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आयोजना ओर उसका इतिहास 


श्रद्धेय नायूराम जो प्रेमी को अभिनदन-ग्रय भेंट करने का विचार वास्तव में उस दिन उदय हुआ, जब 
आदरणीय प० वनारसोदास जी चतुर्वेदी ने थरों रामलोचनशरण विहारी कौ स्वर्ण-जयती के अवसर पर प्रकाणित और 
श्री शिवपूजनसहाय जी द्वारा सम्पादित जयतो-स्मारक-ग्रथ” आगरे के साहित्य-भण्डार' मे देखा। लौट कर उन्होने 
वह ग्रय पटने से मंगाया श्र हमे दिखा कर कहा कि ऐसे ग्रथ के श्रधिकारी प्रेमी जो भी है, जिन्होने हिन्दी को इतनी 
ठोन सेवा की है और जो विज्ञापन से सदा वचते रहे हूं । इसके कुछ ही दिन वाद जैन-पत्रों मे समाचार छपा कि 
जैन-छात्र-त्रप (काशी) को ओर से प्रेमी जो को एक अभिनदन-अ्रथ भेंट करने का निश्चय किया गया है । इस पर 
टोकमगढ के साहित्य-सेवियो की ओर से एक पत्र उक्त सघ को भेजा गया, जिसमे सघ से हम लोगों ने अनुरोध 
किया कि चूकि प्रेमो जो हिन्दी-जगत्‌ की विभूति हू, अत यह सम्मान उन्हें समस्त हिन्दो-जगत्‌ की ओर से मिलना 
चाहिए। इस श्राशय का एक वक्‍तव्य हिन्दी के प्रमुख पत्नो में प्रकाशित हुआ। छात्र-सघ ने हमारी बात को 
स्वीकार कर लिया। 

अभिनदन के सवध मे हिन्दी के विद्वानो की सम्मति ली गई तो सभो ने उसका स्वागत करते हुए अपना 
सहयोग देने का वचन दिया | कतिपय विद्वानों और साहित्यकारो के उद्गार यहाँ दिये जा रहे हे 

मेथिलीशरण जी गुप्त - “श्री नाथूराम जो प्रेमी के अभिनदन का में हृदय से समर्थन करता हूँ । वे 
सर्वंथा इसके योग्य है । ऐसे अ्रवसर पर म॑ उन्हें सप्रेम प्रणाम करता हूँ ।” 


प० सुन्दरलाल जी : “मेरा हादिक आशोर्वाद इस शुभकार्य मे आपके साथ हैं ।” श 


डा० सुनीतिकुमार चादुर्ज्या . “श्री नाथूराम जी प्रेमी के श्रभिनदन के लिए जिस प्रवध-सग्रह-प्रथ के 
तैयार करने की चेष्टा हो रही है, उसके साथ मेरी पूरी सहानुभूति है ।” 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी : “श्रोयुत प्रेमी जी अभिनदन से भी श्रधिक आदर और स्मरण की वस्तु हंँ । 
झ्रापके इस आयोजन से में सहमत हूँ । आपने श्रेष्ठतर कार्य किया है ।” 

श्रो सियारामशरण गुप्त : “श्री नाथूराम जी प्रेमी को भ्रभिनदन-ग्रय श्रपित करने का विचार स्वयं श्रभि- 
नदनोथ है । प्रेमो जो हिन्दो-भाषियों में सुरुचि श्ौर ज्ञान के अप्रतिम प्रकाशक हे । उनका अ्रध्यवसाय, उनको कर्म- 
निष्ठा और उनका निरतर आत्मदान श्रत्यन्त व्यापक हैं । इसके लिए सारा हिन्दी-प्तमाज उनका ऋणी है । मेरी 
विनम्र श्रद्धा उनके प्रति सादर समपित है ।” 


श्री जैनेंद्रक्मार : “अ्रद्धेय प्रेमी जी को श्रभिनदन-ग्रथ भेट करने के विचार से मेरी हादिक सहमति है भौर 
में आपको इसके लिए बधाई देना चाहूँगा। 

श्री व्यौहार राजेन्दासह : “प्रेमी जी को भ्रभिनदन-पग्रथ भेंठ करने की बात सुन्दर है ।” 

डा० रामकुसार वर्मा - “श्रोमान्‌ श्रद्ेय नाथूराम जी प्रेमी को अभिनदन-प्रथ देने के निश्चय के साथ मेरी 
पूर्ण सहमति और सद्भावना है । प्रेमो जी ने हिन्दी को जो सेवा की है, वह स्थायी और स्तुत्य है ।” 

श्री देवीदत शुक्ल : “श्रीमान्‌ प्रेमी जो का अवश्य अभिनदन होना चाहिए । प्रेमी जी के उपयुक्त ही 
अभिनदन का समारोह हो ! प्रेमी जी के द्वारा हिन्दी के प्रकाशन में एक नई क्राति हुई है । वे सुरुचि के ज्ञाता 
साहित्यिक भो हे ।” 

भरी गुलावराय : “हिन्दी के प्रति प्रेमी जो की जो सेवाएं है, वे चिरस्मरणीय रहेंगी | उन्होने व्यक्ति रूप 


चारह | 
से जितना प्रकाशन-ऊार्य को आगे बढाया है, उदना कोई सस्या भी नही कर सकती थी। उन्हें ग्रभिवदत-यथ दिया 
जाना उपयक्त ही है ।” 
न पक हिदेदी : “में आपके अभिनदत-कार्य का अभिनदत करता हें, क्योकि वह एक साहित्यिक 
साधक को अध्यंदान देने का अनुष्ठान है ।” ॥ 

उपयक्‍त विद्ानो और साहित्यकारो के अतिरिक्त गत्य साहित्य-सेवियो ने, जिनमे श्रद्ेव बावूराव विष्णु 
पराइकर, रायहृप्णदास, डा० मोतीचद, आचाय॑े हजारीप्साद द्विवेदी, आचार्य पद्मननारायण, श्री कृष्णकिकरसिह 
प्रभूति के नाम उल्लेखयोग्य है, इस प्रस्ताव का हादिक समयेत किया। जैन-विद्वानो में ब्राचार्य जुगलकिमोर मुच्तार, 
मुनि जिनविजयजी, महात्मा भगवानदीन, प० सुखलाल जी, ड[० हीरानाल जैन, प० वेचरदास जी० दोजञी, प्रो 5 
दलसुत्र मालवणिया, ड[० ए० एन० उपाष्पे, प० कैलाशचद्र जी, प० फूलचद्र जी झ्रादि ने सी इस झायोजना का पूर्ण 
स्वागत किया । 

हिन्दी के कई पत्रो ने इस बारे में अपने विचार प्रकट किये । काशी के दैनिक 'ससार' ने लिखा “हिन्दी 
प८--हमारी मातू-भाषा गौर राष्ट्र-भापा पर--नाथूराम जी का जो उपकार-भार है, उसे हम कभी भो नही उतार 
पकेगे। हमारा कर्तव्य है कि उनका भ्रभिनदन करने की जो योजना को गई है, उससे हम यवा7क्ति हाथ बटावे 
और गय के प्रकाशित हो जाने पर उसका प्रत्येक साक्षर घर में प्रचार करे।” 

शुभचितक (जबलपुर) “री चायूराम जो प्रेमी हिन्दी-साहित्य के श्रेष्ठ लेखक और प्रकाशक है । 
उनका हिन्दी-सेवा स्तुत्य है। वगला का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी-भाषा-भाषियों को उनके पयत्नों से ही उपलब्ध हो 
सका हूँ । इसके भ्रतिरिक्‍त उनकी हिन्दी-सेवा भी अपना एक विशेष स्थान रखती है ।” 

जाग्रति (कलकत्ता) . “जिस मा-भारती के लाल ने साहित्यिक कोप को भरने के लिए मौलिक गय दिये 
तया उमके भण्डार को अन्य उन्नत भाषाम्रो के अनुवाद-पयो से पूर्ण करने का प्रयत्न क्रिया, उन श्र त्ाप्राम प्रेमी 
के अभिनदन-अल्ताव का कौन मुक्तकण्ठ से समर्थन न करेगा ? आज अगर हिन्दी में उसके लेखकों का सम्मान वढा 
है तो उनका श्रेय श्री प्रेमी जी द्वारा सचालित 'हिन्दो-अ्रध-रत्वाकर-कार्यालय', वम्बई को है।” 

एक झोर यह आयोजन चल रहा था, दूसरी ओर प्रेमो जी ने अपने २७ दिसम्बर १६४२ के पत्र में चनुवेंदो 
ज। को लिखा 


4 काशी 


काशी के छात्रों वे तो खैर लडकपच किया, पर यह भाप लोगो ने क्या किया ? से तो लण्जा के मारे मरा 
जा रहा हूं । भला मे इस सम्मान के योग्य हें ? सेने किया ही फ्या है ? अपना व्यवसाय ही तो चलाया हैं। फोई 
परोपकार तो किया चहाँ। श्राप लोगो की तो मुझ पर कृपा है, पर दूसरे यया कहेंगे? मेरी हाथ जोड कर 
पाना हूँ कि मुझे इस सकठ से बचाइए । यह ससय भी उपयुक्त नहीं है ।” 
अनेतर ४ फरवरं। १६४४ के पत्र मे यशपाल जैन को लिखा 
ई एक ह--< 3, गैवे पु 
एक जरूरी भार्थना यह है कि प्राप चौवे जी को समझा कर सुझे इस कभिनदन-ग्रव की अ्सह्य बेदना से 
पक कराई उसके विचार से ही मे भ्रत्यन्त उद्दिग्न हो उठता हैं। में उसके योग्य फ्द्ापि नहीं हूँ । मुझे वह समस्त 
के बस है& 38. होता हे का हाथ जोडता हैं प्रौर गिडगिडाता हैं: मुभे इस कष्ट से वबच्चाइए ।” 
् न्‍्त्स लिह आर नभा-सोसायर्ट - आवयोजनो 
है और सम थ तथा मान-सम्भान के आयोजनों से सदा टूर ही रहते 


हैँ। अत इस आयोजन से उन्होने न केवल अपनी असहमति ही प्र 
कट की, अपितु उससे मुक्ति भो चाही, ले 
उस समय तक योजना बहुत आगे वढ चुकी यो बा > 


भौर हिन्दी तथा अन्य भाषाओं के विद्वानों 
ने 
अवश्य प्रा किया जाय । न लक 
इसके वाद चतुर्वेदी जी, भाई राजकमार जी रे ञ्‌ 
तु ५ साहित्याचायें तथा यशपाल जैन ने सबंध में ] 
की यात्रा को और विह्मनो के वाया मत 


प्रामणं से निम्नलिखित कार्य-समिति का संगठन किया गया 


डा० वासुदेवगरण श्रग्रवाल 

प० बनारसीदास चतुर्वेदी 

श्री जैनेन्रकूमार 

यशपाल जैन वी० ए०, एल-एल० बी० 
स० सि० धन्यकुमार जैन . 
महात्मा भगवानदीन जी 

प० माखनलाल चतुर्वेदी 

प्रो० हीरालाल जैन 

श्रीमती सत्यवती मल्लिक 

डा० रामकूमार वर्मा 

प्‌० कलागचद्र जैन सिद्धान्तगास्त्री 


[ तेरह 


अध्यक्ष 
उपाध्यक्ष 


५२ 
मत्री 
सयुकत मत्री 


सदस्य 


ग्रथ के निम्नलिखित अठारह विभाग रक्‍वे गये तथा उनके सम्पादन का भार विभागों के सामने उल्लिखित 


विद्वानों को उनकी अनुमति लेकर सौंपा गया 


विभाग 
१. सस्मरण शरीर जीवनी---- 


२. भारतीय सस्कृति--- 


३. जेन-दव्ोद-- 


४. सस्कृत श्रीर प्राकृत-साहित्य--- 


४७ भाषा-विज्ञान-- 


६ कला--- 


७ पुरातत्व-- 


नी 


८. हिन्दी-साहित्य (गद्य)-- 


सम्पादक 


प० बनारसीदास चतुर्वेदी (सयोजक) 
श्री जैनेन्द्रकुमार 

डा० सुनीतिकुमार चादुर्ज्य (सयोजक) 
श्री भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन 

डा० वेनीप्रसाद 

प्रो० दलसुख मालवणिया (सयोजक) 
मुनि जिनविजयजी 

प० सुखलाल' सघवी 

प० महेन्द्रकूमार न्‍्यायाचार्य 

डा० हीरालाल जैन (सयोजक ) 

डा० जगदीशचन्द्र शास्त्री 

प० वेचरदास दोज़ी 

डा० सुनीतिकुमार धादटटुर्ज्या (सयोजक) 
डा० मगलदेव गास्त्री 

आ्राचार्य पद्ननारायण 

श्री जयमगवान जैन 

डा० वेनीग्रसाद 

डा० वासुदेवणरण श्रग्रवाल (प्योजक) 
डा० मोतीचदछ 

आ्राचार्य हज़ारीप्रसाद द्विवेदी (सयोजक) 
श्री पदुमलाल पुन्नालाल' वच्णी 

श्री रामचन्द्र वर्मा 


चौदह ] 


६ हिन्दी-काव्य-- प० हरिशकर रार्मा (सयोजक) 
श्री सियारामशरण गुप्त 
डा० रामकुमार वर्मा 
जे मुख्तार (सयोजक 
१० जेन-साहित्य-- आचाय जुगलकिशोर मुख्तार ( ) 


प० फूलचन्द्र जेन झास्त्री 
प० परमेष्ठीदास जैन 
प० जगन्मोहनलाल जास्त्री 


११ वगला-साहित्य-- आचाय॑ ल्षितिमोहन सेन (सयोजक ) 
श्री धन्‍्यकूमार जन 
१२ गुजराती-साहित्य-- प० बेचरदास जी० दोज्ञी 
१३ मराठी-साहित्य-- प्रो० प्रभाकर माचवे 
१४ श्नप्नेती-- प्रो० ए० एन० उपाध्ये ४ 
१४ साहित्य-प्रकाशन-- बशपाल जैन (सयोजक) 
श्री कृष्णलाल वर्मा 
१६ वुन्देलखण्ड-- श्री शिवसहाय चतुर्वेदी (सयोजक) 
हु श्री व्यौहार राजेच्र सिंह 
श्री वृन्दावनलाल वर्मा 
१७ समाज-सेवा-- श्री अजितप्रसाद जैन (सयोजक) 
महात्मा भगवानदीन 
वेरिस्टर जमनाप्रसाद जैन 
१८ नारी-जगत्‌ू-- श्रीमती सत्यवती मल्लिक (सयोजिका) 
४. सुभद्राकुमारी चौहान 
». फेंमला देवी चौधरी 
४ रमारानी जैन 


इस विभाजन के पर्चात्‌ कार्य-समिति के अध्यक्ष थ्री वासुदेवशरण 
विभाग के लिए 


इम प्रकार थी 


“सस्मरण और जीवनी” जितने सयत भर सक्षिप्त ढग से लिखी होगी, उतनी ही वढिया होगी । में इसके 
लिए तौस पृष्ठ पर्याप्त समभत्ता हें । 'भारतीय सस्कृति-विभाग' में भनन्‍्य लेखो के श्रतिरिक्त एक लेख भारतीय 
मस्क्ृति का विदेश में विस्तार' शीषंक से रहे तो बहुत अच्छा हैं । इस विभाग में सौ पृष्ठ की सामग्री हो सकती 
हू। 'जैत-दर्बोन-विभाग' में जैन-दर्शन के ऐतिहासिक तिथि-क्म पर एक लेख बहुत उपयुक्त होगा। सस्कृत भौर 
माकत-साहित्य-विभाग! में अधिकाद श्रप्रकाशित या शभ्रज्ञात साहित्य का परिचय देना चाहिए। इस विभाग 
में तीन सौ प्‌ृष्ठ हो--सौ ससस्‍्कृत के लिए भ्रौर दो सौ प्राकहृत के लिए। गुप्त-काल से लेकर लगभग अकवर 
के समय तक जैन, बौद्ध श्रौर ब्राह्मण विद्वानों ने सस्कृत-साहित्य की जो प्रमुख सेवा की, उसका परिचय तीन 


लेखों स्‍क अवध्य रहना चाहिए, जिनमे ग्रथो के नाम परिचय सहित, रचथिताओं के नाम और उनके समय 
का निर्देश होना चाहिए। सस्कृत-कथा-साहित्य, विशेषकर जैन-कहानी-साहित्य या तो इस विभाग में या 
जेन-साहित्य वाले विभाग में रखना चाहिए | 


शरण जी श्रग्रवाल ने ग्रथ के प्रत्येक 
एक उपयोगी योजना तैयार की, जिसे सब सम्पादको की सेवा में भेजा गया। योजना 


[ पत्नरह 


“प्राकृत-साहित्य को खास जगह देने की ज़रूरत है । उसके लिए दो सौ पृष्ठ दिये जाये तो अ्रच्छा है, क्योकि 
प्राकंत-साहित्य के विषय में हिन्दी-जगत्‌ को अ्रभी वहुत-कुछ परिचय देने की आवश्यकंता है। भविसम्नत्त कहा, 
समराइच्च कहा, पाउसचय कहा सदृश्ष प्राकृत-ग्रन्थो के परिचय देने वाले आधे दर्जन लेख रहे । बीस पृष्ठो में जैन- 
प्राकृत-साहित्य के प्रमुख ग्रथो की प्रकाशित और अ्रश्रकाशित एक तालिका ऐतिहासिक तिथि-क्रम के अ्रनुसार दे दी 
जाय तो बहुत लाभप्रद होगी । 

४ ाषा-विज्ञान-विभार्ग' में पाली, प्राकृत भौर अभ्रपअ्रश की परम्परा द्वारा हिन्दी भाषा का स्वरूप किस 
प्रकार विकसित हुआ है, इसी पर दो-तीन लेखो में ध्यान केन्द्रित किया जाय तो सामथिक उपयोग की वस्तु होगी । 
इस विभाग के लिए साठ पृष्ठ और 'कला-विभाग' के लिए चालीस पृष्ठ पर्याप्त हे । कला के श्रन्तर्गंत अपभ्रश कालीन 
चित्रकला पर एक लेख और दूसरा शिल्प-साहित्य के विषय-परिचय के बारे में हो। मथुरा, देवगढ़ और+आबू की 
शिल्प सामग्री के परिचयात्मक लेख भी हो सकते हूँ । 'पुरातर्व-विभाग' में पचास पृष्ठ भौर दो लेख रहेंगे । 

/ “हिन्दी-साहित्य'॑ (गद्य) और हिन्दी-कार्व्य' के लिए सौ-सौ पृष्ठ पर्याप्त समभता हूं। हिन्दी-साहित्य- 
विभाग में पुरानी हिन्दी के काल की साहित्यिक कृतियों और घाभिक प्रवृत्तियो का परिचय विश्वद रूप से हो, जो 
श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी का मुख्य अ्रध्ययन-विषय है भर जिसके सम्बन्ध में हिन्दी-जगत्‌ का ज्ञान अभी अधूरा 
है। जायसी पर भी एक लेख हो तो श्रच्छा है । 'हिन्दी-काव्य' के अन्तगंत नवीन कृतियो के प्रकाशन की श्रपेक्षा 
प्राचीन हिन्दी, मैथिली, राजस्थानी आदि के काव्यो का प्रकाशन अच्छा होगा । विद्यापति श्रौर हिन्दी में रासो-साहित्य 
पर भी दो लेख रह सकते हे । 

४ 'जैन-साहित्य-विभाग_ के अन्तर्गत अपभ्रश साहित्य का भरपूर परिचय देना चाहिए। जैन-भडारो में 
हिन्दी के हस्तलिखित ग्रथो के परिचय पर भी एक लेख रहना अच्छा होगा । श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने इस सम्बन्ध 
मे अनेकान्त' द्वारा उपयुक्त सूचियाँ प्रकाशित की हूँ, किन्तु उनके मथे हुए सार से हिन्दी-जगत्‌ को श्रधिक परिचित 
होने की आवश्यकता है । 

४ धबगला-साहित्य, गुजराती-साहित्याँ श्रीर मराठी-साहित्याँ विभागो में प्रत्येक के लिए पचास पृष्ठ का 
श्रौसत रखिए। इन निवन्धो में साहित्य का प्राचीन काल से अवतक का सक्षिप्त इतिहास और विकास, आधुनिक प्रवृ- 
त्तियाँ, साहित्य का काम करने वाली सस्थाओ्रो का परिचय यदि हो तो हिन्दी के लिए काम की चीज़ होगी । “'साहित्य- 
प्रकाशन के विभाग मे भारतीय साहित्य और सस्क्ृति एव इतिहास का प्रकाशन करने वाली देशी-विदेशी प्रधान ग्रथ- 
मालाओझो का परिचय देना उपयोगी होगा । भावी कार्य-क्रम की योजनाओं और कार्य के विस्तृत क्षेत्र पर भी लेख 
हो सकते हे । 

“/ #अग्रेज़ी-साहित्य'ं तो वहुत वडी चीज़ है । उसको केवल एक दृष्टि से हम इस ग्रथ में देखने का प्रयत्न करे, 
श्र्थात्‌ भारतवर्ष की भूमि, उस भूमि पर बसने वाले जन श्रौर उस जन की सस्क्ृति के सम्बन्ध में जो काय॑ अग्रेज्ी के 
भाध्यम से हुआ है, पच्चीस-तीस पृष्ठो में उसका इस दुष्टि से परिचय कि हिन्दी में वैसा कार्य करने और उसका अनु- 
वाद करने की ओर हमारी जनता का ध्यान श्राकर्षित हो। 

४ 'बुन्देलखण्ड-प्रात-विभाग' के लिए सौ पृष्ठ रक्‍्खें। उनमे वुन्देलखण्ड की भूमि, उस भूमि से सम्बन्ध 
रखने वाली विविध पाथिव सामग्री, वुन्देलखण्ड के निवासी एव उनकी सस्क्ृति से सम्बन्ध रखने वाला अत्यन्त 
रोचक अध्ययन हमें प्रस्तुत करना चाहिए, जिसमें इस प्रदेश के जनपदीय दृष्टिकोण से किये हुए अ्रध्ययन का एक नमूना 
दिया जा सकता है । 'समाज-सेवा' और “नारी-जगत्‌' विभागो के लिए पचास-पचास पृष्ठ काफी होगे। 'समाज- 
सैवा के भ्रन्तर्गत हमारे राष्ट्रीय और जातीय गुणो झौर त्रुटियो का सहानुभूतिपूर्ण विर्लेपण देना चाहिए । सामाजिक 
संगठन में जो प्राचीन परम्पराओ की अच्छाई है और हमारे जीवन का जो भाग विदेश्ञी प्रभाव से श्रव तक अछुता वचा 
है उसको जनता के सम्मुख प्रशसात्मक शब्दो में रखना श्रावश्यक है । पद्िचमी देशो मे सामाजिक विज्ञान परिपदें 


सोलह | हि ५ 
(इल्स्टीव्यूट बँद चोगल साइतेज) जिस प्रकार का प्राणमय अध्ययन है का रे अज हक 
यहाँ भी होता झावश्यक है । एक-दो लेखों में उसको कुछ दिला चुकाई जा सके रे 
अच्छा होगा ।* ५ > 
पी रूप-रेंखा के श्रावार पर हम ग्रव की सामग्री का सम्रह क्षराना चाहने धर लेकिन 3380 कह 
था। दुपरे कई एक मस्पादको के पास समय की इतनी कमी थी कि इच्छा रखते हुए भी वे हमे विशेष सहयोग् 
सके । डा० वेनीप्रनाद जी ने हमें भ्राइवासन दिया था कि यदि हम उनके 'कला “विभाग की साम्री एकत्र कर 
तो वे उसका सम्पादन कर देंगे पौर एक लेख अपना भी दे देगे, लेकिन काल की कूर गति को कौन जानता है ! 
बीच में ही चले गये । इसी प्रकार प्रेमी जी के निकटतम वचु वाबू सूरजमानु जी वकील का देहावत्तान हो गया 
और वे भी हमें कुछ न भेज सके । 
प्रय में अठरह विभाग रक्‍खे गये थे झौर एक हज़ार पृष्ठ, लेकिन जब कागज के लिए हमने लिखा-पढ़ी 
की तो युक्त-आ्रत के पेपर-कन्ट्रोलर महोदय ने पहले तो स्वतत्र रुप से ग्रव-प्रकाथन की अनुमत्ति देते से ही इन्कार कर 
दिया, लेकिन बाद में जब उनसे बहुत अनुरोध किया गया तो उन्होंने कृपा-पूर्वक अनुमति तो दे दी, पर काग्रज़ कुल 
सात सौ पृष्ठ का दिया। लाचार होकर हमें सामग्री कम कर देनी पडी और कई विभागो को मिला कर एक कर देना 
पढ्ा। हमें इस वात का वडा ही खेद है कि वहुत सी रचनाओं को हम इस ग्रय मे सम्मिलित नहीं कर सके और इसके 
लिए लेखको से क्षमात्रार्थी हैँ 
सब्य वर्ष के परिश्रम से भ्रय जैसा वन सका, पाठको के सामने हैँ । वल्तुत देला जाय तो प्रेमी जी तो एस ग्रच 
की तैयारी में उपलक्ष मात्र हें। उनके बारे में केवल ६२ पृष्ठ रबखे गये है । शेप पृष्ठो में विभिन्न विपयो की उपादेय 
सामग्री इकद्ठी की गईं है । इसके नप्रह में हिन्दी के जिन साहित्यकारी ने सहयोग दिया है, उन्हें तथा अपने सम्पादक- 
मण्डल को हम हार्दिक धन्यवाद देते हे । गुजराती, मराठी तथा वगला के विद्वान लेखकों के तो हम विद्येप स्प से 
आमारी हैँ, जिन्‍्होने इस आवोजन को अपना कर हमें अपना सक्रिय सहयोग प्रदान किया। कार्वमम्ितति के 
अब्यक्ष डा० वानुदेवशरण जी अग्रवाल ने कई दिन देकर पूरे ग्रय की सामग्री को देखा, उसके सम्पादन मे हमें 
योग दिया और समय-समय पर उपयोगी सुराव देते रहे, तदर्थ हम उनके ऋतत्ञ हैँं। समिति के अन्य पदायि- 
कारियों को भी हम घन्यवाद देते हूं । 
प्रय को चित्रित करने के लिए सर्वश्नी श्रसितकुमार हलदार, कंनु देसाई, रादव जी, रामगोपाल विजय- 
वर्गीय, जें० एम० अहिवासो प्रभूति कलाकारों ने रगीन चित्र देना स्वीकार कर लिया था--अहिवाती जी तथा 
श्री सुवीर खाल्तगीर ने त्तो रगीन चित्र मेज भी दिये--लेकिन पर्याप्त सावन मे होने के कारण हम उनकी कृपा का 
लाम न ले सके। श्री सुवौर ख़ात्तगीर ने कई चित्र हमें इस ग्रव के लिए दिये हें, जिसके लिए हम उनके आभारी 
हैं। श्री रामचद्र जी वर्मा को भी हम धन्यवाद देंते हें, जिन्होंने काशी नागरी प्रचारिणी सभा से लेखों के अ्रत 
में देने के लिए कई ब्लॉक उचार दिलवा देने की कृपा की | 
टेम उन सावन-सम्पन्त वबुओ के भी अनुग्रहोत हे, जिनकी उदार सहायता के विना ग्रथ का काये पूर्ण होना 
असम या। बन्चुवर घन्चकुमार जी जैन ने स्वयं एक हजार एक रुपये देने के अतिरिक्त धन-सग्रह में हमें 
वाल सहायता दी और हर प्रकार से वरावर सहयोग देते रहे। लेकिन वे हमारे इतने नजदीक हे कि 
घन्यवाद के ड्प में हम कुछ कह भी तो नही सकते । 
नेक मल 2305 वाले श्रद्धेय १० बनारतीदास जी चतुर्वेदी तो इस 
इलाहावाद लॉ जनेंल प्रेन के प्रवघक श्री करेगा री वि 
स्वीकार करते है, जिनकी सहायता से को शा आम आभार 
हावता से प्रथ की छपाई इतनी साफ और सुन्दर हो सकी | 
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[ सन्नह 
इस जनपद की प्रकृति के भी हम ऋणी है, जिसके निकट साहचर्य में हमे इस श्रनुप्ठान के करने की 
स्फूरति और प्रेरणा मिली । 


अत में हम भगवान से प्रार्थथा करते हे कि प्रेमी जी दीर्घायु हो और साघना-पथ पर उत्तरोत्तर 
अग्रसर होते रहने की शक्ति उन्हे प्राप्त होती रहे। 


पचवटी हरिट 
पीस >+-+“4२/५/* जाव॑ 
मत्री 
आभार 
हम निम्नलिखित महानु भावों के आ्रभारी है, जिनकी उदार सहायता से इस ग्रथ का कार्य सम्पन्न हुआ है 
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निवेदन 


जो किसान खेत पर घोर परिश्रम करके अपने खून को पसीना वना कर श्रन्न उत्पन्न करते हे, जो मज़दूर 
लोकोपयोगी घधो में अपना जीवन खपाते हुए भावी साम्राजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए अ्रपनी शक्ति तथा समय 
को अपित करते हे, जो ग्रामीण श्रध्यापक मगज पच्ची करके पचासो छात्रों को श्रक्षर-ज्ञान कराते हे, जो बढई 
अथवा लुहार जनता के नित्यप्रति काम श्ाने वाली चीज़े वनाते है, अथवा जो पत्रकार या लेखक नाना प्रकार के कष्टो 
को सहते हुए सर्वधासारण को सात्त्विक मानसिक भोजन देते हूँ वे सभी अपने-अपने ढज्भ पर वन्दनीय है, श्रभिनन्‍्दनीय 
है। परिश्रमो लेखक, निष्पक्ष अन्वेषक और ईमानदार पृस्तक-प्रकाशक की हैसियत से प्रेमी जी का सम्मान होना 
ही चाहिए । 

इन अभिनन्दनो में दो वातो का ध्यान रखना भ्रावश्यक है एक तो यह कि सम्मान-कार्य उस व्यक्ति की रुचि, 
दृष्टिकोण तया लक्ष्य को ध्यान में रख कर किया जाय भर दूसरी यह कि अभिनन्‍दन कार्य के पीछे एक निद्िचत 
लोक-कल्याणकारी नीति हो । पाठक देखेंगे कि प्रेमी-अभिननन्‍्दन-म्रन्थ में इन दोनों वाती का खयाल रखा गया है । 
प्रेमी जी के विषय में कुल जमा ६२ पृष्ठ हे । शेप पृष्ठ अन्य आवश्यक विपयो को दे दिये गये हे । सच तो यह है कि 
प्रेमी जी के वार-बार मता करने पर भी उनकी इच्छा के सर्वथा विरुद्ध इस श्रायोजना को जारी रक्‍्खा 
गया है । 

जनता की श्रद्धा से लाभ उठाये बिना इस गरीब मूल्क में हम श्रपने जनोपयोगी कार्य नहीं चला सकते, फिर 
साहित्यिक अथवा सास्क्ृतिक यज्ञों का सचालन तो श्रौर भी कठित है । दरअसल बात यह है कि प्रेमी जी के प्रति 
लोगो की जो श्रद्धा है उसका सदुपयोग हमने इस ग्रन्थ मे कर लिया है । दान-सूची तथा लेख-सूची से पाठकों को पता 
लग जायगा कि प्रेमी जी के प्रति श्रद्धा रखने वालो की सख्या पर्याप्त है । यद्यपि जो पैसा इस यज्ञ में व्यय हुआ है 
वह सब जैन-समाज के प्रतिष्ठित सज्जनों का ही है--ग्रन्थ के शरीर के निर्माण का श्रेय उन्ही को है---तथापि ग्रन्थ 
की आत्मा का निर्माण सर्वथा निस्‍्वार्थ भाव से प्रेरित विद्वानों ने ही किया है । 

इस यज्ञ के प्रधान होता डाक्टर वासुदेवशरण जी श्रग्नवाल रहे है, जो अपनी उच्च सस्क्ृति, परिप्कृत रुचि 
तथा तटस्थ वृत्ति के लिये हिन्दी जगत्‌ मे सुप्रसिद्ध है । ग्रन्थ का तीन-चौथाई से अधिक भाग उनकी निगाह से गुजरा 
है और शेप सामग्री को उनके विश्वासपात्र व्यक्तियों ने देस लिया है। श्री श्रग्नवाल जी जनपदीय कार्य क्रमके प्रवर्तक 
हे श्र इस विपय मे उनके अनुयायी वनने का सौभाग्य हमे कई वर्षों से प्राप्त रहा है । विचारो के जिस उच्च घरातल 
पर वे रहते हं, वहाँ किसी भी प्रकार का अश्रविवेक, पक्षपात श्रथवा निरर्थंक वाद-विवाद पहुँच ही नही सकता | ग्रन्थ 
में यदि उपयोगी मसाले का चुनाव हो सका हूँ तो उसका श्रेय मृख्यतया अग्रवाल जी को ही है । 

यदि कागज़ की कमी न हो गईं होती तो कम-से-कम चार सौ पृष्ठो की सामग्री इस ग्रन्थ में और जा सकती 
थी । खास तौर पर वुन्देलखड के विषय मे और भी अधिक लेख तथा चित्र इत्यादि देने का हमारा विचार था । 

इस ग्रन्थ के विपय में हमें जो अनुभू तियाँ हुई है उनके वल पर हम निम्नलिखित प्रस्ताव भावी श्रभिनन्‍्दन 
अ्रन्यो के विपय में उपस्थित करते हे--- 

(१) अभिनन्दन ग्न्थ में इक्यावन फीसदी पृष्ठ वन्‍्दनीय व्यक्ति के जनपद के विपय में होने चाहिए, 
पंतालीस फीसदी उप्तकी रुचि के विषयों पर और शेप चार फीसदी उसके व्यक्तित्व के वारे में । 

(२) विद्वत्तापृर्ण लेखो के साथ-साथ प्रसाद-गुणयूक्त सजीव और युगधर्म के श्रनुकूल रचनाएँ छापी जाये । 
भावी सामाजिक व्यवस्था और सास्क्ृतिक तथा साहित्यिक श्रायोजनाओो को उचित स्थान दिया जाय । 


बीत |] 

(३) मानव जयगत्‌ ही नही, पश्ु-पक्षी, वन-वृक्ष, नदी-परोवर, ग्रज़ यह कि चारो गोर की प्रकृति को ग्रन्थ 
में स्थाव मिले । अभिप्राय यह हूँ कि प्रत्येक अभिनन्दन ग्रन्थ को हम बिजली के सजीव तार की तरह स्पन्दनशील 
श्रौर जाग्रत बनाने के पक्ष में हैं। उदाहरण के लिए हम एक लेख सागर की दो देन--प्रेमी' जी भर जामने र (नदी )- 
इस भ्रन्थ के लिए लिखना चाहते थे । जामनेर नदी का उद्गम सागर जिले में ही हे और उसके दो सुन्दर दृश्य इस 
ग्रन्थ में दिये भी गये हे। पुरुष तथा प्रकृति का यह मिलन ही हमे झानन्द-प्रद तथा जन-कल्याणकारो प्रतीत होता है । 
हमें अपने विस्तृत देश का पु]ननिर्माण करना है शर यह तभी सम्भव है जब हम छोटे-छोटें जनपदों का साहित्यिक 
तथा सास्क्ृतिक पुननिर्माण प्रारम्भ कर दें । जो महत्त्व झाज इने-गिने गहरी व्यक्तियों को प्राप्त हैं वही हमे जानपद 
जनो को देना है और--प्रेमी जी निस्सन्देह एक जानपद जन हँ--ठेठ ग्रामीण व्यक्ति। साधारण जन-समाज से 
उठकर उन्होंने असाधारण का्य कर दिखाया है। उनका भ्रभिनन्‍्दन करते हुए हम सामान्य जन ((0.्रा्षणा- 
प्रथा) का सम्मान कर रहे हें। उन जैसे सैकडो-सहस्रो व्यक्ति प्रत्येक जनपद के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में उत्पन्न हो, 
अपने कतंव्य का पालन करते हुए वे अपना सर्वोत्तम मातृभूमि के चरणो मे अपित करे झौर इस प्रकार विश्व-फत्याण 
के वहुमुख्लीन कार्यक्रम में सहायक हो, यही हमारो हादिक अभिलापा है । 


हक 20% 
तत 
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8 
अभिनंदन 


उपकृत 


श्री सियारामशरण गुप्त 


अपने इस कर से उस कर ने पाया हो जो दान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान 
पी फटती धुँधली बेला में मग में पथ ये मनन्‍्द + 
गया न ध्यान कि गति में श्राई सुगति कहाँ स्वच्छुन्द । 
श्रन्तरिक्ष में दुर कहीं से श्राया जो श्रालोक , 
जान पडा भीतर-बाहर ज्यो तिज का ही श्रानन्द ! 
किया स्वय श्रपनें को हसने उसका श्रेय प्रदान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 


८ 4 2८ 


डिया प्रथम जिस आ्रात पवन ने नव गति का उद्बोध , 
हो कैसे जीवन में उसके उस ऋण का परिशोघ । 
वसा हुप्रा हैं तन में, मन में उसका सुरभि-पराग , 
फूँक गया वह घूम-पुज में धग्‌-धम्‌ करती श्राग । 
कब इस दोपहरी में फिर-फिर देकर स्मृति-सस्पर्ो , 
रक्षित रक्‍्खे है वह मेरे चलने का अ्रनुराग ! 
उसका भार-धहन देता हैं हलकेपन का बोध , 
ऋणी रहें चिरकाल, यही है उसका ऋण-परिशोध ! 
चिरगाँव | ह 


आयोजन का स्वागत 


सर सर्वेपल्ली राधाकृष्णन्‌ 


मरे यह जानकर प्रसन्नता हुईं कि श्री नाथूरामजी प्रेमी को एक अभिनन्दन-प्रन्य भेंट किया जा रहा हैं। 
प्रेमोजी स्वय विद्वान है और उन्होने उच्च कोटि के बहुत से ग्रन्य प्रकाशित किये हैं । उन अ्न्यी के द्वारा उन्होने हिन्दी- 
प्रकाशन-क्षेत्र में उच्च आदर्श स्थापित किया है । मुझे मालूम हुआ है कि उनके प्रकाटान-गृह, हिन्दी-गल्थ-रत्लाकर , 
ला हिन्दी-जगत्‌ में बडा सम्मान है । 

में इस आयोजन वी सफलता चाहता हूँ । 
बनारस | &><७- 


अभिनंदन 
श्री पुरुषोत्तमदास टण्डन 


श्री नाथूराम जी प्रेमी ने हिन्दी की स्मरणीय सेवा की हूँ । उन्होने हिन्दी में ऊँचे स्तर के गन्य-प्रकाशन की 
कल्पना उस समय की जब इस शोर वहुत कम लोगो का ध्यान था। हिन्दी-साहित्य की वृद्धि में और उसके प्रचार मे 
उनका जो भाग रहा है, उसके लिए वह हमारी छतज्ञता के पात्र हैं । उनके सम्मानार्थ प्रेमी-अभिनदन-गथ प्रकाशित 
करन की योजना का में हादिक स्वागत करता हूँ झौर उसकी सफलता चाहता हूँ 
इलाहाबाद | &-क 


सोमनस्य के दूत 
क्री फाफा फालेलकर 


श्री नाथूगाम जी प्रेमी स्वथ एक बडी संस्था है । उनकी की हुई हिन्दी की सेवा हिन्दी के उपासक कभी 
भी भूल नही सकेंगे । उनका किया हुआ सशोवन मारके का है । अ्नुवाद-ग्रथो में भी उन्होने अच्छी अभिरुचि बताई 
हैं। गूजराती, बेंगला, मराठी और हिन्दी, इन प्रधान भाषाओं के वे सौमनस्य के दूत (0948889007 
8००वण शावे ए्रते०८४४०१०९) है । ऐसे व्यक्ति का श्रभिनदन अवश्य होना चाहिए था । 


8. दरास मे सन्‌ १६३४ के करीव स्वर्गीय श्री प्रेमचन्द जी के साथ वे आये थे । तब मेने प्रेमीजी से प्रार्थना की 
थी कि प्रेमचन्द जी के ग्रन्थों में श्ररवी-फारसी के जो शब्द आते हैँ, 


उनका हिन्दी मे भ्रर्थ देने वाला एक नागरी-कोप हमे 
सह ही स्फूरति से उन्होने हमे देवनागरी उर्दू-हिन्दी-कोप तैयार करवा कर दिया । इस कोप ने राष्ट्ररभाषा 
हन्डुस्तानी की उत्कृष्ट सेवा की हैँ । इसके लिए हम प्रेमीजी के बहुत ही कतज्ञ है । मझे है कि प्रेमीर्ज 
इसी प्रकार, वहुत-छुछ सेवा हमें मिलेगी । ४०७७०७७७ 
चर्घा | 
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प्रेमी जी; जीवन-परिचय 


सवाई सिघई धन्यकुमार जैन 


श्री नाथूरामजी प्रेमी के पूर्वज मालवा-प्रदेश मे नवंदा-कछार की शोर के थे । वहाँ से चलकर वे दो श्रेणियों 
में बेंट गये । कुछ तो वुन्देलखण्ड की ओर चले आये और कुछ गढा-प्रान्त (त्रिपुरी) की श्रोर चले गये । भ्रतएव 
स्वय प्रेमीजी के वज्ञीय गढावाल' कहलाते थे। वे गढा-प्रान्त के निवासी थे श्रौर वहाँ से चलकर चेदि राज्य के सागर 
ज़िलान्तगंत (देवरी' नामक कस्बे में रहने लगे। वही (गहन सुदी ६ सवत्‌ १६३८ को प्रेमीजी का जन्म हुआ । ) 
प्रेमीजी के पिता स्व० टूँडेलालर्ज। तीन भाई थे भ्ौर उनके दो बहने थी ])पहली माँ से एक भाई भर दूसरी 
से दो । दादी का व्यवहार इतना सरल झौर स्नेहशील था कि पारस्परिक भेद-भाव का कभी किसी को आभास तक 
नही हुआ । वाद में तीनो चाचियो में अनवन हो जाने के कारण सब झलग हो गये । हे 
उन दिनो का उद्योग-धन्चा खेती-बारी और साहुकारी था, लेकिन(पिताजी इतने सरल भौर सीधे थे कि 
साहुकारी में जो कुछ लगाया, उसे वे कभी भी वसूल न कर सके । 'लहना-पावना सब डूव गया । खेती की सुरक्षा 
श्रौर प्रवन्ध के तरीको से अनभिज्ञ होने के कारण खेती भी चौपट हो गई । (धीरे-धीरे गृहस्थी की हालत इतनी बिगड 
गई कि खाने-पीने तक का ठिकाना न रहा ) बजी-भौंरी कर ज्ञाम को जब पिताजी दो-एक चौथिया' श्रनाज लेकर 
लौटते तो भोजन की समस्या हल होती । एक लम्बे श्ररसे तक यही सिलसिला चलता रहा । (ऐसी सकटापन्न स्थिति 
मेप्रमीजी ने देवरी की पाठशाला मे विद्यारम्भ किया |) 
विद्याभ्यास और जीविका-- | ) 
प्रेमीजी की बुद्धि बडी कुशाग्र थीं। पूढने-लिखने मे इतने तेज़ थे कि भ्रपनी कक्षा में सदा प्रथम या द्वितीय 
रहते । गणित और हिन्दी मे उनकी विशेष रुचि थी) होशियार बालकों पर मास्टर स्वभावत कृपालु रहते हे । 
अत प्रेमीजी को भी अपने अध्यापको का कृपा-पात्र बनते देर न लगी । 
छठी की परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर प्रेमीजी को पहली कक्षा पढाने के लिए डेढ रुपये मासिक की मानीटरी 
मिल गई । इस काम को करते हुए स्कूल के हँडमास्टर श्री नन्‍्हूरामर्सिह ने, जो बाद में नायब, फिर तहसीलदार 
'शौर अन्त में ऐक्स्ट्रा अ्सिस्टेट कमिइनर होकर खनियाघाना स्टेट के दीवान हो गये, प्रेमीजी को अपने घर पढाकर 
टीचसे ट्रेनिंग की परीक्षा दो वर्ष में दिला दी । उसी समय स्कूल में एक नायव का स्थान ख ली हुआ । उन दिनो 
नायब मुर्दारिस को छ -सात रुपया मासिक वेतन मिलता था। प्रेमीजी ने जी-तोड प्रयत्न किया। हँडमास्टर ने भी _ 
- सिफारिश की, लेकिन उन्हें सफलता न मिली और वह स्थान म्यूनिसपल मेम्बर के किसी स्नेहपात्र को मिल गया । 
इससे प्रेमीजी को वडी निराणा हुईं । पर करते क्या ? परिवार के वोभ को हन्का करने की लालसा मन-की-मन 
में ही रह गई। फिर भी वे प्रयत्नशील रहे । 
इन्ही दिनो प्रेमीजी में कविता करने की धुन समाई | साहित्यिक सहयोगिग्रों की एक मण्डली बनी श्र 
कविता-पाठ होने लगा । (ढैवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार स्व० सैयद अमीर श्रली भीर''उस मण्डली के प्रधान तथा 
मार्ग-दर्दंक थे ।( प्रेमीजी को मीर' साहव+बहुत चाहते थे। प्रेमीजी की रचनाएँ प० मनोहरलाल के सम्पादकत्व में 
कानपुर से प्रकाशित होने वाले 'रसिकमित्र', काव्यसुधाकर' तथा 'रसिकवाटिका' पत्रिका में छपने लगी। प्रेमी' 
उपनाम तभी का है, परन्तु प्रेमीजी इस क्षेत्र में बहुत आगे नही बढे ।) 


* श्नाज नापने का सवासेर फा बर्तेन । 


न्‍ प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


उन्नति के लिए वे निरन्तर उद्योग करते रहे । अन्त मे उन्हें खुरई से श्राठ मील दुर खिमलासा नामक ग्राम मं 
नायव मृदर्रिस की जगह मिल गई । )गई-वीती हालत में भी मोहवण माता-पिता इकलौते बेटे को श्रपने से अलग 
करने के लिए तैयार न थे, पर मीर साहब के समझाने-वुफाने पर वे राजी हो गये। यह सन्‌ १८६८-६६ की व 
है। उस समय प्रेमीजी की अवस्था सत्रह-अठारह वर्ष की थी |) 
पोस्टमास्टरी-- 

इसी समय स्कूल के हँडमास्टर के छुट्टी जाने पर स्थानापन्न का कार्य करते हुए प्रेरमजी को स्थानीय पोस्ट- 
श्राफिस को पोस्टमास्टरी भी कुछ दिन समालनी पडी । 

इन दिलो प्रेमी जी का मासिक खर्च त्तीन रुपया था । छो५ चार रुपये वे घर भेज देते ये । 
कर्म-निष्ठ प्रेमी जी-- 

छ मास खिमलासा और छ मास ढाना मे रहने के वाद प्रेमीजी ने नागपुर के एग्रीकल्चर स्कूल में वनस्पति- 
शास्त्र, रसायन-शास्त्र और कृषि-शास्त्र का अ्रष्ययन किया। लेकिन घुटने में वात का दर्द हो जाने के कारण परीक्षा दिये 
बिना ही घर लौट आना पडा और तब दो-तीन महीने के वाद आ्रापका त्वादिला बडा तहसील में कर दिया गया । 
वैसे भी वे आत्मिक विकास के साधन चाहते थे, जो यहाँ उपलब्ध न थे । झत बाहर जाकर फिसी उपयुक्त स्थान 
में कार्य करने का विचार करने लगे । भाग्य की बात कि वम्बई प्रान्तिक सभा में एक क्लर्क की जगह खाली हुई । 
पच्चीस रुपय मासिक वेतन था । प्रेमीजी ने प० पत्नालालजी वाकलीवाल के पास आवेदन-पत्र भेज दिया । स््रीहति 
आ गई, पर जेव मे वम्बई जाने के लिए रेल-किराया तक न था । जैसे-तैसे उनके परिचित सेठ खूबचन्दर्जी ने टीप लिखा 
कर दस रुपये उधार दिये। हि 

इसी समय चाँदपुर के मालगुज़ार ने लगान न चुकने के कारण घर की कूडकी करवा ली । ऐसी विपम 
परिस्थिति में घैये घारण किये नये क्षेत्र में परीक्षण करने के लिए प्रेमीजी वम्वई को रवाना हुए । 
क्लर्की का जीवन-- 


यह सन्‌ १६०१ की वात है । तीन वर्ष तक प्रेमीजी ने इस पद पर काम किया | वम्बई प्रान्तिक सभा में 
९ जैनरि मन्रा >> 
जैनमित्र' के सिवाय उपदेशकीय तथा तीर्थशक्षेत्र-मेटी का दफ्तर भी झामिल था। उन सबका काम भी प्रेमीजी 
को ही करना पडता था। 
.. उन दिनों सभा का झ्राफिस भोईबाडे मे था, जिसकी देखभाल १० वन्नालालजी कामलीवाल करते ये | 
वे विद्वान, गम्भीर और समभद्वार व्यवित थे । श्री लस्‍्लूभाई प्रेमानन्द एल० सी० ई७ प्रान्तिक सभा के मन्‍्नी श्रौर 
चुन्नीलाल जवेरचन्द जौहरी तीर्थक्षेत्र कमेटी के मन्‍्त्री थे । 

इसी काल में हाथरस का एक नेवयुवक कार्यालय में आने-जाने लगा। वह बढा चलता-पुर्जा था। कुछ 


दिन वाद जब परिचय बढ गया तो एक रोक्ष उसने सेठ माणिकचदजी से कहा कि प्रेमीजी तिजौरी में रक्खे घन का 


अपने काम में भ्रनुचित उपयोग करते है । बात कूछ ऐसे ढग से कही गईं कि सेठजी प्रभावित हो गये भ्रौर एक दिन 


इाचाप पहुँचकर तलाशी लेने की वात निश्चित हो गई। निश्चय के भ्रनसार एक दिन लल्लूभाई प्रेमानन्द 
एल० सी० ई० और चुन्नीनाल जवरचन्दजी कार्यालय पहुँचे । जब वे गुजराती से कुछ कानाफत्ती करते ऊपर की 


नि में दसबीरा रुपये अधिक 
पक दी। रोकड़ आना-पाई से ठोक मिल गई। हिसाब की नोट-बुक उनके सामने 


प्रेमी जी . जीवन-परिचय ७ 


इंतने अपमान के बाद प्रेमीजी के लिए वहाँ कार्य करना श्रसम्भव था । उन्होने तिजौरी की चावियाँ काशलीवाल 
जी के सामने रख दी शऔौर कहा, “में कल से यहाँ काम नही करूँगा । एक बार जब अविश्वास हो गया तो फिर काम 
कैसे हो सकता है ?” 


ग्रथ-सम्पादन--- 

(कार्यालय में क्‍्लर्की करते हुए प्रेमीजी को जैनमित्र' के सम्पादन से लेकर पन्न डाक मे छोडने तक का काम करना 
पडता था ।) पूज्यवर प० गोपालदासजी वरेय। बेक का काम छोडकर मोरेना विद्यालग्न मे चले गये थे। 'जैन-मित्र 
के सम्पादक वही थे। सम्पादकीय लेख के लिए विपय-निर्देश कर देते थे, लेकिन लिखना सव प्रेमीजी को ही पडता 
था। इस कार्य-भार को वहन करते हुए प्रेमीजी ने 'ब्रह्मविलास” की भूमिका लिखी । यह ग्रन्थ उन दिनो छप रहा 
था। इसके अतिरिक्त प्रेमीजी ने दौलतपदसग्रह', जिनशतक' तथा 'वनारसीविलास” आदि का सम्पादय किया । 

प्रेमीजी की प्रतिभा के विकास के साधन भव निरन्तर जुटने लगे । इतना काम करते हुए भी प्रेमीजी ने सस्कृत 
पढने का समय निकाला और जैन-मन्दिर की पाठशाला में सुबह डेढ घटे सस्क्ृत का भ्रभ्यास करने लगे । इसी समय 
उन्होने गुजराती और मराठी भी सीखी श्ौर प० बाकलीवालजी से बँगला का ज्ञान प्राप्त किया । वस्तुत वाकली* 
वालजी ने प्रेमीजी! को वडा सहारा दिया । यही कारण हूं कि प्रेमीजी उन्हें गुरुतुल्य मानते थे भर भ्राज भी उनकी 
प्रणसा करते हैं । ७ 

सन्‌ १६०४ या ५ में एक घटना और घटी । शोलापुर के श्री नाथारगर्ज। गारथी ने सबसे पहले ग्रन्थ-प्रकाशन 
का कार्य प्रारम्भ कराया था और पचास हजार के द।न से एक प्रकायन-सस्था खोली थी । उस समय शास्त्रो, पुराणो 
तथा अन्य घाभिक ग्रन्थी के छापे जाने के विरोध मे जोर से शान्दोलन चल रहा था । सेठ रामचन्द्रजी नाथा ने अपने 
प्रकाशित हुए 'स्प्रामीकातिकेयानुप्रेक्षा,, पत्ताध्यायी” आदि ग्रन्थों की कुछ प्रतियाँ भेज दी थी, जो “जैन-मित्र'- 
कार्यालय की अलमारी में रख दी गईं थी। उन दिनो.अ्रत्येक जिनालय में प्रकाशित ग्रन्थ रखने पर प्रतिबन्ध था । 
जैनमित्र' का दफ्तर भोईवाडे के जैनमन्दिर के ऊपरी भाग में था। मन्दिर में जो लोग पूजा करते थे, उनमे से 
प्रधिकाणञ का पेणा दलाली था और वे सेठो और मुनीमो के दर्शन करने आते ही तैयार किये हुए श्रध्य॑-पात्र उनके हाथो 
में थमा देते थे। प्रेमीजी ने उनकी इस चेष्ठा पर एक व्यग्यपूर्ण लेख पुजारीरनोन' नाम से लिखा, जो जैनमित्र' के 
मुख-पृष्ठ पर छुपा । उसे पढकर पुजारी आग-बवूला हो गये और उनमें से मन्दिर के मुख्य पुजारी ने 'जैनमित्र' की 

वह प्रति रूढिवादी सेठो को दिखाई । श्रक में श्रीमतो की भी आलोचना थी । इतना ही' नही, पुजारी ने श्रलमारी 

में रखखे प्रकाशित ग्रन्थ भी सेठो की दिखाये । परिणाम यह हुआ कि सेठो ने श्रलमारं। से निकालकर ग्रन्थो को तो 
सडक पर फेका ही, साथ ही आफिस का सामान भी बाहर फंफक दिया । 

सेठ माणिकचन्द्रजी प्रान्तिक सभा के अ्रध्यक्ष थे । हीराबाग उस समय वनकर तैयार ही हुआ था । उन्होने 
तुरन्त सभा के कार्यालय का ही रावाग में प्रवन्ध कर दिया, जहाँ वह श्राज तक चल रहा है । 


स्वतत्र जीवन और अध्यवसाय-- 

प्रेमीजी ने अब स्वतन्त्र रूप से कूछ करने का निईपचय किया और प्रान्तिक सभा से त्याग-पत्र दे दिया। 
प० धन्नालालजी काशलीवाल ने बहुतेरा समभाया, पर वे अपने निरचय पर दृढ़ रहें। जब श्री गोपालदासजी 
वरैया ने भी वहुत दवाव डाला तो प्रेमीजी ने सिर्फ जैन-मित्र' के सम्पादन कर देने का कार्य स्वीकार कर लिया । 

सभा की नौकरी छोडते ही प्रेमीजी को प्नुवाद का वहुत-सा काम मिल गया । (रामचन्द्र जैन ग्रन्थमाला के 
स्तम्भ मनसुखलाल खजी भाई ने गुजराती की 'मोक्षमाला' नाम की पुस्तक का अनुवाद उनसे कराया प्रेमीजी ने 
डेढ सौ पृष्ठ की पुस्तक का अनुवाद पद्धह-वीस दिन में कर दिया और विशेषता यह कि गद्य का गद्य और पद्च का पद्य 
में श्रनुवाद किया । पारिश्रमिक के रूप में सत्तर-अस्सी रुपये प्रेमीजी। को मिले। भझ्राशा से यह रकम कही अधिक 


प्रेमी-अभिनंदत-ग्रथ 


थी। इससे हप॑ के साथ प्रेमीजी। का साहस भी बढा | प्रेमी जी के स्वतन्तर जीवन की सफलता के प्रथम अ्रध्याय का 


यहाँ से ही हुआ । वह पाण्डुलिपि बाद में खो गई । 


वाद 
। 


५ 


जाक 


०५३ 
चर 


रहे भर वर॑याजी 


ज्रेमीजी जैनमित्र' का सम्पादन व प्रकाशन वडी लगन और तत्परता रो करते र 


थे 
पारिश्रमिक दिया, उसे विना 'ननुनच' किये लेते रहे । पहले वर्ष मे सवा सौ, दूसरे में डेढ सौ श्रादि । 
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श्र 


मार्ग-दशेक प्रकाशक ह्‌ 


प्रेमीजी ने अनेक मौलिक ग्रत्थो की रचना की है और प्राचीन जैन-साहित्य के अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण कार्य 
किया है । तीन-चार सस्क्ृत ग्रन्थो का उन्होने अनुवाद भी किया है । बंगला, गुजराती भ्ौर मराठी के भी भ्रनेक 
उपयोगी ग्रन्थों का हिन्दी रूपान्तर स्वय किया है श्ौर अपने सहयोगियो से करवाया है । कुल मिलाकर प्रेमीजी की 
तीस-वत्तीस पुस्तक हे । 
श्रपने यहाँ से पुस्तको के प्रकाशन में प्रेम।र्ज। वडे सजग रहे हे श्रौर उनके चुनाव मे लोक-हित की दृष्टि को 
प्रधानता दी हूँ । यह। कारण हे कि 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से एक भी हल्की चीज़ श्राज तक प्रकाशित नही हुई । 
परिवार दुर्घटनाए-- 
(ब्रेमी जी को वनाने में बहुत-कुछ हाथ उनकी पत्ती का था। वे वर्डी है। कष्ट-सहिष्णु और सेवा-परायण थी । 
कप्ट-फाल में उन्होने स्व प्रेमीज। को ढाढस बेंधाया और समाज-सुधार के कार्यो में उत्साहित किया। (३२ भ्रक्तूवर 
१६३२ को उनका वेहान्त हो गया। 
प्रेमीजी ने अपनी आशाएँ अपने एकमात्र पुत्र हेमचन्द्र पर केन्द्रित की श्र बडे लाड-प्यार से उनका लालन- 
पालन किया । हेमचन्द्र विलक्षण वृद्धि के ये । अल्पायु मे ह। उन्होंने अनेक विपयो में दक्षता प्राप्त कर ली थी और 
साहित्य का गहन अध्ययन किया था, लेकिन ३३ वर्ष की अ्रवस्था में १६४२ की मई मास की १६ तारीख को वे भी 
चले गये । अब प्रेमीजी के परिवार मे उनकी पुत्रवधू चम्पादेवीजी तथा दो नाती यणोधर और विद्याधर हे ।) 
प्रेमी जी एक अनुपम देन--- 
प्रेमीजी। का एक निजी व्यक्तित्व है । श्रपनी कार्य-क्षमता, श्रमशीलता और पाण्डित्य से हिदी-जगत्‌ को 
उन्होने जो कुछ भेट किया है उससे साहित्य की मर्यादा वढी है। प्रेमीजी जीवन के चौसठ वर्ष पार कर चुके है । इस 
सुदीर्घ काल में उन्होंने असाधारण सफलता प्राप्त की है। जाने कितने आधात उन्होने घैर्यपूर्वक सहन किये है और 
अनेक सकट-ग्रस्त वबुओ को ढाढस बेबाया हूँ । 
अध्ययनशीलता प्रेमीजी का व्यसन है । उचित उपायो द्वारा घनोपार्जन के साथ-साथ अपने बौद्धिक विकास 
में सतत उद्यमशील रहना वे कभी नही भूले । 
अनेक उदीयमान लेखको को पथ-प्रदर्शन द्वारा उन्होने राहित्य-क्षेत्र में श्रागे बढाया है। उत्तम ग्रन्थ प्रकाशन, 
पुरस्कार-वितरण, लेखकों, श्रनुवादको श्रौर सम्पादको को उनकी रचनाश्रो पर पारिश्रमिक-दान, विद्याथियों को छात्र- 
वृत्ति, कठिनाइयो में पडे बधुझो की सहायता द्वारा वे अपने धन का सदुपयोग करते रहते हें । उनका द्वार छोटे-बडे 
सबके लिए हर घडी खुला रहता है । 
कटनी ] #7-+- 


। गं-दर्शक प्रकाशक 
श्री हरिभाऊ उपाध्याय 


प्रेमीजी हिन्दी के उन थोडे-से आरम्भिक प्रकाशको में है, जिनमे आदर्शवादिता, सहृदयता व व्यापारिकता 
का सुन्दर सामजस्य हुआ है । उन्होने जो कुछ साहित्य हिन्दी-ससार को दिया है, उसमे हिन्दी-पाठको की आत्मा 
पृष्ट ही हुई हैँ भर हिन्दी-प्रकागको के लिए वह दिशा-दर्शक रहा है । श्रपनी सेवाओ्ओो के कारण वे हिन्दी-जगत्‌ में 
श्रादरर्णय है और इस शुभ अवसर पर में भी श्रपता सम्मान उनके प्रति प्रदर्शित करने हुए श्ानन्द व गौरव का श्रनुभव 
कर रहा हूँ । 
अजमेर ] है 
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प० चेचरदास जी० दोकी 
प्रेम।जी वुन्देलखडी हे, में काठियावाईी, उनकी भाषा हिन्दी हैं, मेरी गुजराती, वें जन्म से लगा जैन 
है, मे इवेताम्बर । इतना भेद होते हुए भी हम दोनो में विचार-प्रवाह की अधिक समानता हूँ । अत समानशील 
व्यसनेदु सत्य्म्‌ के अनुसार हमारे बीच अन्योन्य अजर्य मित्रता वर्न, हुई है । एक समय था जव से कट्टर साम्प्रदायिक 
था, यहाँ तक कि इवेताम्बर साहित्य के मिवाय इतर किसी भी साहित्य को पढना ओर लिए पाप-सा था। बनारस 
म कई माल रहा । तो भी, जिस वृत्ति से इवेतास्वर मन्दिर में जाता, उस वृत्ति से कर्भ भी दिगम्बर मन्दिर में नही 
गया। कभी गया भी ती दिलावे की भावकत से। हमारी पाठशाला की स्थापना के बाद दिगम्वर पाठशाला, स्थाह्माद 
महाविद्यालय, कार्णी की स्थापना हुई। उस समय बम्वई के श्रीमान्‌ विद्याप्रेमी श्री माणिकचन्द सेठ काशी पधारे 
थे और छाती में कम्पनी वाग के सामने दिगस्वर मन्दिर में दिंगम्वर पाठशाला का स्थापन-समारम्भ था। वहाँ भी 
हमारी सारी मइली गई थ।, परन्तु दिगम्वर स्वेताम्वर दोनो सहोदर भाई हे, इस वृत्ति से तही । केवल वाह्मय उपचार 
प्र दिखावे का व्यवहार है। हमारे जाने का कारण था। काशी में मै न्‍्याय, प्रधानत जैन न्याय, व्याकरण और साहित्य 
गादि पट चुका था और प्राकृत गर्थात्‌ मागधी, गौरसेनी भाषाओं का मेरा अध्ययन पूर्ण हो चुका था। बाद मे मे 
यजीविजय-मैन-गस्थमाला के सम्पादन-कार्य में जूट गया | उस समय में कोई वीस-इक्कीस वर्ष का था। मागघी 
भाषा का ज्ञान होने के कारण में व्वेताम्बर मूल जैन-आगमी को स्वय पढ़ने लगा, समभने लगा और कठस्थ भी करने 
लगा । जब मैने झाचाराग आदि अग ठीक तरह से पढे तव मेरे चित्त में परम आह्लाद का अनुभव हुआ ओर मेरी 
मारी साम्प्रदायिक कट्टरता एकदम रफूचक्कर हो गई। यद्यपि में जैन साधुओ के सहवास में अधिक रहा हूँ, उनकी 
सेवा भी काफी को है, उनके बताये हुए अनेक-विघ क्रियाकाडो मे रस भी लिया है, परन्तु स्वयमेव मूल जैन-झागम 
पटने पर और उनका मर्म समभने पर मेर। जड-क्रियाकाड में अरुचि एव साधुओ के प्रति अन्ध-भक्ति का लोप हो गया ८ 
और स्वय शोव करने की तरफ लक्ष गया । साधुपो के प्रति व्यक्तिश नहीं, परन्तु समूह सस्था की तरफ मेरे भ्ररुचि 
हो गई और मुझको स्पष्ट मालूम हुआ कि आगम वचन दूसरे प्रकार के है, पर अपने को आगमानुसारी मानने वाले 
मघ की प्रवृत्ति प्रन्य प्रकार की है । प्रचलित्त क्रियाकाडो का उद्देश्य ही विस्मृत-सा हो गया है। भेरे मन में ये भाव 
उठने जगे कि लोगो के सामने आगम वचनो को रकखा जाय और उनका अच्छी तरह अनुवाद करके प्रकाशित किया 
जाय, जिसमे व्यर्थ के आडम्वर के चक्कर में फंसी हुईं जनता वस्तु-तत्त्व का विचार कर सके । अब तक मुझको यह 
मानते नहीं था कि हम श्रावक लोग आगमो को स्वय नहीं पढ सकते अथवा आगमी का अनुवाद भाषा में करना पाप- 
साहें, क्योकि जब में पाठगाला में आगमो का अध्ययन करता था तब किसी ने मुभको मना नही किया था। अत 
मैंने ठान लिया कि पाठशाला से बाहर निकल कर आगमो के अनुवाद का कार्य ह। सर्वप्रथम करूँगा । इन दिनो पूज्य 
बाय जी भारतवर्ष में आये हुए थे और सारे देश के वातावरण में कान्ति की लहरे हिलोरे लेने लगी थी। जब मैने 
आभगमा के गनुवाद की प्रवृत्ति का श्रीगणेश किया तो जैन साथुओ ने उसका बडे ज़ोरो से विरोध किया । विरोध क्या 
उस प्रवृत्ति को बन्द करने के लिए भयानक आन्दोलन इन साधुओ ने किये और मुझ पर तो घोर आक्षेपो 
० अमक 4 मम कुटुम्व वाले और मेरी माता जी भी स्वय कहने लगी कि झनुवाद के काम की अपेक्ष( आत्मघात 
दाम्पादे जिया यो उसका असम अपने निश्चय से टस-से-मस नही हुआ। मेने आगमो के वचनो का जो 
किक नुभव झाम जनता भी करे, यही मेरा एक निश्चय था। सेठ पूजाभाई ही राचन्द अहंमदा- 
बाद बातो ने मेरे निश्चय मे बन प्रदान किया । अत उनके सहारे में आगमो के अनवाद की प्र है 
घाया ; यहाँ उमर मय थी प्रमीजी से सर्वे-प्रथम परिचय उनकी वाद की प्रवृत्ति के लिए बम्बई 
उनकी हीरावाग वाली दुकान में हुआ । उन्होने मुझको 
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वडा प्रोत्साहन दिया । उन दिनो वे जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' चलाते थे और हीरावाग के पास ही चन्दावाडी 
में रहते थे। गायद माणिकचन्द-जैन-ग्रन्थमाला' के भी सचालक थे और “परमश्रुत प्रभावक मडल' से भी उनका 
सम्बन्ध था । इस प्रकार श्री प्रेमीजी से हमारी मित्रता करीव आज सत्ताईस-अश्रट्टाईस वर्ष से चली श्राई है औ॥लौर जब तक 
हमारी चेतना जागरूक हूँ तव तक चलती रहेगी । केवल प्रेमीजी से ही नही, अपितु उनके कृटुम्ब के साथ भी हमारे 
कुटुम्ब की मित्रता वन गई है । प्रेमीजी कुटुम्ब-वत्मल, मूक भाव से ऋन्ति के प्रेरक, सामाजिक कुरूढियो के भजक, 
स्वच्छ साहित्य के प्रचारक और प्रामाणिक व्यवसायी है । एक वार जब में भ्रपनी पत्नी के साथ पूने में था तब प्रेमी 
जी भी वहाँ निवास के लिए आये थे। साथ में उनकी पत्नी स्व० रमावहिन और उनका पूृत्र स्व० हेमचन्द्र भी था । 
रमावहिन शअत्यन्त नम्न, भर्यादाशील एव कूटुम्व-वत्मल गृहणी थी और हेमचन्द्र तो मनोहर मुग्ध सतयुग का वालक 
था। हम दो थे और प्रेमीजी का कवीला तीन व्यक्तियो का था । हम पाँचो जने भाडारकर प्राच्य मन्दिर' के पीछे 
 ु 





स्व० हेसचद्र (१६१२) 
की पहाडियो पर नित्य प्रात काल घूमने जाते और अनेक प्रकार की वाते होती । अधिकतर सामाजिक कुरूढियो 
की और घामिक मिथ्यारूढियो की चर्चा चलती थी । स्व० हेमचन्द्र भी दद्दा ददह्या कहकर मनोहर वालसुलभ वाते 
पूछा करता । किसी टेकरी पर चढने में स्त्रियों को अपनी पोशाक के कारण वाघा भ्राती तो दोनो यानी रमावहिन 
और मेरी पत्नी कच्छा लगाकर टेकरी पर चढ जाती । उस समय हम लोगो ने जो सुखानुभव किया, वह फिर कभी 
नही किया प्रेमीजी साहित्य और इतिहास के कीट होने पर भी कितने कुटुम्ब-वत्सल थे, उसका पता वहाँ टेकरी 
पर ही लगता था । उन दिनो प्रेमीजी जैन-हितैपी” चलाते थे । उसमें साहित्ण, इतिहास इत्यादि के विषय में बडी 
आलोचना-प्रत्यालोचना रहती थी । जैन-हितेषी” के मुख-पृष्ठ पर एक चित्र आता था, जिसमें ध्वज-दड सहित एक 
देवकुलिका थी और उसके शिखर में रस्सी को फाँसकर एक तरफ इवेताम्बर खीच रहा हूँ, दूसरी तरफ दिगम्वर । 
यह हाल जैन-ममाज का श्राज तक भी वैसा ही बना हुआ हैँ । इस चित्र से प्रेमीजी के अन्त स्थित क्रान्तिमय मानस 
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का पूरा पता चलता है । वैसे तो प्रेमीजी ने जोशीले व्याख्यान नही दिये भौर जोशीले लेख भी नही लिसे, परन्तु उन्होने 
मक भाव से ऋल्ति की प्रेरणा की है। उसका दूसरा उदाहरण बाबू सूरजभानु वकील द्वारा सम्पादित-प्रकाशित 
शत्योदय' नामक मासिक है । सूरजभानु जी भी प्रेमीजी के असाधारण मिच हे। कोई भी विचारक प्रेमीजो के 
ससम॑ मे आवे और उनसे प्रशान्त भाव से शास्त्रीय व सामाजिक रूढियो की चर्चा करे तो उनके क्रान्तिमय विचारों 
का पता उसे जहूर लगेगा । प्रेमीजी दृढ़ सकल्प से रूढियों का भजन करते रहे है । प्रेमीजी के प्रयत्न से ही शास्त्र 
छुपवाने के विरोबी दिगम्वर-समाज में भी जैन-साहित्य का श्रच्छा मुद्रण-प्रकाणन आरम्भ हुआ | मआणिकचन्ध-जैन- 
ग्रन्थमाला' में अनेक अच्छे-अच्छे ग्य प्रेमीजी की देखभाल में सुसम्पादित होकर प्रकाशित हुए । अब तो यह्‌ कार्य 
इतना अग्रसर हुआ है कि जो ग्रन्थ श्राज तक मूडबिद्री मे केवल पूजे ही जाते थे श्रीर यात्रियों कै केवल दर्शन विपय बने 
हुए थे, वे धवला इत्याईि ग्रन्थ भी भाषान्तर के साथ छप कर प्रकाण में आने लगे हे । इतना ही नही, परन्तु कई पठित 
नये युग के रग में रेगकर दिगम्बर दवेताम्बर के ऐक्य की खोज में लग रहे हैं श्लौर यहां तक विचार फिया जाने लगा 
है कि दोनो सम्प्रदाय मे कोई विरोध नही है । मेरी समझ मे श्री प्रेमीजी और उनके मित्रो ने जो कान्तिके बीज बोये 
थे, वे उगे और उन्होने वृक्षो का एप धारण कर लिया है । श्रभी फल कच्चे है, परन्तु जब पक जायेंगे तब सारे जैन- 
समाज को अ्पृर्व॑ प्रमोद होगा। प्रेमीजी ने जैन-साहित्य की तो सेवा की ही, परन्तु उन्होने विशाल भर व्यापक दृष्टि 
रखकर सारे हिन्दी-साहित्य की सेवा के लिए तत्पर होकेर अपना 'जैन-पग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्ताकर- 
कार्यालय के रूप में परिणत कर दिया श्रौर उसके द्वारा हिन्दी भाषा में शुचि और स्तस्थ साहित्य प्रकाशित करना 
शुरू कर दिया। कहानी, इतिहास, वाचनमाला, विज्ञान, धर्म, समाज-व्यवस्था, अर्थशास्त्र, राजकारण आदि श्रनेक 
विषयो पर सुन्दर त्ाहित्य उन्होने प्रकाशित किया और आज तक कर रहे है । यद्यपि व्यवसाय की दृष्टि से उन्होने 
सैकडो हिन्दी के ग्रन्थ प्रकाशित किये हे तो भी ग्रन्थों को देखने से व्यवसाय की अपेक्षा उनवी साहित्य-सेवा की ही 
दृष्टि भलकती है । व्यवसायी लोग तो जनता की अ्रधोभूमिका का लाभ लेकर गश्यगारमय वीभत्स साहित्य भी प्रका- 
जित कर गरीबो का घन हर ले जाते हे, परन्तु प्रेमीर्ज! के गन्थ-रत्नाकर में ऐसी कोई भी पुस्तक नही गिल सकती । 
इस प्रकार श्री प्रेमीजी हिन्दी-साहित्य-क्षेत्र मे हीरा हे तो हमारे जैन-साहित्य-क्षेत्र मे वे उज्ज्वल मणि के समान हे । 
अपने इकलौते पूत्र श्री हमचन्द्र के अवसान के कारण प्रेमीजी को भारी आघात हुआ है और इसी कारण उनकी देह 
श्रव लक जर्जरित हो गईह। अत्त अस्वास्थ्य के कारण अब वे अनुत्साहित से दी पडते हे, फिर भी महात्मा वनारसी 
दासजी की व ठीक भ्रन्तमुख हैं। इसी कारण श्रपनी साहित्य-सेवा की प्रवृत्ति से वे तनिक भी विचलित नही 
हुए हैं। भले है उनका वेग है हो, परन्तु प्रवृत्ति चलती ही रहती है । श्रभी उनकी 'जैन-साहित्य का इतिहास' 
तथा श्रधैकथानक पृस्तके प्रकाशित हुई है । वे उनकी अन्तर्मुखता की गवाही है । 
बे जग बह बाय आज बा को 32% । प्रेमीजी ने अ्रपना सारा बोझ 
लेदृतियाँ आजतक को है दर पका रे हगे लोग थी अपना हक सुधार-प्रवृत्ति और साहित्य-सेवा श्रादि प्रशसनीय 
हुए यथासाध्य का में लगें तो भव्य ही + 5६ ३ व राष्ट्र पर न डालकर स्वय उसे सभालते 
रय है अच्छा काय कर सकेगे। भ्रेमीजी वाहर से सीधे-सादे और अन्तरग से गम्भीर 


चिन्तक है । ग्राज तक उन्होने जो काम े 

म किया है, स्थिरभाव से, स्थितप्रज्ञ की-सी ऋाल्ति 

ब वत्ति से । 5 

या रूढिप्रियता का शोर-गुल उनमें नही है । 'काल | का उतावलापन 


कालस्य कारणम्‌' समझ कर जो बना, वह सचाई 
के साथ कर दिया, यही उनका स्वभाव है । / वेह सचाई भ्ौर ईमानदारी 
अहमदाबाद | 
नजज-+-+-+-......... 
ह 40... न 
खेद है कि भ्रव भरी सूरजभानु जी का स्वगेंवास हो गया है । 


* अरधेकथानक' भात्मचरित फे ले हे 
त्मचरित के लेखक, जिन्हें अपनी नौ सन्‍्तानों फा वियोग अपनी शाँखो देखना पडा था। 


2. 


हिन्दी-पग्रन्थ-रल्चाकर और उसके मालिक 
स्व० हेमचन्द्र सोदी 


[यह लेख बहुत ही सुन्दर और रोचक है । 'पिता-पुत्र' के सम्बन्ध के होते हुए भी लेखक ने कहीं श्रपने को 
सत्य से बहकने नही दिया है । इसमें सर्वत्र हेमचन्द्र जी की पैनी बुद्धि की छाप हैं। जान पडता है कि सत्य के राज- 
सार्ग पर चलने की उनकी एक भ्रादत-सी बन गई थी। विशेष घटनाओं का उल्लेख करते हुए उनके पीछे जो सामान्य 
सत्य है उसकी ओर इस लेख में कई स्थानों पर बहुमूल्य सुझाव दिये गए है। हर्ष की बात है कि श्री नाथ्राम जी का 
ऐसी सद्विवेकिनी शैली से लिखा हुआ चरित्र उपलब्ध हो सका। स्व० हेमचन्द्र के सिवा सम्भवत इस कार्य को कोई 
टूसरा इतने श्रच्छे ढण से पूरा न उतार सकता था। --वासुदेवशरण श्रग्रवाल] न 


वम्बई का 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' हिन्दी मे एक ऐसी प्रकाशन-सस्था रही है, जिसने लोगो का 
बहुत-कुछ ध्यान श्राकपित किया है । इसके वारे में ज्यादा जानने के लिए लोग उत्सुक भी रहे है, पर इस विज्ञापनवाजी 
के जमाने में न जाने क्यों इसके सचालक हमेणा आत्म-विज्ञापन की ओर इस तरह उपेक्षा दिखलाते रहे है कि लोगो 
की उत्सुकता खुराक के श्रभाव में अभिज्ञता के रुप मे नही पलट पाई । कोशिश करने पर लोग इसके वारे में इसके 
नाम के अलावा इतना ही जान पाये है कि इसके मालिक श्री नाथूराम प्रेमी नामक कोई व्यक्ति विशेष हे । हाँ, 
कोई आठ-दस साल पहले व्यक्तिगत चिट्टियों मे सवाल-पर-सवाल पूछकर पूज्य प० बनारसीदासजी चतुर्वेदी कुछ 
जानकारी पा गये थे, जिसे उन्होने विशाल भारत' में छाप दिया था। पर इसके द्वारा लोगो की उत्सुकता वढी 
थी, घटी नही थी । 
में पिताजी को न जाने कब से दादा” कहता झ्राया हूँ और मेरी देखादेखी निकट परिचय मे आने वाले हिन्दी 
के वहुत से लेखक भी उन्हे दादा” कहने और पत्रों में लिखने लगे हे; हिन्दी-प्रन्थ-रत्वाकर” के साथ वे इस तरह 
सश्लिष्ट है कि जो लोग थोडे भी परिचय में आये हे, वे दोनो में भेद नही कर पाते | इतना ही नही, मेरा कई साल का 
अनुभव है कि वे स्वय भी श्रपने आपको चेप्टा करने पर भी “हिन्दी-म्रन्थ-रत्नाकर' से श्रलग नही कर पाते । अपने 
कार्य से इतना अधिक एकात्म्य दुनिया में बहुत कम लोग अनुभव करते है । यह एकात्म्य यहाँ तक रहा है कि कभी- 
कभी मुझे यह भासने लगता हैँ कि जिस पितृ-स्नेह का में हकदार था, उसका एक बहुत बडा हिस्सा इसने चुरा लिया 
हैं भर मुझे याद है कि मेरी स्वर्गीया माँ भी अनेक वार इसमे श्रपनी सौत का दर्शन करती रही हे ,,परल्‍्तु रन्तु मेरे निकट 
- हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' कोई चीज़ नही है । मेरे निकट तो वस मेरे दादा है । में यहाँ अपने दादा का ही परिचय दूँगा, 
क्योकि मेरे लिए वे ही सब कुछ है । मेरे निकट 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' है तो केवल उनके एक प्रतीक के रूप मे । मुझे 
' विश्वास हैँ कि पाठक भी जड हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' की श्रपेक्षा चेतन 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' को ही जानने के लिए 
ज्यादा उत्सुक होगे। 
पर इसका मतलब यह नही है कि दादा मुझे चाहते नही हे या मेरी माता के प्रति उनका व्यवहार उचित नही 
था। सच पूछो तो दादा मेरी माँ को चाहने नही थे, उनकी भक्ति करते थे । जब वे किसी चीज़ के लिए कहती थी 
तव वह माँग उन्हें इतनी तुच्छ प्रतीत होती थी कि उनके ख्याल से उन जेसीं देवी को शोभा न देती थी । उन्होने इस 
वात का ख्याल नही किया कि एक देवी के शरीर में भी मनुष्य का हृदय रह सकता है । उनकी मुत्यु के आठ साल 
वाद आज भी जब वे उनका स्मरण करते हं तव उनका हृदय दुख से भर उठता है । आप कहेंगे, “यह तुमने अच्छा 
भंगडा लगाया। टहिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से तुम्हारी माँ का क्या सम्बन्ध ?” पर मेरा विद्वास है कि दादा ने जो 
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भी कछ किया, 'हिन्दी-अन्य-रत्नाकर' को श्राप जैसा कुछ देखते है, उसमे श्रगर यह कहा जाय कि दादा की श्रपेकषा 
मेरी माँ का श्रधिक हिस्सा है तो शायद कूछ ज्यादा श्रतिणयोवित न होगी । पुरुष कितना ही त्याग-वृत्ति का हो, सेचा- 
परायण और कत॑व्यनिष्ठ हो, पर भ्रगर स्त्री श्रपने पति के न्रत को अपना ब्रत नहीं वना लेती तो अवश्य ही उस पुरुम -... 
का पतन होता है। कालंमाक्स कितने ही सिद्धान्तवादी होते, पर उनकी पत्नी लोभी, विलासेच्छु होती तो वे कभी के 
पूँजीवादियो के मायाजाल में फेस जाते । बडे-बडे होनहार देश-भक्‍तो, त्याग्ियों श्र महापुरुपी का पतन उनकी 
पत्नी के अ्रपातित्नत्य के कारण ही हुआ है । श्रपने पति के ब्रत को वे श्रपना ब्रत त मान राकी । 


जब कभी हम लोग फुसंत के वक्त दादा के पास बैठते है तव वे थ्रपने जीवन की स्मरणीय घटनाओं और बातो 
को कहते है । उनको सुनने श्रौर उत पर विचार करने पर हमें मालूम होता हैँ कि उनके चरित्र श्रौर स्वभाव के फ्रिन 
गुणों ने उन्हें आगे बढाया भौर उस कार्य के करने के लिए प्रेरित किया और फिन परिस्थितियों ने उसमें मदद पहुँचाई । 
दादा की बातो में सवसे पहली बात जो ऊपर तैर भ्रात्ती है वह श्रत्यन्त दरिद्रता की है । दादा के पिता श्रर्थात्‌ 
मेरे आजे का नाम था दूंडे मोदी । हम लोग देवरी जिला सागर (मध्य प्रान्त) के रहने वाले परवार व्िये हे । पर- 
वार लोग अपने मूल मे मेवाड के रहने वाले थे । पहले हथियार बाँधते ये, पर बाद में श्रौर बहुत-गी क्षत्रिय जातियों 
की तरह व्यापार करने लगे श्रौर वेश्य कहलाने लगे । पुराने भिला-लेखों मे इस जाति का नाम 'पौरपट्ट' मिलता 
है भौर ये मेवाड के पुर या पीर कमबे के रहने वाले हे भौर सारे वुन्देलसड में वहुतायत से फैले हुए है । मगर हमारे 
आजे टूँडे मोदी महाजनो मे श्रपवाद-रूप थे ॥( भ्रपनी हादिक उदारता के रावब वे भ्रपने श्रासामियों से कर्ज दिया हुआ 
रुपया कभी वसूल न कर सकते थे थौर किसी को कष्ट में देखते थे तो पारा मे रुपया रखकर देने से इन्कार न कर सकने 
थे। इस कारण वे भ्रत्यन्त दरिद्रता के शिकार हो गये । देखने को हजारो रुपये की दस्तावेज्े थी, पर घर में याने 
को अन्न का दाना नही था । «दा सुनाते हे कि बहुत दिनो तक घर का यह हाल था कि वे जब घोड़े पर नमक, गृठ 
वर्गरह सामान लेकर देहात मे बेचने जाते थे और दिन भर मेहनत करके चार पैसे लाते ये तब कही जाकर दूसरे दिन 
के भोजन का इन्तज़ाम होता था । चे कर्जदार भी हो गये ये एक वार की वात है कि घर में चूल्हे पर दाल-चावल 
पक कर तैयार हुए थे श्रौर सव खाने को बैठने ही वाले थे कि साहूकार कुडवी लैंक़र आया । उसने वसूली में चूल्हे 
पर का पीतल का बरतने भी माँग लिया । उससे कहा कि भाई, थोडी देर ठहर । हमे साना सा लेने दे। फिर 
वतन लें ही । पर उसने कूछ न सुना । बर्तन वही राख में उडेल दिये । खाना सब नीचे राख में मिल गया और 
तहें वर्तन लेकर चलता वना। सारे क्टुम्व को उस दिन फाका करता पडा । 
3 हकेहती 23 हक अल म रह हर 
की । मास्टरी में उन्हें छ रुपया महीना मिलता था। वाद में 5 आरकक मी है कद 
खर्च तीन रुपये में चलाते थे भर चार रुपया गा सात रुपया महीना मिलने लगा था । इसमें से वे अपना 
हीना घर भेजते थे। इन दिनो जो कम-खर्ची की श्रादत पड गई, चह 


दादा से अ्रभी तक नही छुटती । एक तरफ तो उनमें हु 

से श्र ही झू उनमें इतनी उदयरता हूँ कि दूसरो के लिए हज़ारो रुपये दे देते है 
भपने खर्च के लिए वे एक पैसा भी मुश्किल से निकाल पाते है । अन्य क् पलपल पक 
हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के सचालन पर भी गहरा पडा है 


दस-बारह रुपये महीना किराये के भकानो में ही निकाल दिया है, जब कि उनकी हालत ऐसी थी कि खजी से पचास 
इस झादत के कारण ही उन्हे कभी किसी अच्छे ग्रन्थ को छपाने के लिए 


लगाया ओऔर न कभी ग्राज में << 
घन्धे में लग किसी प्रेस वाले तक कज़ में किसी 
कक यो कभी किसी प्रेस वाले का या कागज़ वाले का एक पँसा भी उधार नही रबखा कप 5 इक 
सम के व्यसनो से भौर लोभ से भी बचाये रही। सट्टेवाज । यह। ग्रादत उन्हे सभी 


महदौ-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके भालिंक १५ 


से बचे रहे। उन्होंने कभी किसी ऐसी पुस्तक को नही छापा, जिसका उद्देश्य केवल पैसा केमानों हो और न लोभ में पड 
कर कभी कोई ऐसा कार्य किया, जो नीति की दृष्टि से गिरा हुआ हो । कभी ऐसा मौका गाता है तो वे कह देते है, 
“जरूरत पढने पर फिर में एक वार छ रुपये महीने में गुज्ञारा कर लूँगा, पर कमाई के लिए यह पुस्तक न छापूँगा ।” 
यहाँ मुझे यह भी कहना चाहिए कि अल्पसन्तोपिता से एक बुराई भी पैदा हो गई हूँ । वह यह कि श्रन्य पुस्तक- 
प्रकाणक- अपनी पुस्तक बेचने के लिए जितर्न। कोजिश कर पाते है और कमी-कभी जितनी ज्यादा बेच लेते हूँ उतनी 
हम नही कर पाते । विक्री की दौड में हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' सदा पीछे हू। रहा है, पर इनमें वहुत से श्रति प्रयत्तशील 
प्रकाशक चार दिन चमक कर अस्त हो गये, पर 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' अपनी कछुए की चाल से चला हू जा रहा है । 
“करीब दो साल दादा मास्टरी करते रहें। इसी जमाने में देवरी मे स्वर्गीय अमीर अली भीर' के ससर्ग से 
दादा को कविता करने का शौक हुआ और उन्होंने 'प्रेमी' के उपनाम से बहुन-स। कविताएँ लिखी, जो उस ज़माने में 
समस्यापूर्ति के 'रसिक मित्र, काव्य-सुधाकर' आदि पत्रों में छघा करती थी । पढने का भी शौक हुआ और आरास- 
पास में जो भी पुस्तकें हिन्दी की मिलती थी, सभी पढ़ी । कोई दो साल मास्टरी की नौकरी करने के वाद सरकार 
ने उन्हें नागपुर कृपि-कालेज में पढने भेज दिया । उन दिनों उस कालेज में हिन्दी में पढाने का प्रवन्ध किया गया था । 
पर नागपुर में वे अधिक दिन स्वस्थ न रह सके । बीमार पड गये और घर लौट जाना पडा । अपने विद्यार्थी-जीवन 
की सबसे अधिक स्मरणीय वात वे उस स्वावलम्बन की शिक्षा को समझते हे, जो उस समय उन्हें मिली । उस ज़माने 
में कालेजो के साथ आजकल की तरह वोडिंग नही थे । सब विद्यार्थियों को अपने हाथ से ही। रोटी वनानी पडती थी । 
दादा को रोटी वनाने में आधा घटा लगता था । दादा वोडियो की प्रथा को बहुत बुरी प्रथा समभते हे, जिससे उनमें 
विलासिता घर कर जाती हैँ । 
मीर' साहव के ससर्ग में जो उन्हें काव्य-साहित्य का शौक हुआ सो हमेशा ही वना रहा । साथ ही ज्ञान की 
पिपासा जाग्रत हो गई । खुद सुन्दर कविता करने लगे, पर इससे भ्रधिक अपने अन्य कवियों की कविताओो का उत्तम 
संशोधन करने का वहुत अच्छा अभ्यास हो गया । आगे चलकर इस अभ्यास की ऐसी वृद्धि हुई कि कई अच्छे कवि 
अपनी कविता का सशोधन कराने में प्रसन्नता का अनु भव करते थे । दादा का कहना हूँ कि उनको कविता प्रयत्नपूर्वक 
वनानी पडती हैँ । वें स्वभावत कवि नही है । इसलिए उन्होने बाद में कविता लिखना बन्द कर दिया । वे प्रेमी” 
उपनाम से कविता करते थे और इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये । पर कविता के सगोधन और दोष-दर्शन मे जितनी 
कृणलता उन्हें हासिल है, उतनी कुछ इने-गिने लोगो को होगी। । कही कोई णव्द वदलना हो, कही कोई काफिया ठीक 
न बेठता हो तो वे तुरन्त नया जब्द सुभा देते हे और क्राफिये को ठीक कर देते है 
(इसी समय एक अखवार में विज्ञापन निकला कि वम्बई-प्रान्तिक-दिगम्बर-जैन-सभा' को एक कला की 
जरूरत हैं। दादा ने अपना आवेदन-पत्र इस जगह के लिए भेज दिया । उनका आवेदन मजूर हुआ भ्ौर वम्बई श्रा्ने 
के लिए सूचना आ गई |) पर आप जानते हूं कि उनका आवेदन मजूर होने का मुख्य कारण क्या था ? आवेदन-पत्र 
तो बहुतो ने भेजें थे, पर्र उनका आवेदन मजूर होने का मुख्य कारण उनकी हस्त-लिपि की सुन्दरता थी | श्रेजकल 
लोग हम्त-लेख को सुन्दर वनाने पर वहुत कम ध्यान देते हे । दादा के मोती सरीखे जमे हुए अक्षर राज भी वहुतो का 
मन हरण कर लेते हे ।' दादा के भ्रक्षर सुन्दर न होते तो उनका वम्बईं आना न होता और न 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर 
का उनके हाथो जन्म ही होता । 'वचपन में उन्होने भ्रपनी हस्तलिपि की सुन्दरता के लिए काफी प्रयत्न किया था भौर 
कस्वे के सरकारी स्कूल के सारे तख्ते उन्हीं के हाथ के लिखे थे। श्रकसर देखा जाता है कि जिन लडको के अक्षर अच्छे 
होते हू, वे पढने में पिछडे होते है, पर दादा श्रपनी कक्षा में हमेशा पहले दो लडको में रहे । 
वम्बई में ग्राकर उन्हें ग्रपती जक्तियो के विकास का भरपूर अवसर मिला | यहाँ आते ही छन्होने सस्कृत, 
वँंगला, मराठी भौर गुजराती सीखना शुरू कर दिया 3छ -मात घटे आफिस का काम करके बचत के समय में वे इन 
भाषाओं का अभ्यास करते थे । दक्तर में एकमेवाहितीय थे । चिट्ठी-पत्नी लिखना, रोकड सम्हालना और 'जैनमित्र' 


हु प्रेमी-धमिनंदन-पय 


तामक मासिक पत्र के सम्पादन से लेकर पत्रों को लिफाफो में बन्द करना, टिकट चिपकाना, डावखाने में जाकर 
डाल आने तक का काम उनका था और मिलता था उनको इसके बदले मे सिफफ पच्चीस रुपया माहवार [जिस 
काम को उन्होने भ्रकेले किया, उसी के लिए बाद में कई आदमी रखने पडे ।) 

अपने नौकरी के जीवन की सबसे स्मरणीय वात जो दादा सुनाते हे, वह यह कि जब कभी जितनी भी तनख्वाह 
उन्हें मिली, हमेशा उससे उन्हें बेहद सन्‍्तोष रहा । उन्होने हमेशा यही समझा कि मुझे श्रपनी लियाकत से बहुत ज्यादा 
मिल रहा है । कभी ततख्वाह बढवाने के लिए कोई कोशिश नही की और न कभी किसी से इसकी शिकायत की, पर 
साथ हूं अपनी योग्यता बढाने की सतत कोशिश करते रहे। एक सामाजिक नौकरी करते हुए भी कभी किसी सेठ- 
साहुकार की खुशामद नही की और हमेशा अपने स्वाभिमान की रक्षा करते रहे । स्वाभिमान पर चोट पहुँचते ही 
उन्होने नौकरी छोड दी । जिन सेठ साहब की देख-रेख में दादा काम करते ये, उनके कुछ लोगो ने कान भरे कि दादा 
रोकड के रुपयो मे से कूछ रुपये अपने व्यक्तिगत काम मे ले झाते है । एक दिन सेठ साहब भ्रचानक दफ्तर में भ्रा धमके 
भौर बोले कि तिजोरी खोलकर बताग्नो कि कितने रुपये है । दादा ने तिजोरी खोलकर रुपये-आने-पाई का पूरा-पूरा 
हिसाब तुरन्त दे दिया श्रौर फिर तिजोरी की चावी उन्ही को देकर वाहर चले गये श्रीर कह गये कि आपको मेरा विदवास 
नही रहा । इसलिए अब में यह तौकरी न करूँगा । आप दूसरा आ्रादमी रख लीजिए । बहुत आग्रह करने पर भी 
दादा ने नौकरी तो न की, पर 'जैनमित्र' की सम्पादकी का काम करते रहे । 

उस समय वम्वई के जैनियो में प० पन्नालाल जी वाकलीवाल नामक एक त्यागी व्यक्ति थे । उन्होने आजन्म 
समाज-सेवा का, विशेष करके जैन-साहित्य की सेवा का, ब्रत लिया था श्रौर आजन्म श्रविवाहित रहने की प्रतिना 
की थी | वे लोगो में गुरूजी' के नाम से प्रसिद्ध थे और अपने जमाने मे जैन-समाज के इने-गिनें विद्वानों में से थे । वे 
बहुत वर्ष बगाल के दुर्गापुर (रगपुर) नामक स्थान में भ्रपने भाई की दुकान पर रहें थे भर दादा ने उनसे बगाली भाषा 
सीख ली थी । दादा पर उनके चरित्र का, उनकी निस्पृहता का भ्रौर समाज-सेवा की भावना का भी बडा गहरा अ्रसर 
हुआ भर उनसे उनका सम्बन्ध प्रगाढ होता गया । उन्होने जैनियो में शिक्षा के प्रसार के लिए और जैन-भ्रन्थों के 
प्रकाशन के लिए 'जेन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' नामक एक प्रकाशन-सस्था की स्थापना की थी। इससे 'जैन-हितैपी' 
गम का एक मासिक पत्र भ्रकाशित होता था और वहुत-सी जैन-पुस्तके प्रकाशित हुई थी। दादा ने भी धीरे-धीरे उनके 
ईत काम में हाथ बटाना शुरू किया । दादा की योग्यता और परिश्रम का गुल्जी पर बडा प्रभाव पडा और थोडे ही 
समय बाद मा सारा काम दादा को सौंपकर चले गये । पहले दादा को अपने परिथ्म के बदले में किताबो की विकी 
उसे कमीशन मिलता था। कुछ दिनो वाद जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में दादा का आधा हिस्सा कर 
दिया गया। यहाँ इतना कह देना आवश्यक हैँ कि जैन-प्रन्थ-रत्ताकर-कार्यालय' से किताबों की शव मे जो पूँजी 


थी, वह अधिकाण कर्ज की थी, जिसका व्याज देना पडता था, पर जिनकी वह पूंजी थी वे ऐसे व्यक्त नही थे, 


जो एकाएक कभी आकर अपने रुपये तलब करने लगे मे ने 
लेब करने लगे। वाद में दादा ने और छगनमलजी ने 
” कमाकर चुकाया । लक 


कुछ दिनि वाद गुरूजी ने अपनी जगह पर अपने भतीजे श्री छुगनमलजी वाकलीवाल को रख दिया । दादा 
और छगनमलजी दोनो मिलकर जैन-म्न्थो के प्रकायन में जुट गये । दुकान का प्रवन्ध-सम्वन्धी सारा काम छगनमल 
जी सम्हालते थे भर प्रन्धो  सम्पादन, सशोधन श्र 'जैन-हिलैपं।' के सम्पादन का काम दादा सम्हालते थे । इस 
पमय कर।व साठ-पेसठ जैन-धर्म-सम्बन्धी ग्रन्थ प्रकाशित किये। 'जैन-हितैपी” ने समाज में सबसे वाह प्रतिष्ठा 


भहुदी-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके सालिक १७ 


जै+-प्तमाज का जितना अधिक उपकार सेठ माणिकचन्द्र जी कर गये, उतना गायद ही। किसी एक व्यक्ति ने किया हो । 
यह उपकार उन्होने कोई धर्मादा सस्‍स्थाओं को बहुत-सा रुपया देकर किया हो, सो वात नही । उन्होने जितनी सस्थाएँ 
क़ायम की उनका बहुत सुन्दर प्रवन्च करके ही उन्होने वह कार्य किया । जितना काम उन्होने एक रुपये के खर्च से रिया, 
उतना दूसरे घनवान्‌ व्यक्ति सौ रुपया खर्च करके भी न कर पाये । इस सफलता का रहस्य उनमें कार्यकर्ता के 
चुनाव की जो जबरदस्त गक्ति थी, उसमें निहित है । साथ ही भर लोग जहाँ दान में श्रपनी सारी सर्म्पत्ति का एक 
छोटा हिस्सा ही देते हूँ वहाँ वे श्रपनी लगभग सार्र। सम्पत्ति दान में ढे गये । वम्बई का हीरावाग, जिसमे कि शुरू से 
आज तक 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का दफ्तर रहा है, उनके दिये दान की एक ऐसी ही। सस्था है । 
जैन-पग्रन्थी के प्रकाशन में वे इस रूप में सहायता देते थे कि जो भी कोई उत्तम ग्रन्थ कही से प्रकानित होता 
था, उसकी दो-तीन सौ प्रतियाँ एक साथ तीन-चौथाई कीमत में खरीद लेते थे। प्रत्येक प्रकाशक के लिए यह बहुत 
काफी सहायता थीं, जिसमें छपाई का करीब सारा खर्च निकल आता था । दादा को भी इस तरह कार्फी सहायता 
मिली | पुस्तक-प्रकाशन में सहायता का यह ढग इतना सुन्दर है कि दादा का वहना हूँ कि भ्रगर हिन्दी में उत्तम पुस्तको 
के प्रकाथन को प्रोत्माहन देने के लिए यह ढग अख्तियार किया जाय तो हिन्दी-माहित्यि की बहुत कुछ कमी वात-की-बात 
में दूर हो सकती है । इसमें लेखक और प्रकाशक दोनो को उत्साह मिलता है । सिर्फ लेखकों को पुरस्कार देने की 
अथवा प्रकाशन के लिए नई प्रकाशन-सस्थाएँ खोलने की जो रीति है, उसमें खर्च के अनुपात से लाभ नही होता । हिन्दी 
में अविकारी लेखकों का श्रभाव नही हूँ, पर प्रकाशको का ज़रूर अभाव है । जबतक बिकने की श्राशा न हो तवतक 
प्रकाशक अच्छी पुस्तक निकालते सक्चाते है । पुस्तक अच्छी होगी तो लेखक ज़रूर पुरस्कार प्राप्त करेगा, पर प्रकाशक 
को उससे क्या लाभ होगा ? यूरोप की तरह यहाँ तो पुरस्कार की वात सुनकर उस लेखक की पुस्तक लेने को तो 
दौडेंगे नही । ऐसी परिस्थिति मे या तो लेखक को स्वय ही प्रकाशक वनकर पुस्तक छपानी पडती है और यह वह तभी 
करता हूँ जव कि उसे पुरस्कार प्राप्त करने का निश्चय होता है श्रौर या किसी प्रकाशक को किसी तरह राजी कर पाता 
है। पर प्रकाशक इस तरह राजी नहीं होते । थे हमेजा कुछ टेढे तरीके से लाभ उठाने की वात सोचते हे भौर प्राय 
इस तरह कालेजो के प्रोफेसरों की और टेक्स्ट-बुक-कमेटी, के मैम्बरो की हू। किताबे छप पाती हे। श्रन्य योग्य लेखक 
यो हू रह जाते है । नई सावंजनिक प्रकाशन-सस्थाएँ खोलने पर प्रकाशन तो पीछे शुरू होता है, पर आफिस श्रादि 
का खर्च पहले ही होने लगता है और जितना खर्च वास्तविक कार्य के पीछे होना चाहिए, उससे ज़्यादा खर्च ऊपर 
के श्राफिस आदि के ऊपर होता हँ और कही उसने पत्र निकाला श्र प्रेस किया तो समभिये कि वह विना मौत ही 
मर गई | पुरानी प्रकाशन-सस्याओ के होते हुए नई प्रकाशन सस्थाएँ पैदा करना दोनो को भूखा मारने के वरावर होता 
है और अ्रसगठित रूप से तये-नये प्रकाजक रोज होने से न उनकी पृस्तको की विक्री का ठीक सगठन है। होता हैं भौर 
न पढने वालो को पुस्तक मिल पाती है । हि २ 
स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र जी के प्रति दादा का जो कृतज्ञता का भाव था, उससे प्रेरित होकर उनके स्वर्गवास 
के बाद उन्होने माणिकचन्द्र-दिगम्बर-जैन-प्रन्थ-माल/नाम की सस्था खडी की, जिसका कार्य सस्क्तत्त, प्राकत और 
अ्पभ्रण भाषाओं के लुप्तप्राय प्राचीन जैन-प्रन्थ सुसम्पादित रूप में प्रकाशित करना है । इस समय तक इसमें सिर्फ 
वीस हजार का चन्दा हुआ हूँ और चाली/्ष ग्रन्थ निकल चुके हूं । दाद। इस माला के प्रारम्भ से ही श्रवेतनिक मन्‍्त्री 
रहे हैं और उसका कार्य इस वात का उदाहरण रूप रहा है कि किस प्रकार कम-से-कम रुपये में अधिक-से-अधिक और 
अ्रच्छे-से-अच्छा काम किया जा सकता है, क्योकि ग्रन्थो की कीमत लागत-मात्र रवखी जाने के कारण और एक-मुश्त 
सौ रुपया देने वालो को सारे भ्रन्थ मुफ्त दिये जाने के कारण विक्री के रूप में मूल रकम वसूल करन की श्रागा ही नही 
की जा सकती । बहुत से ग्रन्थों का सम्पादन दादा ने खुद है। किया है और बहुतो का दूसरों के साथ भर शेष का अच्छे 
आ्रादमियों को चुनकर करवाया है । पहले तो इस कार्य के योग्य विद्वानो का ही अभाव था । बाद में जब विद्वान्न मिलने 
लगे तव रुपयो का अ्रभाव हो गया। यहाँ इतना कहना ज़रूरी है कि अपने प्राचीन ग्रन्थ/प्रकाशित करने की श्रोर 
डरे 


ह 


हे प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ॑ 


दिगम्वर-जैन-समाज का बहुत ही दुलंक्ष्य है । वडी मुश्किल से उसके लिए रुपया मिलता ह्‌ । प्राचान ज प-ढपहा 
का अध्ययन और इन ग्रन्थो के सम्पादन में दिलचस्पी के कारण दादा को सस्कृत, प्राकन ओर अपभ्रश भाषाओशो का 
इतना काफी ज्ञान हो गया है कि इन भाषाओं के बडे-बडे विद्वात्‌ उनकी वाक मानते है । ब्नज-भाषा का सुन्दर ज्ञान 
तो दादा को अपने कवि-जीवन से ही है । है है 
जैन-हितेपी' का सम्पादन करते हुए और जैन-पुस्तको का प्रकाशन करने हुए दादा हमेना बेंगला, मराठी, 
गुजराती भर हिन्दी की बाहरी पुस्तके वहुत-कुछ पढा करते थे। इन सव के साहित्य को पढ़कर उन्हे यह वात बहुत 
खटकती, थी कि हिन्दी में अच्छे ग्रन्यो का अभाव है और ये भाषाएँ वरावर आगे वढ रही है । उस समय उनके पढने 
मे १० महावीर प्रसाद ज॑। द्विवेदी द्वारा अनुवादित जॉन स्टुग्रार्ट मिल का प्रसिद्ध ग्रन्थ 'लिबर्टी' आया, जो 'स्वावीनता' 
के नाम से स्वर्गीय प० माघव राव सप्रे की 'हिन्दी-ग्न्थ-प्रकाशन-मडली' से प्रकाशित हुआ था । उसे पढकर दादा 
की इच्छा हुई कि इसकी सौ-दोसो प्रतियाँ लेकर जैनियो में प्रचार करे, ताकि उनकी कट्टरता कम हो श्रौर वे विचार- 
स्वातन्त्य का महत्त्व समझे । पर तलाश करने पर मालूम हुआ्ना कि वह ग्रन्थ अप्राप्य हैं । तब इसके लिए उन्होंने 
द्विवेदी जी। को लिखा। उस समय तक दादा को गुमान भी नहीं था कि वे किसी दिन हिन्दी के भी प्रकाशक बनेगे । 
उन्होने तो भ्रपने कार्यक्षेत्र को जैन-म्रन्थो के प्रकाशन और जैन-समाज की सेवा तक हैं। सीमित रख छोडा था। द्विवेदीजी- 
ने बताया कि गवनेमेंट देशी भाषाओं मे इस तरह का साहित्य छापना इप्टकर नही समझती । इसलिए इसके प्रकाशन 
में जोखम हैं । पर दादा राजनैतिक साहित्य खूब पढते थे और उन्हें वद्ा जोग था। उन्होने उस छागने का बडा 
उठा लिया। प्रेस-सम्बन्ध! कठिनाइयाँ भाई, पर वे हल हो गई और द्विवेदीज के श्राणीरबवाद और उनकी 'स्वाबीनता' 
के प्रकाशन से ता० २४ सितम्बर १६१२ को 'हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर-प्रन्थमाला' का जन्म हुआ । 

'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर” सबसे पहली ग्रन्थमाला थी, जो हिन्दी में प्रकाशित हुई। मराठी वगैरह भाषाओं 
में उस समय कई ग्रन्थमालाएँ निकल रही थी। उन्ही के अनुकरण में इन्होने भी स्थायी गाहक की फीस झ्राठ आना 
रबखी, जो पोस्टेज बढ जाने के करण बाद मे एक रुपया कर दी गई। यह ग्रन्थ-माला हिन्दी में सव तरह का साहित्य 
देने के उद्देश्य से निकाली गई थी।। उस समय लोगो में यह भावना थी कि हिन्दी में जो भी नवीन साहित्य छवे, सव 
>रीदा जाय, क्योकि उस समय हिन्दी में नवीन साहित्य था ही। कितना | उस समय लोगों में साहित्य को अवलम्बन 
देने का भाव भी था। इसलिए घीरे-घीरे माला के डेढ दो हजार प्राहक आसानी से हो गये और हरेक पुस्तक का पहला 


संस्करण दो हजार का निकलने लगा । लगभग डेढ़ हजार तो पुस्तक निकलते ही चली जाती थी, वाकी धीरे-धीरे 
विकती रहती थी। समालोचना का उन दिनो यह असर था कि 'सरस्वती' में एक अच्छी समालोचना निकलते ही 
पस्तक की सौ-डेढ-सौ प्रतियाँ तुरन्त ही विक जाती थी ओर विज्ञापन 


को | का भी तत्काल असर होता था। महायुद्ध के 
जमाने में बारह आने पौण्ड का कागज खरीद कर भी ग्रन्थभाला वरावर चालू री गई। पर इस ज़माने का लाभ 
दादा बहुत समय तक और पूरा न ले सके । कई सस्त और लम्बी वीमारियाँ उन्हें फेलनी पडी । साथ ही' उन्हे जैन- 
समाज की भौर साहित्य को सेवा करने की घुन ज़्यादा थी । ज्यादा वक्‍त ऐतिहासिक लेस लिखने और 'जैन-हितैपी ; 
के सम्पादन में जे होता था। जितना परिश्रम और खर्च उन्होने जैन-हितेपी” के सम्पादन में किया, उससे आधे 
परिश्रम में हिन्दी का अच्छे-से-प्रच्छा मासिक पत्र चलाया जा सकता था और सम्पादक और लेखक के तौर पर बडा 
पेश कमाया जा सकता था । सिवाय इसके विज्ञापन का एक 


चहुत सुन्दर साधन भी वन सकता था। 
+र इस सव समाज के लिए को गई मेहनत का परिणाम क्‍या हुआ है ? दादा तब उग्र और स्वतन्त्र 


न्त्र मिज्ञाज 


में किसी भी सामाजिक पत्र की कभी उत्तनी नही 
विजातीय विवाह वर्गरह के कई आन्दोलन उसमे शुरू 


-ग्रथ-रत्नाक्र' झौर उसके मालिक १६ 


किये, पर जब उन्होने विधवा-विवाह के प्रचार का आ्रान्दोलन उसमें शुरू किया तो उसका चारो शोर से बहिष्कार 
प्रारम्भ हुआ । उसके विरुद्ध प्रचार करने के लिए कई उपदेशक रकक्‍्खे गये । इन सामाजिक लेखों के अलावा उसमे 
ऐतिहासिक लेख बहुत होते थे, जिनकी कीमत उस समय नही आँकी गई, पर उनके लिए श्राज उसके पुराने भ्रको के 
लिए सैकडो देशी श्रौर विलायती ससस्‍्थाएंँ दस गुनी कीमत देने को राजी हे, लेकिन आज वे बिलकूल ही श्रप्राप्य हे । 
विधवा-विवाह के प्रचार के लेख ही दादा ने नही लिखे, वल्कि अनेक विधवा-विवाहो में वे शामिल हुए और श्रपने 
भाई का भी विधवा-विवाह उन्होने कराया । परिणाम यह हुआ कि उन्हें कई जगह जाति से बहिप्कृत होना पडा तथा 
समाज में उनका सम्मान विलकुल ही कम हो गया, पर इससे वे ज़रा भी विचलित नही हुए । श्राखिर समाज को ही 
उनसे हार माननी पडी । पर हाँ, वीमारी श्रौर घाटे के सबव उस*+समय पत्र वन्द कर देना पडा । सब मिलाकर 
वह पत्र ग्यारह वर्ष चला । उसका सारा खर्च और घाटा जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' खुद ही बर्दाश्त करता रहा । 
किसी से एक पैसे की सहायता नही ली। 
स्थायी ग्राहक बनने का सिलसिला तभी तक 'रहा, जवतक कि डाक-व्यय की दर कम रही । पहले एक-दो 
५ रुपये तक की वीपियो को रजिस्टर कराने की ज़रूरत नही होती थी श्रौर इसल्रिए जहाँ भी किसी एकाध रुपये की पुस्तक 
का भी विज्ञापन ग्राहक देखता था या समालोचना पढता था कि तुरन्त कार्ड लिखकर आर दे देता था और बहुत कम 
ख़चे में उसे घर बैठे पुस्तक मिल जाती थी । उस ज़माने में इतने श्राडेर श्राते थे कि उनकी पूर्ति करना मुश्किल था 
झौर छुगनमल जी भ्रन्य प्रकाशको की पुस्तके बेचने के लिए रखते नही थे । फिर भी साल में करीब पाँच-छ हज़ार 
वीपियाँ जाती थी। यह वात 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के पुराने रजिस्टरों से बखूबी सिद्ध की जा सकती हैँ कि जिस 
श्रनुपात में.डाक-व्यय की दर बढती गईं, ठीक उसी अनुपात में जाने वाली वीपियो की सख्या घटती गई । दादा का 
ख्याल है कि भ्रगर हमे देश में स्थायी साक्षरता भर सस्क्ृृति का विस्तार करना हैँ तो सबसे पहले पुस्तको के लिए पोस्टेज 
की दर कम कराने का श्रान्दोलन करना चाहिए | कग्रेस का ध्यान भी इस तरफ पूरी तरह से नही खीचा गया है । 
/चिट्टियो और कार्डों पर डाक-महसूल की दर भले ही कम न हो, पर कितावो पर ज़रूर ही कम हो जानी चाहिए । 
“प्रगर यह नही होगा वो कोई भी श्रान्दोलनल सफल नही हो सकता । चाहें समाजवाद हो, चाहे राष्ट्रवाद हो और चाहे 
गाधीवाद, जवतक उसका साहित्य सस्ते पोस्टेज के द्वारा घर-घर न पहुँच सकेगा तवतक किसी में सफलता न होगी । 
कितावो की कीमत सस्ती रखकर कुछ दूरी तक साहित्य के प्रचार में सहायता पहुँचाई जा सकती है, पर वह श्रधिक 
नही । एक रुपये की पुस्तक मँगाने पर अ्रगर आठ-दस आने पोस्टेज में ही लग जावें तो पुस्तक के सस्तेषन से उसकी 
पूति कैसे की जा सकती हूँ ? ऐसी परिस्थिति मे तो सभी यह सोचेगे कि पुस्तक फिर कभी मेंगा ली जायगी श्रौर फिर 
कभी का समय नही शभ्राता । हाल मे ही “मॉडने-रिव्यू” मे जब रामानन्द वाबू का पोस्टेज के बारे मे झमेरिका के प्रैसीडेट 
रुज़वेल्ट की डिक्री पर नोट पढा तब मुर्े इसका ख्याल हुआ कि अमेरिका जैसे धनवान देश में किताबो के लिए डाकखाने 
ने पोस्टेज का रेट फी पौण्ड तीन पैसा (२ सेंट) रख छोडा है तब हिन्दुस्तान का चार भ्राने फी पौण्ड से ऊपर का रेट 
» कितना ज़्यादा है । मेरे ख्याल से इसके लिए अगर एक बार सत्याग्रह-आन्दोलन भी छेडा जाय तो भी उचित ही है । 
पोस्टेज के रेट बढने पर धीरे-धीरे हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-सीरीज़ के और उसके श्रनुकरण में निकलने वाली 
श्रन्य मालाओ के आहक ट्ट गये । बाद को सब ने बहुत कोशिश की, नियमो में वबहुत-सी ढील डाली गई, पर कोई 
स्थायी लाभ नही हुआ । इस तरह पुस्तक-बिक्री का पुराना सगठन नष्ट हो गया और नया पैदा भी नही होने पाया । 
साहित्यिक पुस्तको की विक्री के लिए बडे-वडे शहरो में भी श्रवतक कोई उचित प्रवन्ध नही हो सका हे श्रौर होना बडा 
मुश्किल है, क्योकि साहित्यिक पुस्तको की इतनी विक्री श्रभी बहुत कम जगह है कि उससे किसी स्थानीय पुस्तक- 
विक्रेता का पेट भर सके । फिर कमीझन की नियमितता ने इसकी जो कुछ सम्भावना थी उसे भी नष्ट कर दिया 
। स्कूली पुस्तकें बेचने वाले विक्रेता सब जगह हे, घामिक भौर वाज़ारू पुस्तक बेचने वाले भी है, पर वे साहित्यिक 
पुस्तकें रखना पसन्द नही करते । 


न प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 

खैर, पोस्टेज की कमी के सबब से हिन्दी-प्रन्थ-रत्वाकर' को श्रपनी उन्नति में जो कस 305 क हम 
निमित्त कारण कह सकते हं, भले ही वह निमित्त-कारण कितना ही महत्त्वपूर्ण क्यो न हो ! उसकी उन्नति के प्रमुख - 
कारण दूसरे ही हैं । मेरी समझ में नीचे लिखे कारण उसमे मुख्य आह जा हि न 

(१) प्रन्यो का चुनाव--दादा अपने यहाँ से प्रकाशित होने वाले ग्रन्यो का चुनाव वी हक लरत हूं 
प्रकाशनार्थ जितने ग्रन्य हमारे यहाँ झ्राते हे, उनमें से सौ मे से पिचानवे तो वापिस लौटा दिये जाते है। फिर भी लोग 
बहुत ज़्यादा अपनी पुस्तक दादा के पास भेजते हैं । हिन्दी में अन्य प्रकाशकों के यहाँ से प्रकाशित ही जाने वाली अनेक 
पुस्‍्तके ऐसी होती है जो हमारे यहाँ से वापिस कर दी गई होती हूं । चुनाव के वक्‍त द।दा तीन बातों पर ध्यान देते हं-- 

(श्र) प्रथम श्रेणी की पुस्तक हो, चाहे उसके बिकने की आजा हो, चाहे न हो । 

(आ) पुस्तक मध्यम श्रेणी की हो, मगर ज्यादा बिकने की आजा हो । 

(इ) लेखक प्रतिभागाल। हो तो उसे उत्साह देने के लिए। , ह 
(अधम श्रेण। की किताव को, चाहे उसके कितने ही विकने की आया हो, वे कभी नहीं पकाशित करते। सनुचित प्रतोभन 
देकर जो लोग अपनी पुस्तक प्रकाशित करवाना चाहने हे, उनकी पुस्तक वे कभी नही छापते। एंके दफे की वात मुझे 
याद है कि एक महाजय ने, जिनका हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के परीक्षा-विभाग से सम्बन्ध था, दादा को पत्र लिखा कि 
में अपना अशक उपन्यास और कहानी-सग्रह आपको भेज रहा हैं। इसे झाप अपने यहाँ से प्रकाशित कर दीजिए। मेँ 
भी आपके लिए काफी कोशिश कर रहा हूँ। आपकी तीन पुस्तके में मध्यमा के पाठ्यक्रम में लगा रहा हैं। कहना न 
होगा कि दादा ने उनका उपन्यास और कहानी-सग्रह वैरग ही वापिस भेज दिया । सम्मेलन का पाठ्यक्रम छपते-छपते 
उसमे से भी पाठ्यक्रम में लगी पुस्तकों के नाम गायब हो गये । बाद मे कभी भी दादा की कोई पुस्तक नहीं ने) । 

(२) उत्तम सयोधन श्र सम्पादन---हिन्दी के बहुत से प्रसिद्ध लेंखक अबतक भी शुद्ध भाषा नही लिखते । 
कुछ दिन हुए एक पुराने लेखक ने हमारे यहाँ एक पोयी छपने भेजी थी, जिसमें हिन्दी की प्रसिद्ध पत्र-पत्रिकाओं औौर 
पुस्तको में की व्याकरण झौर रचना-सम्वन्धी हजारो गलतियाँ सगृहीत की गईं थी, पर उस पोथी को दादा ने छापा 
नही । जो भी पुस्तके 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से प्रकाशित होती है, उनका सशोचन बड़े परिश्रमपूर्वक किया जाता* 
है और भ्रन्तिम प्रूफ लेखक की सम्मति के लिए उसके पास भेज दिया जाता है। सजोघन में इस बात का ध्यान रवखा 
जाता हैं कि उससे लेखक की लेखन-शैली में फर्क न होने पावे । सशोधन में दादा ने स्वर्गीय प० भहावीर प्रसाद जी 
हिेदी के ढंग को बुरी तरह भ्रपना लिया है। जान स्टुअर्ट मिल को द्विवेदी जी ने जिस त्तरह सक्योघित किया था उसे दादा 
हे पपने मानस-पटल पर रख छोडा है । श्रनुवाद-ग्रन्थो के प्रकाशित करने के पहले मृन से भ्रक्षर-प्रक्षर दादा अपने हाथ 


से मिलाते है या मुझमे मिलवाते है। हिन्दी के प्रसिद्ध अ्नुवादक भी ऐसी भद्दी गलतियाँ करते है कि कया कहा जाय। 
एक ही भ्रनुवादक की 'हिन्दी-प्र्थ-रत्नाकर निकली 


छः 

इस पर दादा का वडा ध्यान रहता है । उनका 
छपाई-सफाई करवा सकते है । एक दफे उन्होने 
विज्ञायत को मशीनरी का भ्रार्डर भी दे दिया । पर उसी समय दो ऐसी 
असर किया और तुरन्त ही उन्होने घाटा देकर प्रेस की भमणीनें बिकवा 
काशीनाथ रघुनाथ मित्र का मासिक पत्र 'मनोरजन' बडा लोकप्रिय था भौर 
पहले “निर्णय-सायर' प्रेस में और वाद में 'कर्नाटक-प्रेस' में छपवाते थे । 


के मालिक स्वर्गीय श्री 


; (३) छपाई-सफाई--'कितावो की छपाई-सफाई अच्छी हो, 
कहना हैँ कि वम्वई में वे इसीलिए पडे रहे हे कि थहाँ वे अपने मन की 
पर का प्रेस करने का विचार किया था और वि 
घटनाएँ हो गई, जिन्होंने उसके मन पर बडा अ 


+ 


महदी-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके मालिक २१ 


काम के लोभ के कारण और प्रेस पर ध्यान बट जाने के कारण 'मनोरजन' जहाँ पहले एकाघ मृहीना लेट निकलता 
था वहाँ अब दो-दो महीने लेट निकलने लगा और कार्याधिव्य श्र चिन्ता के कारण उनकी मृत्यु हो गई । यहाँ कर्नाठक 
प्रेस की वह मशीन वेकार पडी रही और कर्ज़ की चिन्ता के मारे गणपति राव की मृत्यु हो गई । इन घटनाओ ने दादा 
पर बडा प्रभाव डाला । उन्होने प्रतिज्ञा की कि अपनी ज़िन्दगी में में कभी प्रेस नही करूँगा । घर का प्रेस होने पर 
उसमें चाहे छपाई प्रच्छी हो या बुरी अपनी पुस्तकें छापनी ही पडती हूं । दूसरे उस पर ध्यान बट जाने पर श्रपता 
सशोघन वग्गैरह का कार्य ढीला पड जाता है। तीसरे प्रेस को हमेशा काम देते रहने की चिन्ता के कारण अ्रच्छी-बुरी 
सर्भी तरह की पुस्तके प्रकाशित करनी पडती हैँ श्रौर इस तरह यज्ञ में धब्वा लगता है । नियमित काम देने पर जो रेट 
किसी भी प्रेस से पाये जा सकते हूँ 8े हमेशा उससे कम होते हे, जो रकम का व्याज बाद देने पर घरू प्रेस करने 
पर घर में पड सकते है । 

(४) सद्व्यवहार--दादा का व्यवहार अपने लेखको, श्रपने सहयोगी प्रकाशकों और मित्रो से अ्रच्छा रहा 

| इस व्यवहार की कूजी रही है गम खाना । पर वें कभी किसी से दवे नही है, न कभी किसी की चापलूसी ही उन्होने 

की है । प्रकाशकों को उन्होने श्रपना प्रतिस्पर्धी नही समझा । अनेक बार ऐसा'हुआ है कि कोई नई पुस्तक प्रकाशन 
के लिए आई है और उसी वक्‍त कोई प्रकाशक-मित्र उनके पास आये है । उन्होंने कहा है कि यह पुस्तक तो प्रकाशन 
के लिए मुझे दे दीजिए और उसी वक्‍त खुणी-खुर्श। दादा ने वह पुस्तक उन्हें दे दी।। कभी कोई पुस्तक खुद न छपा सके 
तो दूसरे प्रकाशको से प्रवन्ध कर दिया | इसी तरह सव गर्तें तै हो जाने पर लेखक का हक न रह जानें पर भी अगर 
कभी लेखक ने कोई उचित माँग की है तो उन्होने उसे तुरन्त पूरा किया है । किसी भी लेखक की कोई पुस्नक उन्होने 
दवाकर नही रक्‍्खी । पढ़कर उसे नुरन्त वापिस कर दिया है । हमेणा उन्होने सब से निर्लॉभिता और उदारता का 
व्यवहार रक्‍्खा है । 

भ्रन्त में श्रव मे 'हिन्दी-प्र्य-रत्नाकर' की कुछ विशेषताओ्रो का दिग्दर्शन कराना उचित समभता हूँ । 

(हिंदी-प्रन्थ-रत्नाकर' में हिन्दी के श्रधिकाज लेखको की पहली चीज़े निकलीं हे । स्वर्गीय प्रेमचन्द्र जी की 
सबसे पहली रचनाएँ 'नव निधि' और 'सप्तसरोज' करीव-करीव एक साथ या कुछ भागे-पीछे निकली थी । जैनेन्द्र जी, 
चतुरसेन जी थास्त्री, सुदर्शन जी वगैरह की पहली रचनाएँ 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से ही निकली । हिन्दी-प्रन्थ- 
रत्नाकर' के नाम की इतनी भ्रतिप्ठा है कि हमे अ्रपनी पुस्तक बेचने के लिए न श्रालोचको की खुआमद करनी पडती 
है श्रौर न विशेष विज्ञापन ही करना पडता हैँ । 'हिन्दी-अ्रन्थ-रत्नाकर' का नाम ही उसके लिए उत्तम चीज़ का प्रत्यय 
होता है । लेखक की पहले से विशेष प्रसिद्धि हो, इसकी भी ज़रूरत नही होती । हमारे यहाँ श्राकर लेखक अपने झाप 
प्रसिद्ध हो जाता है । आलोचनार्थ पुस्तक भी हमारे यहाँ से वहुत कम भेजी जाती है । हिन्दी के बहुत से बडे आदमी 
अपना हक समभने हे कि आलोचना के बहाने उन्हें मुफ्त में किताबें मिला करे । ऐसे लोगो से दादा को बडी चिढ है । 
उन्हें वे जायद ही कभी किताब भेजते हे । पन्नों के पास भी झ्ालोचना के लिए कितावें कम ही भेजी जाती है । पहले 
जब श्लालोचनाओं का प्रभाव था और ईमानदार समालोचक थे तव ज़रूर दादा उनकी बडी फिक्र करते थे और 
श्रालोचनाओ की कतरने रखते थे और सूचीपत्र मे उनका उपयोग भी करते थे । अब केवल ख़ास-खास व्यक्तियों 
को, जिन पर दादा की श्रद्धा है, आलोचना के लिए किताबें भेजी जाती हे । इसकी ज़रूरत नहीं समझी जाती कि वह 
आलोचना किसी पत्र में छपे । उनका हस्तलिखित पत्र ही इसके लिए काफी होता हे और ज़रूरत पडने पर उसका 
विज्ञापन में उपयोग कर लिया जाता है । 


चम्बई ] 


मेरा स्षाग्य 
श्री जैनेन्रकुमार 


प्रेमीजी का नाम बहुत छुटपन मे पुस्तकों पर देखा था। उसी श्राधार पर सन्‌ '२६ में अपनी 'परख' उनके 
पास भेजने का साहस कर वेठा। साहस को समभाना मुहिकल है। में लेखक न था और इस कल्पना से ही जी सहम 
जाता था कि किताब छुप सकती है । किताबों पर छुपे लेखको के नाम अलौकिक लगते थे और प्रकाशको के वबारेमे 
तरह-तरह की कथाएँ सुनी थी। तो भी प्रेमीजी के ताम पर मन में साहस बाँधकर मेने लिखे कागज़ो का पुलिन्दा 
वम्वई भेज दिया । हे 

जानता था कि कुछ न होगा।। किताब तो छपेगी ही नही, उत्तर भी न आयेगा। एक नये प्रकाशक के पास 
यही कागज छ महीने पडे रहें थे। 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' तो उन्हें पूछेगा ही क्यो ? पर चौथे रोज़ पाण्डुलिपि 
की पहुँच भ्रा गई। पत्र खुद प्रेमीजी के हाथ का था । लिखा था कि जल्दी पुस्तक देसकर लिखूँगा। चार-पाँच रोज 
बीतते-न-बीतते दूसरा पत्र आ गया कि पृस्तक को छापने को तैयार हे भर भ्रमुक महीने में प्रेस में दे सकेगें। बात 
उतनी ही लिखी गई, जितनी की गई भ्रौर समय का अक्षरश पालन हुआ । 

इस भनुभव ने मुझे बडा सहारा दिया । में जगत्‌ को भ्रविश्वास से देख रहा था। धारणा थी कि झपरिचित 
के लिए दुनिया एक वाज्ञार है, जहाँ छल और सौदा है । श्रपने-अपने लाभ की सवको पडी हैं और एक का ख्याल 
दूसरे को नही है । लेखक भौर प्रकाशक के बीच में तो उस बाज़ार के सिवा कुछ है ही नही । लेकिन प्रेमीजी के प्रथम 
सम्पर्क ने मुझे इस नास्तिकता से उवार लिया। उनकी प्रामाणिकता से मैने श्रपने जीवन में यह गम्भीर लाभ प्राप्त किया । 

इसके बाद से तो मे उनका हो रहा । यह कभी नही सोचा कि अपनी किताव किसी और को भी जा सकती 
हूँ। भ्रपना लिखा उन्हें सोप कर खुद में निशिचिन्त रहा । लिखी सामग्री कब छपती है, कैसे छपती है, कैसी विकती है 
और क्या लाभ लाती है, इधर मेने ध्यान ही नही दिया । कभी इसमें शका नही हुई कि उनके हाथो मेरा हित उससे 
अधिक सुरक्षित है कि जितनी में खुद रख सकता हूँ । 


लोग हे जो वाज़ार में नही है श्रौर नीतिनिष्ठ है। लेकिन दुकान लेकर यह अत्यन्त दुर्लभ है कि सामने की 


प्रशानता का लाभ लेने से चूका जाय । व्यवसाय मे यह भ्रन्याय नही है भौर कुशलता है । व्यवसाय किया ही द्रव्यो- 
पार्जन के लिए जाता है । कर्म-कौशल के तारतम्य से 


की ही उसमें लाभ-हानि होती हैं। हानि बाला अपने को ही दोप 
; सकता है और लाभ जो जितना कर लेता है, वह उसकी चतुराई है । व्यवसाय में इस तरह मानो एक अट्ट कर्म- 
सद्धान्त' व्याप्त है । जो जितनी ऊँची कमाई करता है, कर्म की दृष्टि से वह उतना ही पात्र है । उसे अपने शुभ कर्मो 
का ही इस रूप में फल-भोग मिलता है। 
3 उसी बाजार में दूसरे के हित का यथोचित मान करने वाली प्रामाणिकता एक तरह श्रकृणलता भी हैं । पर 
खत है कि प्रेमीजी ने मानो उस श्रकृशलता को स्वेच्छा से स्वीकार किया है । हि 
पहली पुस्तक 'परख” सन्‌ ३० में छप आईं। से तब जेल में था। वहाँ प्रेमीजी की श्रोर से तरह-तरह की 
में से ही इस भाँति उनका वात्सल्य और स्नेह प्रत्यक्ष होकर मुझे मिलने 
'हुचा। भेरे जेल रहते प्रेमीजी खुद मेरे घर 
साक्षात्‌ के पहले ही रोज़ से उनके यहाँ तो 
पराया हूँ। 


मेरा सदभाग्य श्रे 


वहाँ उनके काम करने का ढग देखा । एक छाब्द मे, श्रथ से इति तक, वह प्रामाणिक हें । मालिक से अधिक 
वह श्रमिक है । पूरा-पूरा लाभ मालिक को आता हूँ । इसलिए भ्रचरज नही कि मालिक भी श्रम पूरा-पूरा करे । लेकिन 
नही, प्रेमीजी की वात और हूँ । श्रम उनके स्वभाव में है। मालिकी की अक्सर नीति होती है काम लेना । बडे 
व्यवसायी और उद्योगपति इस करने की जगह काम लेने की नीति से वडे बनते हे । वें श्रम करते नही, कराते हे 
और सवके श्रम के फायदे का अधिक भाग अपने लिए रखते हे । व्यवस्थापक इस तरह अ्रधिकाश श्रमिक नही होते, 
चतुर होते है । प्रेमीजी की-त्रुटि कहिए कि विश्येपता कहिए, वे वडे व्यवसायी नही हे और नही हो पाये | कारण, 
वे स्वय औरो से अधिक श्रम करने के आदी भौर अभ्यासी हे । 

पुस्तक उनके हाथो आकर सदोष नही रह सकती। भाषा देखेंगे, भाव देखेंग, पक्‍्चुएशन देखेगे श्रौर छपते 

समय भी छपाई और गैटप आदि का पूरा ध्यान रक्खेंगे। कही किसी ओर प्रमाद नही रह पायगा । अपनी पुस्तक 
के सम्बन्ध में इतनी सावधानी और सयत्नता रखने वाल। प्रकाशक दूसरा मेरे देखने में नही झाया । 

बस, उनके लिए घर और दुकान । दुकान से शाम को घर और घर से सवेरे दुकान । इस स्वघमं की मर्यादा 
से कोई तृष्णा उन्हें वाहर नही ला सकी । यही सद्गृहस्थ का आभ्ादर्श है । वेशक वह श्रादर्श श्राज की परिस्थिति की 
माँग में कूछ शोछा पडता जा रहा है, लेकिन अपनी जगह उसमें स्थिर मूल्य है और प्रेमीजी उस पर श्रत्यन्त सयत- 
और अ्रडिंग भाव से कायम रहे है । घर-गिरिस्ती में श्रपने को वॉटकर रहना, शेष के प्रति सद्भाव रखना श्र न्यायो- 
पार्जित द्रव्य के उपभोग का ही अपने को अधिकारी मानना, सदगृहस्थ की यह मर्यादा है । प्रेमीजी का गुण-स्थान वही 
हैँ और भावना से यद्यपि वे ऊँचे पहुँचते रहे, व्यवहार मे ठीक वही रहें । उससे नीचे मेरे अनुमान में कभी नही उतरे | 
* उनका आरम्भ जैन जिज्ञासु के रूप से हुआ, लेकिन साम्प्रदायिकता ने उन्हें नही छुआ । जैनत्व से आत्मिक 
आर मानसिक के अलावा ऐहिक लाभे लेने की उन्होने नही सोची । धर्म से ऐहिक लाभ उठाने की भावना से व्यक्ति 
साम्प्रदायिक बनता है । वह वृत्ति उनमें नही हुईं, फलत हर प्रकार का प्रकाञ वह स्वीकार करते गये । उनकी 
जिज्ञासा बन्द नही हुई, इससे विकास मन्द नहीं हुआ। सहानुभूति फैलती गई और सत्साहित्य की पहचान उनकी 
सहज और सूक्ष्म होती चली गईं। 

उनकी यही श्रान्तरिक वृत्ति कारण थी कि बिना कही पढे अपने व्यवसाय में रहते-सहते विविध विषयो का 
गम्भीर ज्ञान वह प्राप्त कर सके और निस्सन्देह एक से अधिक विषयो के ऊँची-से-ऊँची कोटि के विद्वानों के समकक्ष 
गिने जाने लगे। वह ज्ञान उनमें सचित न रहा, उन्हें सिद्ध हो गया । उसे उन्हें स्मरण न रखना पडा, वह आप ही 
समुपस्थित रहा । इसी में उनके स्वभाव की प्रामाणिकता आ मिली तो उनकी सम्मति विद्वानो के लिए लगभग निर्णीत 
तथ्य का मूल्य रखने लगी । कारण, इनके कथन में पक्ष न होता, न आवेश, न भ्रतिरजन, न श्रत्युक्ति । 

एक वात का मुझ पर गहरा प्रभाव पडा है । अपने को साधारण से भिन्न समभते मेने उन्हें कभी नही देखा । 
कभी उन्होने अपने में कोई विशिष्टता अनुभव नही की । इस सहज निरभिमानता को में अत्यन्त दुलंभ और महान 
गृण मानता हूं । मेरे मन तो यही ज्ञानी का-लक्षण है । जो अपने को महत्त्व नही देता, वही इस अवस्था में होता है 
कि शेप सबको महत्त्व दे सके । इस दृष्टि से प्रेमीजी को जब मेने देखा है, विस्मित रह गया हू । उनकी इस खुली 
निरीह साधारणता के समक्ष मैने सदा हीं भीतर से अपने को नत मस्तक' माना है और ऐसा मानकर एक क्ृतार्य॑ता 
भी अनुभव की हे । ऐसा अनुभव इस दुनिया में अधिक नही मिलता कि जहाँ सब अपने-अपने को गिनने के शादी 
और बाकी दूसरो को पार कर जाने के आकाक्षी हैँ । 

उनकी सहज घधर्म-भीरुता के उदाहरण यत्रतत्र अनेक मिलेगे। एक सज्जन ने हिसाव में भूल से एक हज़ार 
की रकम ज़्यादा भेज दी । वह जमा हो गई और हिसाव साल-पर-साल आगे आता गया । तीन-चार साल हो गये । 
दोनों तरफ खाता वेवाक समभा जाता था। एक श्रर्से वाद पाया गया कि कंही से एक हज़ार की रकम बढती है । 
खोज-पडताल की गई । बहुत देखने पर पता चला कि अमुक के हिसाव मे वह रकम ज़्यादा आ गई है । तुरन्त उन 


श्डें प्रेमी-पभिनदन-प्रंय 
सज्जन को लिखा गया कि वह कृपया अपना हिसाव देखे । साधारणत उन सज्जन ने लिख दिया कि हिसाव तो साफ 
हैँ और वेवाक़ है, लेकिन प्रेमीजी की ओर से उन्हें सुझाया गया कि तं।न-चार वर्ष पहले की हिसाव-वही। देखे, हमारे 
पास एक हज़ार की रकम ज़्यादा ञ्रा गई है । इस तरह अपनी ओर से वढी रकम को पूरे प्रयत्न से जानने के वाद कि 


[० 


वह यथार्थ में किसकी है और मालूम होने पर तत्काल उसे उन्हीं को लौटाये विना प्रेमीजी ने चेन नहीं लिया । यह 
अग्रमत्त ईमानदारी सावना से हाथ आती हूँ । पर प्रेमीर्ज। का वह स्वभाव हो गई है । 

उनका जीवन भ्रन्दर से धामिक है । इसी से ऊपर से उतना धामिक नही भी दीखे । यह घर्म उनका श्वास 
हैं, स्वत्व नही । प्राप्त कर्त्तव्य में दत्तचित्त होकर वाहरी तृप्णाओ्रों और विपदाशो से भ्रकृषण्ठित रहे हे । पत्नी; गई, 
भर-उमर म पुत्र गया। प्रेमीजी जैसे सवेदनशील व्यविति के लिए यह वियोग किर्स। से कम दुस्सह नहीं था । इस 
विछोह की वेदना के नीचे उन्हें बीमारी भी भुगतनी हुई, लेकिन सदा है। अपने काम में से वह धैर्य प्राप्त करते रहें । 
प्राप्त में मे जी को हटा कर अश्राप्त अथवा विगत पर उन्होने अपने को विशेष नहीं भरमाया । अन्त तक काम में जटे 
रहे और भागने की चेप्टा नही की । मैंने उन्हें अभी इन्ही दिनो काम मे व्यस्त देखा है कि मानों श्रम उनका धर्म हो 
झौर धर्म उनका श्रम । 

ऐसे श्रमणील और सत्परिणामी पुएप के सम्पर्क को अपने जीवन में में अनुपम सद्भाग्य गिनता हें । 


ड्ल्ली ] 





मेरी भाषा के निर्देशक 


श्री किशोरीदास बाजपेयी 


सन्‌ १६२० या “२१ में जलियाँवाले वाग के सम्बन्ध में मेने एक आख्यायिका लिखी थी । एक प्रकार का 
उपन्यास कहिए । उसे प्रकाणनार्य “हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय” (वम्बई) को भेजा। उत्तर मे श्री नाथूराम जी 
प्रेमी ने लिखा--- 

“भ्रापकी चीज़ अ्रच्छी हे, पर हम प्रकाशित न कर सकंगे | हमारे यहाँ से स्थायी साहित्य ही प्रकाशित 
होता है । परन्तु आपकी भाषा मुझे बहुत श्रच्छी लगी। एक थास्त्री की ऐसी टकंसाली सरल भाषा प्रशसनीय है । 
यदि आप कुछ जैन-ग्रन्थो के हिन्दी-अनुवाद कर दें तो में भेज दूँ। उन्हे जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालिय' प्रकाशित करेगा। 
पहले '्रयुम्न-चरित', अनिरुद्धन्चरित' तथा पार्श््वनाथ-वरित” का अनुवाद होगा । प्रति पृष्ठ एक रुपये के हिसाव 
से पारिश्रमिक दिया जायगा। इच्छा हो तो लिखें। 

श्रापकी लिखी पुस्तक वापिस भेज रहा हूं ।” 

इस पत्र से मेने समझा कि लोग कैसी भाषा पसन्द करते है। इससे पहले मुझ्के इसका ज्ञान न था। जैसी 

प्रवृत्ति थी, लिखता था | इससे मेने अपनी भाषा का स्वरूप सदा के लिए स्थिर कर लिया । इस प्रकार प्रेमीजी मेरी 
भाषा के दिव्ञा-निर्देशक हूँ । 

प्रेमीजी ने तीन ग्रन्थ मेरे पास भेजे । पहले मेंने 'प्रचुम्न-चरित' और 'श्रनिरुद्ध-चरित” देखे । वैष्णव-भावना 
थी और इनके कथानक की कल्पना मुझे पसन्द नही श्राई, विशेषत रुक्मिणी के पूर्वजन्म की कथा । श्रत श्रनुवाद 
करने की मेरी प्रवृत्ति न हुई। वह मेरी भावुकता ही थीं, श्रन्यथा आथिक लाभ और साहित्यिक जीवन के प्रारम्भ 
में नामार्जन, कुछ कम प्रलोभन न था । ह 

मैंने प्रेमीजी को लिख भेजा कि ग्रन्थों में कथानक-कल्पना मेरे लिए रुचिकर नही हैं । इसलिए अनुवाद में 
नहीं कर सकूगा । इसके उत्तर में प्रेमीजी ने लिखा-- 

“आपने आयद ठीक नही समझा है । जैन-सिद्धान्त में कर्म का महत्त्व वतलाने के लिए ही महापुरुषों के पूर्चे- 
जन्मों का वैसा वर्णन और क्रम-विकास है । आप फिर सोचें । मेरी समझ में तो आप अनुवाद कर डालें । अच्छा 
रहेंगा ।” 

परन्तु फिर भी मेरी समझ में न श्राया भर में अनुवाद करना स्वीकार न कर सका । 

इस पत्र-व्यवहार से मेरे ऊपर प्रेमीजी की गहरी छाप पडी । मेने उनके मानसिक महत्त्व को समझा । श्रागे 
चलकर मेरी दो पुस्तक भी उन्होने प्रकाशित की, जिनमें से 'रम श्रौर श्लकार' वम्बई सरकार ने सनू १६३९१ में जब्त 
कर ली, क्योकि उसमें उदाहरण सव-के-सव राष्ट्रीय थे । पुस्तक तो ज़न्त हो गई, लेकिन पारिश्रमिक मुझे पूरा मिल 
गया । इस विषय में प्रेमीजी आदर्श है । मुझे तो पेशगी पारिश्रमिक भी मिलता रहा है । 

वास्तव में प्रेमीजी का जीवन ऐसी भावनाओं से परिपूर्ण है, जिनका चित्रण करना हर किसी के लिए सम्भव 
नही | में प्रेमीजी को एक आदर्ण साहित्य-सेवी और उच्च विचार का एक ऐसा व्यक्ति मानता हूँ, जिसके प्रति स्वत 
ही श्रद्धा का उद्रेक होता है ण 
कनखल [| 


पं० नाथूराम जी प्रेमी 
श्री आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये 


पढित प्रेमीजी एक सच्चे अन्वेषणकर्त्ता श्रौर साहित्य-सेवी हे । जिन्हें उनके मिकट सम्पर्क में आने का भ्रवत्तर 
मिला है, वे उनकी तृप्त न होने वाली ज्ञान-पिपासा तथा विद्या-वृद्धि के लिए हादिक सचाई से तत्काल प्रभावित हुए 
होगे । अपने विचारो के प्रति उनमे हठघर्मी नही है श्रौर न नये ज्ञान का स्वागत करते हुए वे कही थमे हूँ । उनका 
मस्तिष्क सदेव ताज़ा भौर चुस्त है । समस्त नवीन बातो का वे इच्छापूर्वक स्वागत करते हे भौर एक खिलाडी की 
भाँति अपनी स्थिति की जाँच-पडढताल करते रहते हे । उनके वृद्ध शरीर में युवा मस्तिप्क एवं स्नेंही हृदय निवास 
करता है और इन्हें क्रूर पारिवारिक दुर्घटनाओ तथा लम्बी-लम्बी वीमारियों के वाद भी उन्होने सुरक्षित खखा है । 
वे सच्चे कार्यकर्त्ताओं को श्रौर वढिया काम करने के लिए सदैव प्रोत्साहन देते है । उनका दृष्टिकोण व्यापक हैं भौर 
उनकी वृत्ति विदव के प्रति मैत्री-भाव से परिपूर्ण है। उनका स्वभाव निश्चित रूप से मानवीय है । उनकी कृपा और 
आतिशथ्य का द्वार उनके प्रेमियो तथा आलोचको के लिए भी हमेशा खुला रहता हैँ । दोपो को वे चुणा की दृष्टि से 
देखते हं, लेकिन दोपी के प्रति सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार करते है श्लौर उसके सुधार के निमित्त मन से प्रयत्न करते है । * 
पुरातत श्ौर नवीन दोनो के प्रति वे सदैव विवेकपूर्ण सतुलन रखते है। नवीन अथवा पुरातन, दोनों में से किसी के 
प्रति भी उनमे कट्टरता नही है । वे नैतिकता एवं उच्च मानवीय मूल्यो की कसौटी पर प्रत्येक चीज़ को कमकर देखते 
हैं। अपने शब्दो के प्रयोग मे वे बहुत तपे-तुले रहते हे भौर जो कहते है, वहं। उनकी भावना भी होती है । 


पडित जी दुलंभ गुणो के भूत्तिमान स्वरूप है और यही कारण है कि वे भ्रनेको अन्वेषको और साहित्य-सेवियो 
के सखा भ्ौर मार्ग-दर्शक है । 


कोल्हापुर ] ह 
जुग-जुग जियहु 
[ प्रेमोजी के बाल-बन्धु की शुभ कामना |] 
असी! प्रभुपद-पद्म के, तेमी तेत््व-विचार । 
की जियहु-जियहु, जुग-जुग जियहु, सह 'श्रावक'-आचार ॥| 


“-बुद्धिलाल आवक 
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स्व० द्विवेदी जी से लेकर जैनेन्द्र तक हिन्दी-साहित्य की जो विकास-गाथा है, उसी में प्रेमीजी के भी साहित्य- 
जीवन की कथा है । गत संतीस वर्षों में देश में स्वाधीनता की जाग्रति के वाद लोगो ने भ्रपनी यथार्थ स्थिति की समीक्षा 
की और उसी समीक्षा के वाद साम्यवाद को लेकर वत्तंमान करान्ति-युग आया है। ये तीनो बाते स्वाधीनता, देश- 
दर्गन और साम्यवाद के क्रमण प्रकाणन से प्रकट हो जाती हैँ । कल्पना के क्षेत्र में प्रतिभा, 'नवनिधि', वातायन' 
झौर 'घृणामर्यी में हिन्दी के कथा-स्ाहित्य की पूर्ण कथा हैँ। इनके आदर्श में भी समाज की वही भावनाएं स्फूट हुई 
है । साहित्य के क्षेत्र में एक ओर सृजन का कार्य होता है और दूसरी ओर प्रचार का । सृजन-कार्य की महत्ता के विषय 
में किसी को भी सन्देह नही हो सकता, पर प्रचार का काम भी कम महत्त्व का नही हैँ । जिन कलाकारो की सृष्टि 
देश और काल की सीमा को अतिक्रमण कर सदेव चिर नवीन वनी रहती हैँ उनको भी प्रकाश मे लाने के लिए सुयोग्य 
प्रकाशकों की आवश्यकता होती हैँ । यदि लेखको के प्रयास स्तुत्य हे तो प्रकाशकों के भी कार्य श्रभिनन्‍्दनीय हूँ । 
इसमें सन्देह नही कि साहित्य के क्षेत्र मे एकमात्र लेखक या सम्पादक ही काम नही करते । साहित्य के निर्माण, प्रचार, 
उन्नति और वृद्धि में जो लोग सम्मिलित हूँ उन सभी के कार्य प्रशसनीय है । हिन्दी की वर्तमान स्थिति में तो प्रकाशको 
के कार्य विशेष गौरवपूर्ण है । सच तो यह है कि यदि लेखक साहित्य का निर्माण करते हे तो प्रकाशक ही लेखको 
का निर्माण करते हे । साहित्य का सचालन-भार प्रकाशक पर ही रहता है श्ौर इसीलिए प्रकाञक का काम विज्येप 
“ उत्तरदायित्वपूर्ण है । 

यह तो स्पष्ट है कि पुस्तक-प्रकाशन भी अन्य व्यवसायो की तरह एक व्यवसाय है । व्यवसाय का पहला 
सिद्धान्त यही होता है कि कम-से-कम के द्वारा श्रविक-से-अधिक लाभ उठाया जाय | इसी में व्यवसाय की सफलता 
मानी जाती है । हिन्दी-साहित्य की श्रभी ऐसी स्थिति है कि उसमें साधारण योग्यता के लेखकों को ही अ्रधिक कार्य 
करना पडता हूँ । जो उच्च कोटि के लेखक हे, वे श्रपने पद-गौरव के कारण प्रकाशकों से भले ही सम्मानित हो, पर 
उनकी साहित्य-सेवा अभी तक अगण्य ही है । इसी प्रकार एकमात्र अपनी कृति की लोक-प्रियता के ऊपर निर्भर रहने 
वाले साहित्य-सेवी दो ही चार है । हिन्दी के अधिकाञ लेखको में यह क्षमता नही हूँ कि वे स्वय कुछ कर सके । उन्हें 
प्रकाशकों के आ्राश्नय पर ही निर्मर होना पडता है । यही कारण हैँ कि अधिकांश लेखक यह समभते हैँ कि प्रकाशक 
उन्हें ठग रहे हे, अधिक-से-अधिक काम करा कर कम-से-कम पारिश्रमिक दे रहे है । प्रकाशक यह समभते हे कि लेखक 
उन्हें ठग रहे है, कम-से-कम काम कर अधिक-से-अधिक पारिश्रमिक ले रहे है । पाठक यह समभते हे कि प्रकाशक 
और लेखक दोनों ही' उन्हें ठग रहे है । रद्दी कितावों के लिए उनसे अधिक-से-अधिक मूल्य ले रहें हे । आजकल पत्रो 
में लेखको के द्वारा प्रकाशन के सम्बन्ध मे जो एक अ्रसन्‍्तोष की भावना प्रकट हो रही है, उसका मूल कारण यही हैं । 
हिन्दी में पाठकों की सख्या परिमित होने के कारण साधारण ग्रन्थों का अधिक प्रचार नहीं होता | पाठ्य-पुस्तको 
के द्वारा प्रकाशकों को जो लाम होता है वह किसी भी उच्च कोटि की रचना प्रकाशित करने से नही होता । इसी 
कारण भ्रधिकाश को अपने व्यवसाय की सफलता के लिए ऐसी नीति का भी श्रवलम्वन करना पडता है, जो विशेष गौरव- 
जनक नहीं ! क्षुद्र भावों की ही प्रेरणा से हिन्दी-साहित्य में कर्मी-कर्भी जो दल वन जाते हे उनसे केवल कटुता और 
वमनस्य की ही वृद्धि होती है । ऐसी स्थिति में हिन्दी की सर्वाज़पूर्ण उन्नति के लिए ऐसे प्रकाशकों की वडी आवश्यकता 


गक प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


है, जौ केवल व्यवसायी न हो, जो लेखको के मित्र हो, सहचर हो, पंथ-प्रदर्शक हो और सच्चे सहायक दी। प्रेमी जी 
में यही सब बाते है । प्रेमीजी ने स्वय जो साहित्य की सेवा की है उसका मूल्य वो विज्ञ ही निदिष्ट करेगे, पर अपने 
प्रकाशन-फार्य के द्वारा उन्होने साहित्य के क्षेत्र को जितना विस्तृत किया है, लेखकी को प्रोत्साहित कर उनकी ठीक 
योग्यता के भ्रनुसार उनके लिए साहित्य-सेवां में जितनी भ्रधिक सुविधाएँ कर दी हैं श्रोर जितना भ्रधिक मार्गे-पदर्शन 
कर दिया है, पाठकों की जितनी श्रधिक रुचि परिष्कृत कर दी हैं भर उनमें जितना अधिक सत्‌-साहित्य की श्रोर अनुराग 
उत्पन्न कर दिया है, वह मेरे जैसे पाठको भौर लेखकों के लिए विशेष अभिनन्दनीय है । इसी दृष्टि से श्राज मे यहाँ 
इन्ही के जीवत को लक्ष्य कर सैत्तीस साल की साहित्य-गति पर विचार करना चाहता हूँ 


(२) 


शाधुनिक हिन्दी-साहित्य का श्री निर्माण हो रहा है। भारतेन्दु जी से लेकर आज तक हिन्दी-माहित्य 

की गति में किसी भी प्रकार का अवरोध नही हुआ है। क्रमश उन्नति ही होती जा रही है । श्राधुनिक हिन्दी-साहित्य 
के निर्माताभी मे कितने ही विज्ो के नाम लिये जा सकते हे । उन सभी की सेवाएं स्तुत्य हे । तो भी यदि हम आधुनिक 
साहित्य की तुलना हिन्दी के प्रचीन साहित्य से करे तो हमे यह स्पष्ट प्रकट हो जाता है कि प्राचीन साहित्य में जो 
स्थायी ग्रन्थ-रत्न हे उनके समान भ्रन्थो की रचना भ्राधुनिक हिन्दी-साहित्य में श्रमी अ्रधिक नहीं हुई हैं। आधुनिक 
लेखको में जिनकी रचनाएँ भ्रधिक लोक-प्रिय है उनकी महत्ता को स्वीकार कर लेने पर भी यह दृढतापूर्वक नही कहा जा 
सकता कि उनकी रचनाओं में कितना स्थायित्व है । साहित्य के प्रारम्भिक काल में नवीनता की ओर श्रधिक प्राग्रह 
होने के कारण भ्रधिकाश लोग किसी की भी नवीन कृति के सस्वन्ध मे उच्च धारणा बना लेते हैं। पर जब वही नवीन 
रचना कूछ समय के बाद भ्पनी नवीनता खो बैठती ह तब उसके प्रति लोगो में झआप-से-आप विरक्ति का-सा भाव झा 
जाता है । काव्य के क्षेत्र में पडित श्रीधर पाठक, पडित नाथ्राम शकर शर्मा, पडित रामचरित उपाध्याय, सनेहीजी, 
आदि कवियों की रचनाएं कूछ ही समय पहले पाठको के लिए केवल झ्रादरणीय ही नही, स्पृहणीय भी थी, परन्तु श्रव यह 
निस्सकोच कहा जा सकता है कि आधुनिक हिन्दी-काव्य के विकास में उनका एक विद्येष स्थान होने के कारण वे अव 
प्रादरणीय ही है। झ्राजकल मैथिली शरण गुप्त, प्रसाद, सियारामगरण गुप्त, निराला, पन्त, रामकुमार वर्मा, महादेवी 
वर्मा, वच्चन, दिनकर ब्रादि कवियो की रचनाएं स्पृहणीय अ्वदय है, पर नवीन काव्य-धारा के प्रवाह में उनकी रचनाझो 
का गौरव कवतक बना रहेगा, यह निरचय-पूर्वक नहीं कहा जा सकता। कवि-सम्मेलनों में नये कवियों की रचनाशों 
अप पक अपर के के पे उक्त लब्ध-प्तिष्ठ कवियों की रचनाप्ो के प्रति नही देखा 
बी समा | लगे हूं कि भ्रव हिन्दी में उत्तम एव साधना-सम्पन्न साहित्य-सृजन तथा निष्पक्ष 
९ मालोचना की बडी भ्रवहेलना होती है । इस कथन में चाहे जितना सत्य हो, इसमें सन्देह नही कि हिन्दी 

बाप श्रभी 5९: शक का निर्माण नही हुआ । यही कारण है कि लोग भ्रभी उच्च कोटि के साहित्य की भोर 
साधारण की बाय बर्थ की लक 4७99७ 30७0७७/७४ »७४७७४ 
जिस लोक-शिक्षा के भाव से हिन्दी में द्विवेदी जी ने 'सरस्वती' का सम्पादन किया था उसी लोक-शिक्षा के 


भाव से प्रेरित होकर प्रेमीजी ने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रलाकर' 
प्र का प्रकाशन किया था रैत्न में जो परिवर्तन 
सरस्वती' के द्वारा हुआ है, वही ला 


र 'हिन्दी-यान्‍्य-रत्नाकर' के हारा भी हुआ है। 'हिन्दी-प्रन्य-त्नाकर' के ग्रन्थो का 
सकी नल 24 पडा हैं, यह उसकी लोक-प्रियता से ही प्रकट हो जाता है। उस समय मैं छात्र था । 
शाह कि की पहले द्विवेदी जी की 'स्वाधीनता' का प्रकाशन हुआ । उसके बाद 
शक के कि “वी निकला। कितने ही लोग 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के स्थायी ग्राहक हो गये । 

१६ तक मेरे घर में भी 'हिन्दी-अन्थ-रत्नाकर' के सभी ग्रन्थ आते रहे। १६१६ में भेरे 


संतीस वर्ष २६ 


सौभाग्य से उसी ग्रन्यमाला में मेरा प्रायशिचत' नामक एक नाटक भी प्रकाशित हो गया। तभी में प्रेमीजी से 
विशेष परिचित हुआ । इसी समय जबलपुर में अखिल भारतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन हुआ । वही पर मेने 
प्रेमीजी को पहली वार देखा। मेरी वडी इच्छा थी कि में हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में काम करूँ। प्रेमीजी 
को मेने कई बार लिखा और उन्होने सभी समय मुझे वम्वई आने के लिए लिखा, परन्तु वम्वई में गया कितने ही 
वर्षों के वाद | इस तरह अपनी छात्रावस्था से लेकर अ्रभी तक प्रेमीजी के 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से मेरा सम्बन्ध बना 
हुआ है । मेरे समान साधारण पाठको के हृदय में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्वाकर' का क्या स्थान हैँ, यही वतलाने के लिए मे 
यहाँ अपनी छात्रावस्था का वर्णन कर रहा हूँ । 


(३ ) 


छात्रावस्था में सभी को अपने भविष्य के लिए श्रष्ययन करना पडता है। यह अ्रध्ययन काल' सभी के 
लिए एक समान नही है । कोई चार-पाँच वर्ष ही पढकर अपना छात्र-जीवन समाप्त कर डालते हे, कोई श्राठ-दस 
सालतक पढते हे और कोई पन्द्रह-सोलह वर्षों तक अ्रध्ययन में लगे रहते हें। जिसकी जैसी स्थिति होती हूँ 
उसी के अनुसार उसका छात्र-जीवन निर्दिप्ट होता है। कुछ उच्च शिक्षा पा लेते है और अधिकाश उस शछिंक्षा 
से वचित रहते हैं। पर एक वार जीवन-स्षेत्र में प्रविष्ट होते ही फिर सभी को उसी में श्राजीवन सलग्न 
रहना पडता हैँ । 

एक विद्वान का कथन है कि छात्रावस्था में खूब परिश्रम के साथ हम जो कुछ पढते हे, उसे भूल जाने _के वाद 
ज्ञान का जो ब्रग अवशिष्ट रह जाता है, उसी से हमारी मानसिक अवस्था की उन्नति होती है । इसमे सन्देह नही कि 
छात्रावस्था में हम लोगो को कितनी ही बातें याद करनी पडती है । उन बातो का जीवन में क्या उपयोग होता है, यह 
तो हम लोग नहीं जानते । पर इसमें सन्देह नही कि छात्र-काल में उन्ही वातो के लिए ग्रत्यधिक परिश्रम करना पडता 
है। सन्‌ १६०२ से लेकर १६१६ तक मुझे अपना छात्रजीवन व्यतीत करना पडा । वह समय मेरे लिए जैसे निर्माण- 
काल था, वैसे ही भारतवर्ष के लिए भी निर्माणकाल था । इन चौदह वर्षों के भीतर भारतवर्ष मे एक नये ही यूग का 
निर्माण हो गया । क्या समाज, क्या साहित्य और क्या राजनीति, सभी क्षेत्रों में विलक्षण परिवततन हुआ। एक के 
वाद एक भारत में जो घटनाएं हुई हू, उनसे देश उन्नति के पथ पर ही अग्रसर हुआ है। वह सुरेन्द्रनाथ, गोखले, तिलक 
भ्रौर भ्ररविन्द का समय था। वह रवीन्द्रनाथ का युग था। हिन्दी में वह वालमुकुन्द गुप्त, श्रीधर पाठक, और महावीर 
असाद हिवेदी जी का काल था। एक ओर जब भारतवर्ष में उन्नति की यह लहर वह रही थी तब में अपने ही छात्र- 
जीवन की समस्याओं को लेकर उलभा हुआ था। देश में जव वगभग, स्वदेशी आन्दोलन और वायकाट की खूब चर्चा 
हो रही थी तव मे इलाहाबाद के विश्वविद्यालय की परीक्षाओ के प्रश्न-पत्नो को लेकर व्यस्त था। मेरे लिए भूगोल, 
इतिहास, गणित, सस्क्ृत और अगरेजी ये भिन्न-भिन्न प्रश्न देश के राजनैतिक प्रइनो से कही अधिक महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होते थे। मुर्के उनके लिए सतत्‌ प्रयत्त करना पडता था। पर समाचारतयपत्रो में भिन्न-भिन्न लेख पढने के लोभ को 
भी में नही रोक सकता था । शिवशभु शर्मा के पत्र 'भारत-मित्र' में प्रकाशित होते थे । उन्हें में खूब ध्यान से पढता 
था। जब (हिन्दी-केसरी' का प्रकाशन हुआ तव हम लोगो के प्रान्त में भी एक घूम-सी मच गई। महात्मा तिलक 
के ये उपाय टिकाऊ नही हे, देश की वात' आ्रादि लेखो को मेने भी पढा था। उसी समय सप्रेजी की ग्रन्थमाला में 
हिवेदी जी की 'स्वाधघीनता' निकली । पर अपने मस्तिष्क को मेने इतिहास, रेखागणित, जामेट्री श्रादि विषयो से ही 
भर लिया था । उस समय अपनी परीक्षा के लिए जितनी वातें मुखाग्र याद करनी पडी उनमे से शायद एक भी वात 
मेरे मस्तिष्क में नही है । छात्रावस्था मे जिन पाठो को मेने परिश्रम के साथ स्वायत्त किया था वे भी न जाने कहाँ 
विलीन हो गये हे । यही नही, साहित्य के जिन प्रसिद्ध ग्रन्थो को उस समय मुझे परिश्रम से पढना पडा था उनसे भ्रव 
न जाने क्यो विरक्ति-सी हो गई है । श्रव उन्हें फिर से पढने की इच्छा तक नही होती हैं । 


३० प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


सचमुच यह नही जान पडता कि हम लोगो के जीवन पर किन यत्यो का सदसे झधिक पभाव पडता है । भाज 
जव में यह विचार करने बैठता हूं कि मेरे जीवन पर किन पत्यो का सबसे मधिक प्रभाव पडा हूं ता मुझे यही ज्ञात होता 
है कि उनमे एक भी मेरी पाठ्य पुस्तको मे नही है । आज जो सर्वेधा भ्गय्य हे, उन्ही 'चन्द्रकान्ता , परीक्षागुरु' प्रौर 
ददेवीसिंह ने भेरी कल्पना-शक्ति को जितना उत्तेजित किया, उतना अन्य किसी उपन्यास ने नही किया । पर रचना 
की गोर मेरी प्रवृत्ति हुई हिन्दी-पन्‍्थ-रत्नाकर' के प्रन्यो से । इसमें सन्देह नही कि 'प्रतिभा', चौदें का निट्ठा, वकिम 
निवन्धावली को मेने पचास वार से अधिक पढा होगा । उनके कारण एक विशेष गैली को यपनाकर हिन्दी-साहित्य 
में लिखने की झोर मेरा ध्यान गया । कुछ समय पहले हिन्द-साहित्य के एक प्रेमी सज्जन ने मुझसे पूछा कि हिन्दी 
के किन-किन उपत्यासों पर मेरा विशेष झनुराय है । इस प्रश्न का उत्तर देना मेरे लिए वडा कठिन हो गया है । वात 
यह है कि भवस्था की वृद्धि के साथ जैसे हम नये लोगो मे परिचय नही वढाना चाहते, वैसे ही नये उपन्यासो से भी 
हमे अनुराग नहीं होता । जो लोग समीक्षक या भ्रालोचक होते हे उनकी वात दूसरी हूँ । पर साधारण पाठकों के 
लिए यह सम्भव नही है कि वे नवीन कलाकारो की नवीन कृतियों को पढे । प्रधिकाय पाठकों के लिए विशेष 
लेखक इतने भ्रिय हो जाते हे कि वे अ्रन्य लोगो की कृतियो को पढ ही नहीं सकते । मेरी भो यही स्थिति है । भ्रपनी 
छात्रावस्था में जिन ग्रन्थो पर मेरा अनुराग हो गया था पौर जिन्हे मेने वार-वार पढा हूँ, उन चन्द्रकान्ता, परीक्षागुरु, 
और देवीसिह को छोड करप्राय' सभी अनुवाद पन्‍्य है और ये सभी प्रन्‍्य 'हिन्दी-यन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा 
प्रकाशित हुए है। प्रतिभा, 'फूलो का गुच्छा', 'भांव को किरकिरी', 'अन्नपूर्णा का मन्दिर', 'चौवे का चिट्ठा, 
'वकिम निवन्‍्धावली'---बही सब तो मेरे विश्ञेप प्रिय प्रन्प बने है। इन्ही के कारण में यह रामभना हें कि प्रेमीजी के 
'हिन्दी-गत्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरा जीवन कितने ही वर्षों से सम्बद्ध हो गया हूँ। प्रेमीजी के कारण साहित्य 
की ओर मेरी भनुराग-वृद्धि हुई और उन्ही के कारण मे हिन्दी-शहित्य के क्षेत्र मे प्रायश्चिन' नामक नाटक लेकर 
प्रविष्ठ भी हुआ । 

यह तो बिलकुल स्पष्ट है कि किसी भी साहित्य का महत्त्व उसके मौलिक ग्रन्थों पर निर्भर हैं । पर हिन्दी- 
साहित्य के ममान अनुचनत पाहित्य में तो अनुवाद की ही विशेष आवश्यकता है । हिन्दी-साहित्य मे झरभी तक लब्ध- 
40328 25 कमल का 38:25 अपनी विद्या और ज्ञान का पभिमान नही 
श्राद्शों का प्रचार सुगमता से होता है भौर भाषा के कल 24030 460/60 जैक, 
हैं। हिन्दी हे प्-आप परिण्कृत होती है । अनुवाद का यह काम कष्ठ-साध्य 
है। हिन्दी-साहित्य में भ्रभी तक भावो को स्पष्ट रीति से सरलता-पर्वंक व्यक्त करने में कठिनता होती है। 'हिन्दी- 
2 पलक से जो अनुवाद-्न्य प्रकाशित्त हुए, उनके द्वार भाषा की यथेष्ट उन्नति हुई है । कितने ही 
५0027 :55557503004% 
के समान योग्य सम्पादक्ोो के कारण अपने काम आम आरम्भ किया है भर मुझे प्रेमीज; भौर ह्िवेदीजी 

ही मिली । 


(४) 
कुछ समय तक में बम्वई मे प्रेमीजी के साथ 
पड़ी ' मेने तब यह देखा कि प्रेमीजी कितने मनोयोग 


संतीस वर्ष श्रु 
विद्व के कर्मक्षेत्र में मनुप्य श्रपने प्रयासों के द्वारा जो सफलता या विफलता प्राप्त करता हूँ उसी के अनुसार 
लोग उसके जीवन में साथंकता देखते हें । ससार में कीति श्रथवा अ्पकीति, यश अथवा अपयश मनुष्य-मात्र के उन्ही 
प्रयासो का पुरस्कार है, जो ससार की ओर से उसे प्राप्त होता है। परन्तु श्रपने जीवन-सग्राम में उसे जो कष्ट फेलना 
पडता है, जो वेदना सहनी' पडती हं, जो दुर्वह भार उठाना पडता हैँ उसकी तीत्रता का अनुभव केवल वही करता है । 
सरोवर के वक्ष स्थल पर खिले हुएं कमलो के सौन्दर्य और सौरभ पर हम सभी मुग्ध होते है, पर उन कमलो के विकास 
के भीतर जो पक छिपा हुआ है, उस पर किसी की भी दृष्टि नही जाती है । शकरजी के विपपान की तरह सरोवर 
भी सारे पक को उदरस्थ कर देता हैँ । अपने व्यवसाय की उन्नति और साहिरत्य-सेवा के मार्ग में प्रेमी जी ने भी कष्ट 
सहा है, विध्नो और आपत्तियो को भेला हूँ श्र यातनाओं का अनुभव किया है । उन्हें श्रपने यज्य-सौरभ के लिए जो 
प्रयास करना पडा है, उसमें उनके धैय॑, सहिष्णुता,पपरिश्रम-शीलता और निपुणता आदिं गुणो की कठोर परीक्षा हुई 
हूँ। पर वेदना के जिस तीन श्राधात को वे हृदय पर सह कर चुपचाप जान्त श्र गम्भीर होकर अपने कार्यो में निरत 
है, उसे केवल वही अनुभव कर सकते हे । 


खरागढ ] 
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प्रेमी जी ह्ै३े 


स्टेशन पर न तो गाडोदिया जी दिखाई दिये और न उनका कोई भ्रादमी । (उन्हें मेरा पत्र ही मेरे वम्बई पहुँचने के 
सात-आठ घटे वाद मिला था ।) हाँ, प्रेमीजी मुक्रे अवश्य इवर-उघर ढूँढ़ते हुए दिखाई पडे । सवेरे छ बजें का समय | 
जाडे का दिन । आकाज में कुछ वादल और कूहरा-सा छाया हुआ । ऐसे समय में में स्वप्न में भी श्राशा नही करता 
था कि श्रेमीजी मुझे स्टेशन पर दिखाई देंगे । पर वे मुझे जिस तत्परता से ढूँढ रहे थे, उसी का मुक्त पर ययेष्ट प्रभाव 
पड़ा । उस दिन से श्राज तक मेरा और उनका भाइयो का-सा व्यवहार चला आता है 
प्रेमीजी जवरदस्ती मुझे अपने घर ले गये । रास्ते में ही जो वातें हुईं, उनसे मेने समझ लिया कि जबलपुर 
में प्रेमीजी को पहचानने में मुझसे वडी भूल हुई थी। प्रेमीजी को मे जितना सज्जन और सहृदय समझता था, उससे 
कही अधिक वढकर निकले । पछताते हुए मेने अपनी भूल उन पर प्रकट की । सुनकर वोले, “वर्मा जी, में सीवा- 
सादा आदमी हूँ । आजकल की व्यवद्ार-चातुरी मुभमें नहीं हैँ । इसलिए कोई कुछ समझ लेता है, कोई क्छ।” 
उन्हीं कोइयो' में में भी एक कोई था। पर आज उस वर्ग से निकल कर और प्रेमीजी के अन्तस्तल तक पहुँचकर 
मेने उसका पूरा-यूरा निरीक्षण किया । साथ ही यह प्रतिज्ञा की कि आगे से मे किसी के व्यक्तित्ठ के सम्बन्ध में इतनी 
जल्दी कोई वारणा न वना लिया करूँगा । यह पहली शिक्षा। थी, जो प्रेमीजी से पहली सेंट में मुझे प्राप्त हुई । पर 
में नही जानता था कि श्रभी मुझे इनसे और भी वहुत-सी बातें सीखने को मिलेंगी । 
प्रेमीजी के घर पहुँचते ही में अवाक्‌ रह गया । बहुत ही छोटा-सा अवेरा घर । में समझता था कि प्रेमीजी 
ने प्रकाशन कार्य से पचीस-पचास हज़ार रुपये कमाये है । वे कुछ तो ठाठ-वाट से रहते होगे, पर वहाँ ठाठ-वाट का 
नाम नही था। घर की सभी बातें बहुत ही सावारण थी । पर मैने तुरन्त अपने श्रापको सेमाला । मैने सोचा कि 
यहाँ भी प्रेमी्ज। का वही सीवापन अपना परिचय दे रहा है, जिसकी चर्चा उन्होने स्टेशन से आते समय की थी । और 
बात भी वही थी। यो प्रेमीजी मितव्ययी तो है ही, पर इससे भी बढकर वे सरल और नितान्त सात्विक वृत्ति के पुरुष 
है। वे अपनी आवश्यकताएँ बहुत ही कम करके इस सिद्धान्त का उज्ज्वल उदाहरण हमारे सामने रखते हे कि जिसकी 
आवश्यकताएँ जितनी ही कम हो, वह ईश्वर के उतना ही समीप होता है । 
प्रेमीजी का घर देखने में तो वहुत ही साधारण था, पर मुझे सुख मिला स्वर्ग का-सा । उनकी स्वर्गीय 
साध्वी पत्ती का नितान्त निकछल और निष्कपट स्वागत-सत्कार बहुत अधिक प्रभाव डालता था। बालक हेमचन्द्र, 
जिसकी दुखद स्मृति ने वहुतो के हृदय में स्थायी रूप से घर कर लिया है, उस समय दस-यारह वर्ष का था। उसकी 
सरलता और सहृव्यता तथा प्रेमपूर्ण व्यवहार मानों प्रेमीजी के इन सब गुणों को भी मात करने वाला था । आठ ही 
दस घटो में मुझे वहाँ घर से वढकर सुख और आनन्द मिलने लगा। पर उस सुख का में अधिक उपभोग न कर सका । 
सन्ध्या होते ही गाडोदिया जी मोटर लेकर आरा पहुँचे और मुझे ज़वर॒दस्ती अपने निवास-स्थान पर (दादर) उठा ले 
गये। पर अपने प्राय एक मास के वम्बई प्रवास में प्रेमीजी के श्राकर्षक प्रेम के कारण मेरा आधा समय हीरावागम में 
ही बीता । 
इसके वाद कईं वार वम्बई जाने का ग्रवसर मिला हैँ और हर वार मैं प्रेमीजी के यहाँ ही ठहरा हूँ । में ही 
क्यो, प्रेमीजी के प्राय सभी मित्र और अधिकाश हिन्दी-प्रेमी उन्ही के यहां ठहरते हे । जो लोग कभी किसी कारण 
से दूसरी जगह जा ठहरते हे, उन्हें भी प्रेमीजी विवश करके अपने यहाँ ले आते है । यह प्रेमीजी का स्वाभाविक गृण है । 
इस सोने में एक सुगन्व भी आन मिलती थी । वह सुगन्व थी उनके वाल-वच्चो का स्नेहपूर्ण और घर का-सा व्यवहार । 
पर हाय | हेमचन्द्र के चले जाने से वह सुगन्व ही नही उड गई, बल्कि सोना भी गरम राख की बडी तह के नीचे दव 
गया न्‍ 


श्ड प्रेमी-प्रिनदन-प्रय 


बहुत-से लोग प्रेमीजी को केवल प्रकाशक के रूप में जानते है । कुछ लोग उन्हे हिन्दी के लेखक के रुप में भी 
नानते हैं । उन्हें इस तरह जानने वाले सभी लोग उनकी संत्यशीलता, सद्व्यवहार, सदाचार, नम्नता भादि गुणों 
से इतने भ्रधिक परिचित हे कि इस सम्बन्ध में विशेष कहना बाहुल्य-मात्र है। फिर भी वैयक्तिक तथा नैतिक क्षेत्र 
में प्रेमीजी में इतने श्रधिक गुण है कि उनका पूरा और ठीक वर्णन करना कठिन हूँ । प्रेमीजी अ्रपनी सैकडो-हज़ारो 
कौ हानि विलकूल चुपचाप सह लेगे, पर किसी से लडना-कगडना कभी पसंल्द न करेंगे। यदि कोई उन्हें जबरदस्ती 
किसी तरह की लडाई में घसीटने में समय भी हुआ तो वे सदा जल्दी-से-जल्दी पीछा छुडाने का ही प्रयत्न करेंगे और 
विशेषता यह कि अपने परम भत्रु के लिए भी किसी प्रकार के भ्रमगल या भ्रहित का स्वप्न में भी विचार नही करते । 
उनके इस गुण का परिचय मुझे कई वार मिल चुका हैँ। उनकी सज्जनता से जहे कोई कितना ही अनुचित लास 
उठा ले, पर किसी के भ्रपकार करने का विचार भी वे अपने मन में नही ला सकते। 

साधारणत प्रेमीज के जीवन का यही सबसे बडा सावंजनिक भ्रग समझा जाता है, पर वस्तुत उनके जीवन 
का इससे भी एक वडा भग है, जिससे अपेक्षाकृत कम ही। लोग परिचित है। प्रेमज। उच्च श्रेणी के विचारशील 
विद्वान्‌ हे । विशेषत प्राइत के वे अच्छे पडित हे भर भ्रपना वहुत-सा समय अध्ययन भौर विद्या-विपयक अनुसन्धान 
में लगाते हे । उनमे यह कमी है कि वे भ्रेगरेज़ी बहुत कम जानते है, पर झपनी इस कर्मी के कारण ये भ्रपने कार्य-स्षेत् 
में कभी किसी से पीछे नही रहते । जैन-इतिहास के वे अच्छे ज्ञाता हें मर इस विषय के लेख आदि प्राय लिखते रहते 
है। वे अनेक विषयो की नई खोजो के, जो प्राय श्रेंगरेजी मे ही निकला करती है, विवरणो की सदा तलाश में रहते 
ह भौर जब उन्हें इस तरह की किसी नई खोज का पत्ता चलता है तव वे अपने किसी मित्र की सहायता से उसका 
वृत्त जानने का प्रयत्न करते है । उनका यह विद्या-प्रेम प्रशलनीय तो है ही, श्रनुकरणीय भी है । 

प्रेमीजी में एक भौर वहुत वडा गुण है । वे कभी अपने आपको प्रकट नही करना चाहते--कभी प्रकाश में 
नहीं भ्राना चाहते। हाँ, यदि प्रकाश स्वय ही उन तक जा पहुंचे तो वात दूसरी है। वे काम करना जानते हे, परन्तु 
भुपचाप। भनेक विषयो का वे प्राय अध्ययत्तऔर मनन करते रहते हें और कभी कुछ लिखने के उद्देश्य से भनेक 
भकार की सामग्री भी एकत्र करते रहते हे, पर जब उन्हें पता चलता है कि कोई सज्जन किसी विषय पर कुछ लिखने 


लगे है तव वे उनके उपयोग की अपनी सारी सामग्री श्रपनी स्वाभाविक उदारता से इप्त प्रकार चुपचाप उन्हें देते हे कि 
किसी को कानोकान भी ख़बर नही होती । 


प्रेमीज के अनेक गुणो में ये भी वे थोडे-से 
हुए इतने उच्च स्तर पर पहुँचे हे । 
वहुत ही दुख की बात है कि ऐसे सुयोग्य और सज्जन विद्वान 
कष्टो से और वह भी बहुत बड़े कष्टो से सदा भरा 
उनके स्वण्ण-नुल्य जीवन को तपाकर निखारने 


गुण हे, जिनके कारण वे बहुत ही सामान्य झवस्था से ऊपर उठते 


का पारिवारिक तथा शारीरिक जीवन प्राय 
रहा ! हो सकता है कि ये शारीरिक और पारिवारिक कप्ट ही 


गति वही जाने | वाली अग्नि के रूप मे विधाता की शोर से प्राप्त हुए हो ! झपनी 
चनारस ] हि 
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स्मरखाध्य 


श्राचार्य पं० सुखलाल सघवी 


मेरे स्मरणपग्रन्य में प्रेमीर्ज! का स्मरण एक अध्याय है, जी अति विस्तृत तो नही हैँ, पर मेरे जीवन की दृष्टि 
से महत्त्व का और सुखद अ्रवव्य है । इस सारे श्रव्याय का नवनीत तीन वातो में है, जो प्रेमीजी के इतने लम्वे परिचय 
में मैंने देखी है और जिनका प्रभाव मेरे मानस पर गहरा पडा है । वे ये है-- 

(६) अ्रथक विद्याव्यासग। 

(२) सरलता और 

(३) सर्वेया असाम्प्रदायिक श्रीर एकमात्र सत्यगवे दृष्टि । 

प्रेमीजी का परिचय उनके 'जैनहितैपी-गत लेखो के द्वारा घुरू हुआ । में अ्रपने मित्रो और विद्यार्थियों के 
साथ आगरे में रहता था । तब साय-आत की प्रार्थना में उनका निम्नलिखित पद्म रोज़ पढे जाने का क्रम था, जिसन 
हम सबको बहुत झ्राकृप्ट किया था --- 


दयवामय ऐसी मत्ति हो जाय। 
त्रिभुवन की कल्याण-कामना, दिन-दिन बढती जाय ॥१॥ 
औभौरों के सुख को सुख समझ, सुख का करें उपाय ॥ 
झपने दुख सब सह किन्तु, परदुख नहिं देखा जाय ॥२॥ 
भ्रधम श्रज्ञ श्रस्पृश्य श्रथर्मी, दुखी और श्रसहाय ॥ 
सबके श्रवगाहन हित समर उर, सुरसरि सम बच जाय ॥॥॥ 
भूला भटका उलटी मति का, जो हैं जन समुदाय ॥ 
उसे सुझाऊँ सच्चा सत्पय, निज सर्वेस्व लगाय ॥४॥ 
सत्य धर्म हो सत्य कर्म हो, सत्य ध्येय. बच जाय ॥ 
सत्यान्वेषण में ही 'प्रेमी, जीवन यह लग जाय ॥श॥। 


प्रेमीजी के लेखों ने मुझको इतना आ्राकृष्ट किया था कि में जहाँ-कही रहता, जैन-हितैपी' मिलने का श्रायोजन 
कर लेता और उसका प्रचार भी करता । मेरी ऐतिहासिक दृष्टि की पुष्टि में प्रमीजी कै लेखो का थोडा हिस्सा श्रवश्य 
हैँ । प्रेमीज। के नाम के साथ 'पण्डित' विद्येषण छपा देखकर उस ज़माने में मुझे श्राइचर्य होता था कि एक तो ये पण्डित 
हूँ और दूसरे जैन-परम्परा के । फिर इनके लेखो में इतनी तटस्थता और निर्भयता कहाँ से ? क्योकि तवतक जितने 
भी मेरे परिचित जैन-मित्र और पण्डित रहें, जिनकी सख्या कम न थी, उनमें से एक-्राध श्रपवाद छोडकर किसी को भी 
मैनें वैसा श्रसाम्प्दायिक और निर्भय नहीं पाया था । इसलिए भेरी ऐसी घारणा वन गई थी कि जैन पण्डित भी हो 
श्र निर्मय ग्रसाम्प्ररायिक हो, यह दुसम्भव है । प्रेमीजी के लेखों ने मेरी ब/रणा को क्रणण गलत सावित किया । 
यही उनके प्रति श्राकर्षण का प्रथम कारण था । 

१६१८ में में पूना में था। रात को अचानक प्रेमीजी सकृट्म्व मुनि श्री जिनविजय जी के वासस्थान पर 
श्राये । मेने उक्त पद्म की श्रन्तिम कडी बोल कर उनका स्वागत किया । उन्हें कहाँ मालूम था कि मेरे पथ को कोई 
प्रार्थना में भी पढता होगा । इस प्रसग ने परिचय की परोक्षता को प्रत्यक्ष रूप में वदल दिया और यही सूत्रपात दृढ़ 
भूमि बनता गया । उनके लेखों से उनकी वहुश्रुतता और असाम्प्रदायिकता की छाप तो मन पर पडी ही थी। इस 


१६ प्रेसी-प्रभिनंवन-ग्रथ 
प्रत्यक्ष परिचय ने मुझे उनकी भ्रकृतिम सरलता की ओर श्राकृष्ट किया | इसीसे में थोडे ही दिनो वाद जब वम्वई 
भ्राया तो उनसे मिलने गया। वे चन्दावाडी में एक कमरा लेकर रहते थे । विविध चर्चा में इतना टूबा कि आखिर 
को अपने डेरे पर जाकर जीमने का समय न देखकर ग्रेमीजी से मेने कहा कि में और मेरे मित्र रमणिकलाल मोदी यही 
जीमेंगे। उन्होने हमें उतनी ही सरलता भौर भ्रकृत्रिमता से जिमाया और परिचयसूत्र पक्का हुआ । फिर तो मेरे 


लिए वम्बई में श्राने का एक भ्रर्थ यह,भी हो गया कि प्रेमीजी से भ्रवश्य मिलना शऔर नई जानकारी पाना । 
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हुआ । लहसुन डालकर उवाला दूध पीने से पेट पर भ्रच्छा असर होता है । इस अ्नुभवसिद्ध श्ाग्रहपूर्ण हेमचन्द्र की 
उक्ति को मानकर मेने भी उनके तैयार भेजे वैसे दुग्धपान को आज़माया। कभी में घाटकोपर से शान्ताक्रूज जुह तट 
तक पैदल चलकर जाता तो श्रन्य मित्रो के साथ हेमचन्द्र भर चम्पा दोनो भी साथ चलते । दोनो की निर्दोपषता और 
मुवत हृदयता मुझे यह मानने को रोकती थी कि ये दोनो पति-पत्नी हे । जब कभी प्रेमीजी शरीक हो तब तो हमारी 
गोष्ठी में दो दल श्रवश्य हो जाते श्नौर मेरा भुकाव नियम से प्रेमीजी के विरुद्ध हेमचन्ध की ओर रहता । धामिक, 
सामाजिक, साहित्यिक आदि विषयो में प्रेमीजी का (जो कभी स्कूल-कॉलेज में नही गये) दृष्टिविन्दु मेने कभी गतानु- 
गतिक नहीं देखा, जिसका कि विशेष विकास हेमचन्द्र ने अपने में किया था । आगरा, श्रहमदाबाद, काशी आदि जहाँ- 
कही से में वम्बई आता तो प्रेमीजी से मिलना और पारम्परिक साहित्यिक एवं ऐतिहासिक चर्चाएँ खुल करके करना 
मानो मेरा एक स्वभाव हूं। हो गया था। आगरे से प्रकाशित हुए मेरे हिन्दी ग्रन्थ तो उन्होने देखे ह। थे, पर भ्रहमदावाद 
मे प्रकाशित जब मेरा 'तनन्‍्मतितर्क' का मस्करण प्रेमी जी ने देखा तो वे मुझे न्‍्यायकुमुदचन्द्र का वैसा ही सस्करण निकालने 
का आग्रह करने लगे श्रौर तदर्थ उसकी एक पुरानी लिखित प्रति भी मुझे मेज दी, जो वहुत वर्षो तक मेरे पास रही भौर 
जिसका उपयोग सन्मतितर्क' के सस्करण में किया गया हू । सम्पादन में सहकारी रुप से पण्डित की हमें श्रावश्यकता 
होती थी तो प्रेम।जी बार-बार मुझे कहते थे कि श्राप किसी होनहार दिगम्बर पण्डित को रसिएु, जो काम सीख कर 
आगे वैसा है। दिगम्बर-सा हित्य प्रकाशित करे। यह सूचना १० दरवारीलाल 'सत्यमकक्‍त', जो उस समय इन्दौर मे थे, 
उनके साथ पत्र-व्यवहार में परिणत हुई। प्रेमीजी माणिकचन्द जैन-ग्रन्थमाला का योग्यतापूर्वक सम्पादन करते ही थे, 
पर उनकी इच्छा यह थी कि न्यायकुमुदचन्द्र श्रादि जैसे ग्रन्थ 'सन्मतितर्क' के ढंग पर सम्पादित हो | उनकी लगन प्रवल 
थी, पर समय-परिपाक न हुआ था। बीच में वर्ष बीते, पर निकटता नही वीत्ती। अतएवं हम दोनो एक-टूसरे की सम्प्रदाय 
विषयक घारणा को ठीक-ठीक समझ पाये थे श्र हम दोनो के वीच कोई पन्थ-ग्रन्थि या सम्प्रदाय ग्रन्थि फटकती न थी। 
एक वार प्रेर्मजी ने कहा, “हमारी परम्परा में पण्डित बहुत हूँ भौर उनमे कूछ अच्छे भी भ्रवदय हे, पर में 
चाहता हूँ कि उनमें से किसी की भी पन्य-प्रन्यि ढीली हो ।/ मेने कहा कि यही वात मे इवेताम्वर साधुओ के वारे 
में भी चाहता हूँ । श्रीयुत जुगलकिशोर जी मुख्तार एक पुराने लेसक और इतिहासरसिक हूं। प्रेमीजी का उनसे 
खासा परिचय था। प्रेम॑जी की इच्छा थी कि श्री मुख्तार जी। कमी सशोवन और इतिहास के उदात्त वातावरण में 
रहे । आन्तरिक इच्छा सूचित करके प्रेमीर्ज। ने श्रीयुत मुस्तार जी। को अहमदाबाद भेजा । वे हमारे पास ठहरे भ्रौर 
,एक नया परिचय प्रारम्भ हुआ। गुजरात-विद्यार्पठ के और खासकर तदन्तगंत पुरातत्त्वमन्दिर के वातावरण और 
कार्यकर्ताश्रों का श्रीयुत मुख्तार जी के ऊपर श्रच्छा प्रभाव पडा, ऐसी मुझे उनके परिचय से प्रीति हुई थी, जो कभी 
मेने प्रेमी ज॑। से प्रकट भी व थी । प्रेमीजी मुभसे कहते थे कि मुख्तार साहब की गन्थि-शिथिलता का जवाब समय ही। 
देगा। पर प्रेमीजी के कारण मुझको श्रीयुत मुस़्तार जी का है| नही, वल्कि दूसरे श्रनेक विद्वानो एव सज्जनो का भुभग 
परिचय हुआ हूँ, जो अविस्मरणीय हूँ । प्रेमीजी/ के घर या दूकान पर बैठना मानो अनेक हिन्द, मराठी, गुजराती 
और विशिष्ट विद्वानों का परिचय साधना था । प्‌० दरवारीलाल जी सत्यभवत' की मेरी मैरी इसी गोष्ठी का श्रन्यतम 
फल हूँ । मेरी मैत्री उन लोगो से कर स्थायी नही बनी, जो साम्प्रदायिक और निविड-प्रन्थि हो । 

१६३ १ के वर्षाकाल में पर्यूषण व्याख्यानमाला के प्रसंग पर हमने प्रेमीजी और प० दरवारीलाल जी सत्यभक्त' 
को सकूटुम्व अहमदाबाद बुलाया । उन्होने श्रसाम्प्रदायिक श्रौर सामयिक विविध विषयो पर विद्वानों के व्याख्यान 
सुने, खुद भी व्याख्यान दिये । साथ ही उनकी इच्छा जाग्रत हुई कि ऐसा आयोजन वम्बई में भी हो । वम्बई के 
पृवको ने अगले साल से पर्यूपण व्याख्यानमाला का आयोजन भी किया । प्रेमीजी का सक्रिय सहयोग रहा । मेरे कहने 
प्र उन्होने पुराने सुधारक वयोवुद्ध वाबू सूरजभानु जी वकील को वम्वई में बुलाया, जिनके लेख में वर्षो पहले पढ चुका 
था और जिनसे मिलने की चिरामिलापा भी थी। उक्त वावू जी १६३२ में वम्वई पधारे और व्याख्यान भी दिया। 
मेरी यह अभिलापा एकमात्र प्रेमीजी के ही कारण सफल हुई | 


न प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


उधर हेमचन्द्र की उम्र बढती जाती थी और प्रेमीजी की चिन्ता भी बढती जाती थी 34: कक 03 
का घुनी प्रयोगवीर जोगी कारोबार कैसे सभालेगा । पर मेरा निश्चित विश्वास था कि कस वरज यु के | 
प्रेमीजी है तो जन्म से सी० पी० के और देहाती संकीर्ण सस्कार की परम्परा के, पर उनकी साम्राजिक मान्यताएँ घामिक 
मान्यताभो की तरह वन्धनमुक्त वन गई थी । अतएवं उनके घर में लाज-परदे का कोई वन्धन न था श्रौर श्राज भी 
नही है । हेमचन्द्र की पत्नी, जो उस समय किशोरी और तरुणी थी, वह उतनी ही स्वतन्त्रता से सबके साथ पेश भ्राती, 
जितनी स्वतन्त्रता से रमावहन, हेमचन्द्र भौर प्रेमीजी खुद । प्रेमीजी पूरे सुधारक हे । इसीसे उन्होने श्रपने भाई 
की पुन जादी विधवा से कराई भौर रूढिवा दियो के खफा होने की परवाह नही की । प्रेमीजी के साथ चम्पा का व्यवहार 
देखकर कोई भी भ्रनजान भ्रादमी नही कह सकता कि यह उनकी पुत्राधू हैं। उसे आभास यही होगा कि वह उनकी 
इकलौती भौर ल/डिली पुत्री हैं। जब कभी जाओ, प्रेमीजी के निकट मुक्त वातावरण पाश्ोगे । रूदिचुस्त श्रौर सुध।रक 
दोनो इस वात में सहमत होगे कि प्रेमीजी खुद अजातशत्रु हे । शशि 

प्रेमीजी गरीबी की हालत और मामूली नौकरी से ऊँचे उठकर इतना व्यापक और ऊँचा स्थान पाये हुए हैं 
कि भ्राज उनको सारा हिन्दी ससार सम्मान की दृष्टि से देखता है। इसकी कुजी उनकी सच्चाई, कार्यनिष्ठा भौर 
बहुभुतता में है । यद्यपि वे अपने इकलौते सत्यहृदय युवक पुत्र के वियोग से दु खित रहते है, पर मेने देखा हैँ कि उनका 
श्राइवासन एकमात्र विविध विषयक वाचन और कार्यप्रवणता है । वे कँसे ही वीमार क्यो न हो, वैद्य, डॉक्टर और 
मित्र कितनी ही मनाई क्यो न करें, पर उनके विस्तरे और सिरहाने के इदं-गिदं वाचन की कृछ-न-कूछ नई सामग्री 
मैंने श्रवद्य देखी है । प्रेमीजी के चाहने वालो में मामूली-से-मामूली भ्रादमी भी रहता हूँ श्रौर विशिष्ट-से-विशिष्ट 
विद्वान्‌ का भी समावेश होता है । भ्रभी-अभी में हरकिसनदास हॉस्पीटल में देखता था कि उनकी खटिया के इदें-गिर्द 
उनके भरोग्य के इच्छुको का दल हर वक्‍त जमा हे। 

प्रेमीजी परिमितव्ययी भौर सादगीजी वी है, पर वे मेहमानो और स्ने हियो के लिए उतने ही उदार हैं। इसीसे 
उनके यहाँ जाने मे किसीको सकोच नहीं होता । 

१६३३ की जुलाई की तीसरी तारीख को में जब हिन्दू यूनिवर्सिटी मे काम करने के लिए वस्वई से रवाना हुआ 
तब प्रेमीजी नें उस पुरानी लगन को ताज़ा करके मुभसे कहा कि काशी में तरुण प० महेन््रकुमार जी हे । आप उनसे 


न्यायाचार्य मेरे काम में भी सहयोगी बने और व्यापक 
“मन चालू सखा। फलत उन्होने 'सिन्धी-जैन-सीरीज़' मे ज्वतन्त्र भाव से अ्रकलक ग्रन्थत्रय का और सहकारी 
ह्प से प्रमाण-मीमाता आदि ग्रन्थो का सम्पादन किया, जिससे प्रेमीजी की इल्‍्छा अशत शभ्रवश्य पूर्ण हुई हे, परन्तु 
मेने देखा है कि प्रेमीजी उतने मात्र से सम्पूर्ण सन्तुष्ट नही। उनकी उत्कट अभिलापाएँ कम-से-कम तीन हैं। एक तो 


वे भ्रन्य लात्विक विद्वानों की त्तरह भ्पनी परम्परा के पण्डितो का धरातल इतना ऊँचा देखना चाहते है कि जिससे 
पण्डितगण सावंजनिक प्रतिष्ठा लाभ कर सके । दूसरी कामना 


स्मरणाण्याय बे६ 


हे 


प्रेमीजी का थोडा-बहुत असर अवश्य है । पुराने विचार के जो लोग प्रेमीजी के विचार से सहमत नही, वे भी प्रेमीजी 
के सदूगुणो के प्रशसक अवश्य 7हें हूं । यही उनकी जीवनगत भ्साधारण विशेषता हूँ ! 

प्रेमीजी में अ्रसाम्प्रदायिक व सत्यगवेषी दृष्टि न होती तो वे अन्य बातो के होते हुए भी जैन-जैनेतर जगत में 
ऐसा सम्मान्यस्थान कभी नही पाते । मेंने तत्त्वार्थ और उमास्वाति के वारे में ऐतिहासिक दृष्टि से जो कुछ लिखा है, 
प्रेमीज। की निर्मय गवेषक दृष्टि ने उसका केवल समर्थन ही नही किया, वल्कि साम्प्रदायिक विरोधों की परवाह बिना 
फ़िये मेरर। खोज को और भी झागे वढाया, जिसका फल सिंघी स्मृति अक भारतीय विद्या में विस्तृत लेखरूप से उन्होंने 
अभी प्रकट किया है । आजकल प्रेमीजी मेरा ध्यान एक विशिष्ट कार्य की ओर साग्रह खीच रहें हे कि 'उपलब्ध जैन- 
झागमिक साहित्य का ऐतिहासिक दृष्टि से मूल्याकन तथा भारतीय ससस्‍्क्ृति और वाडमय में उसका स्थान इस विषय 
पर साधिकार लिखना आवश्यक है । वे मुझे वार-बार कहते हँ कि अल्पश्ुत और साम्प्रदायिक लोगो की गलत घारणाओो 
को सुधारना नितान्त आ्रावश्यक है । 

कोई भी ऐतिहासिक बहुश्रुत विद्वान हो, प्रेमीजी उससे फायदा उठाने से नही चूकते । आचाय॑ श्री जिनविजय 
जी के साथ उनका चिर परिचय है। में देखता आया हूँ कि वे उनके साथ विविध विषयो की ऐतिहासिक चर्चा करने 
का मौका कभी जाने नही देते । 

अन्त में मुझे इतना ही कहना है कि प्रेमीजी की सतयुगीन वृत्तियो ने साम्प्रदायिक कलियुगी वृत्तियों पर 
सरलता से थोडी-बहुत विजय अवद्यय पाई है । 
बस्बई | 





प्रेमी जी के व्यक्तिव की एक झलक 


राय ऊंष्णदास 


प्रेमीजी को मे निकट से नही के बराबर जानता हूं । फिर भी उनके व्यक्तित्व को में जितना जानता हूं, 
सम्भवत उससे भ्रधिक उनके अत्यन्त निकटवर्ती भी न जानते होगे । इसके पीछे एक घटना हूं, जिसकी स्मृति आज 
पत्चीस बरस बाद भी टटकी है। 

प्रेमीजी जिस समय प्रकाशक के रूप मे हिन्दी-जगत्‌ के सामने आये, उस समय वहू परपट पडा हुआ था। 
श्राज की तरह त प्रकाशकों की मरमार थी, न भ्रत्थो की । पाठक ग्रन्थों के लिए लालायित हो रहे थे, हिन्द के शुर्भपी 
उसके भण्डार को गन्थ-रत्नो से भरा-पूरा देखता चाहते थे । ऐसी परिस्थिति में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' एक वरदान 
के रूप में अवतरित हुआ । उसके प्रकाशित बंगला के श्रनुवाद ही। तव पाठकों के लिए सब कुछ थे। ज़मीन तैयार 
हो रही थी । उतने ही से हिन्दी वाले फूले न समाते थे । इसके पहले कई प्रकाशन-योजनाएँ भालू हुई थी भौर भ्रकूरित 
हो-होकर मारी गईं थी। अ्रतणव प्रेमीजी का समारस्थ उनके लिए तो साहस झौर आभात्म-विश्वास का काम था ही, 
वाचको के लिए भी वह धडकते हुए हृदय की एक बहुत बडी आशा थी । 

जहाँ प्रकाशक भौर वाचक ऐसी परिस्थिति मे थे, वहाँ एक तीसरा वर्ग भी था, जो बड़ी सतृष्ण दुष्टि से प्रकाशनो 
की भ्रोर देख रहा था । यह वर्ग था उन लेखक्से का, जो मासिक पत्रो तक तो किसी भाति पहुँच पाते थे, किन्तु उसके 
आगे जिनकी रसाई न थी। वह श्राज का ज़माना न था जब लेखको और पन्नों की भरमार तो है हो, सम्पादकीय अनु- 
शासन भी ऐसा-ही-वैसा है । वह ह्विवेदीयुग था, जब लेखको के लिए मासिक पत्र का द्वार बहुत ही श्रवरुद्ध श्रोर कटका- 
की्ण था। इसका यह तात्पयं॑ नहीं कि लेखक किसी प्रकार हतोत्साह किये जाते थे। बात बिलकुल उलटी 
थी। उस समय तो आचाय॑ द्विवेदी जी और उनके अनुकरण में भ्रन्य सम्पादक लेखको के तैयार करने में लगे हुए थे । 
फिर भी ह्िवेदी जी ने लेखन का स्तर इतना ऊँचा कर रफ्खा था कि सहसा किसी के लिए लेखक वन जाना सम्भव 
न था भौर न दूशतरे पत्रकार ही अपने पत्र का स्तर गिराने का साहस कर सकते थे। वे यथासम्भव सरस्वती' को ही 
भानदष्ड वनाकर अपना पत्र चलाते थे। यही कारण था कि उन्ही लेखकों की कुछ पूछ थी, जो अपना स्थान बना 
3 बज के 8 था। ऐसे लेखको के लेख यद्यपि पाठको के ज्ञानवद्धंन की भ्रच्छी 
रूप में निकल जाय । ऐसे ही एक महाणय ने' री था है कर ४; के अंक ाहते कि उनकी छति पुस्तक 

यहाँ इन्दु' का थोडा-सा परिचय दे देना बगवि पलक 5:04 ञ रे 
लेकर हिन्दी-ससार में आये। उनका सुरती का पैतृक हैक 38: कल मा आम माता 

पक समृद्ध व्यापार भी था, जिसके कारण उनका कुल-ताम 'सुघनीसाव' 
| सी अपनी नई भावताओ को व्यक्त करने के लिए, साथ हो अपने पैतृक कारवार के विज्ञापन के लिए 
उन्होने अपने भानजे स्वृ० भ्रम्विकाअसाद गुप्त से “इडु' को सन्‌ १६०९ के झारभ में निकल े 
पत्र की एक अपनी हस्ती थी। प्रसाद जी की जाग के शिया नया था इस मासिक 
पेन सवा उनसे प्रभावित और पोत्ताहित कितने ही नये लेखक 


इसमें लिखा करते थे । यद्यपि इसकी पाई कर 
तयेउत्यान कासूचक था। "न चहुंत ही साधारण था, फिर भी लेखो के नाते यह एक 


प्रेमीजी के व्यक्तित्व की एक भलक ४१ 


माँग हुई श्रौर एकाधिक सस्करण भी हुए । तब लेखक महाशय की नीयत में फितूर आया और उन्होने प्रेमीजी से 
और ऐंठने का वाँधनू वाँवा । प्रेमीजी थे सच्चे और खरे झ्ादमी । उन्होने यह मामला पचायत में डाल दिया । सर्वश्री 
डा० भगवानदास, स्व० शिवप्रसाद गुप्त, श्रीसकाश, रामचन्द्र वर्मा और में, उसके सदस्य थे । पचायत ने कदम- 
कदम पर पाया कि लेखक महाशय ने जिस रूप में मामला खडा किया था, उसमें उनकी जबरदस्ती ही नही, वहुत बडी 
जघन्यता भी थी । सच वात तो यह है कि उन्होने जो हरकत की थी उसके लिए उलटे प्रेमीजी को हरजाना मिलना 
चाहिए था, किन्तु उन दिनो लेखक महाशय ने राष्ट्रीय वाना घारण कर लिया था। अतएव वे कुछ पचो की निगाह 
में कोई चीज़' हो गये थे। निदान, दयापूर्ण' फंसला यह हुआ कि यद्यपि उन्होने काम तो अनुचित किया है फिर भी 
उन्हें प्रेमीजी अमुक रक़म प्रदान करें। प्रेमीजी ने तत्काल बिना किसी ननुनच के इस 'न्‍्याव” की तामील कर दी । 
लेखक महागय को प्रेमीजी से लिखित क्षमा माँगने की भ्राज्ञा भी हुई थी । सो मानों उक्त रकम उसी क्षमा-प्रार्थना 
की फीस चुकवाई गई थी ! प्रेमीजी आरम्भ से ही निर्लिप्त रहे । वे तो घरमोघरम यहाँ तक तैयार थे कि कापी- 
राइट तथा छपी प्रतियाँ लेखक महाशय को यो ही दे दें । उन्होने न कभी लाछित करने वाले कर्म किये थे, न करना 
चाहते थे । यही उनका जीवन-ब्रत है, जिस पर वे आज भी समारूढ हे । 
इस घटना मे मैने दो दातें पाई । पहली तो प्रेमीजी के निखरे हुए व्यक्तित्व की एक भलक और दूसरे यह कि 
-गोसाई जी की ये पक्तियाँ सवासोलह आने सच हे-- हु 
“लखि सुवेष जग बचक जेऊ । बेष प्रताप पूजिर्श्नाह्‌ तेक ॥” 


री की 


बनारस | 





वे मधुर चण ! 


श्री नरेन्द्र जैन एम० ए० 


श्रद्धेय प्रेमीजी का नाम तो वहुत दिनो से चुना था, लेकिन साक्षात्कार हुआ उस समय, जब में कॉलेज की 
भ्रध्यापकी पाने की झ्राशा में वम्बई गया । घर पर पहुँचा तो प्रेमीजी भोजन कर रहे थे। उन्हें देखकर मुझे ऐसा 
मालूम हुआ कि दुर्देव के प्रहारो से वे भुक श्रवर्रेंग गये हे, पर उसे चुनौती देने की क्षमता मानों श्रव भी उनमे शेप है । 
रुणणा पुत्रवधू अस्पताल मे थी। इससे कूछ चिन्तित थे। मेने उन्हें नारियल की तरह पाया। ऊपर रे कठोर, पर 
अन्तर में कोमल । 

प्रेमीजी की सहायता से चौकरी प्राप्त हो जाने पर फिर तो अनेकों वार उनसे भेट और वातचीत करने का भ्रवसर 
मिला और भ्रव भी मिलता रहता है । जी नही लगता तो प्राय उनके पास चल! जाता हैँ । उनके छोटे-से परिवार 
के कई मधुर चित्र मेरे साभने है । एक दिन जस्सू (पौत्र) श्रपनी कितावो का वस्ता ट्राम में भूल श्राया । मैंने कहा 
कि चलो, छुट्टी हुई । लेकिन जस्सू बहुत सुस्त था। आँखों में श्राँस्‌ ऋलकने लगे । दादा (प्रेमीजी) उसकी व्यथां 
को ताड गये। बोले, “बेटा, तू क्या फिकर'करता है! भरे, दुकान तो तेरी ही है । तेरे लिए एक-एक छोड दो-दो 
कितावे भ्रमी मंगाये देता हूँ ।”” यह श्राव्वासन पाकर जस्सू उछलने लगा। 

एक रोज़ बोले, “अरे बेटा चम्पा,' बच्चे वारिश में भीगते जाते हैं। उनके लिए एक-एक वरसाती खरीद दे ।” 

चम्पा वोली, “दादा, इनके पास छतरी हूँ तो । फिर वरसाती की क्या जर्स्त हूँ ?" 

लो भई बेटा पस्सू,' कही वारिश छतरी से भी रुकती है ! यह माँ कैसी बाते करती है ?” प्रेमीजी ने हँसते 
हुए कहा । 

पस्सू खिलखिला पडा । बोला, “हाँ, दादा, देखो, माँ कितनी मक्खीचस है!" 

कहने की भ्रावश्यकता नही कि ज्ीघ्र ही दो वढिया वर॒माती झा गई । हु 

यो ही वैठे हुए एक दिन मेने पूछा, “यह रेडियो कितने में खरीदा था ?” 

वोले, “पता नही । सब वही (हेमचन्द्र) लाया था । हमने तो यह शास्त्र पढा ही नही ।” 


अपने व्यवसाय मे प्रेमीजी जितने सजग और कुजल है, घर-गृहस्थी की चीज़ो के बारे में उतने ही श्रनभिज्ञ । 
चीज़ों का मोल-तोल करना उनसे आता ही नही । 


हि रा दिन णस्सू ी के पाँच रुपये वारह भ्राने हाथ मे खनखनाता उछलता हुआ श्राया |---'मिरा बटुआ 
कह हैं! बदुआ कहाँ है ?” उसने हल्ला मचा दिया। हु 
० प्रेमीर्ज ९.०] बोले हैं, । 8. 
/ वर्ण, बड़ा हुकानदार बना है । भरे, रोटी तो खा ले, बेटे । मे, क्यो सताता हूँ ?” 
ह पर जैस्सू सुनने वाला आसामी नहीं। है 
प्रमीजी फिर चिल्लाए, “बेटा चम्पा, इसके कान तो पकड । रोटी नही खाता ।” 


जस्सू भ्रपनी धुन में मस्त रहा भौर जब पै मे गे 
गन पंसे बटुए में भर ् रोट' ५ ५२ 
चिल्लाने, “चावल लाझो, चावल । ” 5 लये नव रोट। खाने बैठा | थाली श्राते ही लगा 


'.. पमीजीने हंसते हुए कहा, "भरे, यह क्या होटल है। वाह, बेटा वाह, मेरे 
हम सव खिलखिला कर हंस पडे। दल है ! वाह, बेटा वाह, मेरे घर को तो तूने होटलही वना दिया | ” 
“पु पल न 4 55२०2 
' पुत्रवधू । *पौन। 


रै 


वे भघुर क्षण ! ४३ 


प्रेमीजी ने श्रपनी दुकान की कितावें पढनेकी छूट मुझे दे रकखी है । एक दिन 'गाहजहाँ' (डी० एल० राय कृत) 
नाटक लेकर ज़ोर-जोर से पढने लगा । प्रराग था कि ज़िहनखाँ दारा का सिर काटने आ्राता है । दारा का बेटा सिपर 
पिता को नही छोडता भर जल्लादो से कहता है कि तुम उन्हें नही मार सकते । दृश्य वडा ही करुण था । पढते-पढते 
मेरी भाँखें गीली हो आई । नियाह ऊपर उठी तो देखता हूँ कि प्रेमीजी के टपूटप्‌ श्राँस्‌ गिर रहे है । वास्तव में प्रेमीजी 
बहुत ही नरम दिल के हे । ऐसे प्रसगो पर उन्हें श्रपने हेम की याद भी हो श्राती है ! 


8 कु 
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१. चि० विद्याधघर (पस्सू) २« चि० यद्योधर (जस्सू) 
३ चपावाई (स्व० हेमचढ्रके पुत्र और पत्नी ।) 


प्रेमीजी में विनोदप्रियता भी खूब है । भ्रपनी हंसी भाप ही उडाना, यह उनके स्वभाव की विशेषता है । 
वुन्देलखंण्ड का एके ग्राम-गीत---डुकरा तोको मोत कतऊंँ नइयाँ---बडे लहज़े के साथ गाया करते हे। कभी-कभी 
पस्सू मचल जाता है । कहता हैँ, “दादा, हम तो वही कहानी सुनेंगे ।” 

जानते हुए भी दादा पूछते हे, “कौन-सी कहानी भैया ?” 


ड्ड प्रेसी-अभिनंदननांय 


“झरे, वही--अल्ला मियाँ वडे सयाने । पहले ही काट लिये दो आने ।” 
हंसते-होंसते दादा पूरी कहानी सुना देते है। कभी जब पस्सू किसी से नाराज़ होकर रोने लगता है तो प्रेमीजी 


उसके कान में वही भल्ला मियाँ वाला मन्त्र फूक देते है और वह खिलखिलाने लगता है । 
इस प्रकार की झतेको घटनाएँ उस घर में देखता हूँ । ये घटनाएँ छोटी भ्रवश्य है, पर ऐसी घटनाओं से हमारे 


परिवारों मे मधुर रस का सचार होता है । 
प्रेमीजी की आशा अपने इन्ही दोनो पोतो पर निर्भर है । वे योग्य हो जायें तो उत्के कन्धों पर सारा दायित्व 


सौंपकर चुपचाप दुनिया से विदा ले ले, यही उनकी भ्रभिलाषा जान पडती है । 
बम्बई | 


(८ | 


ले स्वतियाँ 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 

सन्‌ १९०६ या १० की बात है । उस समय में केसली में मास्टर था। दिसम्बर की छुट्टी में घर श्राया था । 
अभी तक प्रेमीजी से मेरी घनिष्टता नही हुई थी । साधारण परिचय मात्र था। एक दिन सन्ध्या समय मैने देखा 
कि बाज़ार की एक दहलान में प्रेमीजी को घेरे हुए बहुत से मास्टर बैठे हे श्रौर कुछ लिख रहे हैं । कौतूहलवश में भी 
वहाँ जा पहुँचा । मालूम हुआ, प्रेमीजी बम्बई से श्राये हे । कुछ दिन यहाँ रहेंगे। मास्टरो के आग्रह पर प्रति-दिन 
बंगला भाषा सिखाया करेंगे । इस समाचार ने मुर्भे हष॑-विषाद के गम्भीर आवतं में डाल दिया । हष इस बात का 
कि एक नई भाषा सीखने का श्रवसर है । विषाद इसलिए कि में इस अवसर से लाभ उठाने में असमर्थ था। मेरी छुट्टी 
समाप्त हो चुकी थी और मुझे दूसरे दिन प्रात काल केसली जाना था। मेने अपनी अभिलाषा और कठिनाई प्रेमीजी 
को कह सुनाई । कठिनाई की इस विषम गुत्थी को एक सुदक्ष पुरुष की नाई उन्होने तत्काल सुलका दिया। बँगला 
भाषा के साहित्य' नामक पत्र की एक फाइल उनके सामने रक्खी थी । उसे मेरी ओर बढाते हुए उन्होने कहा, भाप 
इसे ले जाइए । मे बँगला वर्णमाला की पहिचान कराये देता हूँ । बाकी अभ्यास से श्राप स्वय सीख जावेंगे।” फाइल 
लेकर में उसके पन्ने इधर-उघर पलटने लगा । मोठे-मोटे शीरषंक के अक्षरों में प्रेमीजी ने बतलाया कि देखो, यह श्र है, 
यह ख़ और यह भ । इत्यादि । प्रेमीजी बतलाते गये और मे पेंसिल से उन पर हिन्दी में लिखता गया । दूसरे दिन 
में केसली चला गया । थोडे ही दिन के श्रभ्यास से में उस फाइल के लेख पढने लगा । अभ्यास से कुछ-कुछ मतलब 
भी समझ में श्राने लगा । जब किसी शब्द का अर्थ मालूम न पडता तव उस शब्द को घटो खोजता कि वह कहाँ झौर 
किस श्र में आया है । इस तरह उसके शब्दो, विभक्तियों आदि से परिचित होता गया । एक महीने पीछे मेने 
प्रेमीजी को बंगला में एक पत्र लिखा । वे उस समय बम्बई पहुँच चुके थे । प्रेमीजी की दुकान के साभीदार श्री छगनमल 
जी बाकलीवाल को बहुत समय वगाल में ३हने का भ्रवसर मिला था। वे बँगला अ्रच्छी तरह लिख और बोल सकते 
थे। उन्होने मेरे पत्र का उत्तर बंगला में दिया । मेरे परिश्रम की सराहना करते हुए उन्होने बंगला की तीन-चार 
गद्य-पद्म की पुस्तकें मेरे अभ्यास के लिए भेज दी । कुछ समय पीछे मेने प्रेमीजी की दी हुई 'साहित्य' की फाइल में से 
कज्छूका', जयमाला' आदि गल्पो का अनुवाद करके उनके पास भेजा। ये गलपें जैन-हितैषी' मासिकपत्र मे प्रकाशित 
हुई और पश्चात्‌ 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से प्रकाशित 'फूलो का गुच्छा' नामक कहानी-सम्रह में भी सम्मिलित 
की गईं । न ह 
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मध्य-प्रदेश के तत्कालीन चीफ कमिदनर बेञज्जामन रावर्टसन दौरे पर देवरी भ्रा रहे थे। यह सन्‌ १६१८ की 
वात है। उनकी रसद के इन्तज़ाम के नाम' पर तहसील के सिपाहियो ने देवरी तथा निकटवर्ती देहातो में खूब लूठ 
मचा रक्‍्खीं थी। लकंडी, घास, खाट-पलग, बतेन आदि अनेक वस्तुएँ सग्रह की जा रही थी। गाडी-वैल, भेंसे वेगार 
में दस-पन्द्रह दिन पहले से ही पकडे जा रहे थे। सिपाही लोगो के घर जा खडे होते और यदि उनके हाथ गरम न कर 
दिये जाते तो वे उनकी वस्तुएँ बलात्‌ ले जाते थे। साहब बहादुर के चले जाने के पदचातू रसद का बचा हुआ सामान 
नीलाम किया गया। स्थानीय हलवाइयो को खूब खोवा बेचा गया। उस समय सौभाग्य से प्रेमीजी देवरी झाये 
हुए थे। गरीब लोगो की यह तवाही उनसे च देखी गईं । उन्होंने इस विषय में “देवरी में नादिरशाही, चीफ कमिदनर 
का दौरा शर प्रजा की तबाही” शीबंक एक लेख 'प्रताप' में मेज दिया । लेख छपते ही भ्रफसरो में खलबली मच 
गई। तहसीलदार और छोटे साहव दौडें भ्राय । तहक़ोक़ात की गई। लेख लिखने वाले पर मुकदमा चलाने की 


४६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रथ 
धमकी भी दी यई । पर बात सच थी । बेचारे क्या करते ? श्रन्त में उचित मावज़ा देकर लोगों को शान्त कर दिया । 


कछ सिपाही बरखास्त कर दिये गये भौर प्रवन्धकर्ता तहसीलदार की बदली हो गई । देवरी के इतिहास में इस तरह 
के राजकर्मचारियों की ज्यादती का प्रतिरोध समाचार/पत्र द्वारा करने का यह पहला ही श्रवसर था । 
>८ २८ २ 
प्रेमीजी विधवा-विवाह के समर्थक है । उन्होने जैन-समाज में इसके प्रचार के लिए समय-समय पर यथेष्ट 

आन्दोलन किया है । उनके लघु भ्राता सेठ नन्‍्हेलाल जी की पत्नी का स्वगंवास हो जाने पर उन्होने & दिसम्बर १६२८ 
को उनका विवाह हनोतिया ग्राम-निवासी एक वाईस वर्षीय परवार-विधवा के साथ करके भ्रपन्नें विधवा-विवाह-विपयक 
विचारो को झमली रूप दिया । उस समय विरोधियो ने विरोध करने में कुछ कसर नही रक्‍्सी । जैन-जाति के मुखियो 
को विवाह में भाग लेने से रोका गया, सत्याग्रह करने तक की घमकी दी गई, पर प्रेमीज। के अ्रदम्य उत्साह और 
कत्तंव्यशीलता के कारण विरीधियो की कुछ दाल न गली । विवाह सागर में चकराघाट पर एक सुसज्जित मडप के 
नीचे किया गया था। चार-पाँच हज़ार ग्रादर्म, एकत्र हुए थे। सागर के प्राय सभी वकील, जैन जाति के वहु-सख्यक' 
मुखिया और सागर के बहुत से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस विवाह में सम्मिलित हुए थे। जैन-अरजन वीसो वक्‍ताश्रो के 
विधवा-विवाह के समर्थन में भाषण हुए। हैं 

विवाह के परचात्‌ देवरी में प्रेमीज ने १२ दिसम्बर की एक प्रति-भोज दिया। उसी दिन स्थानीय स्थूनिसि- 
पैलिटी के भ्रध्यक्ष प० गोपालराव दामले बी ० ए०, एल-एल० बी ० की भ्रध्यक्षता में उक्त विधवा-विवाह का अभ्रभिनन्दन 
करने के लिए एक सार्वजनिक सभा की गईं। सभा में सैय्यद अमीरमली 'मीर', दशरथलाल श्रीवास्तव, शिवसहाय 
चतुर्वेदी, वुद्धिलाल श्रावक, श्रजभूषणलाल जी चतुर्वेदी भ्रौर नाथूराम जी प्रेमी के भाषण हुए । सभापति महोदय ने 
ऐतिहासिक प्रमाणो के द्वारा विधवा-विवाह का समर्थन किया श्रौर सभा विसजित हुई । | 

कहने का तात्पये यह कि स्वर्गीय सैय्यद अमीरअली 'भौर' और श्री नायूराम जी प्रेमी के सत्सग से देवरी- 
निवासियों में विद्याभिरचि तथा भ्रन्याय के प्रति विरोध करने का साहस उत्पन्न हुआ प्रेमीजी के प्रजा की तंबाही' 
वाले लेख के पश्चात्‌ स्थानीय अ्रधिका रियो की स्वेच्छाचारिता श्रौर भ्रन्याय के विरुद्ध चहुत से लेख लिखे गये, जिसके 


फलेस्वडय भ्रत्याय की कमी हुई और भ्रनेक युवको में कविता करने तथा साहित्यिक लेख लिखने की रुचि उत्पन्न हुई । 
देवरी | 


चिसकडसक, 
ककरध्यमर्यासावक2 
_चनरथाक्रडरपकसरधररात८ाटाहययर 2. 
मान काक भाप राम का वाकनकक 
+>पर्कामभााभाकअा ३७३ ॥ दशक काइााक, 
4५९ रकम 
राम राधा राधा कता 
'ि्यााधाायावानइककभावााारानकमकभाकाक न. 
पिमलाथाअा+पम मारा 
'िम्यालयइकमनाथाह्ाभामका, 
ल्‍४-७४यकाागककर,. 
सश्यातछक 


- स्वावलम्बी प्रेमी जी. 
ञरो लालचन्द्र बी० सेठी 


लेगभग,सन्‌ १६१२ की वात हू, जब प्रथम वार वम्वई में श्री प्रेमीजी से मेरी भेंट हुईं । उस समय “जैन-प्रन्थ- 

रत्नाकर-कार्यालय का का्य-सचालन करते हुए उन्होने “हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' का भी कार्य प्रारम्भ कर 
दिया था श्रौर उस समय तक स्वाधीनता' व “फूलो का गुच्छा' ये दो पुस्तकें प्रकाशित भी हो चुकी थी । उन दिनो 
प्रेमीजी बडी योग्यता के साथ 'जैन-हितैषी” का सम्पादन कर रहे थे। में उसे वडी रुचि से पढता था । जितने समय 
तक प्रेमीजी ने इस पत्र का सम्पादन किया, बडी निर्भीकता और विचार-स्वातन्वथ्य के साथ किया। 'जैन-हितैषी” की 
फाइलो में उनके युग-सन्देश-वाहक तथा युक्तिपूर्ण लेख आज भी पढने योग्य है । प्रेमीजी की उन्नत विचारशीलता, 
च्रित्र-निष्ठा और सुधारक मनोवृत्ति का परिचय हमें उनकी लेखनी से लिखे गये लेखों में बरावर मिलता हैँ । 
_  “जैनियों में स्व-अरथम श्री प्रेमीजी ने ही जैन-इतिहास पर कलम उठाईं। उन्होने भ्रपने गम्भीर भौर विञाल 
भ्रध्ययन के द्वारा जैन-आचार्यों का परिचय प्रकाशित करना प्रारम्भ किया। धीरे-धीरे वे उनका समय-निर्णय करने 
लगे और वाद को तो वे एक पूरे इतिहासज्न ही वन गये । आज समाज में जैन-इतिहास की जो इतनी विशद चर्चा 
दिखाई देती है, उसका प्रधान श्रेय प्रेमीजी को ही' है । - 

श्री माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला' का प्रारम्भ एक छोटी-सी पूंजी से हुआ था, पर प्रेमीजी ने अ्रपनी कृशलता और 
अविश्वान्त परिश्रम से लगभग पेतालीस भ्रलभ्य भर अनुपम ग्रन्थो का प्रकाशन कर उन्हें सर्वत्र सुलम कर दिया है । 
भ्राज से तीस वर्ष पूर्व सस्क्ृत-प्राकृत ग्रन्थों की हैस्त-लिखित प्राचीन प्रतियोंका प्राप्त करना, उनकी प्रेस-कापी कराना, 
छपाई की व्यवस्था करना, प्रूफ-सशोधन करना आदि कितना गुरुतर कार्य था, यह भुक्तभोगी लोगो से श्रविदित नही 
है। मंगर श्रपनी' सच्ची लगन श्रौर दृढ अध्यवसाय के द्वारा प्रेमीजी ने इस दिशा में एक आदर्श उपस्थित किया । 
उसीसे प्रेरणा पाकर आ्राज श्नेको ग्रन्थमालाएँ चालू है । माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला” के अवेतनिक मन्‍्त्री होते हुए भी 
प्रेमीजी ने नि स्वार्थभावं और केवल प्राचीन ग्रन्थो के उद्धार को दृष्टि में रखकर इतने मितव्यय से इसका कार्य किया 
है कि जिसका दूसरा! उदाहरण मिलना कठिन है। 

प्रेमीजी श्रात्म-प्रशसा और प्रसिद्धि से सेव दूर रहे है, यहाँ तक कि मेने उन्हें कभी किसी सभा-सोसाइटी 
में जाते या सभापति बनते और व्याख्यान देते हुए नही देखा । पर जो भी व्यक्ति' निजी तौर पर उनसे मिला, उन्होने 
उससे बडी स्पष्टता और ठोस युक्तियो के साथ शान्तिपूर्वक अपने विचारो का प्रतिपादन किया । प्रेमीजी ने जिस बात 
था विचार को सच समझा, बिना किसी सकोच के स्पष्ट कहा और लिखा । व्यक्तिगत विरोध या बहिष्कार की उन्होने 
कभी कोई चिन्ता नहीं की और न उसके कारण उन्होने अपने विचारो को दवाया ही । 

“हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से श्राज तक सवा सौ से भी ऊपर पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हे । उनमें 
कई-एक पुस्तकें तो बिलकुल नवीन लेखको की हूँ । प्रेमीजी ने नवीन लेखंको को सदैव प्रोत्साहन दिया हे । बहुत 
सी पुस्तकों में भाषा, भाव, भ्रनुवाद भ्रादि की दृष्टि से पर्याप्त सशोधन स्वय करते हुए भी उन्होने सारा श्रेय लेखक को 
ही दिया है । सशोधक या सम्पादक के रूप में अपना पूर्ण अधिकार होते हुए भी उन्होने कभी किसी पुस्तक पर अपना 
नाम नही दिया । यही कारण है कि उनके कार्यालय की निन्‍दा श्राज तक किसी लेखक से सुनने में नही भ्राई, ग्रत्युत 
स्व० श्री प्रेमचन्द्र जी, श्री बल्शी जी, श्री जैनेन्द्र-कूमार जी अआरादि के द्वारा प्रेमीजी के खरे, पर प्रेममय निर्मल व्यवहार 
की प्रशसा ही सुनने को मिली है । प्रेमीजी के यहाँ से जितनी पुस्तकें प्रकाशित हुईं है, वे सव छपाई, सफाई, सशुद्धि, 
कागज़, रूप-रग आदि की दृष्टि से सर्वोत्तम रही है। शरत्‌-साहित्य-मात्रा, मुशी-साहित्य, आदि जो सस्ती मालाएँ 


ड्द प्रेमीप्रभिवदत-प्रय 


प्रेमीजी ने प्रकाशित की है, वे हिन्दी के लिए ही नही, अपितु पश्रत्य भाषाग्रो के लिए भी आदर्श हे । उत्तम विचारों 
के प्रचार की दृष्टि से प्रेमीजी ने इन ग्रन्थ-मालाओ का प्रारम्भ किया था । कि है 

गत वर्षो में मुझे वम्बई अनेक वार जाना पडा है और मे प्रत्येक प्रवास में ; से मिले बगैर नही रहा हैं। 
मैंने उन्हें नये लेखको को सदैव सत्परामर्श देते और उत्साह के साथ उनका मार्गं-प्रदर्शन करते हुए देखा हैं। में जव-जब 
उनसे मिलने गया हूं, वे अपना सव काम छोडकर बडे प्रेम के साथ मिले हें । विविध विषयो पर घटो विचार-विनिमय 
होता रहा हैं । उनके विचार मुझे हिन्दी और अमेज़ी के वडे-वडे विचारक विद्वानों से भी उच्च प्रतीत हुए । उनके 
विचारो की दृरूदशिता का इसीसे पता लग सकता हैं कि जिन बातो को उन्होने आज से पच्चीस-तीस वर्ष पूर्व कहा 
या लिखा था, वे भ्राज कार्यरूप में परिणत हो रही है । प्रेमीजी अपने विचारो के स्वय झादरश् हूँ । यदि उन्होने कभी 
विघवा-विवाह' का समर्थन किया तो स्वय अपने छोटे भाई श्री नन्हेलाल का सर्वप्रथम उसी प्रकार विवाह 
कर दिखाया। 

प्रेमीजी का ध्येय 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्ताकर-कार्यालय' का सचालन, नवीन साहित्य का अध्ययन भौर सर्जन, पुराने 
साहित्य की शोव, नवीन लेखको को प्रोत्साहन, आगन्तुको को सत्परामर्श देना एव स्वय सत्य का अन्वेषण करते रहना 
हैँ। आज इस उत्तरावस्था में अपने एकमात्र पुत्र के चिर-वियोग जैसे वज्ञाधात के होने पर भी वे श्रपना भ्रध्ययन 
वरावर करते रहते हे और नित नई खोजो से जैन-आचायों का इतिहास प्रकान् में लाकर जैन-साहित्य का भडार 
भर रहें हैँ । 

विगत वर्षो में जब-जव प्रेमीजी से मिला तव-तव उनके सुपुत्र स्व० हेमचन्द्र से भी मिला हैं । वह अपने पिता 
के समान अध्ययनशील, सरल और निइछल था। विविध विपयो को पढने झौर लिखने की रुचि आदि अनेक ऐसे गुण 
थे, जो उसने अपने पिता से प्राप्त किये थे। यदि वह जीवित रहता तो नि सन्देह सुयोग्य पिता का सुयोग्य पुत्र निकलता, 
पर दैवगति के सामने किसकी चलती है ! ० 

प्रेमीजी स्वावलम्वी और अपने पैरो खडे होने वाले व्यक्ति है। उन्होने बहुत छोटी-सी पूँजी से पुस्तक- 
प्रकाशन का कार्य प्रारम्भ किया था । आज उनके ग्रदम्य उत्साह, सच्ची लगन, अनवरत परिश्रम और क॒तंव्य-परायणता 
से उनके कार्यालय को सचमुच 'हिन्दी-अन्य-रत्नाकर' कहलाने का गौरव प्राप्त है । मुश्दे श्राज लगातार उनसे मिलते 
अल रे हो गए, मगर उन्होंने श्राज तक कभो किसी प्रकार के निजी स्वार्य का प्रस्ताव नहीं रक्खा । यह 
सी कक “हु कम व्यक्तियों में पाई है। मेरी समझ से स्वावलम्वी होकर दूसरो फी सेवा करना ही सच्ची 

है। 


ऐसे आदर्श साहित्य-सेवी और समाज-हितेषी व्यक्ति के सम्मान में जो भी कतज्ञता प्रकट की जाय, थोडी हैं। - 
उज्जैन ] 


वास >> 
भाररााकाराकाकभकाकक, आराम के 
'ियराभाराा#दाकादा कमरा क राय कक 
वा ाफरताकाधाककरकाा कक, ँिचय्दावभ-आ0९३०>:जद> काया काका 
जिया कनाककमक ६० भा मभाकशाकका कक 
'सिम्ाताासभधासाइकरान जार, यान काककाादाकाभक कक 
माया उमककवकक विधााधाभााभा थक 
क००७१७७भ१भ कस ++ तल 
के किक मकााभायावााधाथ 
माइक काका २०७७ थ ७, 
िपराआभ७भारशाकाउपनक, धनभारामरशाादइाकाानकाक, 
 सामराााभााक>ननाभाभककक, जयामरयाकाभाा धारक इभक कक" 
जिशायायाभाराधााााााकमााक, 'चिनाााररभाइा शतक कब, 
भयाााा/ाकाधरााकाककनकक, यारा करशककााक ७, 
साकार काका, 'जरायाभााभााकपाकभक, 
ााााााणमाणण मादक पकवान कक, 


मादा काश कक 


वि न शेर आदश प्रकाशक 


की भानुकुमार जैन 


मेरी घारणा हूँ कि जो प्रकाशक या पुस्तक-विक्रेता साहित्यिक नही है, वह सफल पव्‌निशर अथवा वुकसेलर 
नही हो सकता । पुस्तक-व्यवमाय को में राष्ट्र 4 समाज का विकास करन वाला धन्चा मानता हूँ। दुर्भाग्य से अब यह 
धन्वा अनैतिक हो गया है । येनकेन प्रकारेण पैसा कमाना ही इसका ध्येय रह गया है । 

मुझे हप॑ है कि मेरी आँखो के सामने एक ऐसा व्यक्ति है, जो प्रकाशन के इस क्षुद्रतापूर्ण उद्देश्य को अपने श्राचरण 
में नही आने देता, जो खर्च करने में अत्यन्त सकोचशौील है, पर रुपये का कैसा भी प्रलोभन उसे अपनी ईमानदारी से नही 
डिगा सकता | वडे-से-वडा व्यक्ति भी यदि उससे कहता हूँ, “भाई, रुपये ले लो, लागत भी हमारी श्रौर वढिया-से- 
वढिया छपाई करो, पर हमार। किताव अपने यहाँ से प्रकाशित कर दो” तो वह उत्तर में चुपचाप पाण्डुलिपि लौटाकर 
विनयपूर्वक अपनी असमर्थता प्रकट कर देता हूँ । 

में नित अपनी श्रांखो देसता हूं और दावे के साथ कहता हूं कि प्रेमीजी की कमाई का एक-एक पैसा ईमानदारी 
का पैसा हू । प्रकाशन में उनका वेजा स्वार्थ कभी नही रहा और भ्रवसर-वा दिता का भ्राश्रय लेकर उन्होने कभी भी लाभ 
नहीं उठाया । वे रातदिन परिश्रम करते हूँ । किसी भी महान्‌ लेखक या श्नुवांदक की कृति क्यो न हो, स्वयं जबतक 
शब्दग मूल से मिल्राकर सशोधित, परिमाजित और शुद्ध नही कर लेते तवतक कोई भी पाण्डुलिपि प्रेस में नही जाती । 
किसी रचना को स्वीकार भी तव करते हे, जव वह उनकी श्रपनी कसौ्टी पर खरी उतर आती हूँ । बडे नामो के प्रति 
उन्हें कोई आकर्षण नही है और पसन्द श्रा जाय तो साधारण लेखक की चीज़ भी स्वीकार करने में उन्हें किकक नही 
होती । हिन्दी के माने हुए श्राचार्यों और विद्वानों की रचनाएँ कसौटी पर खरी न उतरने के कारण उन्होने लौटा दी 
और उन ग्रन्थका रो के कोपभाजन बने । व्यक्तिगत रूप से ऐसे आरादमियो द्वारा प्रेमीजी की श्रालोचना सुनने में श्रा जाती 
हैँ, पर ये महानुभाव यह नही सोचते कि प्रेमीर्ज! के इस स्वस्थ भौर निष्पक्ष दृष्टिकोण के कारण ही हिन्दी की प्रकाशन- 
सम्याग्रों में 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर' सर्वश्रेष्ठ प्रकाशन-सस्था मानी जाती है । हि 

प्रेमीजी ने भर्ती के ग्रन्थ नही छापे । स्वय ही हर किताव के प्रूफ देखें हैँ । पुस्तको की छपाई-सफाई में बाज़ार 
का ध्यान रखकर उन्होने ग्राडम्वरयुक्त सजावट की वात कभी नही सोची । 

यह तो हुआ उनका व्यावसायिक पहलू । श्रव एक दूसरा पहलू श्रौर देखे । 

प्रेमीजी जैन विद्वान है । 'जैन-साहित्य भौर इतिहास' में उनके वे खोज-सम्वन्धी लेख है, जिनके लिए 
आ्राज से तीस वर्ष पूर्व उतनी सामग्री सुलभ नही थी, जितनी श्राज हैं। श्राज तो विद्वान्‌ लोग भी प्रेमीजी के इन 
लेखो का सहारा लेते हूं । 'महाकवि स्वयम्भू” को प्रकाश में लाने का श्रेय महापडित राहुल साक्ृत्यायन को 
दिया जाता है, लेकिन श्राज से पच्चीस वर्ष पूर्व दो लेख प्रेमीजी ने उसके वारे में जैन-हितैपी' में लिख दिये थे, 
जो उनकी 'जैन-साहित्य और इतिहास” पुस्तक में सकलित हैँ । यदि प्रकाशन के कार में ही प्रेमीजी का समय न 
चला गया होता तो निदचय ही वें स्वय अपनी वहुत-सी मूल्यवान रचनाओं से हिन्दी-साहित्य की श्रभिवृद्धि 
कर सकते थे । 

कौटुम्विक दुखो से प्रेमीजी पिस गये है। इकलौता, निर्भीक, चरित्रवान और विद्वान्‌ बेटा हेमचन्द्र 
चल वसा। उसके पहले प्रेमीजी की पत्नी की मृत्युहो गई थी | इस पर इवॉस जब-तव परेशान कर डालता है । 
अ्रनवरत परिश्रम और अ्रध्ययन ने भी प्रेमीजी के स्वास्थ्य को वहुत क्षति पहुँचाई हैं, पर उनके मनोवल, सतत्‌ 

एछ 


प्रेमी-पभिनंदन-प्रंय 


थ््0 
जागढ्कता के सकलव और दो छोटे पोतों ने उन्हें जीवित रक्‍्ला है श्रौर मानसिक दृढता से वे अत््वस्थता पर विजय 
पावे हुए हैं । 


हमारी कामना है कि प्रेमीजी श्रमी वहुत दिनो तक अपने परिपक्व अनुभव तथा ज्ञान के द्वारा हमारा मार्गे- 
९ 

प्रदर्शन करते रहें । 

बन्बई ] 


हार्दिक कामना 
क्री मामा वरेरकर 


व्गीय शोर गुजेर मापा में से चुनिन्दा साहित्य हिन्दी भाषियों को सुलम कर देने के कार्य में जिन्होने श्रपना 
सर्वेस्व दे दिया तया जिन्होंने श्रत्यत सुवीध हिन्दी भाषा में चुनें हुए साहित्य-प्रव श्रनुवादित कराकर सर्वसाधारण 
पाठक को सस्ते मूल्य में प्राप्य करा दिये और इस प्रकार स्वार्वत्यागपूर्ण पुस्तक-प्रकाशन-व्यवसाय चलाया, युद्ध से 
उत्नन्त भयानक परित्विति में भी जिन्होने मराठी या अन्य प्रकाशकों की भाति अपनी पुत्तको की कीमते बहुत अधिक 
नहीं वढाई भौर अपने ग्राहको को ऐसी दगा में भी सतुप्ट रखने का प्रयत्न किया, भौर इस प्रकार हिंदी भाषा का 
वेभव तया हिंदी भाषियो के साहित्यप्रेम को जिन्‍्होने उपयुक्त रीति से बढाया--ऐसे श्री नाथूराम प्रेमी” को दीर्घायु- 
रारोग्य प्राप्त हो, ऐसी हृदय से कामना करता है। मेरे मित्र स्व० घरच्वद्र चट्टोपाध्याय का साहित्य हिंदी में अनूदित 


कर उन्टोने वगला तथा हिंदी दोनो भाषाओं पर जो उपकार किया है, वह वाड्मय के इतिहास की दृष्टि से भ्रमूल्य है । 


उसी भाति भाषा का अधिकृत वाइमय हिंदी भाषियों को सुपरिचित करा देने की ओर भी झ्रगामी काल में उनका 
ध्यान भ्राकृष्ट हो, ऐसी में आशा प्रदर्शित करता हू। 


कम 
_ हाममकावानयायकाक का 
सवा कानाज़मले* वा उ:2>कमराजए, 


॥ १ ॥ 


इतिहासकार प्रेमीजी' 


श्री० गो० खुशाल जैन एम्‌० ए्‌० 


पाइचात्य विद्वानों का यह भ्ारोप था कि भारतीय विद्वानों में ऐतिहासिक चेतना नही थी। शत उनकी 
कृतियों के श्राघार पर किसी वश, परम्परा, स्थान आदि का इतिहास तैयार नही किया जा सकता । इतना ही नहीं, 
उन लेखको के प्रामाणिक जीवन-चरित भी उनकी रचनाओ्रों के श्राघार पर नही लिखे जा सकते | लेकिन विदेशी 
तथा भारतीय पुरातत्त्व-विशारदो की सतत्‌ साधना से उद्भूत गम्भीर श्र सूक्ष्म शोधो ने उक्त कथन की निस्सारता 
को ही सिद्ध नहीं किया है, भ्रपितु प्राचीन भारत का सर्वाज्ध सुन्दर राजनैतिक एवं सास्क्रतिक इतिहास भी प्रस्तुत कर 
दिया है । भारत की प्राचीन सस्क्ृतियो में से शन्यतम जैन-सस्क्ृति के ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए जिन विद्वानों 
ने महत्त्वपूर्ण कार्य किया है, उनमें प्रेमीजी का ऊँचा स्थान है । 
प्रेमीजी के साहित्यिक जीवन का सूत्रपात कुछ आगे-पीछे 'जैनहितैपी' के सम्पादकत्व, 'माणिकचद्ध ग्रन्थमाला' 
के मन्त्रित्व और 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्वाकर कार्यालय” के स्वामित्व के भ्रनुसग से हुआ है। उनकी चिन्ता मौलिक, 
तलस्पर्णी और उदार हैँ। अ्तएव वे जैनहितपी' में उस समय की प्रया के अनुसार चालू वस्तु देकर ही अपने 
सम्पादकीय दायित्व की इतिश्री नही कर सके | इस युग का प्रधान लक्षण युक्तिवाद उन्हें प्रत्येक परिणाम भ्ौर 
मान्यता की गहराई में प्रवेश करने की प्रेरणा करता था। उन्होंने जबलपुर में हुए सातवें हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन में 
जैन-हिन्दी-साहित्य'' शीर्षक निवन्ध पढा था। यह निवन्ध उनकी शोघक वृत्ति का परिचय देने के लिए पर्याप्त है । 
इससे स्पष्ट है कि प्रेमीजी ने प्रारम्भ से ही भ्रपने दृष्टिकोण को वैज्ञानिक तया कालक्रमानुगत बनाने के लिए भ्रथक 
परिश्रम किया तथा इस दिया में लेखनी चलाने के पहले विविध गास्त्र-भडारो में बैठ कर बहुमूल्य सामग्री सकलित 
की । 'माणिकचन्द्र-ग्रन्य-माला' के सचालन ने उनकी जिज्ञासा को श्रीर भी प्रखर कर दिया था। हस्त-लिखित 
ग्रन्थों को केवल छपवा कर निकाल देने में ही प्रेमीजी को कोई रस न था, गोकि जैनसमाज में प्रकाशन की यह पद्धति 
पहले थी ही नहीं, श्राज जो है। उनकी जागरूक चेतना उन आचार्यों के स्थान, पूर्वज, गुरु, काल, सहकर्मी, प्रशसक 
तथा रचनाओं को जानने के लिए व्याकूल हो उठी, जिनके प्रत्येक वचन में सतार की उलकी गुत्यियो को सुलमाने के 
उपाय है । इस मानसिक भूख को शान्त करने के लिए जब प्रेमीजी ने पुरातत्त्व की भ्रोर दृष्टि फेरी होगी तो विविध 
साहित्य से परिपूर्ण नाना भास्त्र-भडारो, देवालयो, मूर्तियों, शिलालेखो, ताम्नपत्रो, पट्टावलियो, लोकोक्तियो श्रादि 
विशाल सामग्री को देख कर भ्रवश्य ही कुछ क्षणों के लिए वे द्विविधा मे पड गये होगे। लेकिन कठिनाइयो से घवराना 
उनके स्वभाव के विरुद्ध हैं । अ्रत' धैयंपूर्वक सयत भाव से उस विपुल सामग्री का अ्रष्ययन करके उन्होने प्राचार्यो 
का परिचय देने पर अपना ध्यान केन्द्रित किया । 
इसके बाद जैन-समाज में प्रकाशन का एक नया यूग प्रारम्भ हुआ, जिसका श्रेय माणिकचद्ध-ग्रन्यमाला' को 
और उसके कर्णधार प्रेमीजी को ही है। मगलाचरण, गुरु तथा श्रेष्ठ पुरुषो के स्मरण झौर उदाहरण स्वरूप झाये पुरुषो 
के उल्लेख तथा प्रशस्तियो के प्रामाणिक एव आलका रिक वर्णन में प्रेमीजी ने कमाल कर दिखाया। साहित्य समाजोद्भूत 
होते हुए भी उसकी जीवन-धारा का झ्रक्षय स्नोत है। श्रतएव उसमें आये विविध सास्कृतिक विषय भी प्रेमीजी की पैनी 
दृष्टि से नही वच सके | फलस्वरूप उन्होने अनेक प्रकार की ऐतिहासिक रचनाएँ की, जिन्हें सुविधा के विचार से दो 
भागों में विभकत किया जा सकता है--(अ्र) जैनसाहित्य का इतिहास तथा (श्रा) स्फुट जैन-सास्क्ृतिक इतिहास । 





! जैन हितेषी' प्र० १२ पु० ४४१-५६८, प्र० १३ पूृ० १०-३५ 


४३ प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


जैन साहित्य का इतिहास--जैनसाहित्य का भण्डार भत्यन्त समृद्ध है। श्रत यह देख कर आइचययं होता 
है कि प्रेमीजी ने (१) साहित्यकारों के इतिहास, (२) ग्रन्थों का विशेष अध्ययन तथा (३) कतिपय प्रन्यो की 
व्यापक तुलना करने के लिए पर्याप्त समय कहाँ से निकाला.होगा | इस पर भी विशेषत्ता यह कि प्रेमीजी की लेखनी 
ने एक-दो विषय के विद्वानों के ही शब्द-चित्र नही खीचे है, अपितु धर्मआास्त्री, नैयायिक, वैयाकरण, समालोचक तथा 
स्ष्टा कवि, पुराण-निर्माता, टीकाकार, श्रायुवेदशास्त्री, तान्निक श्रादि सभी के चरित्र उनकी शोध और लेखनी के 
सहारे मूर्तिमान हुए हें ।- ४३... . री 6 अर 

साहित्यकारों का इतिहास--कवि चरितावली' सर्वे प्रथम विदद्वत्ममाला' के रूप में भ्रकाद में भ्राई थी । 
इसमें पुराणकार महाकवि जिनसेन गुणभद्र, धरमेशास्त्री आशाघर तया श्रमितग॒ति, सर्वशास्त्र चक्रवर्ती वादिराज, नाटक- 
कार मल्लिपेण तथा नैयायिको के दीक्षागुरु स्वामी समन्तभद्र के जीवन सकलित है। इन निवन्धो में प्रेमीजी ने प्रत्येक 
झाचाय॑ की जन्मभूमि, विद्यास्थल तथा ग्रन्थ निर्माण क्षेत्र का वर्णन किया है, विविध स्नोतो के सहारे पूव॑ंजो का परिचय 
दिया है और उनका समय-निर्धारण किया है। साथ ही उनकी प्राप्य-अपग्राप्य रचनाओ्रो का भी परिचय दिया है । 
तत्पदचात्‌ यह धारा जैन-हिंत॑पी” तथा भ्रन्य शोधक पत्रो के लेखों तथा ग्रन्थमाला के ग्रन्थो की भूमिका के सर्प में 
प्रवाहित हुई। फलस्वरूप आचार्य वीरसेन', अमृतचन्द्र,' शिवाय, अमितगति,' भ्राशाघर* भ्रादि घर्मणास्त्रकार 
विद्वानों के इतिहास निर्मित हुए हे। आ्रान्नायें वीरसेन की कृतियाँ जिस प्रकार महत्त्वपूर्ण हे, उसी प्रकार उनके सम्बन्ध 
की जो सामग्री प्रेमीजी ते सकलित की है, वह भी,विशाल और बहुउपयोगी हैं। पडिताचाय आ्राशाधर जी के विषय 
में प्रेमीजी ने जो कूछ लिखा है, वह उनके पाडित्य पर ही प्रकाश नही डालता, अपितु अन्य लेखको के लिए उपयोगी 
सामग्री भी उपस्थित करता है । उन्होने अ्रध्यात्म-रहस्य, योगशास्त्र, राजमिती विप्रलम्भ श्रादि सभी विपयो पर 
सफलतापूर्वक लेखनी चलाई थी । 

स्त्रामी समत्तभद्र,' आ्राचाये प्रभाचन्द्र,' देवसेनसूरि,' भ्रनन्तकीति “” आदि नैयायिक थे। प्रेमीजी के लेखो 
को देखने पूर इनकी विद्वत्ता का मानचित्र सामने,आ जात है। आचायें प्रभाचन्द्र ने सभी विषयो पर लिखा है, 
किन्तु उनकी कीति-पर्ते।का न्याय के ग्रन्थो पर ही लहराती है । | ह 

आचार्य जिनसेन,, गुणभद्र,' चामुण्डराय ' झादि अपने समय की अनुपम विभूतियाँ थी। इनका प्रभाव 
केवल साहित्यिक क्षेत्र में ही नही प्रतिफलित हुआ था, अ्रपितु सर्वव्यापी था। आचार्य जिनसेन की पुराण-निर्माण 


बैली तो शतियों तक पुराण-निर्माताओो के लिए आदर्श थी। आचार्य पुष्पदन्त ' तथा विमलसूरि" ने प्राकृत 
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“ जैनहितेषी १६९१६ 
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इतिहासकार प्रेमीजी' भ््३ 


भाषा में पुराणो की रचना करके जन-साधारण के लिए धर्मकथा को मार्ग खोल' दिया था। दिनोदिन प्रकादा में 
आने वाली कृतियाँ इनके साहित्यिक क्षेत्र को विस्तृत ही करती जा रही है । इनके तथा स्वयभू, त्रिभुवन स्वयभू' 
प्रभृति प्राकृत कवियो के विषय में जो कुछ लिखा गया हैँ उसमे पता चलता हूँ कि प्रेमीजी ने श्रपश्रश भाषाओं का 
कितना सूक्ष्म अध्ययन किया है । प्रेमीजी के उद्योग से ही कवि चतुर्मुख' की स्थिति स्पष्ट हो सकी है। अपभ्रश के 
अध्ययन-मार्ग के तो प्रेमीजी एक प्रकार से प्रवर्तक ही है । 

कविराज हरिचन्द्र,' वादभिसिह,' घनजय,' महासेन,' जयकीरति,',वाग्मट श्रादि कवि थे। इनकी रचनाएँ 
भस्क्ृत साहित्य की अमूल्य निवियाँ हूं। जहाँ घनजय का “द्विसन्धान काव्य” समस्त कवियों को निरस्त्र कर देता है, 
वहाँ हरिचन्द्र का 'धर्मगर्माभ्युदय' सरलता से “ सन्ति त्रयो गुण ” को चरितार्थ करता हैं । 

पूज्यपाद देवनन्दि/ तया मुनि शाकटायन' णब्दगास्त्री थे। मल्लिवेण” तथा वादिचन्द्र | नाटककार थ। 
टीकाकार श्रुतसागर'', नीतिवाक्यामृत के रचयिता सोमदेवसूरि” तया आध्यात्मरसवेत्ता आचाय॑ शुभचन्द्र' अपने 
ढग के निराले विद्वान थे । इनकी कृतियाँ अ्पने-श्रपने विषय की अनुपम रचनाएँ हे । इन सब को प्रकाश में लाने 
का श्रेय प्रेमीजी को ही है । 

ग्रन्य परिचय--कितने ही सस्कृत तया प्राकृत ग्रन्थी का गम्भीर अध्ययन करके प्रेमीजी ने उनका महत्त्व 
प्रकट किया । इस प्रकार के अध्ययन की वदौलत ही आरावना' की अनेक टोकाएं प्रकाशित हुई है । 'नीतिवाक्यामृत 
का अनुशीलन केवल प्रेमीजी की उदार समालोचक वृत्ति का ही परिचायक नही है, श्रपितु ग्रन्थ की महत्ता को भी 
सुस्पष्ट कर देता है । उन्होंने इसकी कौटिल्य के श्रर्थशास्त्र के साथ जो तुलना की है, वह तो अपने ढग की एक ही हूँ । 
इसी प्रकार लोकविभाग तिलोयपण्णत्ति'' तया जम्बूद्वोप पण्णत्ति * के विइलेषण जैनाचार्यों की तीक्ष्ण भौगोलिक 
अेभिरुचि के परिचायक है । 

* प्रेमीजी की बहुमुखी साहित्यिक एव ऐतिहासिक प्रवृत्तियो का इस लेख में विस्तृत परिचय देना सम्भव नही | 
प्राप्य, भ्रप्रकाशित तथा अप्राप्य'" ग्रल्थो का परिचय देकर उन्होने साहित्य की महान सेवा की है । वे केवल सस्कृत 
तया प्राकृत के कवियो को ही ख्याति में नही लाये है, कर्णाटक' आदि प्रान्तीय भाषाओं के कवियो को भी उन्होने 
प्रकाशित किया हैं । अतएव प्रेमीजी की कृतियों को स्व० विण्टरनित्ण के जैन-साहित्य के इतिहास” का पूरक ही 
नही, परिवर्धक भी कहना उचित ही होगा। 


॥। | 


* जैनसाहित्य और इतिहास पूृ० ३७० * जैनसाहित्य श्रीर इतिहास पृ० ४७२ 
* क्षत्रतृणामणि (भूमिका) १६१० * जैनसाहित्य शीर इतिहास पुृ० ४६४ 
* जेनसाहित्य श्रौर इतिहास पृ० १२३ * झनेकान्त १६३१ 

* जैनसाहित्य और इतिहास पुृ० ४८२ * जैनहितेषी १९२१ 

* जैनहितेषी १६१६ ४ ४ चिहद्वत्नमाला पूृ० १५४ 

# जैनसाहित्य और इतिहास पृ० २६७ !* जैनहितेषी १६२१ 


५ जैनसाहित्य सशोघक १६२३ 

+ श्रनेकान्त १६४० 

४ जैनहितेषी १६१७ 

४ जेनसाहित्य और इतिहास पृ० २५१ 

० हिस्द्री श्रॉव इण्डियन लिटरेचर कलकत्ता वि० बि० १६३३ 
४४ कर्णाठक जेंन कवि, वम्बई १६१४ 

४ हिस्ट्टी श्रॉव इण्डियन लिटरेचर वि० वि १६३३ 


हा प्रेमीअभितदन-प्रंथ/.. 


स्फठ सास्कृतिक इतिहास की झोर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता है कि प्रेमीजी ने तस्कृति के इनेगिने है 
का ही आल नही क्यिः है, वल्कि तोर्यक्षेत्र वश, योत्र आदि के नामो का पक व्युलत्ति, आचारशास्त्र के 
नियमों का भाष्य विविध सस्कारों का विचार, दार्भनिक माव्यताो का बैद्लेपण आदि का 08 का 
ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन क्या है। “हमारे तीर्व॑ज्ेत्र''' “दक्षिण के तीर्षेजषेत्र” तथा “तीयों के ऋगडो 
पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार” इन निवन्धों के द्वारा पौराणिक वर्णन, निर्वाणकाप्ड, शिलालेज, 
प्रतिष्ठाप्रश्नस्ति, तीर्यमाला व्गदि उपलब्ध सामग्री के आधार पर प्रेमीजी ने तीथों की त्तीधंता का कारण, 
उनके भेद, मूल स्वान तथा प्राचीनता का विद्यद विवेचन किया है। इतना ही नहीं, ऐतिहासिक विकास को 
घार् का निरुषय करके यह भी सिद्ध कर दिया है कि उनके लिए रगडना सस्कृति-विरोधो ही नही है, सर्वया 
नित्मार भी है । 

सिंघई, सिएई, सघदी, सघी', साथु, साहु, पतिपती के समान नाम' ज्ञादि टिप्पणियाँ जितनी 
रोचक हूँ उत्तसे अधिक पयअदर्शक भी हँ। उनसे गोत्र आदि के शुद्ध जैनस्वरूप को समझने की प्रेरणा 
मिलती है । प्रिश्ह परिमाण के दास-दानियों का प्रसर परीक्षण, जैनघर्म को भनौइवरवादिता 
का पोषण तया यज्ञोपदीद और जैदवर्म' का सम्वन्ध-विचार प्रेमीजी की परिश्रमपूर्ण खोज के 
चोतक हैं । 

आचार्चो के समय, स्थान, प्रेरक, श्रोता, आदि के विवेचन के प्रसग मे प्रेमीजी ने अनेक राजाओं, शिलालेखो 
झादि का उत्लेख क्या हूँ । यवा--झआचाय॑ जिनसेन के साथ भण्डिकूल भूषण महाराज इन्द्रायूघ, राष्ट्रवशो श्री 
वल्लभ-गोविन्द द्वितीय, प्रतीहारवशी वत्सराज का विवेचन, मुनि शाकटायन के प्रकरण से महाराज अमोघवर्ष त्या 
शक राजाओ का निरूपण, पण्डिताचार्य आगाधर जी के सम्बन्ध में परमार विन्ब्य वर्मा, सुमट वर्मा, झर्जुन वर्मा, 
देवपाल तया जयसिह द्वितीय का उल्लेख, झाचार्य सोमदेव के अनुसग से राष्ट्रकूट कृष्पराज तृतीय की सिहल, चोल, 
चेर विजयो का वर्णन, श्रीचन्दध के साथ परमार भोज, आचार्य प्रभाचन्द्र के साथ परमार जयतसिह, भादि का विवेचन | 
इन खोजो से केवल आचायों के समय तथा स्थान, आदि का ही निर्येय नही हुआ है, अपितु इन आचार्यो के निर्देशो के 
हारा इन वशो के इतिहास की अनेक मान्यता का पोषण, परिवर्तन और परिवद्धंच भी हुआ है । इस प्रकार प्रेमीजी 
ने इतिहास की भी पर्याज्त सेवा की है। यापतीय साहित्य" के विषय में प्रेमीजी की खोजें श्रत्यन्त गम्भीर प्लौर 
प्रमाणों से परिपुष्ठ हें) यापतीय सघ के प्रारम्भ, भेद, आचार्य॑-शिष्य परम्परा आदि सभी झगो का प्रेमी 
जी ने विवि दृष्टियो से विवेचन किया है ! इसके अनुनग से पचस्तृप, सेन झादि अनेक झन्वय भी प्रकाश में 
आ गये हैं । 
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इतिहासकार प्रेमीजी' 4. 


स्पष्ट है कि प्रेमी जी की प्रवृत्ति इस क्षेत्र में सवंतोमुखी हैं । इतना होने पर भी प्रेमीजी शुद्ध जिन्नासु रहे हे । 
उन्हें किसी भी मान्यता में पक्षयात नहीं हैं। किसी भी साधन का उपयोग करते समय उनकी दृष्टि वस्तु-स्थिति 
पर ही रहत़ी है, अपने अ्रमीप्ट परिणाम पर नही । उनके सभी निष्कर्ष तठस्थ रहते है। दृष्टि उदार हैं, इसीलिए 
जाति, धर्म, देश, श्रादि का विचार उनके अनुशीलन को किसी प्रकार भी प्रभावित नही करता। नवीन सामग्री के 
प्रकाण में वे अपने प्राचीन मन्तव्यो को सहज ही परिवर्तित कर देते हैं । यही कारण हैं कि जन-साहित्य तया इतिहास, 
में हम उनकी अ्रधिकाञ पूर्व श्रकाणित रचनाओं को सर्वथा नूतन तथा परिप्कृत रूप में पाते हेँ। उनकी सरल, 
सुवोध श्रौर सरस दौली ने इतिहास जैसे शुष्क विषय को भी रोचक बना दिया हैं 

प्रेमीजी की इन कृतियों से जैन-सस्कृति पर तो प्रकाथ पडा ही है, साथ ही हिन्दी-साहित्य भी उनसे 
समृद्ध हुआ है । 
आरा | 





* /हन्दी-प्रंय-रत्नाकर-कार्यालय द्वारा प्रकाशित १६४२ 


4 


प्रेमीजी की देन 
प० देवकीनन्दन 


प्रेमीजी से मेरा बहुत पुराना परिचय है । मेरे विचार से उनके लेखो से जैन-जनता की मनोवृत्ति में जितना 
परिवतंन हुआ है, उतना अन्य कारणो से नहीं। उन्होंने किसी भी शिक्षा-प्रेमी को, चाहें वह सुधारक हो, श्रथवा 
स्वितिपालक, अ्रपनी दृष्टि से शिक्षा देने का प्रयत्न नही छोडा । उनका मत मान्य होता है या नहीं, इसकी उन्होने 
श्रधिक चिन्ता नहीं की । अपने मत की पृष्टि सवत ढंग से निरन्तर करते रहे हे । इन बातो से निष्कर्ष निकलता 
है कि प्रेमीजी अपने विचारो में दृढ़ हे और प्रभावशाली ढंग से उनका प्रचार करते हे । यह बात ध्यान देने योग्य हैं 
कि वे अपने विचारो का भाषण द्वारा नही, वल्कि वैयक्तिक परिचय एव सम्पर्क द्वारा दूसरो पर प्रभाव डालते हैँ । 
जैन-समाज में शायद ही कोई ऐसा विद्वान हो, जिसने प्रेमीजी के समान अ्रपनी स्वाभाविक जिज्ञासा एव प्रामाणिकता 
के द्वारा देश के विद्यानो में इतना नाम कमाया हो। 

सन्‌ १६०७ में प्रेमीजी अपने पुस्तक-सम्बन्धी किसी मामले में काशी गये थे । में भी वहाँ पहुँचा । उस समय 
स्पाद्राद महाविद्यालय के छात्रो के समक्ष भाषण देते हुए प्रेमीजी ने कहा था--केवल झगेज़ी पढ-लिखकर ही कोई 
सुवारक नही वन सकत। । सच्चा सुधारक तो वही हो सकता है, जो सस्क्ृति का तुलनात्मक अध्ययन करके अपने 
विचारो को पुष्ट करे। आज के ये पडित लोग कालान्तर में सुघारक वन जायेंगे। प्रेमीजी के इस कथन को इतने 
वर्ष बाद आज म॑ स्वय अपनी आँखो सत्य होते देख रहा हूं । 

प्रेमीजी की सदा से यह भावना रही है कि विद्यालयों में प्राकृत भर अपभ्रश का पठन-क्रम रखा जाय तथा 
इन भाषाओं के व्याकरण एवं कोप छपाये जायें । इससे जिज्ञासुओ को जैनागमो का रहस्य समभने में वडी सहायता 
मिल सकती हूँ । इस प्रयत्न में प्रेमीजी को पूरी सफलता तो नही मिली, लेकिन साहित्य-प्रेमियो का ध्यान भाषा 
और विज्ञान के भ्रध्ययन की ओर अवश्य झआाकृष्ट हुआ है। 

प्रेमीजी ने अपने ज्ञान का भर्जन स्वय किया है । उनके जीवन की सबसे बडी खूबी यही है कि वे प्रारम्भ 
से ही स्वावलम्बी रहे हे और सात्विक दृष्टि से विविध विषयो का अध्ययन करके लगन और परिश्रम के साथ उन्होने 
पाठकों को स्वस्थ मानसिक भोजन प्रदान किया है । 
कारजा ] 


व्वाभार_ 


सुन्ि जिनविजय 


सुहृदर प्रेमीजी के साथ मेरा प्रथम परिचय सन्‌ १६१२-१३ के लगभग पत्र-व्यवहार द्वारा हुआ। प्रेमीजी उस 
समय 'जैनहितैपी” नामक छोटे-से हिन्दी मासिक पत्र का सम्पादन करते थे, जिसमें जैन-इतिहास झौर साहित्य-विषयक 
लेख विशेष ढंग से लिखे जाते थे। मेरे प्रारम्भिक अध्ययन की रुचि भी इन्ही विषयो में श्रधिकं थी। जब से मुझे पता 
चला तब से मैने प्रेमीजी द्वारा सम्पादित उस मासिक को नियमित रूप से पढना प्रारभ कर दिया और उसमें प्रेमीजी 
के साहित्य एव इतिहास-सम्बन्धी लेखो को मनन-पूर्वक पचाने की प्रयत्न करने लगा । ज्यो-ज्यो प्रेमीजी के लेख पढंता 
था, मेरी उस विषय की जिज्ञासा बढती जाती थी। मैं भी उस विषय में कुछ लेखन भर सशोधन करने का मनोरथ 
करने लगा, पर उस समय मेरी तद्विषयक भअ्रध्ययन-क्षमता वहुत ही स्वल्प थी और उसके बढाने की उत्कट अभिलाषा 
होने पर भी वैसी कोई साधन-सामग्री मुझे प्राप्य नही थी, लेकिन प्रेमीजी के लेख पढ कर जैन-साहित्य और इतिहास 
विषयक लेख हिन्दी में लिखने की योग्यता प्राप्त करना मेरे जीवन का ध्येय बन गया और मेने यथाशक्ति एवं यथा- 
साधन अपनी ज्ञान-साधना का लक्ष्य-विन्दु उस दिश्ा में स्थिर कर लिया । कैसी अबोधावस्था में प्रेमीजी के लेखो ने 
मुझे प्रेरणा दी भर किस प्रकार में अपने जीवन-लक्ष्य के निकट पहुँचने की स्वल्प योग्यता प्राप्त कर सका, इसका स्मृति- 
चित्र मेरे मानस-पट पर, जब मै प्रेमीजी के बारे में अपने दीर्घकालीन स्मृति-चित्रो का सिंहावलोकन करने बैठता हूँ 
तो सबसे पहले उठ श्राता है । मेरे हृदय के विशिष्ट कोने मे मेरे जीवन के प्रारम्भ से ही प्रेमीजी ने कैसा महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर रक्खा है, उसकी स्पष्ट कल्पना करने के लिए यहाँ कुछ निजी बातें श्रकित करना आवद्यक है । 

में उन दिनो सर्वथा प्रथमाभ्यासी की दशा में था। न हिन्दी लिखना जानता था और न गुजराती। कारण कि 
मेरा अध्ययन किसी स्कूल या पाठशाला में नही हुआ था। मेवाड के एक छोटे-से गाँव में एक अपढ राजपूत-घर में 
मैने जन्म पाया था और नौ-दस वर्ष को अवस्था में मुझे वहाँ से उठा कर एक जैन यति कीं शरण में रख दिया गया था। 
यति जी महाराज ने मुझे सर्व प्रथम 'झो नमः सिद्धमू' सिखाया और वर्णमाला का परिचय कराया । उस ज़माने में 
राजपूताने के ग्रामीण विद्यालयों में सर्वत्र प्रचलित “सिद्धो वर्ण से प्रारम्भ होने वाला वह सूत्रपाठ रठाया जाता वा, 
जो कातन्त्र व्याकरण का प्रथम पादरूप है और सस्क्ृतान्मिश शिक्षको की अज्ञानता के कारण इतना अभ्रष्ठ हो गया 
है कि उसका भ्र्थ न किसी शिक्षक की समझ में भ्राता था और न किसी शिष्य की । फिर मुझे पट्टी-पहाडे पढ़ाये गये । 
वस इतने ही मे मेरी प्राइमरी शिक्षा पूरी हो गईं। भ्रनन्‍्तर यति जी ने जैनधर्म के 'गमोकार मन्त्र ' आदि पढाना शुरू 
किये। साथ ही चाणक्य नीति के इलोकों का भी पाठ कराया। अज्ञात तिमिरान्धस्य बल कप सी । 
चक्षुरमुन्मीलित येन' इस सुप्रसिद्ध इलोक में जिसे प्रथंम गुरु बतलाया गया हैं; मेरे प्रथम गुरु वे यति जी 
ही थे। बस उतना-सा चक्षरुन्मीलन कर वे स्वर्ग सिधार गये और में आश्रयहीन होकर किसी भ्रन्य गुद की 20% 
इधर-उधर भटकने लगा। भटकते-मटकते स्थानकवासी जैन सम्प्रदाय के एक साथु से मेंट हो गई, जिनके पास मेने 
दीक्षा ले ली। पाँच-सात वर्ष तक उनकी सेवा की भौर जो कुछ ज्ञान-लाभ करने का अवसर मिला, भाप्त किया । 
लेकिन यह ज्ञान केवल सम्प्रदायोपयोगी भौर सर्वेथा एकदेशीय था । श्रत मेरी शानपिपासा यत्‌॒किचित भी शान्त न 


होकर और भी अधिक तीब्र हो उठी । श्रन्त में मेने उस सम्प्रदाय का त्याग कर दिया और मूर्तिपूजक-सम्प्रदाय के 


एक भ्रज्ञासपदघारक मुनि महाराज की सेवा में जा पहुँचा | इस सम्प्रदाय # विद्याध्ययन का क्षेत्र अपेक्षाइत कुछ 


विशाल था श्रौर उसके साधन भी कुछ श्रधिक रूप मे सुलभ होने से मेने अपनी ज्ञानपिपासा को झ्धिकाधिक सन्तुष्ट 


करने का प्रयत्न किया | 
प्प 


दे प्रेमी-प्रभिनदन-प्रय 
नल को ज्ञात करने की मेरी उत्कट भ्रभिलाषा ने मुझे इतिहास के विषय की ओर प्रेरित किया |. है 
के इवे म्प्रदाय के स्थानकवासी भौर मूर्तिपूजक पक्ष के पारस्परिक मतभेदो का वास्तविक मूल क्या है भौर 
बा बह का आलम में भारतवर्ष श्रादि के पुरातन युग़ के विषय में जो वातें लिखी हुई है उतका वास्तविक 
स्वरूप क्या है, इसके जानने की मुझे स्वाभाविक ही वडी उत्कठा होने लगी। उसके समाधान के हक 5 0 
हैं और वह कैसे प्राप्त किया जा सकता है, इसका मुझे कोई ज्ञान नही था । खत साधुओ की तद्विपयक 5 पुस्तक 
मिलती तो में उसका विचारपूर्वक मनन करता रहता था। इस समय तक में हिन्दी श्रौर गुजराती दोने भाषाएँ 
ठीक-ठीक समभने लगा था, परन्तु भ्रपने सम्प्रदाय के सिवाय इन भाषाओं में लिखी गई श्रन्य पुस्तक पढने या देखने 
का कोई अ्रवसर नही मिला था। एक दिल अकस्मात एक बहुत ही विद्वान समझे जानें वाले महामुनिराज के श्रत्यन्त 
प्रिय शिष्य के पास हिन्दी-गुजराती की उक्त प्रकार को पुस्तको का ढेर पडा देखा, जिनमे टॉड के राजस्थान का हिन्दी 
रुपान्तर भी था। उस पुस्तक को मेने भ्राद्योपान्त पढा भर पढने पर ऐसा प्रतोत हुआ मानो मेने कोई अदभुत ज्ञान 
प्राप्त कर लिया हूँ । श्रपनी जाति के परमारवह्य तक का मुझे श्रवत॒क कुछ भी ज्ञान नथा। टॉड का राजस्थान 
पढ़े कर भुझ में अपनी जाति के गौरव की अहन्ता जाग्रत होने लगी । इसी ग्रन्थ में जैन-लमाज भर जैन-भर्म के इति- 
हास के भी कूछ उल्लेख यत्र-तत्र पढने में श्राये, जिससे जैन-जातियो भौर तीथ्थों श्रादि के इतिहास की ओर भी मेरी 
जिज्ञासा .बढने लगी। 5 
इसके वाद से तो में इतिहास की पुस्तको के प्राप्त करने की कोशिश में निरन्तर लीन रहने लगा। उक्त 
साधु महाराज के पास से 'सरस्वती' के कुछ श्रक प्राप्त करके पढे । उनमें सभी विषय के भ्रच्छे-प्रच्छे विद्वानों द्वारा 
लिखे लेख थे। यद्यपि उन सव लेखो को मे नही समझ सका तथापि जो भी मेरी समभ में आये, उन्हें मेने कई बार 
पढ़ा। कुछ समय पश्चात्‌ मुझे पाटण झादि के पुरातन जैन-भडारो का समुद्धार करने वाले इतिहाम-प्रेमी पृज्यपाद 
प्रव्तक श्री कान्तिविजय जी महाराज की सेवा में रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ। यहाँ मुझे पाटण के भडारो तथा 
सरस्वती' पत्रिका के भ्रको को देखने का भ्रवसर मिला | प्रेमीजी द्वारा सम्पादित जैनहितेपी' मेने सर्वप्रथम यही 
पर देखा । उसके सब भ्रक, जो वहाँ सुलभ हो सके, बडे चाव से पढ़ गया। तब से सरस्वती” झौर 'जैनहितैपी” की 
हिन्दी को मेने भ्रपनी भावी श्रादर्श भाषा के रूप में निद्चित किया | “जैन-हित॑पी' में जैन-इतिहास भर साहित्य 


थे। उन्हें पढ-पढ़ कर में भी वैसे ही लेख लिसने का 


में आया । उन शाकटायनाचार्य के विषय में एक नवीन प्रमाण मुझे र्वेताम्बर ग्रन्थ 


उन य॑ के न्‍्य में उपलब्ध हुआ था, जिसके 
भराघार पर मेने एक छोटा-सा लेख तैयार किया । उस लेख को पहले तो 'जैनहितैषी 


में छपने के लिए भेजने की इच्छा 


| श्रीमन्‌, ' 


वाकटायनाचार्य पर का भ्रापका लेख मिला। पन्यवाद। लेख श्रच्छा है। छापूगा । 


बविनीत 


« *“म०» प्र७ द्विवेदी” 


आभार ५६ 


सरस्वती के अगले अ्रक में वह लेख आ गया । उसके दो-एक महीने वाद प्रेमी जी का एक पोस्टकार्ड मिला, 
जिसमें लिखा था-- 
“मान्यवर मुनि महाराज, 

सरस्वती” में शाकटायनाचार्य पर लिखा हुआ आपका लेख पढ कर मुझे वडी खुशी हुई | आपने बडे अच्छे 
प्रमाण खोज निकाले है । कमी '“ज॑नहितेपी' में भी कोई लेख भेजने की कृपा करेंगे तो बहुत श्रनुग्रहीत हगा !! 

वस इसी पोस्टकाडं द्वारा प्रेमीजी से मेरे स्नेह-सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ | प्रेमीजी का यह कार्ड मेरे लिए 
बहुत ही प्रेरणादायक और उत्साहवर्धक सिद्ध हम्ना । सरस्वती में प्रकाशित उस प्रथम लेख के छापने की स्वीकृति 
की सूंचना देने वाला १० महावीरप्रसाद जी द्विवेदी का पोस्टकार्ड प्राप्त कर जो मुझे अनिर्वचनीय झ्रानन्द प्राप्त हुआ 
था, उससे कही श्रधिक आ्रानन्द मुर्क प्रेमोजी के इस पोस्टकार्ड से मिला । उससे मु्के विधिष्ट स्फूर्ति मिली, क्योकि 
मेरा आदर्श प्रेमी जो की तरह जैन-इतिहास और साहित्य के वारे में लिखना था। मुझ में आत्मविश्वास पैदा हुप्ना । 

इसके वाद प्रेमीजी के साथ मेरा पत्रव्यवहार प्रारम्भ हुआ । जैन-इतिहास और साहित्य के विषय में परस्पर 
विचारों का आदान-प्रदान होने लगा और दोनों के बीच काफी स्नेहभाव बढ़ गया । 

सन्‌ १६१६ की जून में श्री कान्तिविजय जी महाराज के साथ पादभ्रमण करता हुआ में भी वम्बई में चातुर्मास 
करने के निमित्त आया । जिस दिन गौडी जी के जैनमन्दिर के उपाश्रय में हमने प्रवेश किया उसी दिन दोपहर को 
दो बजे प्रेमीजी मुझसे मिलने आयें भ्रौर वही उनसे प्रथम वार साक्षात्कार हुआ । 

उस वात को श्राज लगभग तीस वर्ष पूरे होने जा रहे है । इन तीस वर्षों में हम दोनो का पारस्परिक स्नेह 
सम्बन्ध दिन-प्रतिदिन बढता ही रहा हूँ । प्रेमीजी मेरे निकट एक श्रत्यन्त सात्मीय जन जैसे वन गये हूं । इस 
सुदीर्धकालीन सम्बन्ध का सक्षिप्त परिचय देना भी यहाँ शकक्‍्य नही है । मेरे हृदय में प्रेमी जी का क्या स्थान हैं और 
मेरे जीवन के कार्य-क्षेत्र में उनका कौन-सा भाग हूँ, यह सव इस लेख से स्वय स्पष्ट हो जाता हैं । 


बम्बई |] 


सुधारक प्रेमीजी 


श्री कृष्णलाल वर्मा 
(१) 


सन १६१२ में जब दिल्ली में पचम जार का राज्यारोहण-उत्सव हुआ था, लाखो की भीड इकटूठी हुई थी । 
जैनियो के भी भ्रनेक विद्वान्‌ झाये थे। प्रेमीजी भी पधारे और गुरुवर्य स्व० श्र्जुनलाल जी सेठी के साथ में भी गया। 
इसी अवसर पर जैन-विद्वानो के स्वागतार्थ पहाडीधीरज पर ला० जग्गीमल जी के मकान पर एक समा हुई, जिसमें 
प्रेमीजी भी उपस्थित थे । उनसे प्रथम परिचय इसी सभा में हुआ । सभा की समाप्ति पर सब लोग बाहर भाये । 
भोजन की उस दिन वही व्यवस्था की गई थी, लेकिन प्रेमीजी नही ठहरे । जाने लगे तो सेठी जी नें ला० जग्गीमल 
से कहा, 'प्रेमीजी जा रहे है । उन्हें रोकिये ।' 

प्रेमीजी आगे वढ गये थे । लाला जी ने अपने गुमाइते को उन्हें बुलाने के लिए भेजा। गुमाइते ने पुकारा, 
“झ्रो, म्याँ पडिज्जी ! श्रो म्याँ पडिज्जी !” लेकिन प्रेमीजी नही रुके । उन्हें क्या पता था कि 'म्याँ पडिज्जी 
कह कर उन्ही को पुकारा जा रहा है । भन्त में गुमाइता दौड कर प्रेमीजी के सामने गया भ्रौर बोला, “भ्रजी साहब, 
भ्रापको लाला जी बुला रहे है।' 

प्रेमीजी लौट आये और 'म्याँ पडिज्जी' सम्बोधन पर खासी दिल्लगी रही। 

2५ ८ 2५ 

खास-खास जैनी भाइयो के लिए दिल्ली वालो ने एक स्थान पर भोजनशाला की व्यवस्था कर दी थी। 
पहले ही दिन वुन्देलखंड के एक सिंघई को साथ लेकर भोज॑नशाला का पता लगा कर प्रेमीजी वहां पहुँचे 
तो देखते क्या हे कि पाजामा पहने लगे वदन कई श्रादमी रसोई बना रहे हे । उन्ही जैसे और भी श्ादमी काम 


में लगे थे । सिघई जी को सन्देह हुआ । बोले, "परे, यहाँ तो मुसलमान भरे हुए हें। कही हम लोग भूल तो 
नही गये ?” 


प्रेमीजी ने कहा, “नही, ये भ्रग्रवाल जैनी हे ।” 


“जैनी !” सिंघई जी आदचय्य से वोले, “ये कैसे जैनी है कि जिनके सिर पर चोटी भी नही है और बदन पर 
घोती के वजाय पाजामा पहने हे !”” 


प्रेमीजी उन्हें मुश्किल से समझा सके । 


(२) 


सन्‌ १६१३ की वात है । मे उस समय वरद्धमान विद्यालय जयपुर में पढता था। एक दिन स्व० श्र्जुन 

कक जो सेठी के स्व० पुत्र प्रकाशचन्द्र जी का जन्मोत्सव मनाया गया। उस अवसर पर समाज-सुधारक और 

कह, की 34 हुए थे। उनके प्रगतिशील विचारों के भ्राधार पर एक लेख तैयार करके 
उपर के लिए प्रेमीजी के पास भेज दिया। श्राश्ा तो न थी कि लेकिन 

वाद ही प्रेमीजी का पत्र मिला । लिखा था--. 2 अर कब 


“लेख मिला । छप जायगा 
]॥। लिखते समय 
मौका मिले, झवह्य भेजो ।” ये भाषा का ध्यान रक्खा करो। इस तरह के लेख जब 


सुधारक प्रेमीजी ६१ 


इस पत्र में यह भी वताया गया था कि लेख लिखने में किन-किन बातों का ध्यान रखना चाहिए । पूरे दो 
पन्ने की चिटूठी थी। उससे मुझे अपने विकास का भार्ग निश्चित करने में वडी सहायता मिली झौर मुझमें रात्म-निर्भरता 
उत्पन्न हुई । 

जब वह लेख छपा तव मेने देखा कि मेरी भावना रपी वेडौल मूर्ति को चतुर कारीगर ने छीलछाल कर 
सुडौल भौर सुन्दर वना दिया है और श्रादचर्य यह कि मुझे ही उसका निर्माता बताया है । 


(३ ) 


प्रेमी जी विधववा-विवाह और श्रन्तर्जातीय विवाह के प्रचारक और पोषक रहे हं। उन्होने सर्वप्रथम 
विधवा-विवाह का श्रान्दोलन अ्रहमदावाद-निवासी स्व० मणिलाल नमभूभाई द्विवेदी के एक गुजराती लेख का अनुवाद 
प्रकाशित करके प्रारभ किया । मुदृत तक पक्ष-विपक्ष में लेख निकलते रहे । इन लेखों से प्रभावित होकर भौर 
श्रपनी विरादरी की कोई क्वारी लडकी जादी के लिए न मिलने के कारण स्व० प० उदयलाल जी काणशलीवाल ने 
विधववा-विवाह्‌ करने का इरादा किया । उनके परमस्नेही वर्धा निवासी सेठ चिरजीलाल जी वडजात्या ने पहले 
तो क्वारी लडकी ही तलाश करने का प्रयत्न किया, लेकिन सफलता न मिली तो पडित जी ने एक विधवा से ही 
शादी कर ली। समारोह में ब्वेताम्बर और दिगवर समाज के श्रनेक प्रतिष्ठित महानुभाव उपस्थित थे । 
प्रेमीजी ने भी पर्याप्त सहायता की। सस्कार-विधि सुप्रसिद्ध समाज-सुघारक स्व० प० अर्जुनलाल जी सेठी 
ने कराई । 

गादी तो हो गईं, लेकिन तुरत ही भूलेदवर (ववई) के दिगंवर जैनमदिर में खडेलवालो की पचायत हुई । 
विवाह में भाग लेने वाले सभी व्यक्तियों को झामन्त्रित किया गया था । स्व० सेठ सुखानन्द जी भ्रौर प० धन्नालाल जी 
पचायत के मुखिया थे । * 

वहुत वाद-विवाद के वाद सेठ सुखानन्द जी ने पूछा, “भ्रव हम लोगो के साथ झ्रापका कैसा वर्ताव रहेगा ?” 

सव चुप थे। जाति से श्रलग होने का साहस किसी में भी नही था। प्रेमीजी बोले, ““हम गरीब आदमी 
धनिको के साथ कोई सवध नहीं रखना चाहते ।” 

सेठ जी ने कहा, “अगर आप लोग माफी माँग लें भौर प्रतिज्ञा करें कि भविष्य में कभी ऐसे काम में शामिल 
न होगे तो आप लोगों को माफ किया जा सकता है ।” 

इस पर प्रेमीजी से न रहा गया। बोले, “माफी ! माफी वे माँगते हे, जो कुछ गुनाह करते हे। हमने 
कोई गुनाह नही किया । विधवा-विवाह को में समाज के लिए कल्याणकारी समभता हूँ । जैन समाज में एक तरफ 
हजारो वान्न-विधवाएँ हू और दूसरी तरफ हजारो गरीब युवक क्वारे फिर रहे हं । उन्होने समाज के जीवन को 
कलुषित कर रक्खा हैँ । भ्राये दिन भ्रूण-हत्याए होती रहती है। इनसे छुटकारा पाने का सिर्फ एक ही इलाज है और 
वह हँ विधवा-विवाह |” 

इतना कहकर प्रेमीजी वहाँ से चल दिये । कहना न होगा कि वे और उनके समर्थक पचायत से श्रलग कर 
दिये गये । 

कूछ समय पदचात्‌ प्रेमी जी ने अपने छोटे भाई नन्‍हें लाल की शादी एक विघवा से की। इस वार परवारो 
की पचायततों ने उन्हें भाई-सहित जाति-च्यूत कर दिया । कुछ लोगो ने प्रेमीजी को सलाह दी कि कह दीजिये कि नतहें- 
लाल के साथ आपका खानपान का सवध नही है । लेकिन प्रेमीजी ने कहा, “यद्यपि में बवई में रहता हूँ और नन्‍्हेंलाल 
अपने गाँव देवरी में, इससे साथ खानंपीने का प्रइन ही नही उठता, तथापि में ऐसी कोई घोषणा नहीं कर सकता । 
घोषणा करने का मतलव यह हूँ कि में अपने सिद्धान्त पर कायम नही रह सकता हूँ । डरपोक हूँ श्रौर स्वय झुपनी 
वात पर आचरण न कर समाज को गुमराह कर रहा हूँ 


प्रेमीअभिनदन-प्रय 


इतना ही नही, यह जाहिर करने के लिए कि उनका नन्‍्हेंलाल के साथ पहले जैसा ही सवध हैं, प्रेमीजी 
लगभग एक मास देवरी जाकर रहे । 


घर 


(४) 

प्रेमी जी भ्रतर्जातीय विवाह का भी श्ान्दोलन करते थे। जिस प्रकार विघवा-विवाह सबधी अपनी मान्यता 
को अमली जामा पहनाने का प्रइन उनके सामने रहता था, उसी प्रकार भ्रन्तर्जातीय विवाह सबधी श्रपनी मान्यता को 
भी व्यावहारिक रूप देने के लिए वे उत्सुक थे। श्रत जब उनके पुत्र स्व० हेमचन्द्र के विवाह की वात आई तो उन्होने 
इच्छा प्रकंट की कि उसके लिए परवार-समाज से बाहर की लडकी देखी जाय । लेकिन प्रेमीजी के मित्रो का आग्रह 
हुआ कि शादी परवार लडकी से ही की जाय। इससे विधवा-विवाह के विरोधी लोगो को पता लग जायगा कि वें 
चाहे जितना विरोध करें, चाहे जितने प्रस्ताव पास करें, लेकिन समाज विधवा-विवाह करने वालो के साथ है । 

प्रेमी जी बड़े असमंजस में पडे । एक भोर तो अपने सिद्धातो की रक्षा का प्रदन था और दूसरी भोर यह 
प्रमाणित करने का प्रलोभन कि समाज विधवा-विवाह के समर्थंको के साथ है। बहुत सोचा-विचारी के वाद उन्होने 
यही निदचय किया कि परवार कन्या के साथ ही शादी की जाय भौर दमोह के चौधरी फूलचद जी की लडकी के साथ 
सगाई पक्की कर दी । 

जब यह समाचार बबई पहुँचा तो प्रेमी जी के एक अत्यन्त श्रद्धापात्र पछित जी ने परवार-समाज के एक 
नेता को लिखा कि श्रापको इस वात का प्रयत्त करना चाहिए कि प्रेमीजी के समधी को भी विरादरी से श्रलग कर 
दिया जाय झौर शादी में परवार-समाज का एक वच्चा भी शामिल न हो । इस पर उन्होने विशेष रूप से दौरा करके 
सागर, दमोह और कटनी आदि की पचायतो में प्रस्ताव पास कराए कि शादी में कोई भी सम्मिलित न हो , लेकिन 
इसका कोई भी परिणाम न निकला[। समाज और वाहर के कई सौ प्रतिष्ठित व्यक्ति सम्मिलित हुए और विवाह 
वडी धूमधाम से सम्पन्न हुआ | विरोधी मुँह ताकते रह गये । 


बम्घई | 


६ थे; 
भाषा-विज्ञान 
और 
हिन्दी-साहित्य 


भारतीय आर्य-साषा में बहुमाषिता 
श्री सुनीतिकुमार चादुर्ज्या एमृ० ए० (कलकत्ता), डी०-लिद० (लद॒न) 


नव्य भारतीय आरयंभाषा के शब्द निम्ताकित वर्गों में से किसी एक के श्रतर्गंत गाते हे-- 

(१) उत्तराधिकार-सूत्र से प्राप्त भारतीय झाय॑ (इदो-यूरोपीय) जब्दः (शब्द, घातु तया प्रत्यथ), 
जो प्राकृतज या तझ्भूव रूप में मिलते हें । 

(२) सस्कृत से उवार लिए हुए शब्द, जो तत्सम और श्रर्व-तत्सम शब्द कहलतते हे । 

(३) भारतीय अनाय॑ शब्द, ठेठ देशी रूप, जो भारतीय श्रार्य-भाषा में श्राद्य भारतीय आर्य-काल से लेकर 
नव्य भारतीय आरय॑ं-भाषा के निर्माण-काल तक प्रचलित रहा । इस श्रेणी के श्रदर उन गब्दो का एक बडा समूह आता 
है, जिनकी उत्पत्ति वास्तव में इदो-यूरोपीय नही है, और जिनके लिए उपयुक्‍त भ्रनार्य (द्राविण तथा भरॉस्ट्रिक) सबधी 
का पता लगाया गया है। - 

(४) विदेशी भाषाओं के शब्द, जो आद्य भारतीय आर्य-काल से (जिसका प्रारभ वैदिक दाब्दो में कुछ 
मैसोपोटेमियन शब्दो के मिलने से होता है) लेकर वाद तक प्रचलित मिलते हे । इन शब्दो मे प्राचीन ईरानी, प्राचीन ग्रीक, 
मध्य ईरानी, एक या दो प्राचोन चीनी, नवीन ईरानी (श्रथवा आधुनिक फारसी, जिनमें तुर्की और अरबी भी हैं) 
पृतंगाली, फ्रेंच, डच श्रौरः भग्नेज़ी गिने जाते है । 

(५) इनके भ्रतिरिक्त कुछ अज्ञातमूलक शब्द हे, जो न तो भारतीय श्रार्य-माषा के हे और न विदेशी 
है, कितु जिनका सवंध, जहाँ तक हमें जात है, भारत को अनायें-भापाझ्रो के' साथ भी निश्चय रूप से नहीं 
जोडा जा सकता । 

ऊपर के पाँच वर्गों में भारतीय आर्य-माषा के सम्पूर्ण शब्द श्रा जाते है । नव्य भारतीय आाय॑-भाषाओ्रो के 
वे शब्द अपने या निजी हे, जो वर्ग (१) के अन्तर्गत है, और भारतीय-उत्पत्ति-वाले उच्चकोटि के निजी सस्कृत-गर्भित 
शब्द द्वितीय वर्ग के अन्दर आते है । वर्ग (३), (४) और (५) के शब्द वाहरी वोलियो से लिये गये हं, चाहे वे देशी 
हो या विदेशी । उत्तर भारत के श्रनायों ने आरय-भाषाओ्रो को उस समय से अपनाना प्रारम्भ कर दिया था, जब श्रार्य- 
भाषा-भाषी पजाब में वस कर अपने प्रभाव को फैला रहे थे शौर जब कि ब्राह्मण्य धर्म और सस्कृति' की स्थिति पहलो 
महस्राव्दी ई० पू० के प्रथम भाग में गगा की उपत्यका में दुढ हो गई थी । यह हालत श्राज तक जारी रही है, जब कि 
उत्तर भारत में अ्रनायं-भाषपा-भाषी धीरे-धीरे आर्य-भाषाओ्रो को श्रपना रहे हे और जिसके फलस्वरूप कुछ शताब्दी 
में अनार्य-माषा के सभी रूपो का लोप हो जाना अवश्यम्भावी दीख पड रहा है । जब पूर्व वैदिक काल में आयों भ्रौर 
अनायों का सम्मिलन प्रारम्भ हो गया था तव यह अ्रपरिहाये था कि अनेक अनाये शब्द तथा अनायों के कूछ बोलचाल 
के रीति-रिवाज; यदि प्रत्यक्ष नही तो परोक्ष या गुप्त रूप से, आय-मापाओो में मिल जायें । आद्य तथा मध्य भारतीय 
आपयें-भापाओ् तया नव्य भारतीय आर्य-भापाओ में अनाय॑ शब्दों की उत्पत्ति इसी प्रकार हुईं। उन विदेशी भाषा- 
भाषियो से, जो भारत में विजेता के रूप में आकर यही बस गये, यहाँ के निवासियों का मेलजोल होने के कारण 
पारस्परिक सास्क्ृतिक सम्पर्क बढा, और इसके परिणाम-स्वरूप भारतीय भाषाओं में अनेक विदेशी शब्दों का प्रादुर्भाव 
हो गया । हु 

जो शब्द भाषा मे किसो कमी की पूर्ति करता है, वह प्राकृतिक रूप से ज्ोक्न ही उस भाषा का अग वन 
जाता है । जहाँ पर दो भाषा-माषियी का सम्पर्क घनिष्ठ हो जाता है, वहाँ उत सम्पर्क के प्रभाव से एक दूसरे को भाषा के 
कुछ शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक ही है । इस प्रकार के भाषा-सम्वन्धी पारस्परिक प्रभाव के आरम्भ मे यह 

& 
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आवश्यक या भपरिहाय है कि एक भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी भाषा के शब्दी के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को भली प्रकार समर सकें । मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐमा 
विदेशी शब्द समभाना है, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात्र से वह नही समझ सकता, तव यह आवश्यक 
हो जाता है कि उस विदेशी शब्द का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि देशी-भाषा-भाषी उसे सेफ 
सके । इस प्रकार के भ्रनुवादमूलक-समास या समस्त पद (%थभ४४00-०077700705) सभी भाषाओं में 
मिलते है, जो किसी जीवित भाषा के सम्पर्क में श्राकर उनसे प्रभावित हुई हे। 
उदाहरणार्थ अग्रेजी भाषा को लीजिए ।। प्राचीन मध्य-अग्रेजी-काल में, जब कि नामंन-फ्रेच तथा अग्रेजी 
इग्लेड में साथ-साथ वोली जाती थी, तत्कालीन लिखित साहित्य मे इस प्रकार की व्याख्याएँ मिलती हे--जैसे कि लग- 
भग १२२५ ईस्‍्वी में लिखी हुई पुस्तक //8/ ४॥# 7५99४ में --८॥8४/6 (06६ 48 /#8/ व. 47098 4/060 
पे 78 ॥ #॥098 ॥00 ॥7 ##9॥/ध४2४ 0776 9607 प0%0७९७0, ए90९:5000067 ढ: (ए0 
2४४ 700748/॥7--7ए90 /(#॥8 704 १0--607, ८६662 6 5 790/2/॥706॥0550, /९४/00/ (९ 
पाल 8 0000077, दृक्षा#८/007 (4 45 ##ाउवं१४ भ्ाएे ॥॥97/88550, इत्यादि (देखिए---]65[90790॥, 
55+0जा7 बाते 59एल८प्ा८ ०06 06 आिष्टाश ॥,॥8722०, (0४070, 7927, 9 99) 
जव इग्लंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसके शत्द भ्रधिकाश में श्रपनाये जा रहे थे, तव शायद उपर्युक्त 
रीति भ्रधिक प्रचलित हो गई थी, जिससे बाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके | मध्य- 
श्रग्नेजी काल के कवि ((87८८/) चॉसर ने ऐसे दर्जनो जुमले इस्तेमाल किये हे, जिनमें कोई भाव फ्रेच गब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया है श्रौर फिर उसी की व्याख्या और भ्रनू्‌ वाद एक शग्रेज़ी शब्द हारा किया गया है, या एक अग्रेज़ी शब्द 
की पुष्टि फ्रेच शब्द के द्वारा करा दी गई हैँ (देखिए, येस्परसेन, वही पृ० ६6), उदाहरणार्थ---02 ८0७0० 
807868 #6/69 श्ाते जटी #द॥2, [477 शाते लिए72), 2॥६०॥ जा शरा$ वात बाते /2090/॥0 ४, 
06 #एतार $00 ॥6 पाठ: &#7 गाते ॥708४ 808 909॥4॥67 बाते 328६7; /2वं धाते 7९ वैसे 
कंकटन ((४४07) के ग्रथो में-7-2080# शाते #७४४%४, 28 00 ##ठदक, बबेश॥?ह१ भागते #/८(६०, 
११४/४४ भावे #&689, 676४ 76 7०%, ०४४ ब्याते 40007), 2/2550 07 ##/०/, इत्यादि । 
अग्रेजी में फ्रेंच शब्द विलकूल स्वाभाविक हो गये है, भौर श्रव इस बात की आवश्यकता नही हैँ कि इन शब्दों को सम- 
फाने के लिए अग्नेज़ी में व्याख्या दी जाय |. - 
की न है अल आल हे या अन्य ज्ञात शब्द के द्वारा स्पष्ट करने की प्रथा 
। हे [7077705) पाये जाते हे, जिनमें दो झव्द होते हे भ्रौर दोनो प्राय एक ही 
अर्थ के सूचक होते है । नव्य भारतीय आयं-भाषा के अनुवाद-मूलक शब्दो मे वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते है, 
को विगि पक का समस्त-पदो में प्राय वडी शक्ति होती है और कभी-कभी वे किसी वात 
हे कर देते हं। विदेशी या नये शब्द किसी अ्रभिप्राय के नवीन दृष्टिकोण को सूचित करते हे । 
यहाँ बंगला भाषा से कुछ उदाहरण दिये जाते है- के फ 
. चा-खडी--चाक (ब्लैकवोडे पर लिखने के लिए 
पद है, जो पहले-पहल आमतौर पर लोगोकी समझ में नही 
चार पीढियो पहले था। इसके साथ बेंगला की खडी ( 


)! यह अग्रेज़ी के उस चौक या चोक जब्द का समस्त- 

ही श्राता था, भौर जिसका श्रग्नेज़ी में उच्चारण चाक्‌ तीन या 

खडिया) शब्द मिलाने से चाक खडी य। ग 

का 8 ; ) ! चाखडी हो गया । 
“एंटी (--हिन्दी पाउ-रोटी ) >-पुतंगाली [08&6, 7०07 पाओझो (--रोटो, उच्चारण पाउ)+- 


वगला स्ट्टी, हिन्दुस्तानी रोदी (->चपाती) समास का पद अग्मे 
5 श्ाता है, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित हक से लिलह। तन की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के भ्रभिप्नाय 


भारतीय श्रार्य-भाषा में बहुमापिता ६७ 


फाज-घर--वटन का छेद । ८३४5० (उच्चारण काजूगअ)--मकान--वेंगल। में घर मकान। अत 
घर (बटन के लिए) । ४ 

सील-मोहर--किसी व्यक्ति की धातु की मोहर जिस पर उसका नाम या चिह्न श्रकित रहता है, शअग्रेज़ी के 
सील--फारसी के मुहर के योग से बना है, और वगला में सिर्फ मोहर के श्रयं में प्रयुक्त होने लगा हैं । 

फारसी तथा भारतीय थब्दो के योग से मिले हुए शब्द काफी सख्या में मिलते हूँ । यहाँ बेंगला से कुछ 
उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी तबा भारत की अन्य भापाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते और कभी- 
कमी विलकल एक जैसे ही रूप अरवब्य मिलेंगे) | 

श्राश-सोटा>-गदा फ़ारसी-अ्रवी का घद्द शअ्रसा--हिन्दुस्तानी सोटा सोटाजू”डडा या ग्दा | 

खेल-तमाशा>-लेल-कृद आदि हिन्दुस्तानी खेल--फारसी तमाशा । 

शाक-पत्दी हरी तरकारी सस्कृत गब्द शाक८*हरी तरकारी,जडी-बूटी -|-फारसी सब्ज---हरी भाजी। 

लाज-शरम या लज्जा-सरम हिल्दुस्तानी लाज (आयं-भापषा का प्राकृतज शब्द) श्रीर लज्जा (सस्कृत) -- 
फास्सी शर्म | दोनो घब्दो का एक ही भ्रर्य है । 

धन-दौलत>-मम्पत्ति हिन्दुस्तानीन-फारसी (फारसी-अरबी) | 

जन्तु-जानवर--भमारतीय जंतु+-फारसी जानवर। 

राजा-वादशाह--राजा, शासक हिन्दुस्तानी राजा+-फारसी बादशाह | 

लोक-लशकर--नौकर-चाकर हिन्दुस्तानी लोक (लोगो का समूह) -+-फारसी लश्कर (फौज, दल) । 

हाव-वाज्ञार--वाजार, मेला हिन्दुस्तानी हाट--फारसी बाज़्ार। दोनो का एक ही भर्थ हैं । 

भाडा-निजश्ञान>+भडा, घ्वजा हिन्दुस्तानी भडान॑-फारसी निश्ञान (च्वगला का भाडा-निशान, हिन्दी 
अऋडी-निद्मान) । हु 

हाडी-मुर्दफराश--मकाड लगानेवाले, मसान या गोरस्थान में शवो के सत्कार करने वाले हिन्दुस्तानी हाडी 
(महतरो का अ्रदुत वर्ग) --फारसी मुर्दा-फरोश+--मुर्दा ढोनेवाले । 

लेप-काँया--ठकने का वस्त्र, रजाई श्रादि लेप--फारसी लिहाफ--वेंगला काँथा>चसस्कृत कथा (पुराने 
कपडटो की सिली हुई कथरी)। 

श्रादाय-उसूल--कर्ज़ या भाडे का उगाहना सस्क्ृत श्रादाय-फारसी-अरवी का वसूल। 

काग्रज़-पत्र--काग्रज़ात फारसी काग्रज़्+-सस्कृत पत्र । 

गोमस्ता-कर्मंचारी--प्रतिमू या कर्मचारी फारसी गुमाइता--सस्कृत कर्मचारी । 

निरीह-वेचारा--सीघा-सादा, गरीब व्यक्ति सस्कृत निरीह--फारसी बेचारा। 

ऊपर के उदाहत श्रनुवाद-मूलक समस्त-पदो के श्रतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट हैँ, कुछ और पद हे 
जिनके दोनों भागों में देशीपन मिलता हैँ । उदाहरणार्थ-- 

पाहाड (पहाड) पर्वत--देगी पाहाड (उत्पत्ति का मूल अन्ञात)--ससस्‍्क्ृत पर्वत । 

घर-वाडी--घर (मकान) --वाड़ी ( ८गृह--वाटिका ८वृत---) । 

गाछ-पाला>-पौदे गाल / गच्छर-पाला / पल्‍लव ! 

हांडी-कुंडी--मिट्टी के वर्तन, हाँडी / भाण्ड--फुण्ड । 

ऐसे उदाहरण अन्य भ्राधुनिक आर्य-मापाओ से वहुण दिये जा सकते हे । इनमें से कुछ इन्द्र समास सरीखे हे, 
जिनमें सयोग या सम्मेलन का भाव होता है। उदाहरणार्थ--- 

कापड-चोपड--कपडे और डलियाँ कापड ८ कर्पड--कपड़े, चीथडे--चोपड; मिलाझो 'युपडी, चोपड़ी 
मन्डलिया 
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सभदत पहले हन्द्ात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु वहत से स्थानों में हम ज़ब्दो के एकार्ची होने के कारण 
एक-दमरे की व्याल्या करते हुए णते हेँ। जँसे देगला वाक्षस-पेंडा--वकसे भोर पिढारे, प्रोज्ञी 00५ (जिसका 
उच्चारप एक्त अताब्दी पहले 0358 था) -+-दाला पेंद्रा, पेंड्रा ८ पेटकर-हिन्दी पेंटी ॥ ; 

न दे में देशीपद साफ ऋभलक्ता हैं। उद्दहरण के लिए वबेंगला पोला-पान"-बच्चे 
पवुक्‍त)--पहाँ पोला सस्हुद पोत-ल से है गौर पान आस्टिक यब्द पत्रोत्त होता है 
सयाली (कोल) में हॉपॉन तप में मिलता है पान इस लब्द का सादा स्प है। इसो प्रकार बंगला छेचे-पिले का भी घ्र्प 
लडकषे-वच्चे हें बगैर इसकी उलत्ति प्राचीद चेंतला छालिया-पिला से हैं। ालिया या छावालिया>-प्राचीद भातीय 
पाये ज्ञाच+---आल-----इक-+----झाक और एिला, जो उनी सर्प ने उच्चिया भापा में प्रयुक्त होता है भौर जिसके 


 दच्चा--इसका सवघ द्वाविड भापा के साथ जोड दिया गया हूँ (मिलासो तामिल 
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इस प्रकार नच्प भारतीय चार्य-भापा से हमे मावा-सद्वी सन्मिचण का पता चलता है, जो पचलित भाषाओं में 
प्रयुक्ष मिलता हैं । इस पच्र के शब्दो--ैंसे छेले-पिले, चाखडी, पाच-रोटी, राजा-वाद्याह यादि के विश्लेषण 
से प्या चलता है कि दे अपने समस्त-पद मूलक घब्द हैँ और वे भपने रूप क्ये कायम रखते हुए भो एक मामूलो बात 
यह भी ज्ञात होता है कि क्सि प्रद्गर विभिन्न भाषाशोे के झब्दो ने मिलकर नव्य भारतीय 
झो दिया है । भारतोय पाइ्त तथा सस्हत से आये हुए अब्दो के प्रयोग के साथ-साथ 
हर यहाँ देशी था झनाये भापाप्रो के तदा फारसी, भरवी पृरंगाली चौर परेद्ी के भी घब्दों का घडस्‍्ले से प्रयोग 
इस बात का स्पष्ट प्रमाप मिलता है कि नव्य भारतीय दचाय्य-क्नल में भारतीय लोगो में 
बहुनाषिता प्रचलित हो गई थी । 


जद हन अध्य-भारतीय चायें तवा भाद् भारीय आर्य-भाषायों में झिस्का साहित्य अनेक प्रकार की 


प्राह्तो तथा उन्‍्क्ृत में है, उपयुक्त वात का पता लगाते हे तो उनमे भी वही स्विनि पाई जाती है । इस समय थोड़े 
ही प्राइत भर रुस्कृत चब्दो की दादत हमे मासूम है, जिनसे पत्ता चलता है कि १५००, २००७ या २४०० वर्ष पहले 
भी भारत ने न केवल भारतीय आयं-मापाएँ ही प्रचलित थी, अपितु अनार्ब-बोलियाँ तथा विदेशी बोलियाँ भी वोलो 
ज्यतो ध पे घी, भौर जिनका भारतीय झायं-भापा पर व्यापक प्रभाव पडा था। हम यहाँ 
हुछ ऐसे सन्त भौर प्राकृत झब्दो पर विचार करेंगे, जग वास्तव मे भनुवादनूलक त्मस्त-पद हे । 

कि (६) सस्कृत्त क्षार्षपपर-पाली फहापन, प्राह्नत कहादय, बेंगला काहन 'एक प्रकार का बाँट » एक 
कार्य की तोत का सिक्का । यह चच्द दो घब्दो के योग मे वना है---हार्द तथा पण। पहले झब्द का मूल कर्ष है, 


जिनका भय है एक नाप या तोल । भासून होता है कि कर्ष शब्द हखामनों (3 ला३०एालगाशा) ईरान का ह 
प्राचीन 
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जिम देश का प्राचीन भारत की अजनंतिक 


ए्‌ 
कक पं तया आयिक व्यवत्था पर काफी प्रभाव पडा था। पण झब्द को डा० 
3 ने उल्यासूचक भन्द माना है, और इसकी उत्पत्ति ऑल्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी हैं। इस 
भकार कापापण घब्द एक व्यात््यात्कक समास-पद हैं, जिसमे प्राचीन ईरानी भापा तया आयं-भाषानअनावित 
अन्टिक्त का सम्मिलित रूप दृष्लिगोचर है। 


बे चात् >होच- झा मनोरदक न नल. जो ७०० 5 हर 
के ली ५७... ५ लप मेनोरजक चत्द है, जो सस्‍्कृत से मिलना हैं। यह झब्द प्राचीन काव्य 
५ न व धाोनक हूँ. ऐसा मानियर विलियम्स (3०प्ाथ-एगाए३) ने अपने सस्क्ृत अभियान मे लिखा 
+२। पराने रू के विद्वानों ने च्स्त्ो व्याल्या इ््छ् प्रकार रे, .च 
करना) हक हक कक 6 ॥ अगर की हैँ कि घोडे कप शालि-होज नाम इस कारप है कि उसे 
दे ! / गीजिन (होत्र) के लिए अपित किया जाता हैँ अरुव ब 

ओ त् । अरव को शालि-होजिन्‌ भी कहा जाता है पालतू 

दालवरो की दामारियों के सर्द मो का स्‍ ह्‌ 5 एहाजतन्‌ भा कहा जाता ह। पार 
432 हि वे से एक ऋषि के एक ग्रथ लिखा था, उन अंनषि का नाम भी शालिहोन्र मिलता हे 

पह है, जिसमे घुड्सवार सेना के घो 


पच्द भारतीय सेना मे अब भी चाल > 
30 की आय न चालू के घोड़ो का चिक्त्सिक सोलजी कहलाता 


भारतीय श्ार्य-भाषा में बहुभाषिता घ्६ 


है। हिन्दुस्तानी में यह गब्द शारोतरी या सालोतरी लिखा जाता हैं। शालिहोन्र गव्द हन्द्र है, और इसके,द्ोनो शब्द 
भिन्न-भिन्न वोलियो के होते हुए भी एक ही श्र के सूचक है । सस्क्ृत गब्द शालि का, जिसका श्रथे चावल है, मूंल दूसरा 
है। यहाँ शालि-होत्र का शालि गब्द निस्सदेह वही है, जो हमें शालि-बाहन में मिलता है। जश्ञालि का दूसरा पाठ सात 
(सातवाहन) में भी मिलता है। भा पुशेलुस्कि (|०») ?॥2एएडं:) ने यह सिद्ध किया है! कि शीलि या सात 
शब्द प्राचीन कोल (ऑरॉस्ट्रिक) का जब्द है, जिसका प्रयोग घोडे के श्र्य में होता है (सयाली भाषा में इसे साद-ओ्रोमू, 
सादोम वोल[ जाता है) । प्राचीन मारत की चालू वोलियो में साद या सादि (>-घोडा) के प्रयुक्त होने का प्रमाण 
सस्कृृत शब्द साद (घोड़े की पीठ पर) बैठना या चढना' में मिलता है। इसके अन्य रूप सादि, सादिनू, सादित्‌ 
(मिलाओ पअश्व-सतादिज-घोडे पर चढने वाला) मी मिलते हूं । यही गव्द निस्मदेह झञलि-बाहन, सात्त-बाहन तथा 
शालिहोन्र के साथ जुड् हुआ हैं । श्रत यह स्पप्ट है कि शालि जब्द, जिसका अर्थ श्रव्व हे, मूलत श्रॉस्ट्रिक भाषा 
का शब्द है। होजन्नी, होन्न शब्द का श्र्थ भी सभवत यही होगा । यह गायद एक ऐसा जब्द है, जिसे हम द्राविडो के 
साथ सबधित कर सकते हे । घोड़े के लिए इदो-य रोपीय शब्द जो सस्क्ृत में मिलता है, वह अरबव ही है। वाद में _ 
अ्रइव के लिए घोट गब्द भी प्रयुक्त होने लगा, जिसका मूल अ्रज्ञात है । 

भारत के उत्तर-पश्चिम सीमान्त की पिणाच या दरद भापाझ्रो में एक या दो को छोडकर भारत में भ्रदव 
शब्द का प्रयोग श्रन्यत्र नही पाया जाता । घोट तथा उससे निकले हुए अन्य गबव्द, जो भ्रद्वव के लिए प्रयुक्त होते हे 
भारतीय आये तथा द्वाविड भाषाओं में पाये जाते हे । घोट शब्द मूलत प्राकृत का मालूम होता है। इसके प्राचीन 
रूप घुनत्न और धोन्न थे। इन रपो से द्राविड भाषा के भ्रदव-वाचक थब्द काफी मिलते-जुलते है। उदाहरणाथें, 
तामिल कुतिर, कन्नठ फुदुरे, तेलगु 'गुर्र-मु] घुत्र, घोद तथा कुतिरे शब्दों का मूल अनिद्चित है, पर ये काफी प्राचीन 
जब्द हे श्रौर इनका प्रचलन पब्चिम-एशिया के देशों मे बहुत अधिक है। घोडे के लिए प्राचीन मिल्री (329[7097) 
भाषा का एक शब्द, जो निस्सदेह एशिया (एशिया-माइनर या मैसोपोटैमिया) से आया है हतर (!॥:) है, जो 
घुन्न का एक दूसरा सर्प प्रतीत होता है । गधे के लिए आधुनिक ग्रीक शब्द गदेरोस्‌ (2802705) तथा खच्चर 
के लिए तुर्की शब्द कातिर (९४697:) घुन्न-हतर शब्द से ही सवधित जान पठते हे । इस स्थान पर हम इस शब्द 
को भारत से वाहर का (एशिया-माइनर का ? ) यानी अनाये भाषा का कह सकते है, जिसे सभवत' द्वाविड लोग 
यहाँ लाये | हो सकता है कि यह श्रसली द्राविड शब्द हे ओर यह भी विचारणीय हे कि स्वय द्वाविड शब्दो की मूल 
उत्पत्ति शायद भूमध्यसागर के आसपास या क्रीट द्वीप से हुई । शालिहोन्न शब्द के दूसरे पद में घोट का प्राचीन रूप 
घोन्न का विकार होत्र भी दिखाई पडता है । शालिहोन्न--अ्रब्व--घोडे के लिए प्रयुक्‍तत ऑस्ट्रिक शब्द साद-|-उसका 
समानार्थी द्राविड शब्द घोतच्च । इस दणा में श्रद्व-सादि शब्द आय॑ तथा श्रॉस्ट्रिक भापाओ का सम्मिलित अनुवादसूलक 
समस्त-पद होगा । 

(३) पिछले सस्क्ृत-साहित्य में पालक(प्य मुनि का नाम हाथियो को शिक्षित करने के सबंध में लिखे 
हुए एक ग्रथ के प्रणेता के रूप मे आता है। उसके सबंध में कूछ कथाएँ भी मिलती हे, जिनसे पता चलता है कि वे 
अग्रेजी औपन्यासिक रडियरड किपलिंग (२ ए१ए०/0 769/82 ) हारा वरणित एक प्रकार के सावृग्ली ()/092)6) 
थे, मावग्ली ऐसा लडका था, जो कि वचपन से लक्कडवाघो के द्वारा पालित हुआ था, भ्ौर पालकाप्य का भी हाथियों 
द्वारा पालन हुआ था, और वे हाथियो के बीच में रहा करते थे । पालकाप्य नाम की व्याख्या इस प्रकार दी गई है कि 
पाल वैयक्तिक नाम है और काप्य गोत्र का नाम है । काप्य की उत्पत्ति कपि से हुई है, जिसका सस्क्ृत में प्राय बदर 
के लिए प्रयोग होता है। परन्तु जान पडता है कि पालकाप्य एक भ्रनुवादमूलक समस्त-पद है, जो बिलकुल श्ालि-होनच 
शब्द के ही समान वना है। पालकाप्य के दोनो जब्द दो भिन्न भाषाओर से लिये गये हे और प्रत्येक गब्द हाथी के लिए 
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प्रयुक्त हुआ है, और जिस प्रकार ज्ञालिहोच् बब्द वैयक्तिक नाम का सूचक है, उसी प्रकार पाल-काप्य सज्ञा एक ऐसे 
ऋषि की दी हुई है, जो हाथी के पालन आदि के सवध में भ्रच्छे ज्ञानी और श्रधिकारी लेखक समझे जाते थे। इस 
प्रकार हम देखते है कि श्ञालि-होन्र और पाल-काप्य जैसे साधारण बब्द भी किस प्रकार व्यक्ति-विशेप के सूचक ्व्द 
वन सकते हे। द्वाविड भाषाओ्रो में पाल शब्द हाथी और हाथी-दाँत का सूचक हैं । इसमे इस शब्द के अनेक 
रूप मिलते हे ।' 4 

इस बारे में एक वात और जान लेनी है कि पाल-काप्य ऋषि का एक अन्य नाम करेणु-भू (+-हथिनी का 
पुत्र) भी मिलता है, जिससे पता चलता हैँ कि ऋषि के नाम का कुछ सवध हाथियों से अवध्य है। काप्य जब्द की 
व्युत्त्ति श्री प्रवोधचद्र वागची ने अपने लेख में दी है और उन्होंने यह साफ दिखा दिया हैं कि कपि जब्द हाथी का 
भी सूचक है, कम-मे-कम हाथी के समानाथ्थंक शब्द के रूप में उसका प्रयोग मिलता हैं । डा० वागची ने गज-पिप्पली 
बब्द के लिए करि-पिप्पली, इभ-कण, कपि-वल्ली तथा कपिल्लिका भ्रादि अनेक समानवाची शब्द विये हे, जिनमें गज, 
करि, इभ तथा कपि गब्द निस्सदेह एक ही अर्थ के वोधक हे । जगली कैथा का एक नाम कपित्थ (मिलाओ अ्रइवत्य 
ज-पीपल) पाया जाता हैं ।: इस फल को हाथी वडे शौक से खाते हे भ्ौर सस्क्ृत में एक लोकोक्ति है--गज-भुक्त 
कपित्थव॒त्‌ (+-एक ऐसे कपित्य फल के समान, जिसे हाथी ने खाया हो । यह कहा जाता है कि जब हाथी कपित्य 
फल को निगल लेता हे तव उस फल का ऊपरी कडा गोला वैसे-का-वैसा ही बना रहता है भौर फल का गृदा हाथी के 
पेट में चला जाता है । इस प्रकार फल का ऊपरी ढक्‍्कन ही वाहर रह जाता हैं ।) क्या इस वात से हम यह कह सकते 
हे कि कपित्य का कपि शब्द भी हाथी का सूचक है ? इस वात की पुष्टि इससे भी होती है कि कुछ पश्चिम एशियाई 
तथा आ्ानपास के देशो की भापाओ---उदाहरणार्थ हिन्रू तथा प्राचीन मित्र (827ए|972)--में एक समानवाची 
गब्द हाथी के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है । हिन्नू में हाथीदाँत के लिए झोनू-हवूवीम्‌ (5॥20-)/9000)77) शब्द है । 
शेन का श्रर्थ “दांत भौर हवृचीम का अर्थ 'हाथी' है यह शब्द ह॒व्बू वन जायगा। प्राचीन मिस्री भाषा में हाथी के लिए 
हव्‌ या हब्ब्‌ शब्द है । हिन्नू तथा मिल्ली जव्दो--हच्बू और हव्‌ की तुलना कपि णब्द से की जा सकती है। कपि+-हव्‌ 
शब्द का मूल अज्ञात हैं। समवत यह उसी प्रकार का है, जैसे घोट-घुन्र-ऋतिर-ह त्रु-गदेरोसू-कात्तिर शब्द । मेरा 


च्छ 


यह अनुमान है कि पाल-काप्य द्राविड तथा भारत-वहिर्भूत भर किसी भ्रनाय॑ भाषा के दो पदो से मिलकर बना हुआ 
एक अ्नुवादसूलक समरत्त-पद है, असगत न ठहरेगा। 

(४) गोपथ ब्राह्मण में दन्‍्तवाल धौद्न नामक एक ऋषि का उल्लेख है, जो जन्मेजय के समकालीन थे। यह 
नाम दन्ताल धौम्य से भिन्न है, जो जैमितीय ब्राह्मण मे जनक विदेह के समकालीन कहा गया है ।' घौम्न अपत्य नाम है , 
९ वन्तवाल शब्द का, जो कि एक वैयक्तिक नाम है, क्या श्रर्थ हो सकता है ? क्या यह दन्त-पाल के लिए प्रयुक्त हुआ 
है, जी इसरा दन्ताल नाम हैं ? उसका श्र्थ नवे या बडे दाँतो वाला' हो सकता हैँ। पर चाल / पाल प्रत्यय (जो 
रखने वाला' या पालने वाला! के अर्थ को सूचित करता है) भारतीय आय॑-भाषा के इतिहास में श्रपश्रण वाली स्थिति 
के पहले नहीं पाया जाता । अत वह बहुत प्राचीन नही है । मेरा अनुमान हूँ कि दन्त-चाल दब्द दन्‍्त-पाल के लिए 
ही प्रयुक्त हुआ है भौर आये तथा द्राविड भाषाओं में एक-एक पद से मिल कर बना हुआ समस्त-पद है, जिसका श्र्थ 
हाथी या हाथी का दाँत है । इसमें उत सस्कृत गब्द है, और पाल द्राविड। ' के 


(५) भारतीय इतिहास के शक-काल में भ्रनेक शक (तथा श्रन्‍्य ईरानी) नाम और विरुद शको के द्वारा 
क्न्ल्स््स््ि्ि्त्तज...हत..... 


'इस सबध में विज्वेष जानकारी के लिए देखिए हर 
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डा० हँसचद्रराय चौघुरी का में कृतज्ञ हैं जिन्होंने मेरा ध्यान इन चामों की ओर आकर्षित फिया है। 


म्क 


भारतीय श्रार्य-भाषा में धहुसाविता ७१ 


भारत में लाये गये । एक ऐसा ही नाम मुरुण्ड है, जिसका अर्थ शक-भापा में राजा है । भारतीय शको के अभिलेखो 
में मुरुण्ड-स्वामिनी शब्द मिलता है, जो उपयूक्‍त समानार्थक समास-पद का एक उदाहरण है । 

(६) इसी प्रकार कुछ अन्य गब्द भी विचारणीय हे, परन्तु अभी तक उन अब्दो की उत्पत्ति तथा उनके 
तुलनात्मक विचार के सबंध मे विद्वानों का ध्यान नहीं गया। प्राग्ज्योत्तिव के राजा वैद्येव (११वीं शती का उत्तर- 
भाग) के कमौली से मिले हुए ताम्र-पत्र में जउगल्‍ल नामक एक छोटी नदी का उल्लेस है । यह अवब्द दो पदो से मिल कर 
बना है---जउ / सस्कृत जतुर- लाख या लाह'--गलल (वेंगला का गाला), जिसका भी अर्थ लाख हूं (वगला 
भाषा में भी जतु--जउ का जौ रूप मिलता है) । शायद गल्‍ल के माने पहले-पहल गलाई हुईं लाख रहा हो, परन्तु 
ऊपर जो उदाहरण बिये जा चुके हे, उनसे इस प्रकार यब्दों का गद्ठमड्ठ समझ मे आ सकेगा । 

(७) महावस्नु में इक्षु-गड नामक एक शब्द ईख या गन्ने के लिए प्रयुक्त हुआ है । नव्य भारतीय झ्ाये- 
भाषाओ में इक्षु के रुप में ईख, भ्ाख, श्राउज, ऊल, ऊस मिलते है । गण्ड गब्द का नव्य भारतीय आरर्य-भापा (हिंदुस्तानी ) 
में गन्ना या गेडेरी रूप है । इस प्रकार हम यहाँ भी दो समानार्थंक अब्दी को जो प्राचीन भारत में प्रचलित दो भिन्न 
भाषाओं में से लिये गये है, सम्मिलित रप में प्रयुवत पाते हैं । 

(८) इसी प्रकार महावस्तु में एक दूसरा णब्द गच्छ-पिण्ड है। यह एक वित्वित्र समास है श्र इसका श्रर्थ 
वृक्ष है । गच्छ बब्द बेंगला में (तथा उससे सबधित पूर्व भारत की भाषाओं में ) गाछ-- वृक्ष' के रुप में श्राता है । 
मूलत इस बब्द का श्र्थ 'सवर्धन' है, जो एक पौदे के ऊँचे उठने या बढने का सूचक है (सस्क्ृत धातु '/गम्‌-गच्छ से) । 
पिण्ड का श्रर्थ समूह या ढेर है । इस प्रकार गच्छ पिण्ड का श्रर्थ बढता हुआ ढेर' वहुत विचित्र मालूम पडेंगा | परन्तु 
एक पौँदे या चृक्ष जैसी मामूली वस्तु के लिए ऐसा टेढे श्र्थ वाला थब्द क्यों प्रयुक्त किया गया ? हमे याद रखना चाहिए 
कि पिण्ड अब्द का ही हिंदुस्तानी में श्रचलित रुप पेंड है, जो वृक्ष के लिए श्राता हैं। इस पेंड शब्द का मूल क्या है ? 
मव्य भारतीय श्रार्य-भापा द्वारा हम इसी परिणाम पर पहुंचेंगे कि गच्छ-पिण्ड का और कोई गाब्दिक श्र्थ न होकर 
क्रेवल 'ृक्ष-वृक्ष' हे । 

(६) गच्छ-पिण्ड तया अन्य भब्दों के समान ही श्रपश्रथ का बब्द श्रच्छ-भल्ल है, जो रीछ या भाल्रू के 
लिए प्रयुक्त होता है। श्रच्छ शब्द भ्रार्य या इदी-यूरोपीय हैं। सस्क्ृत में ऋक्ष शब्द है (जिसका हिंदुस्तानी में 
प्राचीन श्रर्धतत्मम रूप रीद्ध है) । भल्ल नव्य भारतीय श्रार्य-भापाओं के भल्‍लक वाचक कूछ जब्दी का मूल रूप 
है, जिससे भालू (हिंदुस्तानी) तथा भालुक, भाल्लुक (वगला) शब्द बने, जिन सबका भ्र्थ 'रीछ' हैं। कुछ लोगो ने 
भल्ल को श्राद्य भारतीय श्रायं-भाषा के भद्र घब्द का रुप माना है। ऐसा मानने पर श्रच्छ-भल्ल का भ्रर्थ श्रच्छा या 
सीधा भालू होगा। वह भी अ्सभव नही, क्योंकि प्राय बुरे या भयकर जानवरों का केवल नाम लेना प्रशस्त नही 
समभा जाता (इस प्रकार के जानवरों का नाम लेने से यह माना जाता हूँ कि वह जानवर निकट श्रा जायगा ) । इसी 
विचार के आधार पर गायद रीछ का नाम भल्ल"- अच्छा या सीधा जानवर' रक्‍्खा गया, और धी रे-धी रे यही नाम 
उस जानवर का हो गया ! ऐसी ही बात रूसी भाषा में है, जिसमे रीछ को मेद्वेद्‌ (मधु खाने वाला', मिलाओों स० 
मध्वद्‌) कहते हे । इस वात का अनुसधान कि भल्ल शब्द का सवध भारतीय आर्यं-माषाश्रो के वाहर किसी भाषा में 

मिलता हैँ या नही, शायद मनोरजक सिद्ध होगा । 

(१०) सस्कृत के थन्द कज्चूल, कज्चूलिका (+-कचुकी, जाकट) चोलिका घब्द से मिलाये जा 
सकते है, जिसका भी श्रर्थ वही है । ये शब्द भारत की आधुनिक प्रचलित भाषाझ्रों में भी मिलते हे । कझ्चूल या 
कज्चुकी पहले पहल स्तनों के ऊपर बाँधे जाने वाले वस्त्र” के सूचक थे। चोलिका पट्ट का श्रर्थ मध्य भाग के लिए 
प्रयुक्त वस्त्र' है । कज्चूल, कञ्चूलिका--कन्‌ न घोलिका इन दो दव्दो से मिल कर बने हुए जान पडते हे । कन्‌ 
ऑस्ट्रिक धव्द है जिसका वँगला का रूप कानित- चीथडा' है (मिलाओशो मलायन जब्द काइन्‌८- (/%2॥7) कपडा) । 
चोल शब्द चेल (--वस्त्र) से सवधित हो सकता है। चेल शब्द की उत्पत्ति अज्ञात है। 


“ प्रेसी-भभिनदन-ग्रंथ 
७९ 


(११) कायस्प-प्भु--महाराप्ट्र मे यह एक जाति का नाम हैँ। कायस्थ प्राचीन हक 2 कप 
थे अन्य दीवानी अफसर भी इसी जाति के होने थे, परतु कायस्थ शब्द की उत्तत्ति कंसे हुई, 
हक पा का जि: 2207 कि यह शब्द मूलत॒ ईरानी है, प्राचीन फारसी में राजा के लिए ख़बायथिय 
अर 0 आफ 8 कक हे से प्राचीन प्राकृत का रूप खायथिय वना होग।, जिससे कायत्थ वन सकता 
गा केंद्रित शासन में छोटे श्रफततरी, क्लकों तथा मत्रियों आदि 
है, भौर उससे सस्क्ृत रूप कायस्थ हो गया होगा । एक केंद्रित शास अंक: आप कमर सिम 
के लिए सम्मानार्थ प्रयुक्त कायस्थ शब्द समवत उस काल की श्लोर सकेत करता हे जब उत्तर-पश्चिम भारत | 
शासन की प्रभुता थी। अत महाराष्ट्र में प्रचलित कायस्थ-प्रभु गव्द मुस्ड-स्वासिनी शब्द की तरह, (ऊपर न० ५), 
-मुलक समस्त-पद सिद्ध होगा। 52 ५ ०४62 
् ) सस्क्ृत का गौर शब्द एक प्रकार की भेस के लिए प्रयुक्त होता है । गौर का जाव्दिक अर्थ सफेद! 
हैं । कितु भेस काली होती है, भर उसके साथ इस विशेषण को सबद्ध करना असगत प्रतीत होता है । गबय, गवल 
तथा गोण श्रन्य सस्कृत नाम है, जो भेस भौर बैल के लिए प्रयुक्त होते है । इनकी उत्त्ति गी या गव्‌ से हुई है । हो 
सकता है कि गौर एक झनुवादमूलक समस्त-पद है, जो आर्य-भाषा के गौ, गो तथा भॉस्ट्रिक (कोल) के उर ( ++जानवर ) 
शब्दों से मिलकर वना है । सथाली श्रौर मुडारी भाषाश्रो मे उरि णब्द गाय और भैंस के लिए प्रयुक्त होता है । ३ 

(१३) सस्क्ृत लुडि-चेल--एक प्रकार का वस्त्र'। ऐसे वस्त्र का उल्लेस बौद्ध ग्रथ दिव्यावदान' में 
मिलता है । चेल आर्य-भाषा का शब्द है, जिसका सवध चोर शब्द से है, जो उसी धातु से निकला है, जिससे हिंदी 
का चीरना शोर वेंगला का चिरा। इस प्रकार चौर, चेल का श्रभिष्राय वस्त्र के टुकडे' से है। तुडि-चेल के पहले पद 
का मूल रुप द्राविड भाषाओं मे मिलता हे (तामिल तुदु या तुडू, कन्नड तुड़ु, तेलगु तुट--टुकडा, कपडे का एक छोटा 
टुकडा, तौलिया) । 

(१४) सस्क्ृत भुसार-गल्व->'एक किस्म का मूंगा, एक प्रकार का चमकीला कोमती पत्थर'। मैने 
अन्यत्र मुसार गव्द की व्यूत्पत्ति के विषय मे विस्तार से लिखा है। मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चोनी भाषा से भारत 
में आया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए स्वा-सार (एएश्न+-5०:) शब्द आता है। प्राचीन चौनी भाषा 
में इस जब्द का सबब फारसी और भरवी के बिस्सद और बुस्सद (9॥5590, ७ए७४७४० ) (+>मूगा) घब्दो से 
जान पडता है । 

[श्राधुनिक चीनी में इसका उच्चारण है मू-सा (70-82) प्राचीन चीनी में इसका उच्चारण था 
स्व-सार (77०-४५८) और व्वा-साध्‌ ( 99०-४४0]) ]। दुधरा पद गल्व, जिसका रूप गल्‍ल भी मिलता है, 
मेरे विचार से पत्थर के लिए साधारणत पयुकत द्वाविड शब्द है। तामिल मे इसका रूप कलू, तेलगु मे कल्‍लु और 
जाहुई में खलू मिलता है । सिंहली भापा मे गल्‍ल जब्द आता है, जो प्राचीन द्वाविड भाषा के गल या गल्‍्ल से लिया गया 
है। इस प्रकार सुसार-गल्ल शब्द चीनी तया द्राविड भाषाओं का सम्मिलित अ्रनुवांदमूलक रूप है, जिसे प्राचीन भारत 
में पहले प्राकृतो में और फिर सस्कृत में अपना लिया गया हैँ । 

यचपि स्पष्ट तथा भलीभाति प्रमाणित उदाहरणो की संख्या बहुत नही है 


/ तो भो श्राद्य भारतीय आये 
(सस्कृत्) तथा मध्य भारतीय शआाय॑ (प्राकृत ) भाषाओं के जिन थोडे से छब्दो का 


विवेचन ऊपर किया गया हूँ, उसमे 


का ध्यान नही गया है । अनार्य भाषाओं से अनेक दाब्दो और नामो का भारतीय 


रा । आयं-भाषाओ मे आना जारी या | 
र्प जब कक असली अनाय भाषाओं का लोप हो गय।, तव साथ ही उनके महत्त्व का भौ अरत्‌ हुआ, सिवा इसके कि 
कहो-कही भूले-भटके उनका अस्तित्व भ्रव भी मिल जाता है। विदेशी भाषाएँ---.प्रोक, प्राचीन फारसी और अन्य अनेक 


भारतीय श्रार्य-भाषा में बहुभाषिता ७३ 


ईरानी माषाएँ---लोग वडी सख्या मे वोलते थे श्रौर उनका प्रचलन वहुत विस्तृत था। इन भाषाओं से भी भारतीय 
श्रार्य-आाषाओं में शब्द लिए जा रहे थे। निस्सदेह ऐसे शब्दों की सख्या तत्कालीन प्रचलिंत प्रान्तीय भाषाश्रो में उन 
शब्दों से कही अधिक थी, जिन्हें हम वत्तंमान परिस्थिति मे सस्क्ृत॑ तथा साहित्यिक प्राइतों में पा रहे हैँ । वास्तव में, 
प्राचीन भारत में प्रचलित भाषाओं के सबंध में भी यही वात कही जा सकती है, जैसी इस समय है । केवल उस समय 
अनाय॑-भाषाश्रों का क्षेत्र श्राजकल की अपेक्षा वहुत श्रधिक व्यापक था। जैसा कि श्रार्याव्त में हम श्राज पाते है, समवत 
प्राचीन काल में भी जनता के श्रधिकाश भाग में अनायं-भाषाओरो (द्राविड तथा ऑस्ट्रिक) का प्रभाव झाये-भाषाओ 
की अपेक्षा कही श्रधिक था । वस्तुत दो सहस्र वर्ष पूर्व तथा उससे भी पहले भारत मैं बहुभाषिता का प्रचलन 
लगभग उतना ही था, जितना कि वर्तमान भारत में है । 





बीच' की व्युत्पत्ति 
श्री प्रायेन्द्र शर्मा एम्‌० ए०, डी-फिल० 


हिन्दी का 'वीच' शब्द “मध्य, केन्द्र, भन्तर, अवकाश, स्थान” आदि गर्थों में तथा अधिकरण कारक मे, में” 
के स्थान पर, प्रयक्त होता है । भय आधुनिक मारतीय आर्य भाषाओं में भी यह शब्द, इन्ही भ्र्थों मे, वर्तमान है--- 
पजाबी में 'विच्च', गुजराती में बचे”, 'विचे', वच्चे', नेपाली में विच', इत्यादि | ब्रजभाषा तथा अवधी में भी 'विच' 
अथवा वीच' का प्रयोग वरावर मिलता हैँ । 

इन सब शब्दो का मूल प्राकृत (तथा भ्रपश्नश ) का विच्च', (सप्तमी एक० में 'विच्चम्मि', 'विच्चि', विच्चे') 
शब्द है। हेमचन्द्र के प्रात-व्याकरण' में दो स्थलो पर 'विच्च' घब्द का उल्लेख हँ--अध्याय ४, सूतज ३५० तथा 
सूत्र ४२१। इनके अ्रतिरिक्त, पाइयसदमहण्णवो' के अनुसार, पुष्पमाला प्रकरण ४२७, निश्भाविरामकुलक १६, 
कुमारपालचरित तथा भविसत्तकहा ५६ ११ में भी 'विच्च शब्द मिलता है । पाइयसहमहण्णवो में 'विज्य' के दो प्रर्थ 
दिये गये हे, “बीच, मध्य” तथा “मार्ग, रास्ता” । दूसरे भर्थ (“मार्ग”) के उदाहरणो के लिए पा० स॒० म० ने हेमचन्द्र 
के उपर्युक्त दोनो सूत्रो तथा कुमारपालचरित और भविसत्तकहा के स्थलो का निर्देश किया है । वास्तव मे पा० स० म० 
ने “मार्ग” अर्थ हेमचन्ध के-- 

“विषण्णोक्तवर्म॑नो वृन्नवुत्तविच्चम्‌ । ४ ४२१। 

(अपन्रद् में संस्कृत के 'विषण्ण', 'उक्त' तथा 'वर्त्मन्‌ शब्दो के स्थान पर क्रमण बुन्न', वुत्त' तथा 'विच्च' 
शब्दों का आदेश होता है) ।” 

इस सूत्र के आधार पर दिया है । किन्तु, जैसा आल्सडोफ॑' ने सिद्ध किया है, इन सभी स्थलो पर प्रकरण, 
सन्दर्भ भादि की दृष्टि से विच्च' का अर्थ “मध्य” अथवा “अन्तर” ही हो सकता हैं, “गर्ग” नही । इसके अतिरिक्त 
हँमचन्द्र के स० वर्त्म--प्रा० 'विच्च', इस समीकरण में ध्वनि-परिवर्तन-सम्बन्धी कठिनता भी स्पष्ट हैँ । 'व-' के 
स्थान पर 'वि- आदेश और -म'- के लोप को किसी भी तरह नियमानुकूल नही कहा जा सकता । वर्त्मं के “तं- 
के स्थान प्र “व हो जाना भी सम्भव नही। नियम के अनुसार स० “तूं-! का प्राक्ृत में “हू- होना चाहिए। स्व 
2० न है 8 ४329 कक भरा० कैच » स॒० बलि“ >प्रा० वही आदि 
_स्युत्तनिकाय”, भाग ४, पृ० ५२) पहले ही से वर्तमान मान है जो शिव मल 
हमार कल ते हक हे ह र्तेमान है, जो, पहला ( पाली लितरातूर उद्‌ दप्नाखे” 6 ५८ २) 
पिकरित 3 की लत दर से “वट्म-, भौर *वट्म- से स्व॒रभक्ति द्वारा बिदुम- , इस प्रकार 
विकसित हुआ है। स्वय प्राकृत में भी स० वर्त्मंनू/ से सम्बद्ध 'वट्ट/ (<+स० 'वर्त-', हिन्दी वाद) 


५ 'शिल्‌ (क्‍9८॥2) हारा सम्पादित, हाले (तृ०), जर्मनी १८७७--८०। 
| प ० हरगोविन्ददास तिकमचन्द शेठ हारा सम्पादित, कलकत्ता, वि० स० १ 8६७६-८५ । 
हे विज माह ३ ((१३फापाआ-5परताला, 7,0ए22), १६३७; पृष्ठ ७७--७८ | 
5एएकाटा, इ0एइक्रपाए भाइत-प्राजेन, ष्ासबुर्गू (स्‍506, १9 काशाश्रधा तेल [ब्रांच 
8)» १६००, $२१८--श्रादि, गाइगर, पाली लितरातूर उद्‌ इप्राजे' (50हु०, 


फित्ा [आल्ापा पाते छल". कस 
भौर ९६४। ?79९(९)--अग्रेज्ञी अनुवाद डा० चटकृष्ण घोष, फलकत्ता, १६४३, 9 ४२ 





वीर्चा की व्युत्पत्ति छप््‌ 


ग़ब्द उपलब्ध हूँ ।! फलत प्रा० विच्च- स० विर्त्म- का परिवर्तित रूप नहीं हो सकता। यह व्युत्पत्ति 
असम्भव है । 

पिशेल्‌ (“भ्रामाटिक्‌ देर्‌ प्राकृत-व्याखेन्‌” 6 २०२) प्रा० विच्च- की व्युत्पत्ति एक दूसरे प्रकार से करते 
हैं । इनके अनुसार विच्च- का विकास प्रा० 'वच्चड' (<स० ब्रजति') “जाता हैँ” से हुआ है । स्पष्ट है कि यह 
व्यूत्पत्ति विच्च- के “मार्ग” अर्थ के आधार पर ही सोची गई है । किन्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, विच्च-' का श्रर्थ 
“मार्ग ” नहीं हो सकता | अत “विच्च- का उद्धव वच्चइ' से होना भी नही माना जा सकता ।' “जाना” और 
“प्रध्य, अन्तर, अवकाज अ्र्थों में कुछ भी सम्बन्ध नही वनता । 

एक तीसरी व्युत्पत्ति “हिन्दी-बव्द-सागर” तथा डा० धीरेन्द्र वर्मा के “हिन्दी भाषा का इतिहास” (इलाहाबाद, 
१६३३, पृ० २४६) में वताई गई है । इनकी सम्मति में हिन्दी 'वीच' का सम्बन्ध सस्क्ृत की (विच्‌' (“पृथक्‌ करना”) 
धातु से है । दोनो ग्रत्थों में केवल 'विच्‌' घातु का सकेत किया गया हूँ, “विच्‌' से वीच' का विकास, श्रर्थ और ध्वनि- 
परिवतत॑न की दृष्टि से, कैसे हुआ, इसकी विवेचना नहीं की गई । अन्ुमानत , बीच' (मध्य) किसी वस्तु को ठो भागो 
में पृथक्‌ करता हूँ, इस आवार पर, अ्रथवा, वीच' के दूसरे भ्र्थ “श्रन्तर, अवकाश” के श्राधार पर, इसका सम्बन्ध 
'विच्‌'-- पृथक्‌ करना” से जोडा गया है । किन्तु यह सम्बन्ध “खीचातानी” ही है । “मध्य” में “पृथक्‌ करने” 
का अर्थ असन्निहित है । पृथक करना तो तीन या चार या अधिक भागो में भी हो सकता है। हाँ, अन्तर, श्रवकाश” 
ओर” पृथक्‌ करना” मे कुछ सम्बन्ध वन सकता है, किन्तु बीच'का मुख्य, प्रारम्भिक अर्थ “मध्य” हे, अन्तर, अवकाश” 
श्र्थ का विकास वाद में हुआ है (देखिए, पृ० ६६) । इसके भ्रतिरिक्त सस्क्ृत की विच्‌' धातु सामान्यतया किसी एक 
वस्तु का विभाग करने के श्रर्थ मे नही, श्रपितु दो सब्लिष्ट वस्तुओं (जैसे अन्न भौर भूसी) को एक-दूसरी से पृथक्‌ करने 
(8790) के श्रर्थ में प्रयुतत होती हैं ।' सस्कृत के 'विवेक', 'विवेचन' श्रादि शब्दों के प्रयोग (नीर-क्षीर-विवेक', 
गुण-दोष-विवेचन' आदि) पर ध्यान देने से 'विच्‌” का तात्त्विक श्रर्थ स्पप्ट हो जाता है। 'वीच' में इस अर्थ की छाया 
अलम्य है । 

ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से, हिन्दी बीच” का विकास 'विच्‌' घातु से बने हुए किस सस्कृत-गब्द से हुआ, इसका 
स्पप्टीकरण भी आवश्यक है, किन्तु “हिन्दी-भव्द-सागर” अथवा " हिन्दी भापा का इतिहास” में इस विपय में कूछ भी 
सकेत नही किया गया | प्रा० विच्च” का तो दोनो ग्रन्थों में निर्देश भी नहीं हूँ । फिर भी केवल ध्वनि की दृष्टि से 
हिं० वीच' का सम्वन्ध स० 'विच्‌ से माना जा सकता है । किन्तु अर्थ-सम्वन्धी कठिनता के कारण अन्त में इस व्युत्पत्ति 
को भी मान्य-कोटि में नही रक्खा जा सकता । 

हिन्दी बवीच' के पूर्वज प्रा० (विच्च' की एक अन्य व्युत्पत्ति टर्नर ने (“नेपाली डिकुशनरी”) नेपाली विच' 

(+-वीच) शब्द की विवेचना म॑ं दी है। इनकी सम्मति है कि प्रा० विच्च'का उद्गम स० *“बीच्य-' शब्द से होना 

सम्भव हैं । तुलना के लिए टनंर ने स« के 'उरुव्यब्चू-” (“सुविस्तृत, द्रर तक फैला हुआ”) तथा व्यच्सू- (विस्तृत 
स्थान”) शब्दों का निर्देश किया हैं ! साथ ही उन्होने प्रा० विच्च' के भ्र्थ “मध्य” तथा “मार्ग” दोनो दिये हे । 

ब्वनि-परिवर्तन की दृष्टि से स० “वीच्य- का प्रा० विच्च' हो जाने में कोई वाघा नही है । स० वीच्य- 





* देखिये, “पाइयसद्महण्णवो” में बट्ट! न॑ं० ४। हेसचरद्र-कृत “देशीनाममाला” (पिशेलू द्वारा सम्पादित, 
बम्बई, १६३८, द्वितीय सस्करण ) के श्रनुसार 'वट्टा! (-- मार्ग”) शब्द देशी है । 

* दे० श्राल्सूडोर्फ, “अ्रपश्चद्-प्टूडिएन पृ० ७६ । 

१ देखिये मॉनियर विलियम्स कृत “सस्कृत-इग्लिश डिक्शनरी” (झॉक्सफोर्ड, द्वितीय सस्करण, १८६६), 
पृ० ६५८। 

* ० स्पर्दाव्यअ्जन |- या के स्थान पर प्राकृत में सामान्यतया स्पर्शव्यञ्जन-|-स्पद्देव्यव्जन हो जाता है । 


रा प्रेमी-अभिवदत-पग्रथ 


को टर्नर स्पष्ट ही वि--अच्‌ (अज्च्‌)' घातु श्रथवा व्यचु- घातु से वनाते है, क्योकि तुलना के सा गा या हर 
'उस्व्यअ्चु- शब्द वि--अच्‌ (अज्च्‌)” घातु से और व्यचस्‌ - व्यच्‌ घातु से बना हुआ है) 58 से बिन अच्‌ 
(अज्चु)' से “वीच्य-' का बनाना सरल है, क्योकि “निर्वल” रूपो में अचू-(अज्चु)' का अर लुप्त हो जाता हें, भ्रौर 
उसके पूरववर्ती 'इ-' 'उ-' दी हो जाते है । किन्तु व्यच्‌' धातु से * वीच्य' बनाने में कुछ कठिनता हैं। व्यचू 
का दूसरा, "पबल”, रूप विचु' मिलता हैँ, 'वीच्‌' नही, और विच्‌' से 'विन््य- बन सकता हैँ, 'वीच्य- नही । 
हाँ, एक तरह से टर्नर को बात का समाधान भी हो सकता हूँ। सस्क्षत व्याकरण में व्यच” एक स्वतन्न धातु है, किन्तु 
आधुनिक विद्वानों की सम्मति है कि यह धातु वास्तव में 'वि-|-भच्‌ (अज्च्‌)' का ही समस्त रूप है, पृथक घातु नहों ।* 
'व्यच! का अर्थ है “अपने मे समेट लेना, घेर लेना, अपने में समा जाने देता, अपने अन्दर भ्रवकाश या स्थान रेना तथा 
“घोखा देता, छलना” । भ्रच्‌” अ्रथवा 'भ्रठ्च्‌” का श्र है “जाना, चलना, मुडना, भुकना, रुकान होता” भर 
'वि--अच्‌ (श्रज्च्‌)' का भर्थ है “विविध दिज्ाओं में.जाना, इधर-उधर हट जाना, विस्तार करना” तथा “इधर- 
उधर चलना, दोहरी चाल चलना, धोखा देना” । इस प्रकार “व्यच' और वि--अच्‌ (श्रज्च्‌)' के अर्थों में पर्याप्त 
सादृष्य है । रूप में तो दोनो तुल्य हे ही । अत इन दोनो को मूल में एक मान लेने में कोई बाधा नही । इतनी बात 
श्रवग्प है कि सस्‍्कृत भाषा में वैदिक काल से ही व्यच्‌” का अपना पृथक्‌ भ्रस्तित्व बन गया हू । अरस्तु । 'वि- श्रच्‌ 
(अल्च्‌)' श्रथवा व्यच्‌' घातु से स० *वीच्य- और स० *वीच्य- से प्रा० (विच्च' की उत्पत्ति, ध्वनि-परिवर्तन की 
दृष्टि से, किसी न किसी तरह सम्भव मानी जा सकती है। 

किन्तु श्र की कठिनता टर्नर की व्युत्पत्ति में भी रह जाती है । प्रा० “विच्च' का भ्रर्थ “मार्ग” करना अ्रसगत 
हूँ, यह ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है। फिर “मार्ग” का व्यच्‌' श्रथवा 'वि--अच्‌ (अ्रब्च्‌)' धातुओं के उपर्युक्त 
भ्रथों से कोई सीघा सम्बन्ध भी नहीं ववता और न इन घातुओ के भ्र्थों से “मध्य” श्रथ की ही सगति वनती है । 
'विच्च' के अन्य अ्रथ “अन्तर, भ्रवकाश” ये व्यच' और 'वि--अच्‌ (अब्ज्चु)' के “विस्तार करना, प्रवकाश देना” 
अथों का सम्बन्ध अवद्य वन सकता है। (तुलना के लिए दिये गय 'उरुव्यञ्च्‌ू' तथा “व्यचस्‌' णब्दो गे भी यही सकेत 
मिलता हैं) । किन्तु अन्तर, अवकाश” विच्च' का मुख्य अर्थ नही है (दे० पृ० ६६) । 

भन्त में एक वात यह भी ध्यान देने योग्य है कि टर्नर ने प्रा० “विच्न' के दो चकारो के कारण इसके पर्वज 
सस्कृत शब्द को *वीच्य- कल्पित किया है, क्योकि सस्क्ृत के दीर्घस्वर-] व्यञ्जनसयोग के स्थान पर प्राक्ृत में 
 अ हब अथवा दीर्घस्वर---एक व्यञ्जन हो जाता है,' जैसे स० 'मार्ग2>प्रा० 'मग्ग-, स० 

आा० की कर री + ४. ' ही बनेगा पि 
23220 अर 82 अल ध 2७ शक 4 में विच्च' ही बनेगा । फर 0058 की कल्पना 

' धातु से ” विच्य- बनाना ही सरल, नियमानुकूल है, ” वीच्य-/ बनाने में 





* देखिये ग्रासमन्‌, “बुदतेर्‌-बुख्‌ त्सुमू ऋग्वेद” 
नुद्चततर्‌-बु म्‌ ऋग्वेद (५४0९(०-७फप८टा शपण्ा (७-फ९०॥, लाइप्सिश 
द्वितोय सस्करण, १६३६) में यही दोनों शब्द । क डक 


“ विशेष विवरण नीचे, पृ० ६६ पर। स० का " न्त 

| + पृ ० का वोचि-(“छल, कपट, लहर, त्रजझ्भू”) शब्द भी 
सम्भवत , चि--अअ्चू' घातु से चना हूँ। देखिये, सॉनियर विलियस्स में 'वीचि' शब्द । 3232 

रे पक कप “एँ संस्कृत ग्रेमर”, ९६८२। 
दा का ९ * ५) 5 सेल्टेत अमर” , 8१०८७ (९), तथा मॉनियर विलियम्स, ”इगम्लिश-स० डिब्शनरी/ 


* चास्तव में श्रच! भौर 'अ्रच्च' ५ 
रच से एक ही घातु ॥ै ब्र्न्चा हे प्रबल 4 $ |। | मच 
ने पु० ६६ त्तया मॉनियर विलियस्स में यही बी बाई ह १ भबल रूप हैं और 'श्रच “निबंल” ३ देखिये, 


ह ० वजह, 
देखिये, पिशेल्‌ प्राम्ताठिक देर भाइत-ब्मास्तेन” 66६२-६५, ७४-७६ । 


“बीच की व्युत्यत्ति ७७ 


कठिनता है (देखिए पृष्ठ ६४)। और यदि प्रा ० (विच्च' के मूलभूत सस्क्ृत शब्द को व्यच्‌' घातु मे न वनाकर, वि--अचु 
(अञ्चु)' घातु से वताना आवश्यक माना जाय, तो भी “वीच्य” की कल्पना करना अनावश्यक है। प्रा० 'विच्च' 
का विकास स० “वीच- से भी हो सकता है, क्योकि सस्कृत के दीर्घस्वर-- एक व्यञ्जन के स्थान पर भी कभी- 
कभी प्राकृत में हस्वस्वर--व्यठ्जनसयोग (द्वित्व) हो जाया करता है, जैसे स० नीड->प्रा० णिह्डु, स० पूजा-> 
प्रा० पुज्जा-।' 'विच्च' के श्रर्थ “अन्तर, अवकाश” से वि--अचू (अच्न्च) धातु के झर्थ का सम्बन्ध बनाने के 
लिए भी *वीच्य- की अपेक्षा *वीच- ही श्रधिक उपयुक्त है। सामान्यतया ”“वीच्य- का श्र्थ होगा “विस्तार करने 
योग्य” शऔर* 'वीच- का “विस्तार” । साराश् यह कि प्रा० 'विच्च' के लिए *विच्य- ( व्यच्‌' धातु)अथवा *बीच- 
(बि-+-अच्‌' धातु) की ही कल्पना करना अधिक सरल मार्ग है। 

उपर्युक्त विवेचन से स्पप्ट है कि यद्यपि टर्नर की व्यूत्यत्ति भव तक दी हुईं सब व्युत्पत्तियों से अधिक 
सगत और भाषा-विज्ञान के नियमो के श्रनुकूल है, फिर भी इसे सर्वथा सन्‍्तोष-जनक नही कहा जा सकता । 

इस प्रकार उपर्युक्त चारो व्युत्पत्तियो मे से कीई भी उपादेय सिद्ध नही होती'। नीचे की पक्तियो में एक नई 
ध्युत्पत्ति' विद्वानो के विचार के लिए उपस्थित की जाती है । (किन्तु इत पक्तियों के लेखक को अपनी व्युत्तत्ति की' 
'मान्यता' के विषय में कोई भाग्रह नही है । इस प्रकार की व्युत्पत्तियों के विषय में मतभेद होना स्वाभाविक है) । 

सस्कृत में अच्‌' अ्रथवा श्रत्च' (“जाना, मुडना, भुकना”) धातु से वने हुए भ्रनेक विशेपण-वाचक शब्द 
है, जिनमें प्रत्च्‌' का श्र्थ “की शोर” भ्रथवा ““--की ओर आन (या जाने) वाला” होता है । उदाहरण के लिए 
अधराज्चु-” (अघर--अज्च्‌') “नीचे वी ओर” अथवा “नीचे की भोर जाने वाला”, भअन्वस्चू-' (अनु--अच्च्‌ ) 
“किसी के पीछे जाने वाला, श्रनुगामी”, 'उदड्च्‌'- ('उत्‌--भ्रञ्च') “ऊपर (उत्तर) की ओर” भ्रथवा “ऊपर की 
झोर जाने वाला”, न्यञ्चू-' ('नि--अ्रड्चू!) “नीचे की ओर” श्रथवा “नीचे की ओर जाने वाला”, प्राड्चू- ( श्र+॑- 
श्रज्च्‌') “आगे की ओर (पूर्व )” अथवा “श्रागे की ओर जाने वाला”, अ्रत्यब्च्‌ू-” (प्रति-+-अ्रच्च्‌ ) “विरुद्ध व्गिा, 
पीछे की ओर (पश्चिम) ” श्रथवा “विरुद्ध दिया की ओर जाने वाला”, सम्यज्च्‌' (समि--भअम्च्‌', समि+- सम) 


: वास्तव में यह परिवर्तन “अ्रम-मूलक” है । बात यह है कि पाली तथा प्राकृत का यह एक सामान्य नियस 
है कि दीर्घस्वर के बाद केवल एक व्यञ्जन रह सकता है, व्यज्जनसयोग नहीं; किन्तु हस्व स्वर के वाद एक व्यल्जन 
भी रह सकता है, भौर व्यअज्जनसयोग भी । फलत सल्कृत के दीर्घस्वर--व्यज्जवसयोग के स्थान पर हृस्वस्वर-- 
व्यम्जनसयोग शथवा दीर्घेस्वर-|- एक व्यज्जन हो जाता है। सस्क्ृत का दीर्घस्वर-| एक व्यज्जन प्राकृत में भी 
वीघंस्व॒र-|-एक व्यञ्जन रह सकता है। किस्तु उपुग्रुकत नियम की व्यापकता के कारण कभी-कभी इसका 
“दुरुपयोग” भी हो जाता है---सस्कृत के दीर्घस्वर-[-एक व्यड्जन को प्राकृत में ज्यो का त्यो रखा जा सकते पर 
भी, हृस्वस्वर-|-दो व्यण्जन में परिवर्तित कर दिया जाता है ।--फिर भी इस “दुरुपयोग” के झ्ाधार पर भी स० 
*वीच-को प्रा० विच्च-में परिवर्तित करना सम्भव है ही। विशेषत इसलिये कि श्रर्य की दृष्टि से 
#“दीच- (“विस्तार”) श्रधिक उपयुक्त है । 

* देखिये, आल्सूडोर्फ, “अपक्रद्य-ष्टूडिएन, पु० ७६---टनेर की व्युत्पत्ति मुझे मान्य नहीं जेंचती । किन्तु 
में इसके स्थान पर कोई श्रन्य श्रधिक उचित, व्युत्पत्ति रखने में भी असमर्थ हूं” । 

१ यह व्यूत्पत्ति यद्यपि टर्नेर की व्युत्पत्ति से मिलती-जुलती है, और उसके भ्राधार पर किसी को सुक सकती 
है, फिर भी में इसे “नई” इसलिये कह सका हूँ कि मैने टर्लर की व्युत्पत्ति देखने से कई मास पूर्व इसे सोचा था झौर 
“नोट” करके पडा रहने दिया था। इस लेख के लिये मसाला इकट्ठा करते समय ही मुझे टर्नर की व्युत्पत्ति का पता 
चला। इसके श्रतिरिक्‍त, टर्नर की व्युत्पत्ति और इस व्यूत्पत्ति में, ध्वनि-विकास की आशिक समानता होते हुए भी 
अर्थ-विकास का विवेचत बिलकुल भिन्न हैं। 


बन 


दल प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


“एक साथ” अ्रथवा “एक साथ जाने वाला”, विष्वच्ल्च” (विपु+अज्च्‌') “विभिन्न हिगाप्नो की धोर, शत ओर” 
श्रथवा “विभिन्न दिशाओं में जाने वाला”, दिवाज्च- (देव--अज्च') “देवताओो की ओर” अथवा “दिवताओों की 
ओर जाने वाला'---इत्यादि 5. 7 रन 

इन शब्दों की विभिन्न विभवित आदिको में अज्च्‌' के तीन रूप मिलते हे--“-अ्रज्च', -अच' और “-च'। 
“अञ्चु' को “प्रबल” रूप, “अचु' को “मध्यम” रूप और “च्‌' को “निर्वंल/ रूप कहा जाता है । “प्रवल” और मध्यम: 
र्पो मे “अज्च्‌ अथवा -अच्‌' का “अ-' अपने पूर्ववर्ती स्वर से सामान्य सन्धि-नियमो के अनुसार मिल जाता हूँ, किन्तु 
“सिबेल” झूपो में लुप्त हुआ “अ-' श्रपने से पूव॑वर्ती इ- 'उ- को दीघे वना जाता है ।' ऊपर दिये हुए शब्द 28 
रूपो के है । “मध्यम” रूपो में यही शब्द 'अ्रधराच्‌', 'भ्न्वच्‌', न्यच्‌”, 'प्रत्यच” आदि वन जाते हे श्र “निर्दल” 
रूपो में अ्रपराच्‌',' अनूच्‌', नीच, 'प्रतीच' आरादि । 

इन शब्दों में से अधिकाश के पूर्व-नद उपसर्ग (प्र, परा, नि, प्रति! आदि) हे, किन्तु कुछ के पूर्वपद विशेषण 
श्रथवा स्ञाएँ भी हूँ, जैसे भ्रधराज्च-' शौर दिवाञ्च- में । सभी शब्द दिशा-वाचक श्रथवा आपेक्षिक-स्थिति-वाचक 
है, यह स्पष्ट ही है। 

इन विद्यमान 'अज्च्‌: विद्येषणो के आघार पर भ्रन्य विशेषण भी कल्पित किये जा सकते है। प्रा० 'विच्च' 
(“मध्य”) प्रापेक्षिक-स्थिति-वाचक शब्द है । इसकी व्युत्पत्ति के लिए एक नया अ्रज्च्‌ू- विशेषण, 'द्वि-| भ्रज्च्‌', 
कल्पित कर लेना शायद असगत न होगा । उपयुक्त नियम के प्रनुसार 'द्वि-- अ्ज्च्‌' का “निरवेल” रूप द्वीचू-' बनेगा 
जैसे नि+अज्च्‌' का नीच” और 'प्रति--श्रज्च्‌” का प्रतीचू-' बनता है । दीचू- के दी“ अश की तुलना स० द्वीप- 
शब्द से की जा सकती है। 'ढीप- द्वि--अप्‌' (“जल”) से बना है। “अज्च्‌' की तरह “अप! के निर्वल हपो में भी 
“अ> का लोप हो जाता हूँ और उसके पूर्ववर्ती 'इ-', 'उ>! दीघे हो जाते है, जैसे 'अनूप- ( अनु-- भ्रपु) और लीप- 
(नि-+अप्‌”) में ।! इस प्रकार नीच झौर द्वीप शब्दों के आधार पर 'दीच- (हि-+-प्रद्च--अ्र') शब्द की 
कल्पना कर लेने में कुछ भी वाघा नही है ! 

*द्वीच- का भ्रथ होगा “दोनो श्रोर जाने वाला, दोनो शोर पहुँचने वाला”, भ्र्थात्‌ “दोनो श्रोर (दोनो भागो से) 
सम्बद्ध”, अर्थात्‌ “मध्य” । “मध्य” भ्रर्थ से “दो के मध्य मे स्थान, दो के बीच का भ्रन्तर” यह अर्थ, और इस अर्थ से 
अन्तर, भ्रवकाश” शभ्रादि अर्थ सहज ही विकसित हो सकते है । (किन्तु, ध्यान देने की बात है कि इसके विपरीत 
अन्तर, भ्रवकाश” श्रथों से “मध्य श्रथे का विकास होना कठिन है । इसका प्रमाण स्वय 'मध्य' इव्द के श्र्थ-विकास 
का इतिहास है । मध्य के अर्थ वेद-त्राह्मणादि ग्न्थो में “बीच मे, बीच का, मध्यतम, केन्द्र” हे । “दो के बीच का भ्रन्तर, 
अवकाण” भ्र्थ पहले-पहल महाभारत में मिलता है ।) “दो का मध्य” से "अनेक का मध्य, केन्र (बीचोवीच)” 
बन जाना भो स्वाभाविक ही है । 

अर्थ है विषय में *दवीच-'की तुलना उपयुक्त श्रज्च्‌-” विजेषण 'विष्वल्चू- भर उससे सम्बद्ध विषुवत्‌-' शब्द 
से की जा सकती है । इन दोनो शब्दों के मूल में 'विषु- शब्द हूँ, जिसका भ्रर्थ है “दोनो श्रोर, विविध भर, सव शोर” ।* 
बसससखखखखि जलन 

* देखिये, व्हुदने, “सस्कृत प्रैमर” 06४०७-४१० । 

कक हिल वाला शब्द यदि अ्रकारान्त हो तो “सध्यम' 

५ जन, सॉनियर विलियम्स में यही शब्द। 
दे० भों० वि० में मध्य दब्द 


हि" 44....00.+ ऋणवेद' ॥। । ० चिः 
हे अल (“बुइतंरचुस््‌ च्घुम । ) के अनुसार 'विषु'-शब्द के मूल में वि"उपसर्ग है, भौर माँ० चि० 
सनक क् सम्पन्ध 'विदव- (“सब”) शब्द से हैं। किन्तु क्या यह सम्भव नहीं कि 'विषु का 
(>'वि-) शब्द से हो ? मॉ० वि० तो 'वि-' उपसर्ग को भी “द्वे-! से उद्धूत सानने को तैयार है । 


” शौर “निर्दल” रूप एक से चनते हे । 


हे 


बीच की च्युत्पत्ति ७६ 


फलत “विप्वड्च-' का श्रर्थ होता है “दोनो शोर, सब झोर, सर्वत्र” अथवा “दोनों ओर (सव शोर) जाने वाला, सर्वत्र 
व्याप्त” । इसी प्रकार 'विपुवत्‌-' घद्द के श्र्थ है “दोनो शोर तुल्य भाग वाला, दो के मध्य म स्थित, सबके मध्य में 
स्थित, केन्द्र, जो “द्वीच-' के उपर्युक्त श्रयों से पूरी-पूरी समानता रखते हूँ श्रीर उनकी युक्ति-युवतता सिद्ध करने है। 
'विपुवदू-रेखा-' “पृथ्वी की मध्यरेखा” और “विपुवदू-दिन- “वह दिन जब सूर्य मध्यरेखा पर आता है, और रात 
तथा दिन वरावर होते हे” भी ध्यान देने योग्य है । 

चाराभ यह कि श्रर्थ की दृष्टि से दी च-! को प्रा० (विच्च' का पूर्वरुप मानना सभी तरह से समत झौर न्याय्य है । 

ध्वनि की दृष्टि से भी स० * द्वीच-' का भ्रा० 'विच्च” मे परिवर्तित हो जाना नियमानुकूल है। प्राकृत के अनेक 
अब्दो में सस्कृत के द्वि-' के स्थान पर 'वि-! अथवा 'वि- और सस्कृत द्वा- के स्थान पर वा- अथवा वा- हो गया 
हैँ ।' उदाहरण के लिए स० 'हि-! > प्रा० वि” (वि) “दूसरा”, स० 'द्विक- > प्रा० विश्र- ('विश्र-) “युस्म, 
जोड़ा”, स० 'द्वितीय-' > प्रा० 'विइज्ज-' (विइज्ज-') “दूसरा”, स० दादश- > प्रा० वारस- वारस-, वारह-, 
धारह-, स० द्ाविश- > प्रा० वावीस-, वावीस- “बाईस”, स० द्वार-' > प्रा० वार“ (वबार-) द्वार", 
स० द्वारका-' > प्रा० वारगा- वारगा- इत्यादि। फलत स०» “ द्वीच-' का भी प्रा० में ” वीच-' भ्रथवा” वीच- 
बन सकता है । इसके बाद नीड' > 'णिट' की तरह (पृ० ६५ तथा टि० १)* वीच-' का 'विच्च- वन जाना भी 
सर्वेथा सम्भव हूँ । 

इस प्रकार भ्र्थ श्रौर रूप दोनों दृष्टियो से प्रा० 'विच्च' को स०* द्वीच-' से विकसित माना जा सकता है । 

प्रा० 'विच्च' का विकास आधुनिक भारतीय श्रार्य भाषाओं में कई रूपो में हुआ है---हिन्दी में 'वीच', 'विच', 
पजावी में 'विच्च', गुजराती में 'विचे', वचे', 'वच्चे', नेपाली में (विच' इत्यादि । इनमें से 'विज्च' >> बीच' तो, प्राकृत 
का हृत्वस्वर-|-व्यओम्जनसयोग > हिन्दी झ्रादि में दीर्घस्वर-|-एक व्यञ्जन, उस अत्यन्त व्यापक नियम के अनुसार, 
स्वाभाविक ही है ।'* पजावी विच्च' भी, पजाबी भाषा की, प्राकृत के हृस्वस्वर--व्यञ्जनसयोग को श्रपरिवर्तित 
रखने की सामान्य प्रवृत्ति के भ्रनुकूल हूँ ।' इसी प्रकार ब्रज०, भ्रवधी और नेपाली के 'विच' मे पूर्वस्वर को दीर्घ 
किये बिना एक “चू- का लोप भी असाधारण नहीं है । गुजराती “बच्चे” प्रा० विच्चे! (--विच्च' मे) का भ्रौर 
बच! (वच-मा'--“बीच में”) “विच” का परिवर्तित रुप है। 

'वीच' और "मे के भ्र्थ मे श्रज० में (विसे, विसे, विसें, विपे, बिपै, विसे, विस शौर गुज० में विज्ये,, विपे' का 
भी प्रयोग होता हैं । इस थब्द का प्रारम्भिक रूप यदि 'विप” (विपे' हूँ तव तो स्पप्ट ही इसका सम्बन्ध सस्क्ृत के विपय' 

* पिशेलू 0 ४४३ श्रादि। प्राकृत में व! * व का विनिमय सुप्रसिद्ध है । 

१ तुलना के लिये, भ्रा० 'कम्म' > हि० काम, प्रा० ह॒त्य'>हि० हार्था, श्रा० 'विस्सा>हिं० बीस इत्यादि । 
इस ध्वनि-परिवर्तन का परिणाम कभी-कभी यह होता है कि प्राकृत से विकसित हिन्दी श्रादि के शब्द उलट कर फिर 
उन संस्कृत शब्दों फे सरूप हो जाते है, जिनसे प्राकृत शब्द विकसित हुए थे, जैसे स० 'पूजा-' > प्रा० पुज्जा' > हिं० 
(पूजा, स० एक- > प्रा० एक्क > हि० एक, स० तिल- > प्रा० तिल्लां > हिं० तेल, स० नीच- > प्रा० 
(णिच्च! > हि० नीच' इत्यादि। इसी प्रकार का परिवर्तन 'वीच' में माना जा सकता है--- स० * द्वीच- > प्रा० 
+ वीच-' > 'विच्च- > हि० 'बीच', जो ठीक 'नीच-' >> 'णिच्च > नीच' के ही समान है । 

) देखिये, सुनीतिकुमार चाटुर्ज्या, “इडो-प्रायंन्‌ ऐंड हिन्दी” (श्रहमदाबाद, १६४२), पृ० ११४,१७० । 

* देखिये, सु० चाटटुर्ज्पा, “प्रॉरिजिन ऐंड डेवलपमेंट श्रॉव्‌ द वेंगाली लेग्वेज” (कलकत्ता, १६४२६), पृ० १६०॥ 

* किन्तु भ्रावचर्य है कि यह शब्द न तो “हिन्दी-शब्द-सागर” में श्रौर न डा० धीरेन्द्र वर्मा के “त्रजभाषा 
व्याकरण” (इलाहाबाद, १६३७) में दिया गया है। प्रयोग के उदाहरण के लिये देखिये “सतसई-सप्तक” 
(इ्यामसुन्दरदास द्वारा सम्पादित, इलाहाबाद, १६३१), पु० २८८, दोहा १६ । 


घ० प्रेमी-पभिवदन-प्रय 


शब्द से है। किल्नु यदि' 'विसे', 'विसें' को प्रारम्भिक रूप भौर विये' विये' 'विये को विसे' का “पठिताऊ रूप तया 
(दिखे विज” को इस “पडिताऊ' रूप से परिवर्तित माना जाय, तो इस घब्द को भी प्रा० विच्च' से सम्बद्ध किया जा 
सकता है। क्योकि 'च, छ' और स', श' के विनिमय के अनेक उदाहरण पाली, प्राकृत तथा आधुनिक भारतीय 
आये भाषा में मिलते है।' पाली-प्राकृत में स० 'च्च' तथा ्छ के स्थान पर स' अथवा स्स देसने में झ्ाता 7, जैसे 
स० (ृच्छति' > प्रा० पुछई', पुसइ तथा पुसइ, स० चिकित्सा- > प्रा० चिकिछा- तथा विक्सि-', स० उच्च-' 
> प्रा० उत्स' इत्यादि ।' ग्राचुनिक भाषाओं में बंगाली, मराठे, गृजराती तथा राजस्थानी के अनेक थब्दों मे न 
के स्थान पर स' त्त अथवा कझ्ष' का उच्चारण प्रचलित है । उदाहरण के लिएस० चुक > बह शुक्र! (सिरतग),' 
स० चोर' > म० त्मोर', स० उच्च > गु० 'उसो', हि चक्की > राज० सकती' भ्रादि । मिहली भाषा के तो 
प्राय सभी शब्दों मे 'च' के स्थान पर स॒ हो गया हँ--स ० चत्वार ' > सि० 'ततर',स ७ पब्च' > सि० 'पस' उत्यादि।' 
इसी प्रकार के विनिमय ने विचे' (--वीच में”) को 'विसे' बना दिया हो, तो कोर्ट आश्चर्य नहीं। 'बिसे' का 'चिसे' 
“विस, 'विसे' आदि वन जाना साधारण वात्त हूँ । 


. चीन 


हृ ] सका ् .> रे 
कप रूप ३३ है, पे सय तभी हो 86 जब इस शब्द के प्रयोग के समस्त उदाहरण 
हो हः पा प्रतियों से सयृहीत कये जायें और उनकी विवेचचा फी जाय। इस सामग्री फी अ्लभ्यता 
हुए प्र+म्मिक रूप का निर्णय करना भेरे चद के चाहर की बात है । 
* विस्तृत विवेचना के लिए देखिये “दंगाली 
[ ? चु० चादुर्ज्या 'बेंगाली “ पृ० ४६६-६७, पिशेल, " 
8 पलक कब ३० ४६६-६७, पिशेत्र, 'ग्रामा० प्रा० 
* छु० चारदुर्ज्या, “बेंगाली- ”, घृ० डधद । 
५ 3१ चाहुर्ज्या, “बेंगालो ”, पृ० ५५१५ 
दे प्रियसेन है आ, “जेल झाँव्‌ द रॉयल एशियाटिक्‌ सोसाइटी”, १६१३, प्‌० ३ ६१-- 
5० गाइगर, 'लितरातूर उद्‌ इप्राल्रे देर सिहालेज्ञन” एट्रासबर्गं 8 
हु र्‌ ड्रासवृम (4वल्गाफा जाते ५ 
5एबर९६९०, ७७४०४४४००९), १६००, 6 १४ (६), २३ (१) । रा गली 


नामों का उल्लेख किया है-- 


क्रप्त 
५ 


१० 


११ 


अरश्यों के कुछ विशिष्ट 


( ई० पूर्व के १००० से १९५०० तक ) 
श्रीं पी० के० गोडे एम्‌० ए० 


हेमचन्द्र (१०८८ से ११७२) ने भ्रपने श्रभिधानचिन्तामणि शब्द-कोश मे वर्णानुसार भ्रश्वो के निम्नलिखित 


नाम 
कफ 


कोकाह 
(ज-१) 
खोज्भाह 
(ज-२) 
सेराह 
(ज-६) 
(स-५) 
हरिया 
(ज-३) 
खुजूाह 
(ज-२) 
क्रियाह 
आनील 
(ज-८) 
(स-७) 
त्रियूह 
(ज-६) 
वोल्लाह 
(ज-२१) 
उराह' 
(ज-१४) 
(स-१३) 


* ज--जयदत्त 
११ 


चर्ण 
सित 


क 


५! 


इवेतपिड्ल 


पीयूषवर्ण 


पीत 
कृष्णवर्ण 


लोहित 
तीलक 


कपिल 


कपिल और पाण्ड 
केशर वालधि 
मनाक्‌ पाण्डू 
शौर 
कृष्णजघ 


१ उ---सोमेदवर । 


हेमचन्द्र की व्याख्या 

करोति प्रमोद कर्क “कृगो वा” (उणा-२३) इति के 
(अमरकोष मे कर्क! का उल्लेख इवेत श्रदव के लिए श्राया 
हँ---सित कर्क “) 

कोकवत्‌ श्राहम्ति भुव कोकाह 


खमुद्गाहते खोद्भाह , पृषोदरादित्वातू, श्वेतश्वासौ पिड्- 
लद्च इ्वेतपिद्भधल 


पीयूष श्रमृत दुग्ध वा तद्वद्रर्णोहस्य पीयूपवर्ण तत्र सीरव- 
दाहन्ति भुव सेराह 


हरि वर्ण याति हरियः 

खुरेरगाहिते खुद्धाह: 

क्रिया न जहाति 

नील एवं नीलक 

त्रीनू यूथानि त्रियूह 

श्रय त्रियूह, एव व्योम्नि उल्लड्घते वोल्लाह 


उरसा भ्राहन्ति उराह 


प्रेमी-अभिनंदन-प्ंय 
घर्‌ 


क््म नाम वर्ण हेमचन्द्र की व्याख्या 

श्र सूरूहक गर्दभाम सुखेन रोहति सुरूहक 
(देखिये सरुराहक ) < 

१३ नह पाटल वैरिण खनति बोसखान 
(ज-१५) 

श्ड कुलाह मनाकपीत कृष्ण. कुंलम्‌ झ्राजिहीते कुलाह 
(ज-१३) स्यात्‌ यदि जानुनि 

१५ उकनाह्‌ पीतरक्‍्तच्छाय' और उच्चे नद्यते उकनाह । सण्व उकनाह । कंष्णरक्तल्छाय 
(ज-१६) कृष्णरक्तच्छाय सन्‌ क्वचिदुच्यते । 

६ शोण कोकनदच्छवि शोण- शोणवर्ण 

१७ हरिक पोतहरितच्छाय हरिरेव हरिक 
(ज-र) 

रप हालक हलति क्ष्मा हालक 

१६ पद्भूल सितकाचाभ पज्जंन्‌ लाति पड्भूल 
देखिये पिद्भल 
(स-२०) 

२० हलाह्‌ चित्रित चित्रितो कर्वूरवर्णों हलवदाह॒न्ति हलाह 
(ज-११) 
(स-१५) 


हेमचन्द्र ने विभिन्न घोडो की उक्त सूची (भूमिकाण्ड, छुन्द ३०३ से ३०६) को निम्नलिखित टिप्पणी देकर 
पूर्ण कर दिया है--- 

“खोज्ञाहादय शब्दा देशीभाया । व्युत्पत्तिस्त्वेषा वर्णानुपरर्वी निरचयार्थम” (खोज्भाह तथा दूसरे नाम 
प्राय देशी हैं । निरचय भ्र्थे में उनकी व्युत्यत्ति घोडो के विभिन्न वर्णों के आधार पर की गई है । ) हेमचन्द्र के इस 
कथन से कि विभिन्न वर्णों के भश्वो के ये नाम दिशीप्राया ' हे, पता चलता है कि हेमचन्द्र विश्वस्त नही थे कि ये निश्चित 
रूप से देशी शब्द ही है । फिर भी यह स्पष्ट है कि इन नामो का प्रचलन हेमचन्द्र के समय अर्थात्‌ ग्यारहवी शताब्दी 


में था। भव हम देखें कि ये नाम या इनमें से कुछ हेमचन्द्र के समय में श्रथवा उसके निकटवर्ती वर्षों मे रचे गये भव्य 


सस्कृत ग्रन्थों में मिलते हे या नही। वस्तुत चालुक्य वशी राजा सोमेद्वर द्वारा सन्‌ ११३० ई० के लगभग (जबकि 


हेमचन्द्र करीव ४२ वर्ष के थे) रचित 'भानसोल्लास”' (अथवा अभमिलपितार्थ चिन्तामणि!) नामक विद्वकोश के 
पोलो-अध्याय में, जिसे 'वाजिवाह्मालीविनोद' कहा गया है, हमें कुछ नामो का उल्लेख मिलता है । इस अध्याय से 
अधिकारी अफसर हारा लाये गये अनेक प्रकार के घोडों, उनकी नस्‍्लो श्र वर्णों की परीक्षा करने के लिए राजा को 
परामर्ण दिये गये हे । राजा को घोडो की नस्ल का निर्णय जिन देशो से वे आये थे, उनके आधार पर करना था। 
विभिन्न देशो के नाम, जिनमें घोडो की उत्पत्ति हुईं थी, सोमेश्वर ने दिये है। उन्होने घोडो के शरीर के विशिष्ट चिह्नो 
का भी उल्लेख किया है और वर्णों तथा जाति के झ्राघार प्र, 


जो कि सस्या में चार हे, वर्गीकरण किया है । उन्होने 
७5डससाससत..3क्‍3,39 तनमन 3 ५+५५>++&+७»>मभक» 


है । गायकवाड का 
तयकवाड ओरियटल सीरीज्ञ बडोदा में प्रकाशित, भाग २ (१६३६) पृ० २११--तथा भूमिका, पु० देड १ 


झदवो के कुछ विशिष्ट नाम छ्दे 


विभिन्न प्रकार के घोडो की विशेषताओं पर भी, जिनमे घोडो के शरीर की गठन भी सम्मिलित है, प्रकाश डाला है । 
यहाँ उन्होने पच्रकल्याण' तथा अष्टमज्भुल' घोडो का उल्लेख किया है । तदनन्तर घोडो की गति---श्रधिक, मध्यम 
श्ौर धीमी---का विभाजन किया है । दोषपूर्ण घोडो के चिह्न भी उन्होने दिये है । घोडो को सजा देने तथा शिक्षण 
योग्य बनाने के तरीको को भी बताया हैँ। शिक्षण पूर्ण हो जाने पर ये घोडे राजा के काम आते थे । सर्वोत्तम भ्रदवो 
को सर्वोत्तम जीन तथा श्राभूषणो से सुसज्जित किया जाता था भौर राजा उन पर सवारी करते थे । 
वर्णों के आधार पर घोडो के नाम देने के पूर्व सोमेशवर लिखते हे--- 
“इबेतः कृष्णोषररुण: पीत. शुद्धाइचत्वार एव हि। 
मिश्रास्त्वतेकघा वर्णास्तेषां भेद प्रवक्ष्यते ॥5२॥” 
(अर्थात्‌ सफेद, काले, लाल और पीले, ये ही चार विशुद्ध वर्ण हे। उनके मिश्रण तो श्रनेक हैे। उनके भेदो को आगे 
बताया जायगा) । 
विभिन्न वर्णो तथा जातियो के घोडो के सोमेश्वर द्वारा उल्लिखित नामो का नीचे दी हुई तालिका पर एक 
निगाह में ही श्राभास हो जायगा-- 


 न०... नाम वर्ण जाति विवरण 
१ कक(कं) इ्वेत विप्र. केशा वालाश्च रोमाणि वर्म चैव खुरास्तथा। 
(ह-१) इ्वेतैरेतमवेदरव कका (का )दच्दो विप्रजातिज ॥5८३॥ 
२ कत्तल शुक्ल या इवेत 9 पूर्ववत्सवंशुक्लाज्स्त्वचा कृष्णो भवेद्यदि। 
वर्णनाम्ता स विज्ञेय कत्तलोष्य तुरज्भम ॥5८४॥ 
३. काल क्रष्ण श्र लोमभि केशवालैदच त्वचा क्षष्णः खुररपि। 
काल इत्युच्यते वाजी शूद्रः शौर्याधिकस्तथा ॥८५॥ 
४ कपाह (कवाह) रोहित क्षत्रजाति केशप्रभृति वालान्त सर्वाद्भधे रोहितो यदि। 
(ह-७) फयाह इति विख्यात क्षत्रजाति तुरज्भम ॥८६॥ 
५ सेराह काञ्चनाभ वैद्य केशस्तनुरुहेर्वालि फाज्चना्स्तुरज्धम । 
(ह-४) सेराह इति विख्यात वैश्यजाति समुझूव ॥5७छा। 
६ चोर सिल--लोहित गा सिललोहित रोमाणि सर्वाजद्भे मिश्चितानि च। 
मुखाड्च्रि वालकेशेषु लोहितशचोर उच्यते ॥८८॥ 
७ नील सितक्ृष्ण कर केशवालाइपितुण्डे च मेचको रुरुसन्रिभ । 
(ह-८) नील इत्युच्यते वाजी सितकृष्णे तनूरुहे ॥८६॥ 
८ कया(पा)ह कृष्ण इत्यादि न्‍ पाटलीपुष्पसका (शो) शानलकेषु सितेतर । 
क्ृष्णग्रान्थिकया (पा) होइव* सड्झ्ामे विजयप्रद ॥६०॥ 
६ मोह मधूक वल्कल »... मधूकवल्कलच्छायो मोह इत्युच्यते हय । 
१० जम्व पक्‍्वजम्बूफल ४»... पक्‍वजम्बूफलच्छायो जम्ब इत्यभिघीयते ॥६१॥ 
११ हरित (ह-५) पीत-+-लोहित » . केदवालेषु पीर्तश्च लोहितो हरितो मत । 
ह-१७ 
१२ बज दर उन्दुरवर्णं ».. उन्दुरेण समच्छाय सप्त(प्ति)रुनदीर उच्यते ॥8२॥ 
१३ उराह मेचक --पीत -- ४. केशकेसर पुच्छे च जानुनो5्धवर्च मेचकः | 


(ह-११) लोहित सर्वाजलोहिते पीतैयराह. कथ्यते हय ॥६शा। 


बे प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


न०.. नांस वर्ण जाति विवरण । प 
१४ गष्ठि(मण्ठ)वर्ण शोण इत्यादि वैश्य शेष (श्षोण) स्तेप्वेव देगेयु सर्वाज़े किडिन्चिदुज्वल | 
रक्तरेखाड्ित पृष्ठे गण्ठि (सण्ठ)वर्णस्तुरज्रम ॥६४॥ 
१५ पञ्चकल्याण पाण्डर ग येनकेलापि वर्णेन मुझे पुच्छे च (पादेपु )पाण्डुर । 
पठचकल्याण नामाय भाषित सोमभूभुजा ॥६५॥ 
१६ अप्टमण्ठा(ज्रू)ल पाण्ड्र 2 केशेपु बदने पुच्छे वशे पादें च्‌॒ पाण्डुर । 
श्रष्ट मण्ठा (ज्र)ल नामा च सर्ववर्णेपु शस्यते ॥६६॥ 
१७ धौतपाद इवेत इत्यादि ”». उेवेत सर्वेषु पादेपु पादयोर्वापि यो भवेत्‌। 
धोतपाद स॒विज्ञेयप्रशस्तो मुसपुण्डक ॥6७ा 
१८ हलाह (ह-२०) श्वेत इत्यादि ».. विजालै पटक इवेत॑ स्थाने स्थाने विराजित । 
येन केनापि वर्णन हलाह इति वश्यतते ॥६८॥ 
१६९ तरज चित्रित »/. चित्रित पादर्व॑देशे च॑ श्वेतविन्दुकदम्बर्क । 
यो वा को वा भवेद्र्णस्तरझू्ज कथ्यते हय ॥६९॥ 
२० पिद्धूल सित--कष्ण इत्यादि ,,. सितस्य विन्दव कृष्णा स्थूला सू्म समनन्‍्तत । 
दृश्यन्ते वाजिनो यस्य पिज्डल स॑ निगयते ॥|१००॥ 
२१ बहुलया सलिन इवेत--श्यामल ४... ववेतस्थ सर्वगात्रेप्‌ इयामला मण्डला यदि। 


एके त बहुल प्राहुरपरें मलिन बुधा ॥१०श॥ 


सोमेद्वर की उक्त सूची की हेसचन्द्र की सूची से तुलना करने पर हमें पता चलता है कि निम्नलिसित माम 
दोनों सूचियों में हे--.. 


(१) कके (२) सेराह (३) नील या नीलक (४) उराह (५) हलाह शौर सभवत 
(६) पिज्जल या पद्भूल | 

यह केवल सयोग की वात नही है । यद्यपि सोमेश्वर दक्षिण में राज्य करते थे श्र हेमचन्द्र गुजरात में रहते 
थे तथापि इन दोनो प्रान्तो में निरन्तर पारस्परिक सम्पर्क रहता था। हेमचन्द्र के श्राश्यदाता महाराज कुमारपाल 
ने दो वार कोकन पर आक्रमण किया भौर शिलाहार वश का राजा मल्लिकार्जुन इन प्राक्रमणो' में से एक में मारा गया । 


यह बहुत सम्भव हूँ कि दक्षिण की कुछ अ्रदवविद्या गुजरात पहुँची होगी भौर गुजरात की दक्षिण मे, क्योकि निरन्तर 
पुद्ध में रत राजाशो के लिए अर्वविद्या का वडा मत्य था । 


६5 


सोमेश्वर भौर हेमचन्द्र ने जिन नामो का ग्यारहवी 
उन महासामन्त जयदत्त के द्वारा घोडो के विषय में लिखे अद्ववैद्यक'* 


हल बज अर मिल पक 
हा 

.. एस० चित्राव शास्त्री (पूना) रचित भध्ययुगीनचरित्रकोश' १६३७, पृ० २४०॥ प्राकृत हयाश्रयकाव्य 

(स्ग ६) के ४१ से ७० तक छंद देखिये, जिनमें फुमारपाल के कोंकण पर कूच का वर्णन है। है 


) सम्पादक उमेशचन्द् गुप्त, बिब० इडिका, कलकत्ता पसरे 
» बिब० + / ८८६१ तोसरे श्रष्याय के ६८- छ्न्दो में 
के अनुसार घोडें की क्िस्मों का घर्णन है। (पृष्ठ रेद-४३) । 00 25242 


रि 


झदवो के कूछ विद्विष्ठ नाम घर 


के आने' के पूर्व भारतीय साहित्य में कही भी अफीम' का नाम नही था। सेम्भवत यह निवन्ध सन्‌ 5०० और १२०० 
के बीच लिखा गया था। नकुल हारा रचित अइवचिकित्सित' नामक अश्व-सम्बन्धी निवन्ध में, जिसका सम्पादन 
सन्‌ १८८७ में विव्लिओथिका इडिका में उल्लिखित जयदत्त के ग्रन्थ के सम्पादक ने किया था, हेमचन्द्र, सोमेश्वर 
श्रौर जयदत्त द्वारा बताये गये घोडो के नाम नही आते । फिर भी नकूल के ग्रन्थ के तीसरे अध्याय में वर्णों के आधार 
पर घोडो का उल्लेख है, पर उनके नाम भिन्न हे । वे नाम सस्क्ृत मे हे, देशी प्राया ” नही हे, जैसा कि हेमचन्द्र ने 
लिखा है । नीचे की तालिका मे में सविस्तर वर्णों के हिसाव से घोडो के कुछ विशेष नाम देता हूँ, जिनका उल्लेख जयदत्त 
ने अपने 'अद्ववैद्यक' में किया है--- 


नं० नाम वर्ण विवरण 

१ कोकाह (ह-२) ब्वेत श्वेत कोकाह इत्युक्त 

२ खुद्धाह (पिदज्भाह) कृष्ण कृष्ण खुद्भाह उच्यते 
(ह-३) 

३ हरित (ह-५-१७) पीतक पीतको हरित प्रोक्‍्त 

४ कषाय रक्‍्तक कषायो रक्‍तक स्मृत 

५ कयाह (स-८) पक्‍वतालनिभ पक्‍वतालनिभो वाजी कयाह परिकौ्तित । 

६ सेराह (ह-४) (स-५) पीयूषवर्ण पीयूषवर्ण सेराह 

७ सुरूहक (ह-१२) गहभाभ गदमामभ सुरूहक 

८ नील (ह-८) (स-७) नीलक नीलो नीलक श्यावाइव 

६ त्रियूह (ह-&) कपिल ब्रियूह. कपिल स्मृत 

१० खिलाह (शिलह) कपिल खिलाह कपिलो वाजी पाण्डुकेशरवालधि । 

११ हलाह (ह-२०)(स-१८) चित्रल हलाह' चित्रलइ्चेव 

१२ खज़ाह (खेद्भाह) इवेतपीतक खद्भाह इ्वेतपीतक 

१३ कुलाह (ह-१४) ईपत्पीत ईपत्पीत कुलाहस्तुयोभवेत्कृष्णजानुक 

१४ उराह (उरूह ) कणष्ण---पाण्डु कृष्णाचास्ये भवेल्लेखा पृष्ठवशानुगामिनी । 
(ह-११) (स-१३) इत्यादि उराह #ए्णजानुस्तु मनाक्पाण्डु स्तु यो भवेत्‌ ॥१०४॥ 

१५ वेरुहान (वीरुहण) पाठल वेख्हानः स्मृतो वाजी पाटलो य ग्रकीतित । 
(ह-१३) रकक्‍्तपीतकषायोत्यवर्णजो यदच दृश्यते ॥१०५॥ 

१६ उकनाह (दुकूलाह ) देहज वर्ण उकनाह स विख्यातों वर्णो वाहस्य देहज । 
(ह-१५) 

१७ कोक्राह मुखपुण्डक के साथ. कोकाह पुण्डुकेणाइव कोकुराह प्रकीतित 

१८ खरराह गे खरराहर्च खजद्भाहो (पृण्ड्केण) 

१६ हरिरोहक हरिको हरिरोहक (पुण्डुकेण) 





' हेमचन्द्र के श्राश्रथदाता जयसिह सिद्धराज (ई० १०६३-११४३) की राजघानी भ्रणहिलपुर में श्रल इद्विसी 
नामक भूगोल-विद्येषज्ञ गया था। वह लिखता है--शहर में बहुत से मुसलमान-व्यापारी है, जो यहाँ व्यापार करते 
हैं। राजा उनका खूब सत्कार करता है ।”. (देखिये श्रार० सी० पारीख कृत काव्यानूसार की भूमिका, पृष्ठ १९४, 
बम्धई, १६३८, । ह--हेमचन्द्र । स--सोमेश्वर । 


हद प्रेमी-पभिनदन-प्रंय 


न्न० नाम वर्ण विवरण 

२० नुराह मूखपुण्दक के साथ. कुलाह मुराह (पृण्डकेण) 

२१ मुदुराह॒क डे वोल्लाह सदराहक (पुण्ट्केण ) 
सुब्हक (ह-१२) (ह-१०) 

२२ वोढरगह 9 वीदराह वोरराह (पुण्डकेण) 

२३ दुरूराह हर दुकूलाह दुडराह (पुण्डकेण) 

२४ त्रियराह चित्रलाज़् त्रियृह त्रियुराहस्व चित्रलाज़ब्च यो भवेत्‌ । 


मेने जबदत्त के अव्वर्वध्क' में से घोदो की नामावली की तालिका जितनी अच्छी तरह से उसे समझकर 
बना सकता था, वना दी है । यह नामावली उस नामावली से भिन्न हैँ, जो जालिहोन ने घोटो-सम्वन्धी अपने मिवन्ध 
में दी हैं और जिसका वार्-वार जयठत्त ने उल्लेख किया है । जयदत्त के समय में प्राचीन परिभाषा ग्रलत्त साबित हो 
चुकी थी श्रौर इसी कारण जयदत्त ने अपने समय में प्रचलित नामावर्ल। को ही लिया, क्योंकि इस प्रकार के उल्लेस 


की व्यावहारिक उपयोगिता थी । जबदत्त ने निम्निलिखित छन्दो में अपने इस ध्येय को व्यक्त किया हैँ--- 
“जरकवाकादिभनिवर्ण शझ्ालिहोत्रादिन्नि स्मृ्त 
पाटलाअँब्च लोकस्य व्यवहारों न साम्प्रतम्‌ ॥६८॥ 
तस्मात्मसिद्धकान्वर्णान्‌ वाजिना देहसम्भवान्‌ । न्‍ 
समासेन यवायोग्व कथयाम्बनूपूर्वण ॥६६॥ 


घोडो के वर्णों के आधार पर उनके नामो की तीनो सूचियो से पता चलता है कि जयदत्त श्रौर सोमेश्वर 
(११३०) की सूचियाँ हेमचन्द्र की श्रपेक्षा अधिक पूर्ण हे । इन तीनो सूचियो में बहुत से नाम समान होने से यह स्पप्ट 
हो जाता हैँ कि ग्यारहवी और वारहवी गताद्दी में अब्व-विद्या का खूब प्रचलन था । इस अ्रश्व-विद्या का निद्चिचत 
रूप से विदेशी अब्व-व्यापार से भी सम्बन्व था, जो लगभग ८०० ई० पू० के बाद भारतीय वन्दरगाहो के साथ चल रहा 
था, जैसा मेने श्त्यव॒ लिखा है ।' हेमचन्द्र कहते हे कि यह नामावली दिश्ीप्राया है। मेरा यह विव्वास है कि इन 
नामो मे से कुछ फारसी हें श्रौर कूछ अरबी, और वे फ़ारसी, श्ररवी, तुर्की तथा अन्य घोडो की नसस्‍्लो के भारत में आने 
के साथ आये, जैसा कि विस्तार से मार्कों पोलो ने अपने यात्रा-विवस्णो (१२६८ ई०) में लिखा है। घोटो के विदेशी 
श्रावात के सम्बन्ध में मार्कों पोलो के विवरण की पृष्ठि डा० एम० के० ऐयगर के निम्नलिखित विवरण से हो जाती 
है, जो उन्हात कायल नामक मलावार के वन्दरयाह में १६९०० ई० के लगभग प्रचलित भ्रब्व-व्यापार के बारे में तैयार 
किया था-- 

शलिश न 7 खाड़ी में तमरपर्णी के मुहाने पर कायल नामक एक बहुत ही सुरक्षित वन्दरगाह था, जो 
मुप्रसिद्ध कोरकोइ” (जिसे यूनानी भूगोल-लेखको ने 'कोलखोड' कहा हूँ 


हैं) से दूरनथा। १२६० $० के लगभग कायल 

एक प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था और वहाँ पर “किन वे बरी 
8248 04:04 हे थे के एक अरती सरदार सलिकूलइस्लाम जमालुद्दीन ने में 
फ़ार्स का फार्सर जनरल हों गया था, न 4 आग अमिपट: 


बोर आव र आरे जब एजल्सी क्रायम की थी। बसफ के कयनानुसार इस समय लगभग दस हज़ार 
पक हे अलग ऊअन्य वच्द स्याही में व्यापार के लिए वाहर से लाये गये थे, जिनमें १४०० धोडे स्वय जमालुद्दीन 

नी सतत के थे। हर एक घोढे का औनत मूल्य चमकते हुए सोने के वने हुए २२० दीनार था। उन घोडो 
का मूल्य नी जो रास्ते में मर गये थे पाड्च राजा को, जिसके लिए थे लाये गये थे, देना पडा था। मालूम होता है, जमालु- 


टन का एजेंन्ट फुक्रारह फ कटी न मा] पु 
| पस्ट अ्ीरदीन अब्दुर॑हमान मुहम्मदुतटवैदी का वेटा, जिसे मरजवान (मारस्रेव) के नाम से भी पुकारा 
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हृ भादारकर ३७. 
भाटारकर ओरियट्ल रिसर्च इस्दीच्यूट की पत्रिका, साग २६, पु० ऋ६-१०५ 


अ्रदवों के कुछ विशिष्ट नास च्७ 


गया है, जमालुद्दीन का भाई था । इस एजेन्ट का हेडक्वार्टर कायल मे था भौर 'फितान' और मालीफितान के अन्य 
वन्दरगाहो पर भी उसका नियन्त्रण था । इस वृत्तान्त से पता चलता है कि वह इस भू-प्रदेश में अरबवासियो के भारत 
में आयात-व्यापार का एजेन्ट-जनरल था । इस आधार पर यह निश्चित है कि इस प्रदेश का व्यापार उस समय वहुत 
वढा-चढा था । वसफ के शब्दों में मलावार लम्बाई में कुलम से नीलपर (लीलौर) तक लगभग तीन-सौ परसग समुद्र 
के किनारे-किनारे फैला हुआ हूँ भौर उस देश की भाषा में राजा दिवर' कहलाता है, जिसका अर्थ है राज्य का मालिक । 
“चिन' और मचिन' की विशिष्ट चीज़े तथा हिन्द श्रौर सिन्‍्व की पैदावार से लदे हुए पर्वताकार जहाज (जिन्हें वे 'जक' 
कहते थे) वहाँ पानी की सतह पर इस प्रकार चले आते थे मानो उनके हवा के पे लगे हो । खास तौर पर फारस 
की खाडी के टापुओ्रो की सम्पत्ति और ईराक श्रौर खुरासान तेथा रूम और योरुप के बहुत-से भागो की सौन्द्य॑पूर्ण तथा 
सजावट की चीजे 'मलाबार' को ही पहुँचती हे। मलावार की स्थिति ऐसी है कि उसे 'हिन्द की कृजी' 
कह सकते हैं।' 

उपयुक्त १२६० ई० के भारत के विदेशी व्यापार भौर विशेषकर अ्रइव-व्यापार के विशद वर्णन से वणनिसार, 
जैसा हेमचन्द्र, सोमेश्वर भर जयदत्त ने उल्लेख किया हूँ, घोडो के नामो की उत्पत्ति स्पष्ट हो जायगी । यह वात ध्यान- 
पूव॑ंक और दिलचस्पी के साथ देखने की है कि उन १०,००० घोडो में से, जो कायल में वाहर से लाये गये थे, १४०० 
घोडे जमालुद्दीन के खुद के घोडो की नस्ल के थे । इस सम्बन्ध में मुझे यह कहना पडता है कि 'वोरुखान' घोडे का नाम, 
जिसका उल्लेख हेमचन्द्र ने किया हैँ, वोरुखान' अश्वपालक के नाम पर ही रक्खा गया होगा । यदि वह भ्रनुमान सत्य 
हैँ तो हेमचन्द्र के “वैरिण खनति वोसखान ” नाम की व्याख्या उसकी श्रन्य घोडो के नाम की व्याख्या की तरह दिखा- 
वटी तथा काल्पनिक हो सकती हैं। हेमचन्द्र ने वोरखान' घोडे का पाटल वर्ण बतलाया है। जयदत्त ने वेरुहान' 
या वीरुहण' घोडे का पाटल रग वतलाया है । मेरे विचार से वोरुखान' और 'वेरूहान' दोनो शब्द एक ही हे । 
इस नाम के किसी भ्ररवी भ्रर्वपालक की शोर ही सकेत करते हे, जैसा कि ऊपर कह चुका हूँ । 

प्रस्तुत लेख में तीन श्रलग-अलग सस्क्ृत के समकालीन आधारो पर अश्वनामावली तैयार करने में मुझे कुछ 
सफलता मिली है ।* इस विपय में दिलचस्पी रखने वाले विद्वानों से मेरा अनुरोध है कि वे इतर-सस्क्ृत ग्रन्थों के 
आधार पर इस बारे में प्रकाश डालने की कृपा करें। सम्भवत इतर-सस्कृत ग्रन्थों मे, भेनोफोन का ग्रीक निवन्ध 
तथा शालिहोत्र, जयदत्त एव नकुल के सस्कृृत निवन्च भी इस विषय पर प्रकाश डाल सकते हं । 


पुना ] 
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इलियठ, ३, ३२; एस० के० ऐयगर, साउय इडिया ऐंड हर मुहैमेडन इनवैडर्स', श्राक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी 
अंस, १६२१, पु० ७०-७१ 

हँमचन्द्र की सूची में प्रयुक्त बीस नामो में से पनद्रह जबदत्त की सूची में पाये जाते हे । इस प्रकार के सयोग 
से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते है कि कालक्रम के भ्रनुसार हेमचन्द्र श्रौर जयदत्त एक दूसरे से बहुत दूर नहीं है, विशेषकर 
जेब हमे इस बात का स्मरण होता है कि हेमचन्द्व ने इन नामों का उल्लेख अपने समय के प्रचलित नामों के श्राधार 
पर ही किया है । दूसरे, जयदत्त ने स्पष्ट लिखा है कि उसने फैवल श्रपने समय के पहले के प्रचलित नामो फो ही लिया 
हैं, क्योंकि शालिहोत्र तथा श्रन्य व्यक्तियों द्वारा लिखी गई अव्वनामावलियों में भ्राये हुए नामों का प्रयोग उसके समय में 
बन्द हो गया था। 


संस्कृत व्याकरण में लकार-वाची संज्ञाएँ 
श्री क्षितीशचस्दर चदट्टोपाष्याय शास्त्री, एम० एु० 


पाणिनि में जो लकारवाची सज्ञाएँ प्रसिद्ध हे, उनके सम्बन्ध में यह नही जान पडता कि क्यो लट्‌' श्रादि नामी 
से वर्तमान भ्रादि कालो का ही ग्रहण किया जाय ? इस समय सस्कृत व्याकरण में काल-- (भूत, भविष्य, वर्तमान) 
और भावो--(भराज्ञा, आशीर्वाद, क्रियातिपत्ति आदि) का भेद नही पाया जाता। परन्तु पाणिनि मे पूवंवर्ती व्याकरणों 
में सम्भवत् इस प्रकार का भेद विद्यमान था और दस लकार स्पष्टत दो भागो में विभकत थे, एक काल का बोघ कराने 
वाले, जैसे वर्तमान, परोक्ष आदि और दुसरे झाज्ञा आदि भाव-वाची । कातन्त्र व्याकरण में, जो श्रभी तक सुरक्षित 
है, कुछ पहली सज्ञाएँ वच गई है। 'काले' (३३११०) और 'तासाम्‌ स्वसज्ञाभि कालविशेष ।” 'प्रयोगतर्च' (३१ 
१५-१६), इन सूत्रो के अधिकार में यह कहा गया है कि काल विशेष की वाचक अपनी-अपनी सज्ञाओ का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। सम्मभवत 'काल' छब्द के 'ल' को श्रलग करके उसी के आधार पर स्वरो के क्रम से ८' और डा की 
'इत्‌' सज्ञा जोड कर पाणिनि ने लट्‌, लिटू, लुटू, लृट्‌, लेटू, लोटू, लड्‌, लिड्‌, लुडू भौर लृड, इन सज्ञाओं की रचना की । 
आशीर्वादात्मक भाव के लिए कोई विशेष सज्ञा न वनाकर पाणिनि ने केवल 'लिडाशिपि' नियम से ही काम चलाया 
है। यह भी विदित होगा कि प्रधान लकारो के नामो में टू भ्रक्षर का प्रयोग किया गया हैं और गौण प्रत्ययो के लिए 
ड का। जहाँ दू की इत्‌' सज्ञा है, उसका तात्पय यह है कि भरागम उससे पहले रक्सा जायगा । इसी तरह से 'ड्‌” 
की 'इत्‌' सजा यह वताती हूँ कि आदेश भ्रन्तिम अक्षर के स्थान में होता है । इस दृष्टि से यह उपयुवत ही हूँ कि प्रधान 
प्रत्ययो के नाम-वाची लकारो के लिए 'द्‌/ अनुवन्ध का प्रयोग किया गया भर 'इ” अनुवन्ध अप्रघान या गौण प्रत्ययों 
वाले लकारो के लिए प्रयुक्त हुआ । पर 
सबसे पहले पाणिनि ने भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान-वाची सज्ञाओ का नामकरण किया भ्रौर उन्हे लट्‌, लिटू, लुट्‌ 
कहा । इन सज्ञाओ में भर, इ, उ, इन तीन स्व॒रो की सहायता ली गई है। उसके वाद लृद श्राता है, जो कि सामान्य 
भविष्य काल की सज्ञा है । 'लृद्‌' सज्ञा लुट' के वाद इसलिए रवखी गई है, वयोकि उसमे 'स्थ' इतना अधिक जोडा जाता 
हैं। इसके वाद पाणिनि ने ए और ओ, इन दो सब्ध्यक्षरों का प्रयोग करके लेंट' और 'लोट' सज्ञाएँ बनाएँ, जिनसे क्रियात्ति- 
पत्ति और आज्ञा इन दो मावो का वो होता है । क्योकि लेट” लकार मे बहुत करके क्तिः / पेस' आदि प्रत्यय यथावत्‌ 
बने रहते है, इसलिए इस लकार को लोट' से पहले रक्खा गया है, जिसमे कि प्रत्ययों में प्राय विकार हो जाता है । 
इकारान्त लकारो में लड्‌ और लिड्‌ उसी प्रकार एक दूसरे से भ्ागे-पीछे रक्‍्खे गये हे, जैसे लुट और लोट एक दूसरे से । 
लडू (अनच्यतन भूत) के बाद झाचाय॑ को लुझू (सामान्य भूत) कहना चाहिए था, लेकिन पाणिनि ने भव की क्रम बदल 
ओर जा वर कह हक, हे 2 वाद हा वारी-वारी से रबखा है। इसी कारण लड्‌ के वाद लिडू, फिर 
पद चूड्‌ लकार के रूपो में लड भौर लृटू, इन दोनो का मेल देखा जाता 
है, इसलिए सूत्रकार ने लृड्‌ को सबके अन्त मे रक्सा है । ह 
पाणिहि 3... ततंमाते लगते न 
एल मे बज के भय लाच्ज हक बता पल कगार हो है 
हु वतसाना सज्ञा का प्रयोग किया है । कात्यायन के वार्तिक 


। 2 ) हे हा ध्क वर्तमान काल के लिए पूर्वांचायों के अनुसार 'भवन्ती” सज्ञा थी । उससे भी पहले 
हक 27058 ऋवेती जान पढती है, क्योकि ऐतरेय ब्राह्मण में कुवंत्‌, करिष्यत्‌ और कृतम्‌ ये वर्तमान, भविष्य 
कप पजाए है। वाद के शाखायन भारन्यक मे कु के स्थान पर 'भू' घातु को अपनाकर तीन कालो के 
# में पे हि ह 
० पद भौर भूतम्‌, ये सज्ञाएँ स्वीकृत हुई । बोपदेव के करण में भवत', 'भूत' श्र 'भव्य' सज्ञात्रो 


न 
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का प्रयोग हुआ है, जो प्राचीन परम्परा के श्रधिक निकट है । शाकटायन के व्याकरण में 'भवत्‌” के स्थान पर सत्‌/ 
और “भविष्यत्‌' के लिए “वर्तंस्यत्‌' प्रयुक्त हुए हे । 
कातन्त्र में लिट्‌' के लिए परोक्षा' सज्ञा है, जो पाणिनि के सूत्र 'परोक्षे लिट' (३२११५) से मिलती हैं । 
परोक्षा सज्ञा चतुरध्यायिका ग्रन्थ मे, जो अ्रथर्ववेद का, प्रातिणाव्य हूँ श्नौर कात्यायन के वातिको में भी मिलती है (भाष्य 
१२१८ पर इलोक वातिक)।॥ 
लुटू (अ्रनद्यतन मविष्य) के लिए कातन्‍्त्र व्याकरण में इवस्तनी” सज्ञा है, जा पाणिनि सूत्र अनद्यतने लुटू' 
(३।३।१५) से मिलती हूँ । इसी सूत्र पर कात्यायन के वातिक में भी यह सज्ञा आई हँ--परिदेवने इवस्तनी भवि- 
ष्यन्त्या अर्थे ।! 
लुटू (सामान्य भविष्य) के लिए कातन्त्र में भविष्यती सन्ञा का प्रयोग हुआ है । यह सज्ञा कात्यायन के ऊपर 
लिखे हुए वातिक में आ चुकी हैँ और पाणिनि के 'भविष्यति गम्यादय ' एवं लूट शेपे च' सूत्रों से मिलती है । 
लेट लकार का केवन वेद में प्रयोग होता हैं । अतएव पाणिनि के उत्तरकालीन व्याकरणो में इसकी चर्चा 
नही है, किन्तु भ्रथवं प्रातिशाख्य में इसके लिए 'नैगमी' सज्ञा का प्रयोग हुआ है (२।३।२, चतुरध्यायिका) । “नैग्रमी' 
सज्ञा नियम (+च्वेद) से बनाई गई हैं । 
लोट' (श्राज्ञा) का प्राचीन नाम कातन्त्र व्याकरण में नही मिलता । वहाँ इसे पंचमी” कहा गया है, क्योकि 
पाणिनि के लकारो में इसका पाँचवाँ स्थान है, यदि 'लेट' को उस सूची से निकाल दिया जाय | यह भी सम्भव हैं कि 
किसी समय प्रथमा, द्वितीया, तृतीया विभक्तियो की तरह लकारो के भी वैसे ही नाम थे। प्रयोगरत्तमाला में (जो 
कातन्त्र सम्मत है) 'लोट्‌' नाम का ही ग्रहण किया गया है ओऔर कातन्त्र के रचयिता शर्ववर्मन द्वारा प्रयुक्त पचमी' 
इस सज्ञा का वहिष्कार हुआ हैं । ऊपर लिखे हुए अथर्व प्रातिगाख्य में (२१।११, २।३।२१) 'लोट' के लिए प्रेषणी' 
(पाठान्तर प्रैषणी”) सज्ना का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणिनि सूत्र ३२१६३ प्रिपाति स्र्ग प्राप्त कालेपु कृत्याइच' से 
मिलती है । 
लद॒ (अनद्यतन )-भूत के लिए कातन्त्र में ह्यस्तनी' सज्ञा का नाम आया है। यह नाम पाणिनि के 'अनचततने 
लड्‌' (३३२।१११) से मिलता है और 'श्वस्तनी' सज्ञा का उल्टा है । क्रिया के सम्बन्ध में 'ह्यस्तन' गव्द का महाभाप्य 
में प्रयोग हुआ है, [अ्रथ कालविशेधान्‌ श्रभ्ि समीक्षय यदचाद्यतन पाको यश्च ह्यस्तनों यहुच इवस्तन (महाभाष्य ३।१। 
६७) | किन्तु कालवाची '“झ्यस्तनी' सज्ञा का उल्लेख वातिक और भाप्य में नही मिलता । लिड' लकार के लिए भी 
प्राचीन नाम कातन्त्र में नही आता । वहाँ उसे सप्तमी कहा गया हैँ, लेकिन प्रयोगरत्नमाला में लिड' नाम का ही 
ग्रहण हुआ है ! 
लुड' के लिए प्राचीन नाम अद्यतनी' था, जो कि कात्यायन के वातिको में कई वार आया है (२।४३॥२, 
श१२१०२॥६, हा ४११४३) | 
लृद ' के लिए कातन्त्र व्याकरण में 'क्रियातिपत्ति' सनज्ञा का प्रयोग हुआ है , जो कि पाणिनीय सूत्र 'लिड्‌ 
क्रियातिपत्तौ' (३३३॥१३६) से लिया गया हैं। 
चन्द्रव्याकरण में भी पाणिनि के लकार-नामो का भ्रहण किया गया है । 
कालान्तर के व्याकरणो पर साम्प्रदायिकता की छाप पडी और सीघी-सादी व्याकरण की सज्ञाओं को भी 
देवताओ के नामो के साथ जोड दिया गया | उदाहरण के लिए हरिनामामृत व्याकरण में दस समानाक्षरों के लिए 
विष्णु के दस श्रवतारो के नाम रकखे गये हें श्लौर दस लकारो के लिए भी अच्युत, श्रवोक्षज श्रादि सन्ञाएँ श्रयुक्त हुई है । 
गावतों के एक व्याकरण में तो दस लकारो के लिए काली, तारा, पोडशी, भुवनेश्वरी, भेरवी, छिन्नमस्ता, 
धूमावती, वगला, मातगी और कमला, इन दस महाविद्याओं के नाम ले लिये गये हूँ । 


कलकत्ता ] 
१२: 


कै 


गो' शब्द के अर्थों का विकास 


श्री मद्भलदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फिल (अरॉक्सन) 


अनेक शब्दों और उनके भ्रथों का इतिहास कितना मनोरजक हो सकता है, इसी विपय को हम गो शब्द के 
उदाहरण द्वारा दिखलाना चाहते हे । इस दृष्टि से सस्कृत तथा तद्भूव हिन्दी झादि भाषाओं में गो' शब्द से श्रधिक 
रोचक शब्द कदाचित ही दूसरा होगा। है हि त 

कोशो के प्रनुसार गो' शब्द के वैदिक तथा लौकिक संस्कृत में श्रनेक श्र्थ है, यद्यपि उनमें से कई श्थों के 
साहित्यिक उदाहरण कठिनता से मिलेंगे । प्रधानत हम वैदिक सस्क्ृत के अर्थों को लेकर ही विचार करेगे, क्योकि 
उनके उदाहरण श्पष्टत मिल जाते हे । लौकिक सस्क्ृत के विशिष्ट भ्र्थों पर सक्षिप्त रीति से ही लेख के श्रन्त में 
विचार किया जावेगा । हे 

निघण्टु-निरक्‍्त के अनुसार गो' शब्द के निम्नलिखित श्रर्थ हें--- 

(१) गोर-पृषिवी । जैसे “भ्रभवत्‌ पूर्व्या भूमता गौ” (ऋ० स० १०३१६) | 

(२) गो>चुलोक अथवा सूर्य । जैसे “उत्ताद परुषे गवि” (ऋ० स० ६।५६॥३) तथा “गवामसि गोपति " 
(ऋ० स० ७६८५६) | हु 

(१) गो--रश्मि या किरण | जैसे “यत्र गावो भूरिशद्धा अयास ” (ऋ० स० ११५४६ )। 

(४) गो--्वाक्‌, श्रथवा अन्तरिक्षस्थानीया वाग्देवता, भ्रथवा स्तुतिरुपा वाक्‌। जैसे 'अय स शिड्कते 
येन गौरभीवृता (ऋ० स० ११६४२६)। | 

(५) गोन्ल्गो-पशु। इसके उदाहरण की भ्रावश्यकता नहीं है । गो-पशुवाची 'गो' शब्द का प्रयोग निस्वत- 
कार ने गौणरूप से गो-सम्बन्धी या गौ के किसी श्रवयव से बने हुए पदार्थों के लिए भी वैदिक भाषा मे दिखलाया है । 
इस कारण गो का अर्थ सगति के अनुसार (क) गो-दुग्घ, (ख) गोचर्म जिस पर वैठकर सोम का रस निकाला जाता 
था, (ग) गौ की चर्वी, (घ) गौ की स्नायु या ताँत, (डः ) धनृष्‌ की ज्या या डोरी, चाहे वह गौ या भन्य पद्म की ताँत 
से दनी हो। 

(६) गो>स्तोता | इस श्र्थ का कोई वास्तविक उदाहरण नही दिया गया है । 

इन विभिन्न श्रथों के विषय में मुख्य प्रदन यह उठता है कि कि क्या ये सव भ्र्थ स्वतन्त्र और परस्पर अ्रसम्बद्ध 
हे, या इनमें से एक को भौलिक भ्रर्थ मानकर श्रन्य श्रर्थों का विकास गोणवृत्ति के द्वारा उसी से दिखलाया 
जा सकता है। हे 

सामान्य रूप से ऐसे भ्रनेकार्थक शब्दो के विषय मे यही माना जाता है कि उनके विभिन्न श्र्थ स्वतन्त्र तथा 
परस्पर भ्रसम्वद्ध है। _तिज्जल-महाभाष्य (१२।६४) में भ्रनेकार्थंक अ्रक्ष', 'पाद', 'भाप' शब्दों के उल्लेख के प्रकार से 
यही ध्वनि निकलती हैं। प्रसिद्ध वैयाकरण नागेश भट्ट ने भी अपने लघु-मजूषा' अन्थ में इसी सिद्धान्त को लेकर विचार 
किया है, जैसे---'तादात्म्यमूलकस्य सम्बन्धत्वेध्यंभेदात्तत्तत्तादात्म्यापन्नशब्देषु मेदौचित्येनाथंभेदाच्छब्दभेद इृत्युप- 
पचते । समानाकारल्वमातेण तु एकोध्य झब्दो नानायथे इति व्यवहार ” (शक्तिप्रकरण) । टीकाकारो के अनुसार 
महाभाष्य में दिये गये अ्रनेकायेक श्रक्ष', 'पाद' जैसे शब्दों से ही यहाँ भभिप्राय है । 

के विपय में यह सिद्धान्त-भेद हो सकता हक हलके 04080 अल! सके भी गो! जैसे अनेकार्थक झब्दो 
है कि वे ऐसे शब्द को एक मौलिक श्रथे में आास्यातज मानकर भी उसके अन्य 


हे «गो शब्द के अ्र्यों का विकास €१ 


अनेक अ्र्थों को उस मूल अर्थ से ही परम्परया विकसित स्वीकार करें, या उन सब श्रथों को स्वतन्त्र मानकर एक या 
अनेक मोलिक घात्वर्थों से ही उनका साक्षात्‌ सम्बन्ध माने। , 

निरुक्‍त में यास्क आचार्य ने अनेकार्थक जब्दो के विपय में.उपर्यक्त सिद्धान्तभेद स्पप्टतया कही प्रतिपादित 
नही किया है । यद्यपि उनका भुकाव श्रनेक श्रथों को स्वतन्त्र मानने की ओर अधिक दीखता हूँ, तो भी उनके “पाद 
पद्यते | तन्निवानात्पदम्‌ । प्पादप्रकृति प्रभागपाद । प्रमागपादसामान्यादितराणि पदानि” (नि० २७) 
जैसे कथनो से यह स्पष्ट है कि वे विभिन्न श्रर्थों के एक मौलिक. भ्र्थं से विकास के सिद्धान्त को भी स्वीकार करते 
थे। उक्त उद्धरण का अभिप्नाय यही है कि गत्यर्थक 'पद' घातु से बने हुए पाद' शब्द के भौलिक अर्थ पर से ही गौणी 
वृत्ति के द्वारा अन्य श्र्थों का विकास हुआ है, जैसे (१) पाद(--पैर) जहाँ रक्खा जावे उत्त स्थान पर उसके चिह्न 
को या सामान्य रूप से स्थान मात्र को पद' कहते हूं, (२) पशु के पैर चार होते है, अत 'पाद' का अर्थ चौथा भाग 
हो गया, (३) वाक्य के अण या भाग होने से वाक्यगत शब्दों को भी पद! कहते है । यास्काचार्य के उक्त कथन से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि उनको अनेकार्थक दव्दो के विषय में उपर्युक्त सिद्धान्त भी स्वीकृत है । ऐसा होने पर भी 
उन्होंने गो गब्द के उपरिनिदिप्ट अ्रथों को स्वतन्त्र रूप से ही दिखलाया है । 

पर आधुनिक भाषा-विज्ञान में शब्दों की व्युत्पत्ति के विपय में यही सिद्धान्त माना जाता है कि अनेकार्थक 
व्यूत्पन्न जब्दों के विभिन्न अर्थों का विकास किसी एक मौलिक अर्थ से ही मानना चाहिए। इसका अपवाद केवल उन 
थोडें-से व्दो में माना जाता हूँ, जिनका विकास विभिन्न स्नोतो से हुआ हैँ और इसी कारण, वर्णातृपूर्वी के सादुश्य के 
रहने पर भी,'वे विभिन्न अर्थों में वस्तुत स्वतन्त्र या निष्पन्न पृथक शब्द ही माने जाने चाहिएँ । 

-यहाँ हम यही दिखलाना चाहते है कि गो' शब्द के अनेक श्रथों का विकास वास्तव में उसके मौलिक श्रर्थ 
गो-पशु से ही हुआ है । श्रनेकार्थक शब्दों का मौलिक अर्थ यथासम्भव ऐन्द्रियक या सन्निकट प्रत्यक्ष जगत से सम्बन्ध 
रखने वाला होना चाहिए---इस सिद्धान्त के अनुसार गो” शब्द का मौलिक शभ्रर्थ गो-पशु ही मानना चाहिए । इस 

* श्र्थ की साहित्यिक तथा व्यावहारिक व्यापकता से भी यही सिद्ध होता हैं । यही नही, गो” छाब्द के भारतयरोपीय 
भाषाओं में जो रूपान्तर दीख पडते हूँ उनका प्रयोग भी गो-पशु के ही श्रर्थ मे होता है, जैसे श्रग्नेजी में (0७ या 
लैटिन में 905 गो शब्द स्पप्टतया गत्यर्थक गम या गा! धातु से वना है भौर इस' घात्वर्थ की सगति भी गो-पशु 
में ठीक बैठ जाती है । 


गौ--पृथिवी 


निधण्टु में पृथिवीवाचक २१ शब्दों में गौ ' सबसे प्रथम दिया है । यास्काचार्य इस पर अपनी व्याख्या में कहते 
हे---“गौरिति पृथिव्या नामवेय यदुदूर गता भवति यच्चास्या भूतानि गच्छन्ति । गातेवीकारों नामकरण ” (२५) । 
- श्र्थात्‌ पृथिवी को गौ इसलिए कहते है, क्योकि वह वडी दूर तक फैली चली गई है या क्योकि उस पर प्राणी चलते 
है, अर्थात्‌ उनके मत से पृथिवी अर्थ को रखने वाला गो शब्द गम या गा! घातु से स्वतन्त्र रूप से वना है । 
हमारे मत से पृथिवी' के लिए गो” शब्द के प्रयोग का मुख्य कारण यही हो सकता हैँ कि गौ के तुल्य पृथिवी 
से भी मनुष्य अपनी सव श्रन्नादिख्पी कामनाश्रो को दुहता है, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति करता है । इस भाव के चोतक 
झनेक प्रयोग भी वैदिक तथा लौकिक साहित्य में मिलते है । उदाहरणार्थ 'दुदोह गा स यज्ञाय” (रघुवण १!२६) 5 
अर्थात्‌, दिलीप ने यश्सम्पादन के निमित्त पृथिवी-हूपी गौ को दुह्य । शतपथब्राह्मण (२।२।१॥२१) में तो स्पष्ट- 
तया कहा हूँ “घेनुरिव वा इय (--पृथिवी ) मनुष्येभ्य सर्वान्‌ कामान्‌ दुहे”। श्रर्थात्‌, यह पृथिवी गौ की तरह मनुष्यो 
की समस्त कामनाओञो को दुहती हैं । इसी परम्परागत विचार के कारण पुराणो में पृथिवी को प्राय गोरूपधरा 
दिखलाया गया हैं । भत० ब्राह्मण में 'घेनुरिव' (+-गौं की तरह) इस कथन से तथा दुह' घातु के उक्त स्थलों में 
प्रयोग से हमारे मत की प्रामाणिकता स्पष्ट हो जाती है । 


ग प्रेमी-पअभिनदन-प्रय 


वर्षा द्वारा पृथिवी को गर्भवती करके अ्नादि को उत्पन्न करने वाले चुलोक मे वृषभ (बैल) की कल्पना 
के द्वारा भी, जो वैदिक मन्त्रो में प्राय पाई जाती है, पृथिवी में गौ की कल्पना को श्रवश्य ही और भी पुष्टि मिली होगी। 


. गौनचचुलोक तथा भादित्य 


निधण्ट्‌ के अनुसार 'गो' शब्द चुलोक तथा आझ्ादित्य दोनो अ्र्थों में भी प्रयृवत होता हैँ । निरुवत में गो” शब्द 
की व्याख्या इस प्रसग में इस प्रकार की हँ--- गौरादित्यो भवति । गमयति रसानू, गच्छत्यन्तरिक्षे। अ्रथ चौर्यत्पृथिव्या 
श्रधि दूर गता भवति, यच्चास्या ज्योतीपि गच्छन्ति” (२११४) । श्र्थात्‌, पृथिवी से रसो को ले जाने (या खीचने ) 
के कारण श्रथवा अन्तरिक्ष में चलने के कारण भ्ादित्य को यो कहते है श्रौर पृथिवी से दूर जाने के कारण या इसलिए 
कि नक्षत्रादि उसमें चलते हूँ, चुलोक को गौ कहते है । 

टीकाकारो हारा उक्त दोनो भ्र्थों में दिये हुए 'यो' शब्द के उदाहरण अ्रसन्दिग्ध नही कहे जा सकते । तिस 
पर भी, यदि निषपण्टुकार के श्रथों को मान लिया जावे तो उनकी व्याख्या, हमारी दृष्टि से, यही हो सकती हैं कि 
चुलोक भ्ौर श्रादित्य को गौ कहने का हेतु वृष्टि करने के कारण उनका वृषभ या वुपन्‌ (>-गौ) होना ही है। श्रादित्य 
और चुलोक का साहचय॑ होने से वृष्टि कर्म का सम्बन्ध दोनों से है। यास्काचार्य ने “अ्रथैत्तान्यादित्यममवतीनि । 
असौ लोक. वर्षा “ (७११) इस प्रकार इसी साहचरयं को दिखलाया है। कालिदास के “दुदोह गा स यज्ञाय 
सस्याय मधवा दिवम्‌” (रघुवण १२६) इस पतद्य में तो पृथिवी-ल्पी गौ के समान चु-हूपी गौ की कल्पना भी स्पष्ट 
है। आय गौ पृष्निरक्रमीत्‌” (ऋ० स० १०१८९६१)”इस मन्त्र में चित्र-विचित्र गौ (+-पुथिवी “या सूर्य) के 
लिए भअक्रमीतू' में पैर उठाकर चलने के अर्थ मे आने वाली क्रम धातु का प्रयोग भी यह। सिद्ध करता हूँ कि मन्त्रद्रप्टा 
की दृष्टि में सूय॑ (या पृथिवी) के लिए गो अब्द के प्रयोग का पारम्परिक आधार 'गो' पशु ही पर है । 


गौ--रश्मि या किरण 


.. रश्मियाकिरणके शर्थ मे भी गो' शब्द का प्रयोग निधण्दु-निरुक्त के भ्रनुसार होता है । इस श्रथ॑ में निरवत्तकार 
ने निम्नलिखित उदाहरण दिया है--.. 
'ता वां वास्तृल्यूइमसि गमध्यै यत्र गावो भूरिशृद्धा श्रयास । 
अताह तदुहगायस्य वृष्ण परम पदमव्ाति भूरि॥” (ऋ० श१५४६ ) 
श्र्थात्‌, हम लोग तुम दोनो (+-यजमानदम्पती) के लिए उस स्थान (ल्‍+युलोक) की प्राप्ति की कामना करते 
है जहाँ घूमने-फिरने वाली या गमनशील अनेक सीगो वाली गौयें ( न“किरणें) रहती है । और वहाँ महाशक्तिसम्पन्न 
वृपन्‌ (वर्षा करने वाले विष्णु या सूर्य ) का उत्कृष्ट स्थान भ्रत्यन्त प्रकाशमान है। 
ह की 3: गौ कहने के मूल में उनका गो-पशु के साथ कोई-न-कोई साम्य ही कारण हूँ यह 'भूरिश्शद्भा 
किक वाली) इस विशेषण से ही स्पष्ट है । उबत साम्य का स्पष्टीकरण मन्त्र से ही हो जाता है। श्रयास ' 
कर बह 5 8६ हैं कि जिस प्रकार गौएं रात्रि मे गोष्ठ में अवरुद् रहती हे भौर सूर्योदय के समय 
ँ में में दौड जाती हे, इसी तरह गो-रूपी किरणें रात्रि में सर्ग-महल व 33७... न 
पसाहरणाथ पूथिवी पर फैल जाती हे । यह कल्पना शतीजाप पक 


तु अनेकत्र मनन्‍्त्री में देखी जाती है और यही निस्सन्देह 
किरणो के साम्य का मूलकारण हैं। इसी कल्पना के आ्राधार पर वेष्णवों के कर की कल्पना की' कक ्च्ड 


गौज-वाक्‌ 
निघण्ट में दिये . ०] 
हक बा हक कक दिये है । उनमें गौ ' तथा धेनू ' शब्द भी है। इस श्र में गो' शब्द का 
है। िद्युत्‌ की कडक भर वादलो की गरज में अपने को प्रकट करने वाली 'भाध्यमिका वाक्‌' 


प्रयोग प्र 


गो शब्द के श्रयों का विकास €३ 


या अन्तरिक्षस्थानीया देवता' के लिए भी गो” शब्द का श्रयोग वेद में प्राय देखने में आता हैँ। इस अर्थ में गौ ' 
का निर्वचन निधण्टु के टीकाकार देवराज यज्वन्‌ ने “गच्छति यज्ञेष्वाहृता, गीयते स्तूयते वा” (+--जो यज्ञो में आहत 
होकर जाती है या जो गाईं जाती है या जिसकी स्तुति की जाती है) इस प्रकार दिया है । गा 
पर हमारी सम्मति में तो वाणी (या माध्यमिका वाक्‌ू) के लिए भी 'गो' शब्द के प्रयोग के मूल में वही गो- 
पशु की कल्पना है । इस बात की पृष्टि अनेकानेक उदाहरणो से की जा सकती है, जैसे--“गौरमीमेदनु वत्सम्‌ 
हिड्कृणोतु. सृक्‍क्वाणम्‌ू अभिवावशाना. मिमाति मायुम्‌” (ऋ० ११६४।२८)। अर्थात्‌ रसो 
को रश्मियो के द्वारा हरण करने वाले वत्सरूपी सूर्य के -प्रति गौ (माध्यमिका वाक्‌) हुकार करती है और (गौ की 
तरह) शब्द करती है । 
“उपहये सुदुर्धा घेनुम्‌ (ऋ० ११६४२६) । 
अर्थात्‌, में अच्छा दूध देने वाली माध्यमिका वाक्‌ (रूपी गौ) को वुलाता हूं। 
- “दुहाना धेनूर्वागस्मानुप सुष्टुतैतु” (कऋ्र० ८5१००११)। 
अर्थात्‌, दूध देने वाली सुस्तुता वाक्‌ रूपी घेनु हमारे पास आवे। ह 
इस प्रसंग में यास्काचायं का कहना है कि “वागथ्थेपु विधीयते” (११२७) , श्रर्थात्‌ नाना प्रकार के श्रर्थों को 
वाणी द्वारा ही प्रकट किया जाता है । “अवेन्वा चरति माययैष वाच शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌ (ऋ० १०७१५) 
इसकी व्याख्या में यास्काचायय कहते हे---नास्मे कामान्‌ दुग्धे वाग्दोह्यान्‌ देवमनुप्यस्थानेपु यो वाच श्रुतवान्‌ भवत्य- 
फलामपृष्पाम्‌” (१२० ), अर्थात्‌ जो बिना समझे वाणी को सुनता है उसके लिए वाणी रूपी गौ लौकिक या पारलौकिक 
कामनाझो को नही दुहती। णतपथब्राह्मण (१४८६१) में स्पष्टतया वाग्रुपी गौ के चार स्तनों का वर्णन किया 
हँ---वाच घेनुमुपासीत तस्माइचत्वार सतना ” इत्यादि । 
ऊपर के उदाहरणो से स्पष्ठ है कि श्र्थरूपी दुग्ध के द्वारा नाना मनोरथो की पूर्ति करने के कारण ही वाणी 
में गो-पश्चु की कल्पना मन्त्र-द्रष्टा ऋषियों ने की थी । यही वात महाकवि भवभूति ने “कामान्‌ दुस्धे विप्रक॑त्यलक्ष्मी 
घेनू घीरा सूनृता वाचमाहु ” (उत्तररामचरित) इन शब्दों में प्रकट की है । 
माध्यमिका वाक्‌ में गौ के साम्य की कल्पना का आधार एक और भी हो सकता हैं । प्राचीन वेदिक काल में 
आदान-अदान का मुख्य सावन होने से गौ ही मुख्य घन समझा जाता था। इसलिए गौश्रो के लिए युद्धो का वर्णन 
और शन्रुओ द्वारा उनके अपहरण की कथाएँ वैदिक साहित्य तथा महाभारत में भी पाई जाती है । ऐसा प्रतीत होता 
है कि मेघरूपी वृत्र के द्वारा अवरुद्ध की हुईं जलरूपी गौप्नो की परिचायक होने से कदाचित्‌ माध्यमिका वाक्‌ का वर्णन 
भी गौ के रुप में वेद में किया गया है । जो कुछ हो, ऊपर दिये हुए उदाहरणो से, जिनमें वत्स (+-गौ का वछडा), 
मायु (--गौ का विशेष शब्द), वावशाना (गौ का शब्द) जैसे शब्दो के साथ माध्यमिका वाक्‌ का गो” शब्द से 
वर्णन किया गया है, यह निसन्देह सिद्ध हो जाता है कि माध्यमिका वाक्‌ में गोत्व का व्यवहार गो-पशु-मूलक ही है । 
* ऊपर हमने कहा है कि स्तुति के लिए भी गो' शब्द का प्रयोग होता हैं । इसका कारण स्पष्ट है । वैदिक मनन्‍नो 
में जिस वाक्‌ का वर्णन है वह प्राय स्तुतिरूप ही है । अत “गौ ' का अर्थ वाक्‌ के साथ-साथ स्तुति भी देखा जाता है । 


द गौजूस्तोता ह 


निघण्टु में स्तोतावाची १३ शब्दों में गो ' भी दिया है । इस भ्रर्थ में इसकी व्यृत्पत्ति निधण्टु के टीकाकार ने 
“गीयन्ते स्तूयन्तेब्नेन देवता ” (+-जिसके द्वारा देवताओं की स्तुति की जाती है) इस प्रकार दी हैं । पर इस अर्थ 
के जो उदाहरण टीकाकार ने दिये हें वहाँ स्तोता का अ्रथे श्रावश्यक नहीं दीखता । इसलिए इस श्रर्थ को उदाहरणो 
द्वारा सिद्ध करना कठिन है । तिस पर भी, यदि इस श्रर्थ को मान ही लिया जावे तो भी उसका कारण वही है जो गौ 
* के स्तुति श्र्थ का ऊपर हमने दिखलाया है । 


ह्ड प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


लौकिक सस्क्ृत में गो' शब्द 


» ऊपर हमने दिखलाया है कि वैदिक साहित्य में 'गो' शब्द के जो विभिन्न श्र्थ लिये जाते हें उतका मौलिक 
श्राघार गो-पशु ही है। लौकिक सस्कृत के कोशो मे उपर्युक्त श्र्थों के श्रतिरिवत 'गो' शब्द के भौर भी भ्रनेक श्रर्थ दिये 
गये है । यहाँ हम केवल भ्रमरकोश को ही लेते हे । उसके अ्रनुसार गौ के भ्र्थ निम्नलिखित हे--- 

स्वगेंपुपशुवाग्वजदिड्नेत्रघुणिभूजले । 
» लक्ष्यदृष्ट्या स्त्रिया पुसि गौ (३॥३।२५) 

श्र्थात्‌ गो शब्द के भ्र्थ हे--(१) स्व, (२) बाण, (३) पश्कु, (४) वाक, (५) वज्च, (६) दिशा, 
(७) नेत, (८5) किरण, (६) पृथ्वी, और (१०) जल। 

इनमें से स्वर्ग (--वैदिक चुुलोक) , वाकू, किरण और पृथ्वी श्र्थ तो उपर झा ही चुके है । पशु से भ्रभिष्राय 
प्राय गौ से ही लिया जाता है । यदि इसका भ्रभिप्राय पणुमात्र से है तव भी इसका श्राधार गो-भूयस्त्व पर ही होगा । 
बाण श्रथ का विकास उसी तरह गौणवृत्ति से हुआ होगा-जिस तरह वाण की ज्या के लिए 'गो' शब्द का प्रयोग, 
यास्काचार्य के अनुसार, हम ऊपर दिखला चुके है । भ्रमनिरूप इच्ध का वज्र' मायु (लन्यौ का शब्द) करने वाली 
माध्यमिका वाक्‌ का ही एक रूप है है 

दिशा के ्र्थ का गो के साथ साक्षात्‌ या श्रसाक्षात्‌ सम्बन्ध स्पप्ट नही है । हो सकता है कि इसका विकास 
किरण यायुया भरादित्य इन भ्र्थों के द्वारा परम्परया हुआ हो । नेत्र श्र्थ का श्राधार स्पप्टतया गौ जैसे गोचरमभूमि 
में जाती हैं उसी तरह नेत्रेन्द्रिय के स्वविषय की शोर जाने पर है । इन्द्रियों के विषयो को 'गोचर' कहने का मूल-कारण 
भी यही हैं। इसी आधार पर पिछले सस्कृत साहित्य में इन्द्रि-मात्र के लिए 'गो' दब्द का व्यवहार हुआ हैँ । उत्ती 
भर्थ को लेकर गोस्वामी” शब्द प्रचलित हुआ हूँ । जल के श्र्थ का मूल वादलरूपी वृत्र के द्वारा जल-रूपी गौश्रो के 
भ्रवरोध की उपयुक्त कल्पना ही प्रतीत होती है । 

इसी प्रकार के कुछ और अर्थ भी 'गो' शब्द के पिछले काल के सस्क्ृत के कोशो में मिलते है । उनका विकास: 
कक उपस्निदिष्ट पद्धति से सहज ही दिखलाया जा सकता है। पर लौकिक सस्क्ृत के कोशो में दिये हुए भ्र्थो 
३24 जल 3 तक यह हूँ कि उन्तका साहित्यिक प्रयोग दिखाना कठिन है । इसीलिए उन श्रथों का हमारी 
| गो' शब्द के ऐतिहासिक महत्त्व को ठोक समभने के लिए उससे बने हुए श्रनेक छब्दो पर बिचार करना भी 

बअ है, पर विस्तार-भय से उसका इस लेख में समावेश करना सम्भव नही है । 
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मरण से 
श्री मैथिलीशरण गुप्त 


भुका सकेगा मुझे फभी तू ? कर्ता का केतन हूँ में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ मे, तू जड़ है, चेतन हूं मे । 


मेरे पीछे लाख पड़ा रह, श्रागे श्रा न सकेगा तु, 
रोया कर जी चाहे जितना, मुृझ-सा गा न सकेगा तु । 
* छुद्मय रूप रखकर जा तो भी भव को भा न सकेगा तु , 
सड़ा-गला भी कभी पेट भर पामर, पा न सकेगा तु । 
रह रुखा-सुखा उजाड़ तू, हरा-भरा उपवबन हूँ में ; 
मरण, नित्य नव जीवन हूं मे, तु जड़ है, चेतन हूं से । 


नये नये पठ-परिवर्तत कर प्रकट नाट्यशाला मेरी , 

वचित ही इस स्वर-लहरी के रस से रसनाएं तेरी। 

फणि, फोई मणि है तो वह तो चोरी की ही हथफेरी , 

सरक वहीं _तु जहाँ नरक-से कूडे-घूडे की ढेरी। 
देख दूर से क्र रोग तू योग-सिद्ध जन-धन हैं से , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ मे, तू जड़ है, चेतन हूँ में ! 
चिरगाँव ] 
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हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सांसग्री 


श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


हिन्दी-साहित्य का इतिहास केवल सयोग और सौभाग्यवश् प्राप्त हुई पुस्तको के श्राधघार पर नही लिखा जा 
सकता । हिन्दी का साहित्य सम्पूर्णत लोक-भाषा का साहित्य है। उसके लिए सयोग से मिली पुस्तक ही पर्याप्त नही 
है। पुस्तकों में लिखी बातो से हम समाज की किसी विश्येष चिल्ताधारा का परिचय पा सकते है, पर उस विशेष चिन्ता- 
घारा के विकास में जिन पार्व॑वर्ती विचारों भौर भ्राचारो ने प्रभाव डाला था, वे, बहुत सम्भव हूँ, पुस्तक रूप में कमी 
लिपिवद्ध हुए ही न हो भर यदि लिपिवद्ध हुए भी हो तो सम्मवत प्राप्त न हो सके हो। कंवीरदास का वीजक 
दींकाल तक वुन्देलखड से फारखड और वहाँ से विहार होते हुए घनौती के मठ मे पडा रहा श्रौर बहुत बाद में प्रकाभित 
किया गया। उसकी रमेनियों से एक ऐसी घधर्म-साधना का अनुमान होता है, जिसके प्रधान उपास्य निरजन या 
धर्मराज थे। उत्तरी उडीसा और भारखड में प्राप्त पुस्तकों तथा स्थानीय जातियो की आधार-परम्परा के श्रष्ययन 
से यह अनुमान पुष्ट होता है । पश्चिमी वगाल और पूर्वी विहार में घर्मं ठाकुर की परपरा श्रव भी जारी है । इस 
जीवित सम्प्रदाय तथा उडीसा के अर्द्ध॑विस्मृत सम्प्रदायो के श्रष्ययन से वीजक के द्वारा अनुमित घर्मंसाघना का समर्थन 
होता है । इस प्रकार कवीरदास का वीजक इस समय यद्यपि अपने पुराने विशुद्ध रुप में प्राप्त नही हँ--उसमें वाद के 
अनेक पद प्रक्षिप्त हुए हे---तथापि वह एक जनसमृदाय की विचार-परम्परा के अध्ययन में सहायक हूँ । कवीर का 
वीजक केवल अपना ही परिचय देकर समाप्त नही होता । वह उस से भ्रधिक है। वह अपने इदंगि्द के मनुष्यों का 
इतिहास बताता है । मेने अपनी 'कवोीरपथी साहित्य” नामक शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली पुस्तक मे इसकी 
विस्तास्पूर्वक चर्चा की हैँ । 
भारतीय समाज ठोक वैसा ही हमेशा नही रहा है, जैसा श्राज है । नये-नये जनसमूह इस विद्याल देश में वरावर 
आते रहे हे भर अपने -अपने विचारो और आ्ाचारो का प्रभाव छोडते रहे है । श्राज की समाज-व्यवस्था कोई सनातन 
व्यवस्था नही है। आज जो जातियाँ समाज के निचले स्तर मे पड़ी हुई है । वे सदा वही रही हे, ऐसा मानने का कोई 
कारण नही है । इसी प्रकार समाज के ऊपरी स्तर में रहने वाली जातियाँ भी नाना परिस्थितियो को पार करती हुईं 
वहाँ पहुँची है । इस विराट जनसमुद्र का सामाजिक जीवन काफी स्थितिशील रहा है । फिर भी ऐसी घाराशो का 
नितान्त अभाव भी नही रहा है , जिन्होने समाज को ऊपर से नीचे तक भ्रालोडित कर दिया है । ऐसा भी एक जमाना 
था, जव इस देश का एक बहुत वडा जनसमाज ब्राह्मणघर्म को नही मानता था । उसकी अपनी अलग पौराणिक परम्परा 
थी, अपनी समाजव्यवस्था थी, अपनी' लोक-परलोक-भावना थी । मुसलमानो के आने के पहले ये जातियाँ हिन्दू नही 
जैन, शैव और झावत सम्प्रदाय सगठिति हुए थे । जद हक 5 नरक पक के 348 कं कक हक 
हो गये, कुछ हिन्दू । हिन्दी-साहित्य की पस्तको से हक हज कं 2क हर 83 पक पक वब४ सं 
दलाल मे दवा आई पर मय करे हक है अ ३ काश शक्तिशाली सामाजिक दवाव का अनुमान होता हं। 
मुसलमानों के आगमन के समय इस देश में प्रत्येक जनसमूह हर कक हक न ३ बम 
रह को किसी-त-किसी वढे कैम्प में शरण लेनी पडी थी । 


उत्तरी पजाव से लेकर वगाल की ढाका कमिव्नरी तक के अद्धंचच्द्राकृति थे 

सकल अद्धचच्धाकृति भूमाग में बसी 

पा ने (पीपुल्स भ्रोंव इन्डिया, पृ० १२६) अनुमान किया था कि लहर जाओ हुई जुलाहा जाति को देख कर 
कया था। हाल की खोजो से इस मत की पृष्टि हुई हैं । ये लोग ना-हिन्दू -ना-मुसलमान योगी सम्प्रदाय के शिष्य थे। 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री &७ 


साहित्य का इतिहास पुस्तको, उनके लेज़को और कवियों के उद्भव और विकास की कहानी नही हैँ । वह 
वसतुत अनादि काल-अ्वाह में निरन्तर प्रेवहमान जीवित मानव-समाज की ही विकास-कथा है । ग्रन्थ और ग्रन्थकार, 
कवि और काव्य, सम्प्रदाय और उनके आचार्य उत्त परम शक्तिजाली प्राणघारा की ओर सिर्फ इशारा भर करते हैं। 
वे ही मूख्य नही है । मुख्य है मनुप्य | जो प्राणवारा नाना अनुकूल-अतिकूल अवस्थाओं से वहती हुई हमारे भीतर 
प्रवाहित हो रही है उसको समभने के लिए ही हम साहित्य का इतिहास पढते हूं । 
सातवीं-आठवीं अताव्दी के वाद से लेकर तेरहवी-चौदहवी शताब्दी का लोकभापा का जो साहित्य वनता 
रहा, वह अत्रविकाञ उपेक्षित है । वहुत काल तक लोगो का ध्यान इधर गया ही नहीं था । केवल लोकसाहित्य ही क्यी, 
वह विभाल जास्त्रीय साहित्य भी उपेक्षित ही रहा है, जो उस युग की समस्त साहित्यिक और सास्क्ृतिक चेतना का 
उत्स था। कारमीर के शैव साहित्य, वैष्णन सहिताओं का विपुल साहित्य, पाशुपत गैवो का इतस्ततो विक्षिप्त साहित्य, 
तन्त्रश्नन्थ, जैन और बौद्ध भ्रपश्नञ ग्रन्थ अभी केवल शुरू किये गये हूँ । श्रेडर ने जमकर परिश्रम न किया होता तो 
सहिताओो का वह विपल साहित्य विद्वन्मडली के सामने उपल्वित ही नही होता, जिसने वाद में सारे भारतवर्ष के साहित्य 
को प्रभावित किया है । मेरा अनुमान हूँ कि हिन्दी-साहित्य का इतिहास लिखने के पहले निम्नलिखित साहित्यों की 
जाँच कर लेना वडा उपयोगी होगा । इनकी अच्छी जानकारी के विना हम न तो भक्ति-काल के साहित्य को समझ 
सकेंगे और न वीरगाथा या रीतिकाल को ।--- 
१ जन और वौद्ध अपश्रण का साहित्य । 
२ काइमीर के शैवों और दक्षिण तथा पूर्व के तान्त्रिको का साहित्य । 
३3 उत्तर और उत्तर-पश्चिम के नाथो का साहित्य । 
४ वँप्णव आगम । 
४ पुराण । 
६ निवन्वग्रन्थ | - 
पूर्व के प्रच्छन्न वौद्ध-वेष्णवों का साहित्य । 
८ विविध लौकिक कथाओं का साहित्य । 
जैन अपञ्रञ का विपुल साहित्य अ्रभी तक प्रकाथित नही हुआ हैँ । जितना भी यह साहित्य प्रकाशित हुआ 
है, उतना हिन्दी के इतिहास के अध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं । जोइन्दु (योग्रीद्ध) भर रामसिंह के दोहो 
के पाठक स्वीकार करेंगे कि क्या वौद्ध, क्या जैन और क्या जैव (नाथ ) सभी सम्प्रदायो में एक रूढिविरोधी और अन्तर्मुखी 
सावना का दाना दसवी जताव्दी के बहुत पहले वेब चुका था | वौद्ध अपश्रंश के ग्रन्थ भी इसी वात को सिद्ध करते हैं । 
योग-प्रवणता, अन्तर्मुखी सावना और परम प्राप्तव्य का गरीर के भीतर ही पाया जा सकना इत्यादि बातें उस देश- 
व्यापी साथना का केन्द्र थी। यही वातें आगे चलकर विविध निर्गुण सम्प्रदायो में अन्य भाव से स्थान पा गईं । निर्गुण 
साहित्य तक ही यह साहित्य हमारी सहायता नही करेगा । काव्य के रूपो के विकास और तत्कालीन लोकचिन्ता 
का भी उससे परिचय मिलेगा । राहुल जी जैसे विद्वान तो स्वयम्मू की रामायण को हिन्दी का सबसे श्रेप्ठ काव्य 
मानते हँ। यद्यपि वह अपश्रण का हीं काव्य हूँ, परन्तु महापुराण आदि भ्रन्थों को जिसने नही पढा, वह 
सचमच ही एक महान रसस्नोत से वचित रह गया। रीतिकाल के अध्ययन में भी यह साहित्य सहायक 
सिद्ध होगा । 
काञ्मीर का चैव नाहित्य अप्रत्यक्ष रूप से हिन्दी-साहित्य को प्रभावित करता है ! यच्रपि श्री जगदीश वनर्जी 
और मकन्दराम जास्त्री आदि विद्वानों के प्रयत्न से वह प्रकाञ में आया है, फिर भी उसकी ओर विद्वानों का जितना 
ध्यान जाना चाहिए उतना नही गया है । हिन्दी में पं० वलदेव उपाध्याय ने इसके और तन्‍्त्रों के तत्त्ववाद का सक्षिप्त 
रूप में पंरिचय कराया है, पर इस विपय पर और भी पुस्तकें प्रकाशित होनी चाहिए । यह भ्राइचरय की वात है कि 


श्र 


(८.] 


हद प्रेमी-पभिनदन-प्रय 


उत्तर का भ्रद्वैत मत दक्षिण के परशू रामकल्पसूत्र के सिद्धान्तो से भ्रत्यधिक मिलता है। साधना की अन्त प्रवाहित 
भावधारा ने देश श्र काल के व्यवधान को नही माता । रिय ् 
हिन्दी में गोरखपन्थी साहित्य वहुत थोडा मिलता हैं । मध्ययुग में मत्स्येद्ननाथ एक ऐसे ६ 9000#4% के 
श्राचाय है कि अनेक सम्प्रदाय उन्हें श्रपना सिद्ध श्राचा्य मानते हे । हिन्दी की पुस्तकों में इनका नाम मछन्दर' आता 
है । परवर्ती सस्कृत ग्रन्थो मे इसका शुद्धीकृत' सस्कृत रूप ही मिलता है। वह रूप हैँ मत्स्येन्द्र, परन्तु साधारण योगी 
मत्स्येद्ध की अपेक्षा 'मच्छुन्दर' नाम ही ज्यादा पसन्द करते हे । श्री चन्द्रनाथ योगी जैसे शिक्षित श्रीर सुधारक योगियो 
को इन अशिक्षितो' की यह प्रवृत्ति भ्रच्छी नही लगी है (योगिसम्प्रदायाविप्कृति, पृ० ४४८-९) । परन्तु हाल की 
शोधो से ऐसा लगता है कि 'मच्छुन्दर' नाम काफी पुराना है और शायद यही सही नाम है । मत्स्येन्द्रभाथ (मच्छ+ंद) 
की लिखी हुई कई पुस्तकें नेपाल दरवार लाइलब्रेरी में सुरक्षित है । उनमें से एक का नाम है कौलज्ञान निर्णय। इसकी 
लिपि को देखकर स्वर्गीय महामहोपाध्याय १० हरप्रसाद शास्त्री ने अनुमान किया था कि यह पुस्तक सन्‌ ईसवी की नवी 
शताब्दी की लिखी हुई है (नेपाल सूचीपत्न द्वितीय भाग, पृ० १६) । हाल ही में डा० प्रवोधचन्द्र वागची महोदय ने 
उस पुस्तक को मत्स्येन्द्रनाथ की अन्य पुस्तकों (अक्लवीरतन्त्र, कुलानन्द और ज्ञानकारिका) के साथ सम्पादित करके 
प्रकाशित किया है। इस पुस्तक की पुष्पिका में मच्छर, मच्छुन्द भादि नाम भी आते है । परन्तु लक्ष्य करने की 
वात यह है कि शैव दा्शनिको मे श्रेष्ठ श्राचार्य अभिनवगुप्त पाद ने भी मच्छन्द नाम का ही प्रयोग किया है और 
रूपकात्मक श्र्थ समकाकर उसकी व्याख्या भी की हैँ । उनके मत से आतानवितान वृत्यात्मक जाल को बताने के 
कारण मच्छन्द कहलाए (तन्त्रलोक, पृ० २५) और यन्त्रालोक के टीकाकार जयद्रथ ने भी इसी से मिलता-जुलता 
एक इलोक उद्घृत किया है, जिसके भनुसार मच्छ चपल चित्तवृत्तियो को कहते है। उन चपल वृत्तियो का छेदन किया 
था। इसीलिए वे मच्छन्द कहलाए । कबीरदास के सम्प्रदाय में आ्राज भी मत्स्य, मच्छ भादि का साकेतिक श्र्थ मन 
समझा जाता है (देखिए कवीर वीजक पर विचारदास की टीका, पृ० ४०)। यह परम्परा श्रभिनव गुप्त तक जाती 
है। उसके पहले भी नही रही होगी, ऐसा कहने का कोई कारण नही है । श्रधिकतर प्राचीन वौद्ध-सिद्धो के पदो से 
इस प्रकार के प्रमाण सप्रह किये जा सके है कि प्रज्ञा ही मत्स्य है (जर्नल भाव रायल एशियाटिक सोसाइटी श्रॉव बगाल, 
जिल्द २६, १६९३० ई०, न ० १ टुची का प्रवन्‍्ध) । इस प्रकार यह आसानीसे अनुमान किया जा सकता है कि मत्स्येन्द्रनाथ 
की जीवितावस्था में रूपक के भ्रर्थ में उन्हें मच्छुन्द कहा जाना नितान्त असगत नही है । इन छोटी-छोटी बातो से 
पता चलता हैं कि उन दिनो की ये धामिक साधनाएँ कितनी श्रन्त सम्बद्ध हे । 
यह अत्यन्त खेद का विषय है कि भव्ति-साहित्य का अ्रध्ययन अ्रव भी बहुत 
निर्मुणघारा के भ्रध्ययन से ही मध्ययुग के मनुष्य को अच्छी 
सवसे जीवन्त प्रेरणा रही है । यह भगवतप्रेम इन्द्रियग्राह्म विषय 
है। इसका भास्वादन केवल आचरण द्वारा ही हो सकता 
तत्त्व को भ्रनूमान के द्वारा समझने-समभाने का प्रयत्त किया 
हैं, जिनके व्यवहार से इस श्रपूर्व भागवतरस का आस्वादन 
भागवत्त के व्याख्यापरक सम्रह-प्रन्थ भी कम ही छपे है । 
का जो विपुल साहित्य बना है, उसकी बहुत कम चर्चा 
अश्यका हब को ठीक-ठीक नही समझा जा सकता। 
त/ल्त्रिक आचारो के बारे में हिन्दी-स' रे ५ 
भासानी से उस विपय के हक अल बह पक करी है 
हारा प्रभावित अनेक निर्गण सम्प्रदायो 
भर चतुद्चन्द्र को साघनाओं के अवशेष 


हुत उथला ही हुआ है । सगुण भौर 

तरह समझा जा सकता है । भगवतृ-प्रेम मध्ययुग की 
पषय नही है भ्रौर मन भौर बुद्धि के भी भ्रतीत समझा गया 
है। तक॑ वहाँ तक नही पहुँच सकता, परन्तु फिर भी इस 
गया है और उन भ्ाचरणो की तो विस्तृत सूची बनाई गई 
हो सकता है। भ्राग्रमो मे से बहुत कम प्रकाशित हुए हैं । 
पुलसीदास के 'रामचरितमानस' को आश्रय करके मक्‍्ति-शास्त्र 
हुई है । इन सब की चर्चा हुए बिना और इनको जाने बिना 


परन्तु नाथमार्ग का विद्यार्थी 
आचारो की बहुलता लक्ष्य कर सकता है । बहुत कम लोग जानते है कि कबीर 


में श्रव भी वे साधनाएँ जी रही हे जो पुराने तास्तिको के पचामृत्त, पचपविद्न 
दैं। यहाँ प्रसंग नही है। इसलिए इस वात को विस्तार से नही लिखा गया, 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री ६६ 


परन्तु इतना तो स्पष्ट हँ कि हमारे इस साहित्य के माध्यम से मनुष्य को पढने के भ्रनेक मार्गों पर भ्रभी चलना 
बाकी हूँ। ह 

कवीरदास के वीजक में एक स्थान पर लिखा है कि “ब्राह्मन वैस्नव एकहि जाना” (१२वीं ध्वनि) । इससे 
घ्वनि निकलती है कि ब्राह्मण और वैष्णव परस्पर-विरोधी मत है । मुझे पहले-पहल यह कुछ भ्जीब बात मालूम हुई । 
ज्यो-ज्यो में वीजक का भ्रध्ययन करता गया, मेरा विश्वास दृढ होता गया कि बवीजक के कुछ श्रश पूर्वी भौर दक्षिणी 
विहार के धर्ममत से प्रभावित है । मेरा अनुमान था कि कोई ऐसा प्रच्छन्न बौद्ध वैष्णव सम्प्रदाय उन दिनो उस प्रदेश 
में श्रवश्य रहा होगा, जिसे ब्राह्मण लोग सम्मान की दृष्टि से नही देखते होगे । श्री नगेन्द्रनाथ वसु ने उडीसा के पाँच 
वैष्णव कवियों की रचनाओ के अध्ययन से यह निष्कर्ष निकाला हैं कि ये वैष्णव कवि वस्तुत' माध्यमिक मत के वौद्ध 
थे भौर केवल ब्राह्मण प्रधान राज्य के भय से भ्रपने को वौद्ध कहते रहे । मेने अपनी नई पुस्तक 'कवीरपंथी साहित्य' में 
विस्तार-पूर्वक इस वात की जाँच की है। यहाँ प्रसग केवल यह है कि हिन्दी-साहित्य के ग्रल्थो का अध्ययन अनेक लुप्त 
श्र सुप्त मानव-चिन्ता-प्रवाह का परिचय दे सकता हैँ। केवल पुस्तको की तिथि-तारीख तक ही साहित्य का इतिहास 
सीमावद्ध नही किया जा सकता । मनुष्य-समाज बडी जटिल वस्तु है । साहित्य का श्रष्ययन उसकी अनेक गुत्थियो 
को सुलका सकता है । 

परन्तु इन सवसे श्रधिक आवश्यक हे विभिन्न जातियो, सम्प्रदायो भौर साधारण जनता मे प्रचलित दन्तकथाएँ। 
इनसे हम इतिहास के अनेक भूले हुए घटना-प्रसगो का ही। परिचय नही पायेंगे, मध्ययुग के साहित्य को समभने का 
साधन भी पा सकेंगे। भारखड और उडीसा तथा पूर्वी मध्यप्रान्त की श्रनेक लोक-प्रचलित दनन्‍्तकथाएँ उन अनेक 
गुत्थियो को सुलका सकती है, जो कवीरपनन्‍्थ की वहुत गूढ भर दुरूह बातें समझी जाती है । इस ओर बहुत अधिक 
ध्यान देने की श्रावश्यकता है । विभिन्न आँकडो औौर नृतत्त्वशास्त्रीय पुस्तकों में इतस्तस्तोविक्षिप्त बातों का सम्रह 
भी बहुत भ्रच्छा नही हुआ है । ये सभी बातें हमारे साहित्य को समभने में सहायक है । इनके विना हमारा साहित्यिक 
इतिहास श्रघूरा ही रहेग 
शातिनिकेतन ] 





त्रृजमाषा का गयद्य-साहित्य 


[ आरंभिक काल से सन्‌ १८०० तक ] 
श्री प्रेमनारायण ठण्डन एम्‌० ए० 


वीरागाथाकाल में काव्यभाषा का ढाँचा प्राय शौरसेनी से विकसित पुरानी व्रजभापा का ही था । काव्यमापा 
के रूप में इसका प्रचार वहुत समय पूर्व से था और चौदहवी शताब्दी के आरम्भ तक तो इतना वृढ गया था कि जिन 
पश्चिमी प्रदेशों की वोलचाल की भाषा खडीवोली थी वहाँ भी कविता के लिए ब्रजभाषा का ही प्रयोग किया जाता 
था। फारसी के प्रसिद्ध लेखक भ्रमीर खुसरो (मृत्यु सन्‌ १३२५) के, जिनका रचनाकाल सन्‌ १२८३ के आसपास से 
आरम्भ होता है, गीत और दोहे इसी ब्रजभाषा में हे। 'वासो', 'भयो', 'वाको', 'मोहि भ्रचम्भो झावत', 'वसत है ', देखत 
में, मेरो', सोवे', 'भयो है', 'डरावन लागे', 'डस-डस जाय, जैसे त्रजभाषा-तप उनकी कविता में वरावर मिलते हँ। 
वीरगाथाकाल के प्राप्य ग्रन्थों मे कुछ गोरखपन्यी ग्रन्थो का सम्बन्ध, जिनके विपय प्राय हठयोग, ब्रह्मज्ञान 
श्रादि है, त्रजभाषा ग्रद्य से है। इनमें एक के रचयिता का नाम कुमृटिपाव हैँ और शेप गोरखनाथ श्र उनके शिष्यो 
के रचे श्रथवा सकलित हे । बावा गोरखनाथ सस्कृत भौर हिन्दी के पडित और शैवमत के प्रवर्तक थे। कर्मकाड, 
उपासना भर योग तीनो की कुछ बातें इनके पन्‍थ में प्रचलित है। तन्त्रवाद से भी इन्हे रुचि थी श्रौर उसी के सहारे 
श्रदूभुत चमत्कारो द्वारा ये जनता को प्रसावित करते थे। गोरखपुर इनका मुख्य स्थान है । उसके श्रास-पास इनके 
अनुयायी पर्याप्त सख्या में बसे हे । महाराष्ट्र में भी इनके मानने वाले पाये जाते हे । 
वावा गोरखनाथ असिद्ध सिद्ध थे। इनका जन्म नैपाल भ्रथवा उसकी तराई में हुआ था। भ्रवतक इनका 
टमय सन्‌ १३५० साना जाता था। इनसाईक्लोपीडिया व्रिटैनिका में इनका समय ईसवी सन्‌ की वारहवी शताब्दी 
माना गया है । परन्तु इघर की खोज के भ्राधार पर डाक्टर पीतताम्व रदत्त जी वडथ्वाल' तथा श्रीयुत्त राहुल साकृत्यायन' 
जी ने इनका समय सन्‌ ६५० के लगभग सिद्ध किया है। कारण यह हे कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ) के 
पिता मीनपा' का समय सन्‌ ८७० के आस-पास माना गया है । श्री राहुल साक्ृत्यायन जी के श्रतुसार भी इनके दांदा ._ 
पु जालन्धरपाद भ्रथवा आदिनाथ का समय सन्‌ ५६७ के पास ही श्राता है। इस हिसाव से मछन्दरनाथ का समय 
सन्‌ ६५० और गोरखनाथ का सन्‌ १०५० के आस-पास समझना चाहिए। इस श्रनुमात की पुष्टि एक और प्रमाण 
से होती है । नाथपन्थी महात्मा ज्ञानदेव (ज्ञानेदवर) का काल सन्‌ १२३० के आसपास भाना जाता है । इन्होने 
अपने बडे भाई निवृत्तिनाथ से उपदेश ग्रहण किया था । इतिहासकारो ने इनका समय सत्त्‌ ११७० के लगभग अनुमाना 


.क गेनीनाथ ०० 

हैं। निवृत्तिनाथ के गुरु गनीनाथ थे जो बावा गोरखनाथ के शिष्य थे। इस तरह गैनीनाथ का समय १११० और 
वावाजी का १०५० के भासपास मान सकते हे । 
अत 3355 


भनागरी प्रचारि च् डा, ०. 
शीर्षक लेख। रेणी पत्रिका, नवीन सस्करण भाग ११ में डाबटर साहब का “हिन्दी कविता में योग प्रवाह” 


_ गगा! (पुरातत्त्वाक) भाग ३ भ्रक १, 
लेख | 


नि 


श्री राहुल साकृत्यायन जी का “भस्त्रयान, वच्ययान और चौरासी सिद्ध” 


मे पमश्नवन्धुविनोद'--..प्रयम भाग, 


डे र्भः वनोद॑ १० धर के 
मश्ववन्धुविनोद'--.. प्रथम भाग, 


पुृ० १४० 


का गद्य-साहित्य १०१ 


गोरखनाथ जी का समय जानने में जलन्वरनाथ, चौरगीनाथ, कणेरीपाव, चरपटनाथ, चुणकरनाथ आदि के 
जीवनकाल की तिथियो से सहायता मिल सकती हूँ । प्रथम महाशय उनके गुरु मछन्दरनाथ के गुरुभाई थे, द्वितीय 
और चतुर्थ उन्ही के गुरुभाई थे, तृतीय सज्जन प्रथम अर्थात्‌ जलन्धरेनाथ के शिप्य थे और प्रथम चुणकरनाथ के सम- 
कालीन थे । इन पाँचो के समयो में लगभग ७५ वर्षों का अन्तर होना आवश्यक जान पडता हैँ, परन्तु मिश्रवन्धुओ ने 
इन पाँचो का समय वावा गोरखनाथ का पूर्वं-प्रचलित-और मान्यकाल सवत्‌ १३५० (सन्‌ १४०७) मान लिया है ।' 
वस्तुत ऐसा करना भअ्रमोत्पादक हूँ । 

प्रसिद्ध है कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येद्दनाथ) अपने शिप्य को उपदेश देने के पश्चात्‌ फिर सासारिक 
व्यवहार में लिप्त हो गये । उस समय गीरखनाथ ने उन्हें इस मायाजाल से छुडाया । इस किवदन्ती से यह आशय 
निकाला जा सकता है कि गुरु से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ गोरखनाथ के ज्ञानोपदेश अपने गुरु मछन्दरनाथ से भी महत्त्व के 
होते थे, उनका जनता में पर्याप्त सम्मान था और थिप्य की गुरु से अधिक प्रसिद्धि उन्ही के जीवनकाल में हो चली 
थी। कुछ विद्वानों का यह भी कहना है कि इन रचनाओ्रो की जो हस्तलिखित प्रतियाँ मिली हे वे इतनी पुरानी नही 
हैं। अतएव यह सन्दिग्व ही है कि ये ऋृतियाँ इन प्रतियो में अपने मूल रूप में पाई जाती है । परन्तु शुबल जी जैसे विद्वान्‌ 
इन सव खोजो और विचारो की विवेचना करने के पश्चात्‌ भी इनका समय निश्चित रूप से दसवी शताब्दी मानने को 
तैयार नही हे ।' जो हो, वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित ४८ ग्रन्थ अब तक खोज में प्राप्त हुए हैं । इनकी सूची 
किसी भी इतिहास-प्रन्थ मे देखी जा सकती है । इन ग्रन्थो की भाषा और वर्णनशली की विभिन्नता देखकर अनुमान 
होता हूँ कि उक्त अ्रन्थो में कुछ ही गोरखनाथ के बनाये हुए हो सकते है । शेप की रचना, उनका सकलमन अथवा 
सम्पादन उनके शिष्यों ने किया होगा । यह कार्य उनकी सम्मति से हो सकता है और उनकी मृत्यु के वाद भी किया 
जाना सम्भव है । कारण, अपने जीवनकाल में ही इनको पर्याप्त प्रसिद्धि प्राप्त हो गई थी भ्ौर ऐसी दणजा में शिष्यो 
का उनके नाम पर ग्रन्थ सकलित, सम्पादित करना अथवा रचना स्वाभाविक ही हो गया होगा । इन ग्रन्थों में कुछ 
गद्य के हे। उनकी भाषा" यह है-- 

(१) सो वह पुरुष सम्पूर्ण तीर्थ अस्वान करि चुकौ, श्ररु सम्पूर्ण पृथ्वी ब्राह्ममननि को दे चुकौ, #'रु सहत्न जज्न 
करि चुकौं, श्ररु देवता सर्व पूजि चुकौं, श्रर पितरनि को सन्तुष्ट करि चुकौं, स्वर्गलोक प्राप्त करि चुकौ, जा मनुष्य के 
मन छनमात्र ब्रह्म के विचार बैठो । 

(२) श्री गुरु परमानन्द तिनको दंडवत है । हे कैसे परमानन्द ? आनन्द स्वरूप है शरीर जिन्हि को । 
लिन्‍हीं के नित्य गाव हे सरीर चेतन्नि श्रर श्रानन्दमय होतु है। में जु हों गोरष सो सछन्दरनाथ को दडवत करत है। 
है कैसे वे सछुन्दरवाथ ? श्रात्माजोति निशचल है, भ्रन्तहकरन जिन्ह॒कों श्ररु मूल द्वार ते छह चक्र जिन्हि नीकी तरह 
जाने । अरु जुयकाल कल्पइनि की रचनातत्व जिनि गायो। सुगन्ध को समुद्र तिन्हि कौ मेरी दंडवत ॥ स्वामी तुम्हें 
तो सतगुरु श्रम्हें तो सिप सबद एक पूछिवा दया करि कहिवा सनि न करिवा रोस । 

वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित सभी ग्रन्थ ऐसी व्रजभाषा में लिखे गये हें जिसमें सम्पूर्ण, प्राप्त, सर्वे, 
स्वर्गलोक, सन्तुष्ट, मात्र, मनुष्य, स्वरूप, नित्य, आत्मा, निश्चल, चक्र, कल्प, तत्त्व, सुगन्‍्ब, आदि सस्क्ृत के तत्सम 
व॒ब्दो का प्रयोग प्रचुरता से हुआ हैँ। गोरखनाथ ने अपने पन्थ के प्रचार के लिए भारत के पदिचिमी भाग--पजाब, 

* 'सिश्चवंधु विनोद, प्रथम भाग, पु०१६१-२ कि 

* हिन्दुस्तानी भाग ५, श्ं० ३, पृ० २२६ में श्री नरोत्तम स्वामी एस० ए० का /हन्दी का गद्यसाहित्याँ 
शीर्षक लेख । 

१ हिन्दी साहित्य का इतिहस (संशोधित और परिवर्द्धि संस्करण) स० १६७, पृ० १७ । 

* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकार्सा (द्वितीय सस्करण) स० १६६७, पृ० ६३० । 


१०२ प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


राजपूताना आरादि प्रदेश--चुने थे । इसलिए उनकी व्रजभाषा में 'अम्हे', पूछिवा', कहिवा' 'करिवा', भादि राजस्थानी 
शब्द भी मिलते हे। जा मनुष्य के मन छनमात्र ब्रह्म के विचार बैठो', जैसे वाक्याद्यो पर पूरवीपन की छाप भी स्पष्ट 
है। यद्यपि उक्त अवतरणो को देखकर शुक्ल जी को यह शका होती हैँ कि यह किसी सस्क्ृत लेख का 'कथमूती' 
अनुवाद न हो, तथापि उन्होने निए्चयरूप से इसे स० १४०० के गद्य का नमूना माना है ।' 

हिन्दी में प्रचलित तझ्भूव रूप भी इन ग्रथो में बहुत अधिक मिलते हे । कही-कही तो तझ्भव रूपो की 
अधिकता देखकर अनुमान होने लगता है कि लेखक का ध्यान शब्दों के सस्कृत रूप की ओर श्रधिक नही है । जज्ञ, 
अस्नान, छन, सब, पूजि चुकौ, पितरन आदि शब्द इसी रूप में इन ग्रन्थो मे मिलते हे, सस्कृत के शुद्ध रूप में नही ।* 
वस्तुत इन शब्द-रूपो के भ्रपनाये जाने का एक कारण है । प्राचीन हिन्दी कविता में कुछ तो तुक की श्रावश्यकता 
से भर कुछ भाषा की सरसता तथा व्यवहार की स्वाभाविकता के कारण सस्कृत शब्दों के हिन्दी सपो का 
व्यवहार आरम्भ से ही किया गया है। ग्रद्य-रचनाओ में भी लेखको ने यहीं प्रवृत्ति भ्रपनाना उचित समझा | 
वावा गोरखनाथ ही नही, उनके परचात्‌ विट्डलनाथ, गोकुलनाथ, नाभादास, बनारसीदास आदि सभी प्राचीन 
गद्यलेखको मे यह प्रवृत्ति समान है । 

गोरखनाथ की भाषा के उदाहरण-रूप में जो उक्त अवतरण हमारे साहित्य-इतिहासो में उद्धृत रहते हें, 
ब्रजमभाषा-विकास की दृष्टि से वे प्राय सभी यह समस्या उपस्थित करते है कि यदि गोरखनाथ का समय ग्यारहवी 
शताब्दी माना जाय तो यह गद्य उनका लिखा हुआ नही हो सकता भौर यदि यह गद्य उन्ही का है तो चौदहवी शत्ताब्दी 
से तीन सौ वर्ष पहले ऐसी साफ ब्रजभापा प्रचलित नही मानी जा सकती । मिश्रवन्धुओ ने बाबा गोरखनाथ को ही 
हिन्दी गद्य का प्रथम लेखक माना है,' परन्तु उन्होने इस समस्या पर विचार नही किया ।* श्रन्य इतिहासकार भी 
प्रमाण के अभाव में भ्रनुमान से काम चलाते हे । श्री राहुल साकइृत्यायन जी उनका समय ईसवी सन्‌ की ग्यारहवी 
शताब्दी ही मानते हं, परन्तु उनके गद्य के सम्बन्ध में स्पष्ट मत कदाचित उन्होने भी नही दिया है ।" 

मत-विशेष के प्रचारकाये से सम्बन्ध रखने के कारण गोरखनोथ का गद्य उपदेदपूर्ण हो गया है । इसलिए 
उससे हम केवल साधारण क्रिया-हपो भ्रौर हिन्दी गद्य पर सस्क्ृत के प्रभाव-मात्र को जान सकते है । सिद्धान्तो के 
वर्णन की चेष्ठा होने के कारण कही-कही उसमें साहित्यिक भाषा की-सी भलक मिलती है। 
रचनाकाल ज्ञात नही है । इसकी भाषा के रूप हा बेल ओर का वर्णन हैं। इसका लिपिकाल सन्‌ १८४० है और 
ही लिखा गया होगा और इस दृष्टि से इसकी भाषा का है राहु कि यह प्रन्य चौदहवी शताब्दी के लगभग 

भ्रजया जयन्ती महामुनि इति ब्नह्मचक् जाप 3 बा घोर खा अक>2कीपखेपआ ने 
बसे । इकईस ब्रह्माड बोलीये । । परम सून्‍्य हवाई कर जेन दे कक शत साल बस 
सुनो देवी पावेती ईइवर कथित सहाज्ञान। 0 20000 00860 2 


इस भ्रवतरण में एक ओर जयन्ती, स्थाने, कथित, ज्ञान आदि रूप हे भर दूसरी झोर बोलीये, बसे, न विनसे 
* हिन्दी साहित्य का इतिहास (स्ोष् 
४ घत और परिवरद्धित सस्करण) स्‌ 
; मश्ववन्धुविनोद, प्रथम भाग--भूमिका पृष्ठ भरे रन 
के कक | । पृष्ठ १५७ 
५ 47 १६ 7 7 २ द्‌ ५ 
| १६१ 
' काशी नागरी भ्रचारिणी हे भडतालीसवाँ 
सभा का अडतालीसवाँ चाषिक चिचरण, स० १६६७, पु० १० 
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न आवे न जाई, समाई, सुनौ इत्यादि । इससे प्रकट होता हूँ कि सिद्धों की रचनाश्रों में सस्क्ृत के साथ लोकभाषा को 
भी स्थान मिलने लगा था। - 
वीरगाथाकाल के पश्चात्‌ भक्तियूग में एक विशेष परिवर्तन यह हुआ कि साहित्य-केन्द्र राजस्थान न रहकर 
ब्रज और काणी के आसपास हो गया। फलत राजस्थानी के साथ-साथ ब्रजभाषपा और अवधघी को भी काव्य- 
भाषा होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ और कुछ ही वर्पो में दोनो मापाओ में श्रनेक सुन्दर काव्य रचे गये। श्रागे चलकर 
धाभिक उत्थान का आश्रय पा जाने के कारण ब्रजभापा का क्षेत्र अवर्धी! से बहुत विस्तृत हो गया । काव्य की सर्वमान्य 
भाषा के रूप में प्रतिष्ठित हो जाने के साथ-साथ अनेक गद्य-प्रन्थ भी उसमें रचे गये । भक्तिकाल में लिखे हुए जितने 
गद्य-प्रन्थ श्रव तक खोज मे प्राप्त हुए है, उनकी सख्या यद्यपि श्रधिक नही है, तथापि गद्य-रचना के क्रम का पता उनसे 
अवश्य चलता है । 
सोलहवीं शताब्दी के श्रन्तिम वर्षों में लिखी एक चिट्ठी कुछ वर्ष हुए खोज में प्राप्त हुई थी 
जो रावावल्लभी सम्प्रदाय के प्रवतंक गोसाई हितहरिवश की लिखी बताई जाती हँ। वह चिट्ठी' इस 
प्रकार हैं 
श्रीमुख पत्नी लिखति । श्री सकल गुण सम्पन्न रसरीति बहावनि चिरंजीव मेरे प्राननि के प्राव बीठलदास 
-जोज्न लिखति श्री वुन्दावन रजोपसेवी श्री हरिवश जोरी सुभिरन वचनी । जोरी सुमिरिन मत्त रहौ। जोरी जो 
है सुख वरखत है । तुम कुसल स्वरूप है । तिहारे हस्ताक्षर वारम्वार श्रावत है । सुख अ्रमृत स्वरूप हैं। बाँचत 
श्रानन्द उम्डि चले है । मेरी वुद्धि की इतनी शक्ति नहीं कि कहि सकों। पर तोहि जानत हां। श्री स्वामिनी जू 
तुम पर बहुत प्रसन्न है । हम कहा श्राश्योर्वाद दहि । हम यही श्राक्षोर्वाद देत हे कि तिहारो श्रायुस बढ़ी । और तिहारी 
सकल सम्पत्ति वढ़ों । श्र तिहारे मन को मनोयर्थ पूरन होहु । हम नेत्रन सुख देखे । हमारी भेंट यही है। यहाँ की 
काहू वात की चिन्ता मति करो । तेरी पहिचानि ते मोकों श्री इयामाजू वहुत सुप देते हे । तुम लिष्यो हो दिन दक्ष में 
झावेगें। तेई श्रासा प्रान रहे हैं । श्री द्यामाजू वेंगि ले श्रावे । चिरजीव कृष्णदास कों जोरी सुमिरन वाँचनो । 
गोविन्ददास सन्‍्तदास की दडौत । गाँगू सेदा कौ कृष्ण सुमिरन वाँचनो । कृष्णदास मोहनदास कौ क्रृष्ण सुमिरन । 
रगा की दडौत । वनमाली घर्मंसाला को कृष्ण सुमिरन बाँचनी । 
यह चिट्ठी गोसाई श्री हरिवण जी ने अपने प्रिय शिष्य वीठलदास जी को लिखी थी । गोसाई जी का जन्म 
स० १५५६ है । शुक्ल जी ते इनका रचनाकाल स० १६०० से स० १६४० तक माना हूँ ।* परन्तु साहित्य समा- 
लोचक” का कहना हूँ कि यह चिट्ठी सवत्‌ १५६५ में लिखी गई थी ।* स्पप्ट हैँ कि यदि यह चिट्ठी वास्तव में 
गोसाई ज॑। की लिखी हुई है तो सवत्‌ लिखने में अवश्य भूल हुई हैँ । हम समभते है कि यह सन्‌ १५३८ (स० १५६५) 
के आसपास लिखी गई होगी । इसका गद्य विलर्कूल स्पप्ट हैँ और यदि यह चिट्ठी ठीक है तो उन विद्वानों को बडे 
आइचयं में डालने वाली सिद्ध होगी जो ब्रजमापा गद्य को बिलकुल अस्पष्ट और अव्यवस्थित समभते हे । 
इसमें सस्कृत शब्दो का प्रचुर प्रयोग हुआ है, यद्यपि तत्मम रूप उन्हें लिपिकार की कृपा से मिला जान 
पडता है । 
सोलहवी शताब्दी के आरम्भ में महाप्रभु श्री वललभाचाये जी (सन्‌ १४४८-१५३० ) के पुत्र और उत्तराधि- 
कारी गोसार्ड विद्वननाथ (सन्‌ १५१५-१५८५) का गद्य सामने आता है । इन्होने 'श्वुगाररस मडन' और 'राघाकृष्ण- 
विहार' नामक दो ग्रन्थ ब्रजभाषा में लिखे थे । इन दोनो की भाषा का नमूना देखिए-- 


! 'समालोचक' (त्रैमासिक) भाग १, अं० ४, पृु० ३२६ (अक्ट्वर १६३५) 
* हिन्दी साहित्य फा इतिहास (सश्नोधित, परिवद्धित सस्करण ) स० १६६७, पु० २१६ 
* 'समालोचक' (अव्दूबर २५) १-४-३१६ - 


न प्रेमी-प्रभिवदन-प्रंय 


(१) जम के सिबर पर सव्दायमान करत है, विविध वायु वहत है, हे निसमे स्नेहाद सखी कूँ सम्बोधन प्रिया 
जू नेत्र कमल कूँ कछक मुद्रित दृष्टि होय के वारम्वार कछु सभी कहत भई, यह मेरो सन सहचरी एक छन ठाकुर को 
त्यनत भद।.... ---राधाकृष्ण विहार से ॥' 

(२) प्रयम की सखी कहतु है । जो गोपीजन के चरन विष सेवक को दासी करि जो इनको प्रेमामृत में 
ड्बि के इनके मन्द हास्य ने जीते हे । श्रमृत समूह ता करि निकुज विष श्टगाररस श्रेष्ठ रसना कीनो सो पूर्ण भई। 

“--श्रुगा ररसमडन' से' 
यह गद्य गोरख-पन्यी ग्रन्थो के लगभग दो सौ वर्ष पदचात्‌ का नमूना है । भाषा के परिमार्जन के लिए दो 
शताब्दियो का समय भ्राज बहुत होता है, परन्तु सस्कृत की प्रधानता के उस युग में, जब भाषा' की कविता भी सम्मान 
की दृष्टि से नही देखी जाती थी, गद्य में लिखने का चलन अधिक नही था । अत दो सौ वर्ष वाद भी गद्य को उसी 
प्रकार अ्रपरिमाजित और अव्यवस्थित देखकर हमें झ्राइचर्य नही होना चाहिए । 

ऊपर विये हुए प्राय सभी श्रवतरणो में एक वात जो समान रूप से पाई जाती है वह है सस्क्ृत के तत्सम दाब्दो 
का प्रयोग । योगाभ्यास मुद्रा' के गद्य में सिद्धो की वाणी में सस्क्ृत पदावली के मध्य हिन्दी भाषा का अ्रकुर देखा 
जाता है । गोरखपन्यथी ग्रन्थों में तो सस्क्ृत के तत्सम शब्द प्रयुक्त हुए ही है । वही बात गोसाई वि्वलनाथ की भाषा 
में भी देखने को मिलती है, जहाँ विविघ, निसर्ग, स्नेहादें, सम्बोधन, मुद्रित दृष्टि, सहचरी, क्षण, चरण, प्रेमामृत, मन्दहास्य, 
समूह, निकुज, श्रेष्ठ रसना, पूर्ण आदि शब्दों का स्वतन्त्रता के साथ प्रयोग किया गया हैँ । 'हरिश्ौध' जी की सम्मति' में, 
श्रीमड्भागवत का प्रचार भौर राधाकृष्णलीला का साहित्यक्षेत्र में विषय के रूप में प्रवेश करना ही इस ससस्‍्कृत शब्दा- 
वली की लोक-प्रियता तथा उसके फल-स्वरूप हिन्दी गद्य में उसके स्थान पाने का कारण जान पडता है । प्रान्तीय 
भाषाओ के प्रभाव भी उक्त अवतरणो में दिखाई पडते है । 'पै' के स्थान पर 'पर' और 'को', 'कौ' श्रथवा कौ” के 
स्थान पर कू' का प्रयोग ऐसे ही प्रभावो का परिणाम है । 

सत्रहवी शताब्दी के ब्रजभाषा-गद्य-लेखको में सवसे पहला नाम हरिराय का आ्राता हैं। इनका जीवनकाल 
स० १६०७ माना गया है । ये महाप्रभु वल्लभाचाये के शिष्य एवं सस्क्ृत तथा हिन्दी के भ्रच्छे ज्ञाता बताये गये है । 
इनके कई ग्रल्थो का विवरण सभा की पिछली कई रिपोर्टों में भ्राया है ।* सन्‌ १६३२-३४ के त्रैवापिक विवरण में 
इनके रखे ग्रन्थ--(१) ऋष्णप्रेमामृत (२) पुष्टि दृढ़ावन की वार्ता (लिपिकाल सन्‌ १८५६) (३) पुष्टि प्रवाह- 
(नममक ५ (0 गाता नया तप कार 
राघाजी के चरण-चिह्नो की भावना, नित्य की सेवाविधि 2 आई न हक हक कप विशालकाय प्र्य है। जिसमें 
भोग की सैति, हिंडोरादि की आए हे थे, वर्षोत्सव की भावनाएँ, डोल उत्सव की भावना, छप्पन 

$। नीचे ' ! एं, सातो स्वरूप की भावना एवं भोग की सामग्री श्रादि बनाने की रीति दी गई 

हैं। ने भाव-भावना' में से इनके गद्य का उदाहरण दिया जाता है'-.. 

हर शक कक 34 सो सब स्वामिनी जी के भावते हे । तातें मगलाचरण गावें। प्रथम 
कार फरत हैं। तिनकी उपसा देवे को मन दसो दिसा दोरचो । परन्तु 





हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वितीय सस्करण) स० १६९७, पृ० ६३१ 
। हक साहित्य का इतिहास (सश्ञोधित, परिवाद्धत सस्करण) १६६७, पृ० ४७९ 
हे कक है और साहित्य का विकास (हि० सस्करण) स० १६९७, प्‌० ६३ १-३२ 
दस "९० १६०० ई० स० ३८, १६०६-११ ई० स० १ १४, १६१७-१६ ई० स० ७४, १६२३-२४ 
९ १६०, १६२६-३१ ई०, १६३२-३४ ईं० | 


* भ्राची 
ने हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्‍्यो की खोज फा पन्द्रहवाँ च्रवाषिक विवरण (सन्‌ १६३२-३४) पु० ३७६ । 
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कहूँ पायो नहीं । पाछे भ्री स्वासिनी जी के चरण-कसल को श्राश्रय कियो है। तब उपमा देवे कूँ हृदय में स्फृति भई । 
जैसे श्री ठाकार जी को अ्रधरविम्ब श्रारक्त है रसरूप । तेसेई श्री स्वामिनी जी के चरण भ्ारक्‍्त है । सो नाते श्री 
चरण-कमल को नमस्कार करत है । तिन में श्रनवट विछुश्ना नूपुर भ्रादि प्राभूषण है। 

यह गद्य विलकुल स्पष्ट और व्यवस्थित है । इससे पता लगता है कि सन्‌ १५५३ के लगभग गद्य का प्रयोग 
ग्रन्थरचना के लिए वरावर किया जाता था । उक्त अ्रवतरण में सस्क्ृत के तत्सम भ्रौर तद्भूव शब्दो का प्रयोग प्रचुरता 
से किया गया हँ। पृष्टिमार्ग मे जितनी क्रिया हे, श्री स्वामिनी जी के चरण आरकत हे ', नूपुर भ्रादि-श्राभूषण हें ', 
इत्यादि प्रयोग राधावललभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोसाई श्री हितहरिवण जी की चिट्ठी में आये हुए, 'सुख अ्रमृत 
स्वरूप है” तुम पर बहुत प्रसन्न है ', 'हमारी भेट यही हे” झ्रादि से मिलते-जुलते है । 

इसी समय के लगभग चौरासी वेष्णवो की वार्ता' और 'दो सौ वावन वैष्णवो की वार्ता” का गद्य सामने भ्राता 
है। श्रव तक ये ग्रन्थ गोस्वामी विट्ठलनाथ के पृत्र गोस्वामी गोकुलनाथ के नाम पर, जिनका समय सन्‌ १५६८ से 
१४६३ के भ्रासपास है, प्रचलित थे । इधर अपने इतिहास के नये सस्करण में' शुक्ल जी ने भ्रपना यह मत दिया है 
कि प्रथम वार्ता गोकुलनाथ के किसी शिष्य की लिखी जान पडती हूँ, क्योकि इसमें गोकुलनाथ का कई जगह बडे 
भक्तिभाव से उल्लेख है । इसमें वैष्णव भक्तो तथा आचाय॑ श्री वल्लभाचार्य जी की महिमा प्रकट करने वाली कथाएँ 
लिखी गई है । इसका रचनाकाल विक्रम की सत्रहवी शत्ताव्दी का उत्तराद्ध माना जा सकता हैं। दो सौ वैष्णवो की 
वार्ता तो और भी पीछे औरगजबव के समय के लगभग लिखी गई जान पडती है । डाक्टर धीरेन्द्र वर्मा का भी यही मत 
है कि ये दोनो वार्ताएँ' एक ही लेखक की रचनाएँ नही हे ।* इस सम्बन्ध में हमे यह निवेदन करना हूँ कि गोकुलनाथ 
जी का वडे भक्तिभाव से उल्लेख देखकर ही हम प्रथम वार्ता” को उनके किसी शिष्य की लिखी मानने के पक्ष में नही 
है। सम्भव है, ज़िन स्थलो पर गोस्वामी जी की प्रशसा की गई हे वे प्रक्षिप्त हो। गोकुलनाथ जी के समकालीन 
कवियो के काव्यो में भी जब प्रक्षिप्त अण् पाया जाता है--काव्यो मे कुछ जोडना गद्य की अपेक्षा स्वभावत कठिन है- 
तब गद्य में ऐसा होना असम्भव नही जान पडता है। जो हो, ये वार्ताएँ' सत्रहवी शताब्दी में रची मानने के लिए प्राय 
सभी विद्वान तैयार है । इनकी भाषा का नमूना देखिए--- 

(१) चौरासी वेष्णवन की वार्ता-- 

(क) तब सूरदास जी अपने स्थल तें श्रायके श्री श्राचार्य महाप्रभून के दर्शन को श्राये । तब श्री भ्राचार्य 
महाप्रभून ने कह्यो जो सूर झ्रावो बैठी । तव सूरदास जी श्री श्राचार्य जी महाप्रभून के दर्शन करिके श्ागे आय बेठे 
तब श्री श्राचार्य महाप्रभून ने कही जो सूर कछु भगवदूयद वर्णन करो । तब सूरदास ने कही जो श्राज्ञा है 

' (ख) सो सूरदास जी के पद देशाधिपति ने सुने । सो सुनि के यह बिचारी जो सूरदास जी काहू विधि सो 
मिले तो भली । सो भगवदिच्छा ते सूरदास जी मिले । सो सूरदास जी सो कह्मो देशाधिपतति ने जो सूरदास जी, 
में सुन्यो है जो' तुमने बिनयपद बहुत कीये है । जो मोको परमेद्ववर ने राज्य दीयो है सो सब गुनीजन मेरी जस गावत 
है ताते तुमहूं कछु गावी । तब सूरदास जी ने वेशाधिपति के झ्ाग फीर्तन गायी ।' 





* हिन्दी साहित्य का इतिहास (सशोधित श्रौर परिवर्धित सस्करण) स० १६६७, पृ० ४७६-८० 

* देखिए “हिन्दुस्तानी' अप्रैल १९७३२, भाग २, स० २; पू० १८३ 

* चोरासी वेष्णवों की वार्ता, पृ० २७४ 

* जो--कि । 'कि' का प्रयोग बहुत समय बाद होने लगा था । सम्भव है, वह फारसी से लिया गया हो। 
यद्यपि कई बिद्दानों की राय इसके प्रतिकूल है । वे इसकी उत्पत्ति 'किम्‌' से मानते हे । देखिए---फुटनोट---हिन्दुस्तानी 
(४-३) पृ० २५४ 

* चौरासी वैष्णवों की वार्ता, पृु० २७६ 

श्ढ 


03 प्रेमी-प्भितदन-प्रथ 


(२) दो सौ वावन वैष्णवन की वार्ता-- ढ न न | 
(क) नन्‍्ददास जी तुलसीदास जी के छोटे भाई हते । सो चिनकूँ नाच-तसासा देखबे कौत ग़ान सुनवे 
को शोक बहुत हतो । सो वा देद् में सूँ एक सग द्वारका जात ह॒तो । सो नन्‍्ददास जी ऐसे विचार कें में श्री रणछोड जी 
के दर्शन क॑ जाऊं तो भ्रच्छी हैं । जब विसने तुलसीदास जी सूं पूंछी तब तुलसीदास जी श्री रामचन्द्र जी फे अ्रनन्‍्य भक्त 
हते ।“ जासूं बिनने हारका जायबे की लाहीं कही ।' है हे 
(ख) तथ नन्ददास जी श्री गोकुज चले । तब तुलसीदास जी कूँ सग सग झाये । तव श्रायके नन्‍्ददास जी ने 
' श्री गुसाई जी के दर्शन करे। साष्टठाग दडवत करी, झौर तुलसीदास जी ने वडवत्त करी नहीं । भौर ननन्‍्ददास जो फू 
तुलसीदात जी ने कही के जैसे दर्शन तुमने वहाँ कराये वैसे ही यहाँ कराश्नो । तव नन्‍्दबास जी ने श्री गुस्ताई जी सो 
विनती करी ये मेरे भाई तुलसीदास हैं। भी रामचन्द्र जी बिना और एँ नहीं नें हे। तव श्री गुसाई जी ने कही 
तुलसीदास जी बेठो ।* ' 
इस भाषा के सम्बन्ध में दो बातें मुख्यत स्मरण रखनी चाहिएँ। पहली वात यह कि उक्त भ्रवत्रण जन- 
साधारण मे प्रचलित ऐसी भाषः के है, जिनमें भुव-व्यजना की सुन्दर दबित जान पडती है । इनके लेखक नें कही अपनी 
योग्यता अ्रथवा किसी प्रकार का चमत्कार दिखाने का प्रयत्न नही किया है। सस्कृत के तत्सम, तद्भुव तथा श्रन्य 
प्रचलित शब्द भी इसमें प्रयुक्त हुए हे । इससे जान पडता है कि सस्क्ृत के प्रभाव से मुक्त एक काव्य-भापा उस समय 
गद्य-भाषा का रूप घारण करने की ओर पैर बढा रही थी । तीसरे भ्रवतरण मे प्रयुक्त 'तमासा', शोक” भ्रादि शब्दो 
से ज्ञात होता है कि लेखक अरवी-फारसी के प्रचलित शब्दो को श्रप्नाने के भी पक्ष में था। यही नही, मिश्रवन्धुओं 
की सम्मति में गुजराती-मारवाडी वोलियो का भी इनकी भाषा पर प्रभाव पडा है ।' 
दूसरी बात क्रियापदो के रूप से सम्बन्ध रखती है । बावा गोरखनाथ, गोसाई बिट्वठललाथ, हरिराय आदि 
गद्यलेखको की भाषा की क्रियाएँ तथा कुछ अन्य शब्द इस बात के समर्थक है कि उनकी रचनाएँ व्रजभापा की ही है । 
इस गद्य का क्रमश विकास होता गया। (वार्ताओ” के लेखक की भाषा में यद्यपि क्रियापदो का रूप बहुत कुछ पूर्वंचत्‌ 
ही बना रहा, तथापि कुछ ऐसे क्रियारूपो का प्रयोग भी उन्होने किया जो नये तो नही कहे जा सकते, पर जिनका प्रयोग 
पूव॑वर्ती लेखको के गद्य में वहुत कम हुआ है । उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पक्तियों में रेख|कित क्रियाश्रो 
की शोर पाठकों का ध्यान आकपित करना चाहते हे-- 


सो एक दिन नन्ददास जी के मन में ऐसी झाई। जो जैसे तुलसीदास जी ने रामायण भाषा फरी है । सो हमहूँ 
श्रीमड्भागवत भाषा करें।* 

इन परक्तियों में श्राई, करी है, करें तथा 'ऊपर के अवतरणो 
कराओो, कराये, आदि क्रियारूप प्राय वे ही हैं, जो वर्तमान 
भाषा पूर्वेवर्ती लेखको की भाषा से कुछ शुद्ध भी है। 


रणो में प्रयुक्त आये, बैठे, सुने, मिले, चले, करे 
तेमान खडीवोली में प्रयुक्त होते है । यही नही, 'वार्ताओ' की 
शूर्ण होत भई” की तरह पर त्यजत भई', 'कहत भई' झादि जो 
प्रयोग गोस्वामी विदुलनाथ आदि की भाषा में हे उनके स्थान पर 'वार्ताओोः में हमें इनके ब्रजभांषा के शुद्ध रूप मिलते 
हे । इसके ्तिरिक्‍त इनमें कारक चिह्नो का प्रयोग भी अपेक्षाकृत श्रधिक निश्चित रूप से हुआ है । 

वार्ताओ' में खटकने वाली एक बात है सर्वनाम का उचित प्रयोग न किया जाना। इसका फल यह हुआ कि _ 


भना बच्दो की भह्दी पुनरकित हो गई है । विषय प्रतिपादन की दृष्टि से इनका गद्य सजीव और स्वाभाविक है । साधा- 
4-33 +-+-++ कक कक ५»५७+५8०-५७५००» ०००» 


' दो सौ वावन वेष्णवन की वार्ता, पु० २८ 

* दो सौ वावन वैष्णव की वार्ता, पृ० ३५ 

५ सिश्रवन्धुविनोद प्रथम भाग, पृ० र८५ 
दो सो बावन वेष्णवों की वार्ता, पृ० ३२ 


> - न्जभाषा का गद्य-साहित्य_- १०७ 


रण वर्णन की प्रवृत्ति होनें से लेखको ने भाषा को साहित्यिक और शुद्ध बनाने का कृत्रिम प्रयत्न नही किया । इन 
विशेषताओं को देखते हुए कहा जा सकता है कि वार्ताएँ' गद्य की सुन्दर रचनाएँ हे और इनकी भाषा विषयानुकूल 
और व्यवस्थित हूँ । 
यह तो हुईं वार्ताओ' की वात । इनके भ्रतिरिक्त स्वामी गोकुलनाथ के बनाये हुए छ ग्रस्थ--वर्नंयात्रा, पुष्टि- 
मार्ग के वचनामृत (लि० का० सन्‌ १८४८) , रहस्यभावना (लि० का० सन्‌ १८४५४) , सर्वोत्तम स्तोत्र, सिद्धान्त-रहस्य, 
शौर वललभाष्टक--अ्रकाञ में आये हूँ । ये सब ग्रन्थ त्रजभाषा में हैँ और इनमें पृष्टिमार्ग के सिद्धान्तो तथा भक्ति 
विषय का प्रतिपादन किया गया है । यंदि वार्ताओ” का रचयिता गोस्वामी गोकुलनाथ को भी मानें तब भी उवत ग्रन्थों 
को देखकर डा० वडथ्वाल उन्हें अनेक गद्य-प्रन्थो का निर्माता, उत्कृष्ट विद्वान और श्रेष्ठ लेखक स्वीकार करते हे । 
सत्रहवी शताब्दी के श्रन्य गद्य-लेखको में नन्‍्ददास, नाभादास, तुलसीदास, वनारसीदास, किशोरीदास भ्रौर 
वेकुठमणि शुक्ल के गद्यग्रन्थो का पता लगता है। ये अन्य साहिंत्यिक दृष्टि से तो विशेष महत्त्व के नही है, तथापि ब्रज- 
भाषा---विकास की दृष्टि से इनका मूल्य अ्रवश्य है । इससे हमें तत्कालीन गद्य-भाषा के रूप का कुछ परिचय अ्रवश्य 
मिलता है और हमे यह कहने का श्रवसर भी मिलता हैँ कि हमारे कवि कभी-कभी गद्य में भी लिखा करते थे । 
अप्टछाप के प्रसिद्ध कवि नन्‍्ददास के लिखे नासिकेत पुराण भाषा” श्रौर 'विज्ञानार्थ प्रवेशिका” नामक ग्रन्थ 
मिलते हूं । इनका रचनाकाल सन्‌ १५६८ के श्रासपास होना चाहिए, क्योकि इनके “अनेकार्थनाममजरी' नामक ग्रन्थ 
का रचनाकाल सन्‌ १५६७ है । उक्त दोनो ग्रन्थ ब्रजभाषा गद्य में बताये जाते हैँ । प्रथम ग्रन्थ उसी नाम की सस्क्ृत 
रचना का अनुवाद हूँ और द्वितीय एक सस्छृत ग्रन्थ की त्रजमभापा-गद्य में टीका, जो मिश्रवन्धुओ ने छतरपुर में देखी थी ।'* 
इनके पदचातू्‌ 'भकक्‍तमाल' के प्रसिद्ध कवि नाभादास जी ने सन्‌ १६०३ के श्रासपास 'अ्रप्टनाम” नामक एक पुस्तक 
न्रजभाषा-द्य मे लिखी | उसमें भगवान राम की दिनचर्या का वर्णन है । इस पुस्तक की भाषा का नमूना" यह है--- 
तब श्रो महाराजकुमार प्रथम वशिष्ठ महाराज के चरन छुद्द प्रनाम करत भये । फिर ऊपर ब्रद्ध समाज 
तिनेकों प्रनगाम करत भये। फिर श्री राजाधिराज को जोहारि करिके श्री महेनद्रनाथ दशरथ जू के निकट बेठत भये ॥ 
नाभादास जी का यह गद्य गोस्वामी विद्वलनाथ की भाषा से मिलता-जुलता हैँ। करत भये', वैठत भये', 
आदि से मिलते-जुलते रूप हम उनकी भाषा में देख चुके हैं । सन्‌ १६०० के लगभग प्रेमदास नामक एक और गद्य- 
लेखक के प्रादुर्भाव का पता इधर लगा है ।* इन्होने हितहरिवश जी (जन्म सन्‌ १५०२) के 'हितचौरासी' नामक ग्रथ 
की टीका बडे विस्तार से लगभग ४०० पृष्ठो में की थी। प्रेमदास का समय पूर्णत निद्दिचत नही हे । हितहरि- 
वश जी का रचनाकाल सन्‌ १५४० से १५८० तक मान्य हैँ । श्रत प्रेमदास की टीका इसके बाद लिखी गई होगी । 
इसी समय के लगभग का गोस्वामी तुलसीदास जी का लिखा हुआ एक पचनामा मिलता है! उसकी कुछ पक्तियाँ' 
इस प्रकार हें--- 
स० १६६६ समये कुआर सुदी तेरसी बार शुभ दिने लिखीत पत्र-शझ्ानन्दराम तथा कन्हदें के श्रश विभाग 
पूर्व मु श्रागे जे श्राग्य दुनहु जने माँगा जे श्राग्य भे शे प्रमान माना दुनहु जने विदित तफसील भ्रश टोडरसल के माह जे 
क्भिाग पदु होत रा । । सौजे भदेनी सह अ्रश पाँच तेहि मेंह भ्रश दुइ श्रानन्दराम तथा लहरतारा सगरेउ तथा 
पितुपुरा श्रद्य ठोडरमलुक तथा तमपुरा श्रश टोडरमल की हील हुज्जती नाइती । 


* प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थो की खोज का पत्द्रहवाँ त्रेवाषिक विवरण, पृ० ३६८ 

* मिश्रवन्धुविनोद प्रथम भाग, पृ० २२६ 

* हिन्दुस्तानी--५-३, पु० २५४५ 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास--सकज्नोधित सस्करण, पू० २१६४  + : ! 

५ हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास--- (द्वि० सस्करण) स० १६६७, पृ० ६३५ 


श्ण्द प्रेमी-प्रशितदत-प्रय 


इस पचनामे की भाषा ब्रज नही, बोलचाल की अवधी हूँ ।' परल्तु इसमें प्रयुक्त माँगा, 'माना' श्रादि बब्द 
ध्यान देने योग्य हैं । इसी प्रकार तफसील, हुज्जती, श्रादि फारसी के शब्द सम्भवत्र इस हक याद दिलाते हे कि 
दोडरमल की कृपा से राजकाज की भाषा फारसी हो गई थी भौर इसके फलस्वरूप पचनामे में ऐसे शब्दों का प्रयोग 
करना आवश्यक था | इस पचनामे की रचना सन्‌ १६१२ में हुई थी। इसी समय के भ्रासपास जीनपुर के कक 
(जन्म सन्‌ १५०६) नामक एक जैन मतावलम्बी कवि के लिखे हुए कुछ उपदेश ब्रजभाषा-द्य में मिलते है ।' सन्‌ 
१६१३ के लगभग इन्होंने एक पुस्तक लिखी थी । उसकी कुछ पक्तियाँ' देखिए-- 

सम्यग्‌ दृष्टि कहा ? सो सुनो । सशय, विसोह, विश्रम तोन भाव जाम नाहीं सो सम्यग्‌ दृष्टी । सशय, 
विमोह, विश्रम कहाँ ? ताकी स्वरूप दृष्टान्त करि दिखाइयतु है सो सुनो । » लग हक कर 

वैकुठमणि (सन्‌ १६२५ के लगभग वर्तमान) की दो छोटी-छोटी पुस्तके अगरहनमाहात्म्य' श्ौर वैद्याख- 
माहात्म्य' मिलती है। ये श्रोरछ्धा के महाराज जसवन्तंसिंह की महारानी के लिए लिखी गई थी । यह बात द्वित्तीय 
पुस्तिका में स्वय लेखक ने इस प्रकार लिखी है--- 

सब देवतन की कृपा तें बैकुठमनि सुकूल श्री महारानी श्री रानो चन्द्रावती फे घरस पढिवे के श्रय यह्‌ 
जयरूप ग्रन्थ चंसाख-महात्म भाषा करत भये। 

इस वावय से हमें इन ग्रन्थों की भाषा का नमूना मिल जाता है श्रौर यह भी ज्ञात होता है कि थे अनुवाद मात्र 
हैं। इनकी रचना का समय सन्‌ १६२४ के भ्रासपास समभना चाहिए। 

वेकुठमणि के समकालीन विष्णुपुरी नामक लेखक ने सन १६३३ मे 'भक्तिरत्नावली' नाम का एक ग्रन्थ ब्रज- 
भाषा में अनुवादित किया । इस काल की अन्य रचनाझो से यह बडा है । 'भुवनदीपिका' नामक एक ग्रन्थ इनके 
किसी समकालीन लेखक का वनाया जान पढता है , क्योकि इसका रचनाकाल सन्‌ १६१४ है । 

वैकुठमणि के दोनो 'भाहात्म्यो' के लगभग ८० वर्ष परचातू सन्‌ १७०४ के श्रासपान 'नासिकेतोपास्यान'_ 
नामक एक ग्रल्य लिखा गया। इसकी भाषा का नमूना देखिए--- 

हे ऋषीइवरों ! श्रौर सुनो, देल्यो है सो कहूँ। काले वर्ण महादुल के रूप जमक्िकर देखे। सर्प, वीछू, 
रोछ व्यान्न, सिह, वडे-बडे ग्रध देखे । पत्थ में पापकर्मी को जमदूत चलाइ फे सुग्दर भ्ररु लोह के दड कर सार देत 
हैँ ! श्रागे श्रौर जीवन को ज्ास देत देखे हैं । सु मेरो रोम-रोम खरो होत है । 

इसके पाँच-छ वर्ष वाद सन्‌ १७१० में आगरे के सुरति मिश्र ने ब्रजभाषा में वैतालपचीसी' लिखी । इसका 
कयानक संस्कृत के वेतालपचर्विगति' से लिया गया था। इसके अतिरिक्त 'विहारीसतसई' की अमरचच्द्रिका' नाम 
से कविश्रिया तथा रसिकप्रिया की उन्ही नामो से टीकाएँ भी मिश्र जी ने की। 'अ्मरचन्द्रिका' का रचनाकाल सन्‌ 
१७ का हे और शेव दोनी का सन्‌ १७४० के आसपास । इन टीकाग्रो से इतना तो स्पष्ट हैँ ह्दी कि कभी-कभी शास्त्रीय 
बा निस्पण के लिए हमारे श्राचार्य गद्य का भी उपयोग किया करते थ | इस सम्बन्ध में स्व० शुक्ल जी का 

ही मत हूं । 


सन्‌ १७६४ में, लगभग ८५ वर्ष "दचात्‌, हीरालाल ने जयपुर-नरेश सवाई प्रतापत्िह की झ्ाज्ञा से आईन 
भ्रकवरी की भाषा वचनिका' तैयार की । इसकी भाषा का नमता यह है. 
४७+5:४८न्‍न्‍॑*| 
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ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य १०६ 


अब शेख अबुल फजल ग्रन्थ को करता प्रभु को निमस्कार करिके श्रकवर वावस्याह की तारीफ 
लिखने को करुत करे हूँ। श्ररु कह हँ--या को बड़ाई अरु चेष्टा श्ररु चिमत्कार कहाँ तक लिखूँ। कही 
जात नाहीं। तातें याके पराकरम श्ररु भाँति भाँति के दसतूर व मनसूबा दुनिया में प्रगट भये, ताको सखेप 
लिखत हैं । 

इन अवतरणो की भाषा वहुत कूछ व्यवस्थित होते हुए भी “वार्ताओ्ों ” की भाषा का सौ-डेढ-सौ वर्षों में विकसित 
रूप नहीं कहा जा सकता । इन्हें देखकर इतना अवच्य कहा जा सकता हूँ कि ब्रजभाषा में यदा-कदा गद्य-अन्य लिख 
लिये जाते थे। परन्तु उक्त लेखकों के पणच्चात ब्रजभाषा के गद्य का विकास नहीं हुआ। रीतिकान के लेखको ने तो 
इसका प्रयोग काव्य-पग्रन्यों की केवल जाव्दी टीका करने के लिए किया, यहाँ तक कि एक भी स्वतन्त्र और प्रौढ श्रजभापा 
का ग्रथ इस समय नही लिखा गया। टीका और भाष्य इस समय के श्रवद॒य मिलते हँ---एक बिहारी सतसई की 
ही कई टीकाएँ पाई जाती है, परन्तु भापा-शैली के विकास की दृष्टि से इनका विद्येप मूल्य नहीं है। कारण यह हूँ 
कि इनकी भाषा प्रोय श्रव्यावहारिक और अव्यवस्यित हैँ तथा शैली अपरिमाजित और पडिताऊ ढग की । 
रामचन्द्रिका' की सनू १८१४५ के लगभग लिखी हुई टीका का एक उदाहरण देखिए-- 

राघव शर लाघव गति छन्न मुकूट यो हयो। 
हंस सवल असु सहित मानहु उडि के गयो ॥ 

टीका---सवल कहे अनेक रग मिश्चित है श्रसु कहे किरण जाके ऐसे जे सुर्य हें जिन सहित भानो कलिन्दागिरि- 
श्ृंग से हूत समूह उडि गयो हूँ । यहाँ जाहि विष एक वचन है । हसन के सदृद्य स्वेत छनत्र हैं और सुर्यानि के सदश 
अनेक नभ-जठित मुकुट हें । 

वार्ताओ' की भाषा से इस भाषा की तुलना करने पर स्पप्ट होता है कि ब्रजभाषा के गद्य का विकास न होकर 
ह्वास होने लगा । यदि वार्ताओ की भाषा में उसी प्रकार स्वतन्त्र रूप से गद्य-ग्रन्य-रचना होती रहती तो कदाचित्‌ 
भाषा की व्यजना-शक्ति वढती जाती, परन्तु एक तो विषय की परतन्त्रता और दूसरे टीकाका रो की सकुचित मनोवृत्ति 
के कारण ऐसा न हो सका। कविप्रिया', 'रसिकप्रिया', विहारीसतसई”, श्ूयारणतक” आदि शअ्रनेक ग्रन्थों की 
टीकाएँ इस युग में हुईं और सुरति मिश्र, कियोरदास तथा सरदार कवि आदि अनेक व्यक्तियों ने इस क्षेत्र में काम 
किया, परन्तु प्राय सभी की भाषा ऊपर दिये हुए नमूने की तरह श्रनगढ और अनियन्त्रित ही है, जिससे मूल पाठ टीकाओ 
में सरल और स्पष्ट न होकर दुर्वोध श्रौर अस्पष्ट हो गया हैँ । टीकाओों का मूल्य कितना हैँ, यह इस कथन से ठीक- 
ठीक ज्ञात हो जायगा कि मूल पढकर उसका श्रर्थ भले ही समझ लिया जाय, परन्तु इन टीकाओं का समझना एक 
कठिन समस्या हूँ । है 

ब्रजभापा-गद्य के विपय में जैसा अब तक हम देख चुके हे, पर्याप्त सामग्री मिलती हैँ । फिर भी हमारे 
इतिहास-लेखकों को जो गद्य का कोई विकास-क्रम नही मिलता” उसका कारण यह हैँ कि उन्होने बन्नजभाषा-गद्य के 
विकास का क्षेत्र समझने का प्रयत्न नही किया। वस्तुत ब्रजभाषा-गद्य का विकास दो साहित्यिक दलो ने स्वतन्त्र रूप 
से किया--( १) भक्त कवि और आचार्यो ने (२) रीतिकालीन श्राचार्यो ने। भक्‍ताचार्यो ने गद्य में ग्रन्य लिखने 
पहले आरम्म कर दिये थे, क्योकि एक तो उनका प्रादुर्भाव पहले हुआ और दूसरे जन-साधारण की भाषा अपनाने की 
आवश्यकता उन्हें श्रपेक्षाकत अधिक थी । इन भक्तों का गद्य दो रूपो में विकसित हुआ । एक-तो स्वान्त सुखाय 
ग्रन्थ रचना के लिए और दूसरे पडिताऊ ढय से कथावार्ता के लिए। रीतिकालीन कवियो ने गद्य में ग्रन्थरचना बहुत 
देर से प्रारम्भ की और दूसरे उन पर सस्कृत के पडिताऊ ढग का भी प्रभाव था । भक्तों के पडिताऊ ढंग की भाषा से 
इनका गद्य वहुत-कुछ मिलता-जुलता हैं । 





हिन्दी साहित्य का इतिहास--पृ० ४झर 


प्रेमी-प्रभिनदन-ग्रथ 


म कीः वकास 
हिन्दी गद्य की तौन धाराझ्ो में--दो भकक्‍ताचार्यो की और एक सीत्याचार्यों की--कैचल हो का के 
से हुआ और इसके प्रमाण--्वस्प ग्रन्थ मिलते भी हे। इन संव की भाषा कमश विकसित और व्य हक 

हो कई हूँ । अन्य दोनो रूपो की--भक्‍ताचायों की पडिताऊ और रीत्याचार्यो की कदर हर अव्यव हे 
होती 0 कस आ ॒ 

और कि है । सोलहवी, सनहवी और अठारहवी शताव्दी में ऐसी भाषा के ग्रन्य कद 222: 

ै पी रे ले में पड 
न यही देखकर हमारे इतिहास लेखक झाइचर्य मन । 
की व्यवस्थित भौर विकसित भाषा के भी । ४ कर 
हे दी गद्य का नही हुआ । वस्तुत तथ्य यह हूँ कि प्र 

लिख मारते है कि हिन्दी गद्य का क्रमश विकास ४ 

तो श्रवश्य गये, परन्तु उनके लेखकों का लक्ष्य गद्य-साहित्य की उन्नति करना नही था । वे ग्रन्थ रचते थे और परोक्ष 

रूप से इस प्रकार गद्य की उन्नति होती गई । 


लखनऊ |] 


११० 


गीत 


ओआी सोहनलाल द्विवेदी 


फरुणा की वर्षा हो अविरल ! 

सन्तापित भाणों के ऊपर लहरे प्रतिपल शीतल अंचल ! 
सलयानिल लाये नव मरन्द, 
बिके मुरभाये सुमतवृन्द, 

सरसिज में मधु हो, मघुकर के मानस में मादक प्रीति तरल ! 
कोकिल की सुन कातर पुकार 
आये वसन्‍्त ले भधुर सार, 

कानन की सूखी डालों सें, फूें नवनव पल्‍लव कोमल ! 
काली रजनी का उठे छोर * 
लेकर प्रकाश नव हेंसे भोर, 

अवनो के प्रॉगव में ऊषा, बरसाये सगल कुकूमजल ! 


करंणा की वर्षा हो श्रचिरल ! 
दिदकी ] 
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फोर्ट विल्ियम कॉलेज ओर विलियम प्राइस 


श्री लक्ष्मीसागर वाण्णेंय एम्‌० ए०, डी० फिल्‌० 


प्राचीन काल से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध विदेशो से रहा है । अंगरेजों से पहले यूनान, रोम तथा भ्रन्य 
पश्चिमी राष्ट्रों के साथ इस व्यापार का पता चलता हैँ। यह व्यापार फारस' की खाडी, लालसागर और भारत के 
उत्तर-पश्चिम से मध्य-एशिया वाले मार्गों से होता था। व्यापारी लोग इन मार्गो द्वारा, विशेषत फारस की खाडी 
से होकर, भारतवर्ष श्राते थे और यहाँ से माल खरीद कर विदेश भेजते थे । इससे भारतीय व्यापारिक उन्नति के 
साथ-साथ विदेशी व्यापारी भी घनोपाजन करते थे । 
दिन्तु पन्द्रहवी शताब्दी के लगभग मध्य से कूछ राजनैतिक कारणो से यूरोप के व्य(पारियो को भारतवर्ष 
आने और व्यापार करने में असुविधा होने लगी । उस समय निकटस्थ मुसलमानी राष्ट्रो का समुद्री व्यापार पर आधि- 
पत्म स्थापित हो गया था। इसलिए यूरोप-निवासी भारतवर्ष के लिए एक नया समुद्री मार्ग खोजने के लिए अग्रसर 
हुए। यह कारये पद्वहवी जताव्दी के मध्य से ही शुरू हो गया था । 
ईसा की अठारहवी शताब्दी तक स्पेन, पुर्तगाल, फ्रास, हॉलेड, ब्रिटेन, स्वीडन, डेनमार्क, आस्ट्रिया आदि 
राष्ट्री ने भारतवर्ष में अपनी-अपनी कम्पनियाँ खोली श्रौर कमंचारी भेजे, परन्तु श्रेगरेज़ो की शवित और उनके 
प्रवल् विरोध एव कूटनीति के कारण अन्य व्यापारिक सस्थाओ को कोई विद्येष लाभ न हुआ और उन्होंने अपना काम 
वल्द करें दिया । 
अगरेज भारतवर्ष में व्यापार करने आये थे। उससे उन्होने अपार घन-सचय भी किया। देश के शासक वन 
बैठने का उनका विचार नही था, किन्तु योरोपीय औद्योगिक क्रान्ति के फल-स्वरूप ब्रिटेन के तत्कालीन 'राजनैतिक 
सचालको की वृहृत्तर ब्रिटेन की झराकाक्षा से प्रोत्साहन ग्रहण कर तथा साथ ही पतनोन्मुख मुग्रल साम्राज्य की नाजुक 
परिश्यिति से लाभ उठाकर उन्होने देश में अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया | प्रथमत वें अपनी व्यापारिक उन्नति में 
ही लगे रहे । १७५७ ई० में प्लासी-युद्ध के फल-स्वरूप वगाल प्रान्त पर पूर्ण रूप से उनका अ्रधिकार स्थापित हो गया। 
१७६४ ई० में वकसर की लडाई के बाद उनकी सैनिक शक्ति भ्ौर भी वढी । भ्रवध भ्रौर विहार की दीवानी भी उनके 
हाथ में श्रा गई । इस प्रकार धीरे-धीरे उन्होने उत्तर भारत में अपने शासन की जड जमा ली । वलाइव द्वारा स्थापित 
पह साझ्ज्य देश के पूर्व-प्रतिष्ठित साम्राज्यों से अनेकाश में भिन्न था। १७८७ ई० के वाद भारतवर्ष मे स्थापित 
त्रिटिश ब्राविपत्य के सुचालन का भार उन लोगो को सौपा जाने लगा, जिन्हें इस देक्ष के सम्बन्ध में कुछ भी अनुभव 
नही था भर जो इगलैड के जासक-वर्ग के प्रतिनिधि थे । ये व्यक्ति वहाँ के मन्त्रि-मडल द्वारा नियुक्त किये जाते थे । 
स्वभावत वे अपने देश में प्रचलित राजनैतिक “विचार लेकर यहाँ आते थे। उन्होने भारत में स्थापित ब्रिटिश 
जश्नाज्य का भाक्तीय प्रथा के भ्रनुसार नही, वरन्‌ 'बुह्त्तर ब्रिटेन! की भावना से प्रेरित होकर शासन करना झारम्भ 
किया। इस नीति का भ्रनुसरण कर भर भारतीय नरेशो के सन्धि-विग्नह में पडकर उन्होने भारतवर्ष में भ्रंगरेज़ी 
साअञआज्य की नीव सुदृढ़ बना दी | 
ऐसे व्यक्तियों में लॉर्ड वेलेजली का नाम प्रमुख रूप से लिया जा सकता है । वे १७६८ ई० से १८०४ ई० 
तक गवर्नर-जनरल रहे । टीपू सुलतान, निज्ञाम, फ्रासीसियो और मरहठो को पराजित करने में उन्होने पूरी शक्ति 
मेगा दी। उनके समय में कम्पनी की शक्ति भारतीय राजनैतिक गगन में सूर्य के समान चमक उठी । ' 
कम्पनी के राज्य में एक नवीन शासन-प्रणाली और राजनीति का बीज वोया गया । भारतीय ध्वासन-व्यवस्था 
के इतिहास में यह एक यूगान्तरकारी घटना थी। 


११२ हि 


कम्पनी की राजनैतिक सत्ता स्थापित करने में तो वेलेज़ली तथा उनके पूववर्ती शासको ने पूर्ण योग दिया था, 
किन्तु अभी तक कम्पनी के कर्मचारियों तथा उसके अपने शासन की ओर किसी ने वसा ते दिया था। 8 
के कर्मचारियो की नियुक्ति डाइरेक्टरो के सम्वन्धियो मे से होती थी। इन कर्मचारियों की सचाई झौर ईमानदारी 
में उन्हें प्रा-पूरा भरोसा रहता था । कोई काम बिगड जाने पर कर्मेचारियो को केवल जुर्माना भर देना पडता था। 
नियुक्ति के समय केवल उनके व्यापारिक ज्ञान की परीक्षा ली जाती थी। परन्तु कुछ समय के वाद डाइरेक्टरो की 
नीति वदल गई । श्र वे चौदह-पन्द्रह वर्ष के उन युवको को भारत भेजने लगे जो हिसाव लगाने में निपुण होते थे या 
अच्छी तरह पढ-लिख सकते थे। कर्मचारियों के भारतीय भाषाओ और भ्राचार-विचार-सम्वन्धी ज्ञान की ओर 
भी उन्होने श्रधिक ध्यान न दिया । शिक्षा भी उनकी अपूर्ण रहती थी । कम्पनी के सचालको की यह हक 2 पर 
तक वनी रही जवतक कम्पनी प्रधान रूप से एक व्यापारिक सस्था मात्र थी. । किन्तु इससे कर्मचारियों में श्रनेक नैतिक 
और चारित्रिक दोष उत्पन्न हो गये, जिससे झेंगरेज़ जाति की प्रतिष्ठा पर कलक का दीका लगने की आशका थी । 

शासन-सूत्र ग्रहण करते समय वेलेज़ली ने कर्मचारियों की शिक्षा, योग्यता, सदाचरण और थ्रनुशासन की 
देख-रेख के प्रवन्ध के अ्रमाव को साम्राज्य के हितत के लिए घातक समझा । कम्पनी की उत्तरोत्तर बढती हुई राजनेतिक 
शक्ति के अनुरूप वे उन्हें चतुर भर कूटनीतिज्ञ गासक बनाना चाहते थे ) उन्हे कर्मचारियो की वणिक्‌ वृत्ति ब्रिटिश 
साम्राज्य की प्रतिष्ठा के सर्वेथा विरुद्ध जेची । अतएव उन्होने उनके पाइचात्य राजनीति एव ज्ञान-विज्ञान के साथ 
भारतीय इतिहास, रीति-रस्मो, कायदे-कानूनो और भाषाओं के ज्ञान की सगठित व्यवस्था के लिए १८०० ई० में 
फोर्ट विलियम कॉलेज की स्थापना की । 

अन्य विषयो की शिक्षा-व्यवस्था के साथ-साथ कॉलेज मे हिन्दुस्तानी भाषा तथा साहित्य के अध्ययन की 
आयोजना भी की गई। डॉ० जॉन वौर्थविक्‌ गिलक्राइस्ट (१७५६-१८४१ ६० ) हिन्दुस्तानी विभाग के भ्रध्यक्ष नियुक्त 
हुए। उनकी अध्यक्षता में अ्रनेक मुझ्ी और पडित रक्‍्खे गये । 

यद्यपि वेलेज़ली की कॉलेज-सम्वन्धी वृहत्‌ योजना कोर्ट के डाइरेक्टरो हारा, गवन्नेर-जनरल की आर्थिक 
और राजनैतिक नीति से मतभेद होने के कारण अस्वीकृत ठहरी और २७ जनवरी, १८०२ ई० के पत्र में कॉलेज 
तोड देने की आज्ञा के वाद केवल 'बगाल सेमिनरी' (१८०५ के लगभग प्रारम्भ से) का सचालन होता रहा, तो भी 
भारतीय साहित्य और भाषाओं के इतिहास में कॉलेज का महत्त्वपूर्ण स्थान हूं । कॉलेज की स्थापना राजनैतिक 
ध्येय को लेकर अवश्य हुई थी, किन्तु पुणाक्षर न्याय से माषा, साहित्य, जिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, नवीन विषयो के अध्ययन 
के सूत्रपात आदि की दृष्टि से भारतवासियो का हित-साधन ही हुआ । भाषा और साहित्य के क्षेत्र में, प्रेस की सहायता 
से, ऐसा सगठित प्रयास पूर्व समय में कभी न हुआ था। कॉलेज के कारण ही देश के विभिन्न भागों के विद्वान्‌ वहाँ 
एकत्रित हुए और कलकत्ता ऐक प्रधान साहित्यिक केच्ध बना । प्राचीन साहित्य और भाषाओं के पठन-पाठन के साथ- 
साथ आवुनिक साहित्य और भाषाओं की उन्नति की ओर भी ध्यान दिया गया। कॉलेज के पाठ्यक्रम का यह द्वितीय 
पक्ष ही विशेष महत्त्वपूर्ण है । हि 

कॉलेज की स्थापना के पू्वे, अन्य अनेक यूरोपीय विद्वानो के भ्रतिरिक्‍्त, गिलक्राइस्ट भी हिल्लुस्तानी के पठन- 


पाठन में सलग्न थे । १७८३ ई० में वे ईस्ट इडिया कम्पनी के सरक्षण में सहायक सर्जन नियुक्त होकर भारतवर्ष भागे 
/ » उस समय कम्पनी फारसी भाषा का प्रयोग करती थी, किन्तु गिलक्राइस्ट ने उसके स्थान पर हिन्दुस्तानी का चलन 
ही अधिक पाया । गवनेर-जनरल की 


ग्रिलकाइस्ट तथा कुछ मुशियो को हिन्दुस्तानी 


लए रकक्‍्खा । इस संस्था का नाम ऑरिएटल सेमिनरी' रकखा गया । सरकारी 


अमल. 


फोर्ट विलियम कॉलेज झौर विलियम प्राइस श्श्३्‌ 


छः 


आजा के अनुसार गिलकराइस्ट यहाँ का मासिक कार्य-विवरण ( जनेल') सरकार के पास भेजते थे । कॉलेज की स्थापना 
के समय उन्हें हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष नियुक्त किया गया। 

हिन्दी-साहित्व के अब तक लिखे गये इतिहासो में लल्लूलाल और उनके प्रेमसायर' के नाते ग्रिलक्राइस्ट का 
हिन्दी गद्य के उन्नायक के रूप में नाम लिया जाता रहा है, किन्तु यदि हम उनके भाषा-सम्बन्धी विचारों का अव्ययन 
करें तो उनकी वाधघ्तविक स्थिति का पता चलते देर न लगेगी । उन्होने अपने मापा-सम्वन्धी विचार ऑरिएटल 
सेमिनरी' के जरनल' के प्रथम विवरण तथा अपने ग्रन्थों में प्रकट किये हे । 

गिलकराइस्ट का हिन्दुत्तानी से उस भाषा से तात्पयें था जिसके व्याकरण के सिद्धान्त, क्रिया-हप आदि, तो 
हलहैड छारा कही जाने वाली विशुद्ध या मौलिक हिन्दुस्तानी (प्योर ऑर श्ोरिजिनल हिन्दुस्तानी ) और स्वय उनके 
हारा कही जाने वाली हिन्दवी' या त्रजभाषा' के आधार पर स्थित थे, लेकिन जिसमें अरवी-फारसी के सन्ञा-गब्दों 
की भरमार रहती थी । इस भाषा को केवल वे ही हिन्दू और मुसलमान बोलते थे जो शिक्षित थे और जिनका सम्बन्ध 
राज-दरवारो से था, या जो सरकारी नौकर थे । लिखने में फारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था । इसी हिन्दुस्तानी 
को उन्होने हिन्दी, उर्दू”, 'उर्दुवी' और रेख्ता' भी कहा है । हिन्दी के जव्दाथे की दृष्टि से इस अब्द का प्रयोग उचित 
है । लल्लूलाल की भाषा 'हिन्दी' नही, हिन्दवी' थी । हिन्दी के स्थान पर हिन्दुस्तानी” शब्द उन्होने इसलिए पसन्द 
किया कि िन्दुवी', हिन्दुई या 'हिन्दवी' और 'हिन्दी' गव्दो से, जो बहुत कुछ मिलते-जुलते है, कोई गडवरडी पैदा न 
हो सके । यह हिन्दवी” मापा केवल हिन्दुओ की भाषा थी । मुसलमानी आक्रमण से पहले यही भापा देह में प्रचलित 
थी। ग्रिलकाइस्ट ने 'हिन्दवी और हिन्दुस्तानी का यह भेद कर तीन प्रचलित गैलियाँ निर्धारित की--( १) दरवारी 
या फ़ारसी गैली, (२) हिन्दुस्तानी होली और (३) हिन्दवी शैली | पहली शैली दुरूह, अतएव अग्राह्म थी। 
तीसरी शैली गँंवारू थी । इसलिए उनको दूसरी जैली पसन्द आई। इस शैली में दक्षता प्राप्त करने के लिए फारसी 
भाषा और लिपि का ज्ञान अनिवार्य था । मीर, दर्द, सौदा आदि कवियो ने यही शैली ग्रहण की थी । हिन्दुस्तानी मे 
पारिभाषिक जब्दावली भी इस प्रकार रक्खी गई, जैसे, इख्तिसार', इतिखाव', मफ़ूल', सिफ़्त', हफ॑ जफ़े, जर्फी 
जमान', जर्फ़ी मृकान आदि । वाक्य-विन्यास भी वहुत-कुछ फारसी का ही अपनाया गया । 

गिलक्राइस्ट के विचारों तथा अपने ग्रन्थों में दिये गये हिन्दुस्तानी भाषा के उदाहरणो' का अध्ययन करने 

पर हम इसी निष्कर्ष पर पहुंचते हूँ कि हिन्दुस्तानी से गिलक्राइस्ट का तात्पय था--- 
हिन्दवी- अरवी-फारसी+--हिन्डुस्तानी 

इसी भाषा को सुनीति वावू ने 'मुसलमानी हिन्दी अथवा 'उद्दू कहा हूँ । लिपियो में देवनागरी लिपि को ग्रिलक्राइस्ट 
ने अवब्य प्रश्रय दिया, किन्तु इससे भाषा के रूप और उसकी सांस्कृतिक पीठिका में कोई अन्तर नहीं पडता । 
वल्तुत. उनके विचारों तथा व्यवहार में प्रयुक्त भाषा से उर्दू गद्य की उन्नति हुईं, न कि हिन्दी गद्य की ।' लल्लूलाल 
कृत प्रेमतागर', सदल मिश्र कृत नासिकेतोपाल्यान' तथा इन ग्रन्थों के अनुरूप भाषा के प्राप्त अन्य स्फूट उदाहरणो 
का मुख्य प्रयोजन सिविलियन विद्याथियो को हिन्दुस्तानी की आधारभूत भाषा (हिन्दवी”) से परिचित कराना था। 
प्रेमसागर', नासिकेतोपाल्यान'! श्रादि रचनाओ ने हिन्दुस्तानी के ज्ञानोपाजेंन में गारे-चूने का काम दिया | गिल- 
क्राइस्ट के समय में तथा उनके वाद हिन्दुस्तानी” में प्रकाशित ग्रन्थो की सख्या ही अधिक हूँ । हिन्दी (आधुनिक अर्थ 
में) अथवा हिन्दवी में रचे गये ग्रन्थो में प्रेमसागर', राजनीति और नासिकेतोपास्यान' का ही नाम लिया जा सकता 
है । नासिकेतोपाल्यान' तो कभी पाठय-क्रम में भी नही रक्खा गया । ये तथ्य भी हमारे कथन की पुष्टि करते हे । 


* देखिए, हिन्दुस्तानी, भाग १०, अंक ४, अक्टूबर १६४० में गिलक्राइस्ट और हिन्दी' शीर्षक लेख । 
* गिलऋाइस्ट कृत दि ऑरिएंटल लिग्विस्ट' (१८०२ स०) भूमिका, पृ० १ 
* एडवर्ड बालफर : दि इन्साइक्लोपीडिया श्रॉव इंडिया! (१८८४५ ई०), जिलल्‍द १, पृ० १२०३ 

श्घ्‌ है है 


रे प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


किन्तु कॉलेज की यह भाषा-सस्वन्धी व्यवस्था कुछ वर्षों के वाद न चल सकी । इस समय तक श्रेगरेज़ी राज्य का 
विस्तार पूर्ण रूप से हिन्दी प्रदेश तक हो चुका था। फलत कॉलेज की भाषा-सम्बन्धी नीति में भी परिवर्तन होना श्रनि- 
बाय था। बासन के सुचारु रूप से चलने के लिए अधिकारियों को इधर ध्यान देना ही पडा। कॉलेज के २५ जुलाई, 
१८१४ ई० के वार्षिकोत्सव के दिन भ्रॉन ० एन० बी० एडमॉन्सटन, ऐक्टिग विजिटर, ने अ्रध्यापको तथा श्रत्य उपस्थित 
व्यक्तियों का ध्यान इस झोर आकर्षित किया था ।* तत्कालीन पश्चिम प्रदेश से आने वाले भारतीय सैनिक श्रधिकाश 
में ब्रजभाषा श्रथवा हिन्दी (आधुनिक भर्थ मे) भाषा का प्रयोग करते थे। इसलिए १८१४ ई० के बाद कॉलेज मे ब्नरज- 
भाषा की ओर अधिक ध्यान दिया जाने लगा, किन्तु इससे ब्रजभाषा अ्रथवा हिन्दी गद्य के नये ग्रन्थो का निर्माण न 
हो सका और साथ ही कॉलेज मे हिन्दुस्तानी की प्रधानता वनी रही । यह व्यवस्था हिन्दुस्तानी विभाग के श्रध्यक्ष 
जे० डव्ल्यू० टेलर के समय तक विद्यमान थी । ५ 

२३ मई, १८२३ ई० के सरकारी भ्राज्ञापत्र के अनुसार टेलर ने कॉलेज के कार्य से भ्रवकाश यहण किया, क्योकि 
उस समय वे लेपिटनेंट कर्नल हो गये थे भर सैनिक कार्य से उन्हे छुट्टी नही मिल पाती थी । इसलिए सपरिषद्‌ गवर्नेर 
जनरल ने उसी भ्राज्ञापत्र के अनुसार कँंप्टेन (वाद को मेजर) विलियम प्राइस को हिन्दुस्तानी विभाग का श्रध्यक्ष 
नियूक्‍त किया। विलियम प्राइस महोदय का सम्बन्ध नेटिव इनफेट्री के बीसवे रेजीमेंट से था। १५१४ ई० से (उस 
समय वे केवल लेफ्टिनेट थे) अब तक वे ब्रजभाषा, बंगला और सस्कृत के सहायक अ्रध्यापक और हिन्दुस्तानी, फारसी 
आदि भाषाओं के परीक्षक की हेसियत से कॉलेज मे काये कर रहे थे । 

जहाँ तक हिन्दी (भ्राधुनिक श्रथ॑ में) से सम्बन्ध है विलियम प्राइस का विशेष महत्त्व है, क्योकि इन्ही के 
समय में कॉलेज में हिन्दुस्तानी के स्थान पर हिन्दी का भ्रध्ययन हुआ। कॉलेज के पत्रो मे 'हिन्दी' शब्द का भ्राधुनिक 
श्रथे में प्रयोग प्रधानत प्राइस के समय (१८२४-२५ ई० के लगभग) से ही मिलता है। हिन्दुस्तानी विभाग भी 
अब केवल हिन्दी विभाग श्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग भर प्राइस, हिन्दी प्रोफेसर श्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी 
प्रोफेसर कहलाये जाने लगे थे । 

विलियम प्राइस के अध्यक्ष होने के वाद ही २४ सितम्बर, १८२४ ई० को कॉलेज कौंसिल के मन्‍्त्री रडेल ने 
सरकारी मन्‍्त्री सी० लक्षिगटन को एक पत्र लिखा, जिसमें उन्होने निम्नलिखित विचार प्रकट किये 

“हिन्दुस्तानी, जिस रूप में कॉलेज में पढ़ाई जाती है भर जिसे उर्दू, दिल्‍ली ज़बान श्रादि या दिल्‍्ली-दरवार 
की भावा के नामो से पुकारा जाता है, समस्त भारतवर्ष में उच्च श्रेणी के देशी लोगो, विशेष रूप से मुसलमानो, हारा 
बोलचाल की भाषा के रूप सें भयुकत होती है । लेकिन क्योकि मुग़लो ने इसे जन्म दिया था, इसलिए इसकी मूल स्रोत 
अरबी, फारसी तथा श्रन्य उत्तर-पद्चिचमी भाषाएँ है । श्रधिकाश हिन्दू श्रव भी उसे एक विदेशी भाषा समभते हे । 

“फारसी और भरवी से घनिव्ट सम्बन्ध होने के कारण यह स्पष्ट है कि प्राय प्रत्येक विद्यार्थी कॉलेज में चिद्या- 
ध्ययन फी भ्रवधि कम करने की दृष्टि से फारसी भरौर हिन्दुस्तानी भाषाएँ ले लेते है। फारसी के साधारण ज्ञान से 
वे शीघ्र ही हिन्दुस्तानी में श्रावइयक दक्षता प्राप्त करने योग्य हो जाते है । फिस्तु भारत की कम-से-कम तीन-चौथाई 


जनता के लिए उनकी अरबी-फारसी शब्दावलो उतनी ही दुरूह सिद्ध होती है जितनी स्वय उनके हरि गी 
समस्त हिन्दू वोलियों की जननी है। ७५० नके लिए सस्कृत, ज॑ 


: साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि सस्कृत का एक विद्वान्‌ हिन्दुओं में प्रचलित विभिन्न बोलियो के प्रत्येक 


शब्द की उत्पत्ति पूल सस्कृत स्रोत से सिद्ध कर सकता है । बेंगला और उडिया लिपियो के अतिरिक्त उनकी लिपि भी 
नागरी है। व्याकरण के सिद्धान्त (झब्दो के रूप श्रादि) भी बहुत-कुछ समान है। अ्रन्य भाषाओं का अ्रध्ययन करने वाले 


ज्ञान-आप्त व्यक्ति इन भाषाओं पर अ्रधिक भ्धिकार प्राप्त कर सकता है । 
4 ९ 


१ है हि हर के ७ ७ 
देखिए, 'एशियाटिक जनेल', १८१६, में 'कॉलेज झाँव फोर्ट विलियम' शीर्दक विवरण ९ 


फोर्ट विलियम कॉलेज श्र विलियम प्राइस ११४५ 


“हमारा विदवास है कि बेंगला और उडिया अपने सूल उद्गम के श्रधिक समीप है । किन्तु खडीबोली, ठेठ 
हिन्दी, हिन्दुई भ्रादि विभिन्न नामो से प्रचलित 'त्रजभाखा' का सामाल्यत' समस्त भारतवर्प में प्रचार है--विश्ञेष रूप 
से जयपुर, उदयपुर और कोटा की राजपूत जातियो में । इसके श्रतिरिक्त यह उस श्रेणी के सब हिन्दुओ की भाषा 
है जहाँ से हमारी तथा भ्रन्य देशी सेनाओ के सैनिक आते है ।”' 

कॉलेज कौंसिल ने सपरिषद्‌ गवनंर-जनरल से प्रार्थना की कि हिन्दुस्तानी भाषा के स्थान पर फारसी 
के अतिरिक्त वेंगला अ्रथवा त्रजभाखा” (जिसे ठेठ हिन्दी और हिन्दुई भी कहा जाता था) के पठन-पाठन के लिए 
कॉलेज के विधान में आवश्यक परिवतंन किये जायें। सरकारी मन्‍्त्री लशिंगटन ने ३० सितम्बर, १८२४ ई० के 
पत्र द्वारा गवर्नर-जनरल की स्वीकृति भेज दी । इस पत्र के श्रनुसार कौंसिल ने कॉलेज के विधान का नवीन--सातवाँ 
--परिच्छेद गवनेर-जनरल के सम्मुख प्रस्तुत किया और साथ ही हर्टेफोर्ड मे विद्याथियो को नागरी लिपि और हिन्दी 
तथा बेगला की शिक्षा देने के सम्बन्ध में कोर्ट को पत्र लिखने की प्रार्थना की । २८ अक्तूबर, १८२४ ई० को गवर्नर- 
जनरल ने कॉलेज के नव-विधान पर अपनी स्वीकृति दे दी और कोर्ट को पत्र लिखने का वचन दिया। 

कॉलेज कौसिल ने नव-विधान के साथ विलियम प्राइस का लिखा एक पत्र भी भेजा था, जिसमें उन्होने अपने 
भाषा-सम्वन्धी विचार प्रकट किये हे । उनके और गिलक्राइस्ट के विचारी में स्पष्ट अ्रन्तर हैँ । विलियम प्राइस का 
कहना हें 

“उत्तरी प्रान्तों की भाषाओ्रो को श्रापस में एक दूसरी से भिन्न समझी जाने और एक ही मूल रूप के विभिन्न 
रूप न समभे जाने के कारण उनके सम्बन्ध में बडी उलभन पैदा हो गई है । उन सब का विन्यास एक-सा है, यद्यपि 
उनमें कभी-कभी दाव्द-वेभिन्य मिल जायगा । 

“यदि यह मान लिया जाय कि गगा की घाटी के हिन्दुस्तान की वोलचाल की भाषा और सस्क्ृत के सम्बन्ध 
पर विचार करने का समय श्रव नहीं रहा, तो श्राधुनिक भाषाओं का स्वतन्त्र व्याकरण कब बना ? आधुनिक भाषाश्ों 
के स्वतन्त्र व्याकरण के कारण सस्कृत झौर हिन्दी के विभिन्न रूपों के मुख्य-मुख्य भेद हे । यद्यपि कुछ शब्दों के सन्‍्तोष- 
जनक सस्कृत रूप ज्ञात नहीं किये जा सकते, तो भी ऐसे शब्दों की सख्या बहुत कम हैं । श्रघिक श्रष्ययन करने पर 
ऐसे शब्दों की संख्या और भी कम रह जायगी । इतना तो निस्सन्‍्देह है, किन्तु सहायक क्रिया होना संस्कृत घातु 
भू! से निकली है, यह मानना कठिन है । 

“साथ ही ऐसे उदाहरण भी मिलते है कि क्रिया सस्कृत है, किन्तु सामान्य रूप को छोड कर उसकी विभक्तियाँ 
सस्क्ृत से नहीं मिलती । क्रिपाओ के रूप और कारक-चिन्ह्‌ भी सामान्यतः बिलकुल श्रजीब हे । वर्तमान काल 
और भूत-कृदन्त के साथ सहायक क्रिया का प्रयोग और पर-सर्ग लगा कर सज्ञाओं के काल बनाना सस्कृत भाषा के 
सिद्धान्तो के विरुद्ध है। मूल रूप चाहे जो कुछ रहा हो, श्रव एक स्वतन्त्र हिन्दी व्याकरण है जो एक ओर 
तो श्पने प्रदेश की मूल भाषा के व्याकरण से भिन्न है झ्नौर दूसरी श्रोर सस्क्ृत से निकली भाषाओ, जैसे, बेंगला श्रौर 
मराठी, से भिन्न है। इसलिए उस भाषा का स्वतन्त्र श्रस्तित्व मानने में कोई कठिनाई नहीं हो सकती, जिसे हम 
सरलता-पूर्वक हिन्दी नाम से पुकार सकते हे, यद्यपि हिन्दुई--अ्रपश्नश हिन्दवी--शब्द श्रधिक उपयुक्त होता । 

“विदेज्षी शब्दों के प्रचार ने हिन्दी का कुछ ऐसा रूप-परिवर्तत कर दिया है कि उसकी फुछ बोलियाँ एक-दूसरी 
से बिलकुल भिन्न प्रतीत होती है । उर्दू के बडे-बड़े विद्वान्‌ तो 'ब्रजभाखा' का एक वाक्य भी नहीं पढ़ सकते । पण्डित 
या मुंशी और मुसलमान शहज़ादा या हिन्दू ज़मींदार के पारस्परिक सम्पर्क से बोलियाँ आ्रापस सें और घुल-मिल गई 


* प्रोसीडिंग्ज श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फोर्ट विलियम, १५ दिसस्वर, १८२४, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, 
जिल्द ६, पृ० ४६६-४६७, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । हद 
+ बही, पृ० ५०१-५०३ 


११६ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


है। इस पर भी प्राचीन भौर सब्चित भ्रान्तीय प्रवृत्तियों श्रादि ने इन परिवर्तनों को और भो वढा कर हिन्दी भाषा 
को श्रनन्त रूप प्रदान किये है। किन्तु इत विभिन्न रूपो का व्याकरण श्रपरिवर्तित रहा हैं । हिन्दी मात रही 
एक ही भाषा है। क्लिष्ट से क्लिष्ड उर्दू और सरल से सरल भाषा का विन्यास लगभग एक-सा है। उर्दू श्र 7 
के क्रमश का, की और कौ, के की! सम्बन्ध कारक चिन्हों में कोई बहुत भ्रधिक अ्रन्तर नहीं हूं। भाषा का मे 
मारथो जातु हूँ! उर्दू के से मारा जाता हूँ' के लगभग समान ही है । 

“वजभाषा श्र उर्दू का जो थोडा-सा भेद झभी दिखाया गया है वह केवल प्रादेशिकता मात्र है । भ्रन्य वोलियो 
में ऐसो भ्रन्य प्रादेशिकताएँ हो सकती हे । किन्तु वे झस्थिर हे और उनका महत्त्व भी विशेष नहीं है । बोलियों 
का प्रयोग भी फम हुआ है । उनका प्रचार भ्रवश्य श्रधिक होने से वे हिन्दी के ही निकट है, जैसा कि हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में है ।. यह बात खडीबोली के विषय में भी लागू होती है । खडीबोली ही, न कि 'त्नजभाखा', जैसा कि डॉ० 
गिलक्राइस्ट का कहना है, हिन्दुस्तानी फा श्राधार है, उसी के भ्रनुरूप हिन्दुस्तानी का व्याकरण है । 

“ग्रतएव प्रादेशिकृता के श्रतिरिक्‍त श्रन्य समानान्तर विषयो को शोर विद्याथियो का ध्यान श्राकृष्ट फिया जा 
सकता है । कॉलेज में जो भाषाएँ पढाई जाती हे उनके व्याकरण में किसी प्रकार के परिवर्तन फी श्रावद्यकता नहीं 
है। हाँ, भ्रन्य वृष्टि से कुछ परिवर्तन श्रावद्यक हे । 

“हिन्दी श्र हिन्दुस्तानी में सबसे बडा श्रन्तर शब्दों का है । हिन्दी के लगभग सभी शब्द सस्कृत के हे । 
हिन्दुस्तानी के श्रधिकाश शब्द भ्रवी और फारसी के हे । इस सम्बन्ध में डॉ० गिलक्राइस्ट कृत 'पॉलीग्लीट फैव्यूलिस्ट' 
से एक छोठा-सा उदाहरण लेकर हम सनन्‍्तोष कर सकते हे-- 

“हिन्दुस्तानी--- एक बार, फिसी शहर में, यूँ शुहररत हुईं, कि उसके नजदीक के पहाड़ फो जनने का 
दर्दे उठा ।” 

। हवी-- एक समय, किसी नगर में, चर्चा फैली, कि उसके पडौस के पहाड को जनने का दर्द उठा ।” 

हे वोनो के शब्द फहाँ से लिये गये हे, इस सम्बन्ध में बताने की कोई झ्ावश्यकता नहीं है । दोनो के रूप को 
विगाडे बिना अन्तर और भी भ्रधिक हो सकता था । 

#हिन्दी के सम्बन्ध में एक और महत्त्वपूर्ण विषय यह है फि वह नागरी श्रक्षरों में लिखी जानी चाहिए । 
सस्दृत-प्रधान रचना जब फारसी लिपि में लिखी जाती है तो शब्द कठिनता से वोधगस्य होते हे। कॉलेज के पुस्तकालय 
फनी हिन्दी काव्य, पद्मावत, की दो प्रतियाँ हे जिनके पढ़ने में मेरा और भाषा मुशी का निरन्तर परिश्रम व्यर्थ 

है “लई लिपि झौर नये शब्द सीखने में विद्याथियो को कठिनाई होगी। किन्तु इससे उनके ज्ञान की वास्तविक 

हे अं; ३ उनका हिन्दुस्तानी ज्ञान थोडे परिवर्तत के साथ फारसी-ज्ञान के श्रतिरिक्त भर कुछ नहीं है । इससे 
ही लत हल है; कप के विचारों के साथ ही परिचित हो पाते है । हिन्दी के श्रध्ययन में भी इससे कोई सहायता 
हिल । किन्तु हिन्दी के साथ-साथ फारसी-ज्ञान से विद्यार्थी हिन्दुस्तानी रचनाएँ सरलतापूर्वक पढ सकेंगे एव 
हन्दुओ और उनके विचारो से परिचय प्राप्त करने सें भी कोई कठिनाई न होगी ।”' 

विलियम प्राइस के विचारो तथा कॉलेज की पव॑वर्ती भाषा-सम्बन्धी नीति में स्पष्ट हैं। जहाँ 
हिन्दी-हिन्दुस्तानी अर 4024 ष्टभ्रन्तर हैं। जहाँ तक 
हम दइत्तानी के झराघार से एके: है, दोनो में कोई अन्तर नही हैं! किन्तु आगे चलकर दोनो ने दो भिन्न मार्गों 
है 2 अर के किया। राजनैतिक कारणो से खडीबोली का प्रचार समस्त उत्तर भारत में हो चुका था । टीपू 

तान इ मेँ र. 
हलक “ना था। अरवी-फारसी शिक्षित हिन्दू और मुसलमानों अथवा मुस्लिम राजदरबारो 


* प्रोसीडिग्ज आर 'लेज झा 
आँव दि कॉलेज झाव फो्ट घिलियम दिसस्वर इसेंट, मिसलेंन 
जिल्‍्द ६, पु० ५० ३-५०६, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, हट ! “5९३३ होते डिवाउमेद। मिसलेलियस; 


वेमेंट, नई दिल्ली ॥ 
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से सम्बन्ध रखने वाले व्यक्तियों में फारसी-ज्ञान का प्रचार स्वय स्पष्ट है। इसलिए उनमे खडीबोली के श्ररबी-फारसी 
रूप का प्रचार होना कोई आाश्चय-जनक विषय नही है । श्रंगरेजो का सर्वप्रथम सम्पर्क ऐसे ही व्यक्तियों से स्थापित 
हुआ था। अ्रत हिन्दुस्तानी (उर्दू अथवा खड़ीबोली के भ्ररबी-फारसी रूप) को प्रश्नय देना उनके लिए स्वाभाविक 
ही था। प्रारम्भ में हिन्दी-प्रदेश से उनका अधिक घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित न हो सका था, किन्तु ज्यो-ज्यो यह 
सम्बन्ध घनिष्ट होता गया त्यो-त्यो उन्हें भाषा-सम्बन्धी वस्तुस्थिति का पता भी चलता गया और एक समय ऐसा 
झ्ाया जब उन्हें वास्तविक परिस्थिति की दृष्टि से भाषा-नीति में परिवर्तत करना पडा ) गवर्नेर-जनरल और 
कॉलेज के विजिटर राइट झ्रॉन्रेबुल विलियम पिट, लॉर्ड ऐम्हस्टं, ने भी अपने १८२५ ई० के दीक्षान्त भाषण मे विलियम 
प्राइस के विचारों का पूर्ण समर्थन किया था। उनके विचारानुसार भी फारसी और उर्दू जनसाधारण के 
, लिए उतनी ही विदेशी भाषाएं थी जितनी अंगरेज़ी । इसलिए उन्होने पश्चिमी प्रान्तो की श्रोर जाने वाले सरकारी 
कर्मचारियो को हिन्दी का ज्ञान प्राप्त करने के लिए साग्रह आदेश दिया था ।* 
इस नई भाषा-व्यवस्था के श्रनुसार कॉलेज के पुराने मुशियो से कार्य सिद्ध न हो सकता था । इन मुशियो के 
निकट हिन्दी और नागरी लिपि दोनो ही विदेशी वस्तुएं थी । पहले कुछ सैनिक विद्यार्थी ऐसे श्रवदय थे जो न्रजभाषा 
का अध्ययन करते थे । उनके लिए हिन्दू भ्रष्यापक रक्खे भी गये थे, किन्तु नैपाल-युद्ध के छिडते ही उन विद्याथियो 
को सैनिक कार्य के कारण कॉलेज छोड देना पडा । फलस्वरूप अ्रध्यापक भी इधर-उधर चले गये । भ्रब कॉलेज के 
अधिकारियो को फिर हिन्दी-ज्ञान-प्राप्त अ्रध्यापको की आवश्यकता हुई और साथ ही नवीन पाठ्य पुस्तको की भी। 
किन्तु इन दोनो विषयो के सम्बन्ध में विलियम प्राइस कोई नवीनता प्रदर्शित न कर सके । जो मुशी पहले से अध्यापन- 
का कर रहे थे उन्ही से हिन्दी भाषा श्रौर नागरी लिपि के ज्ञान की आशा की गई । इसके लिए उन्हें समय दिया गया 
भौर अन्त में परीक्षा ली गई। इस परीक्षा में लगभग सभी मुशी भ्रसफल रहे | जो सफल हुए उन्हें हिन्दी के श्रष्यापन- 
कार्य के लिए रख लिया गया। शोष को यह चेतावनी देकर कुछ और समय दिया गया कि यदि निर्चित समय में वे 
हिन्दी-परीक्षा में उत्तीर्ण न हो सकेंगे तो उनके स्थान पर श्रन्य सुयोग्य व्यक्ति रख लिये जायेंगे। भविष्य में हुआ 
भी ऐसा ही । अनेक पुराने मुशियो के स्थान पर नये श्रध्यापक रक्‍खे गये। पाठ पुस्तको के सम्बन्ध में उन्होने लल्लूलाल 
के ग्रन्यो तथा 'रामायण', बिहारी कृत 'सतसई' भ्रादि पर निर्भर रहना ही उचित समभा । हिन्दी गद्य में वे नये ग्रन्थो 
श निर्माण न कर सके और न करा सके । 
तो भी विलियम प्राइस की अध्यक्षता में भाषा के स्वरूप में परिवर्तन श्रवद्य हुआ । गिलक्राइस्ट की अध्यक्षता 
* प्रयुक्त भाषा से तुलना करने पर यह भेद स्पष्ट ज्ञात हो जायगा । निम्नलिखित उद्धरण गिलक्राइस्ट कृत दि श्रॉरि- 
एटल लिग्विस्ट' के १६०२ ई० के सस्करण से लिया गया है--- 
बाद श्रज्ञान क़ाज़ी मुफ्ती से पूछा, कहो श्रव इसकी कया सज़ा है, उन्होंने श्र की, कि भ्रगर 
इबरत के वास्ते ऐसा शख्स क़त्ल किया जावे, तो दुरुस्त है । तब उसे क़त्ल किया और उसके बेटे को उसकी 
जगह सर्फराज्ञ फर्माया, शहर-शहर के हाकिस इस श्रदालत का श्रावाज्ञ सुनकर जहाँ के तहाँ सरी हिसाब 
होगये > 
गिलक्राइस्ट के शिष्य विलियम बटवंर्थ बेली ने कॉलेज के नियमानुसार होने वाले वाधिक वाद-विवाद मे ६ 
फरवरी, १८०२ ई० को हिन्दुस्तानी” पर एक दावा पढा था, जिसकी भाषा इस प्रकार है 
हु 'झरब के सौदागरो की श्रासद भो रफ्त से और मुसलमानों की श्रकसर यूरिश और हुकूसति क्रेश्नामी 
के बाइस श्रलफाज़ि भ्ररबी श्लौर फारसी उसी पुरानी बोली में बहुत मिल गये और ऐक ज़बान नई बन गई 
जैसे कि बुनियादि क़्दीम पर तामीरि नौ होवे।” 


* दे० 'एशियाटिक जर्नल', १८२६, में कॉलेज आ्रॉँव फोर्ट चिलियम' शीर्षक विवरण । 
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केवल लिपि नागरी हैँ । किन्तु इससे हमारे कथन में कोई अन्तर नही पडता । इसके परचात्‌, जनवरी, 
१८१० में लल्लूलाल ने अपनी 'नकूलियात-इ-हिन्दी' नामक 'रचना के सम्बन्ध में कॉलेज कौंसिल के पास एक प्रार्थना- 
पत्र भेजा था, जो फारसी भाषा और लिपि में है-- 
“खुदावन्दान नैसतदास इक़वाल श्रहम 5 
नक्नलियात-द-हिन्दी तसनीफ फिदवी वजञवान रेखता मतज़मन श्रकसर जरूब अल मिसाल व 
दोहा व लतायफ शो नञ्नमात नकूलियात सरकूमत उल सदर वर श्रवुर्दा व तर्जुमा करदा जॉन विलियम 
देलर व कप्तान इत्राहम लौकेट साहेव बज्चबान श्रेंगरेज़ी भ्रस्वुल हुकुम साहिब मुदरंस जह ता साहवान-इ- 
मुतल्लमीन मृब्तदी मुन्तवह्‌ मेक्दंद व सकूलियात सजूकूरा तबकती हु 
ज्यादा आफताव दौलत तावाँ व 
दरखूबाँवाद 
श्रसज़ी 
फिदवी श्रीलाल कवि ,, ' 


सम्भव हूँ विलियम प्राइस से पूर्व लिखे गये हिन्दी के उदाहरण मिलें, किन्तु उनका वही महत्त्व और मूल्य होगा 
जो हिन्दुस्तानी की भ्रायोजना, तथा हिन्दुस्तानी के अनेकानेक प्रकाशित ग्रन्थों के वीच 'प्रेमसागर', 'राजनीति' श्रौर 
नासिकेतोपास्यान' का था---प्र्थात्‌ हिन्दुस्तानी (उर्दू) की झ्राधारभूत भाषा का ज्ञान कराने की दृष्टि से। हमारे 
पथ-अदरब्ंक तो प्रधानत गिलक्राइस्ट के भाषा-सम्वन्धी विचार होने चाहिए। अपने विचारों को ही उन्होने कार्यान्वित 
किया था । 
भ्रव विलियम प्राइस की भ्रध्यक्षता में भाषा के जिस रूप का प्रयोग हुआ वह ध्यान देने योग्य है । १५ जनवरी, 
(८२५ ई० की बैठक में कॉलेज कौंसिल ने ग्रन्थ-प्रकाशन के सम्बन्ध में भेजे जाने वाले प्राथेना-पत्रो के लिए कुछ नियम 
बनाये थे। कॉलेज कौंसिल की श्राज्ञा से ये नियम फारसी, हिन्दी,वेंगला और श्रेंगरेजी में सव के सचनार्थ प्रकाशित 
हुए थे। हिन्दी मे नागरी लिपि का प्रयोग हुआ है । सूचना इस प्रकार है--- है 
*इस्तहार यह दिया जाता है कि जो कोई पोथी छपाने के लिए कालिज कौनसल से सहाय चाहता 
हो बुह भ्रपनी दरखास में यह लिखे १ कि पोथी में केत्ता पत्ना और पन्ने में कित्ती श्रौ पाति कित्ती 
लबी 2! कितनी पोथिया छापेगा श्रो कागद कैसा तिस लिए श्रक्षर श्रौर कागद का नमना लावेगा ३ प्रौ 
किस छापेखाना सें छापेगा भ्रौ सब छप जाने में कित्ता खरच लगेगा ४ तयार हुए पर पोयी किसे दाम 
फो बेंचेगा (!* रे 
कक वाक्य-सगठन होते हुए भी यह हिन्दी है । उन्नीसवी शताब्दी पूर्वार्द के गद्य से यह गद्य ्रधिक 
री] गरिलक्राइस्टी भाषा में शब्दावली ही नही वरन्‌ वाक्य-विन्यास भी विदेशी हैं। १८२५ ई० के उदा- 
दा ओर जे वात नही पाते । इसी प्रकार एक भर उदाहरण प्राप्त है जो कॉलेज की परिवर्तित भाषा-नीति 
बा. बनाई दे है। चल्लूजाल ने श्रपने ग्रन्थ नकूलियात-इ-हिन्दी' के लिए फारसी मे प्रार्थना-पत्र लिखा 
लाई, १८४१ ई० में गवर्नमेट सस्कृत कॉलेज के पडित योगध्यान मिश्र 'प्रेमसागर' का एक नया सस्करण 
भरकाह्षित करने के लिए सरकारी सहायता चाहते थे। उनका प्रार्थना-पत्र इस प्रकार है-- 





* प्रोसोडिसज़ श्रॉव दि कॉलेज श्ाँव फोर्ट वित् 
लियस, १ फरवरो: 
जिल्द २, पृ०, १८२, इम्पीरियल रेकॉरईस डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । हर क 


हि 

प्रोसीडिग्ज आँव दि कॉलेज आँव फोर्ट विति 

लयम, +मेंट, सिसलेरि 

4० १० ३१, इस्पीरियल रेकॉर्ड्ड डिपार्टमेंट, नई । जनवरी, १८२४५, होस डिपाउ्ंमेंट, सिसलेनियस, जिल्द 


होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 


फोर्ट बिलियमस कॉलेज और विलियम प्राइस ११६ 


हु 


“स्वस्ति श्रीयुत फोर्ट उलियम कालिज के नायक सकलगुणनिघान भागवान कपतान श्री मार्सल 
साहब के निकट मुज दीन की प्रार्थना 
सेने सुना कि कालिज सें प्रेमतागर की अल्पता है इस कारण में छपवाने की इच्छा करता हु और 
मेरे यहां छापे का यन्त्र श्री उत्तम श्रक्षर नये (? ) ढाले प्रस्तुत हे इसलिए में चाहता ह कि जो मुझे श्रापकी 
अधज्ञा होय तो में वही पुस्तक उत्तम विलायतो कागज पर श्रच्छी दयाही से श्रापकी प्रनुमति. के अनुसार छपवा 
दूं परतु वह पुस्तक चार पेंची फरमें से श्रनुमान २६० दो सौ साठ पृष्ठ होगी जो ६) छ रुपैयो के लेखे २०० 
दो सी पुस्तक श्राप लेवें तो छापे के व्यय का निर्वाह हो सके ॥ ॥ ॥ इति किसमधिक ॥ ता» १ जुलाई 
स० १८४११ क्री योगष्यान सिञ्र ॥/! 
यह लेख उन्नीसवी दतादव्दी पूर्वाद्धं के हिन्दी गद्य का एक उत्कृष्ट उदाहरण समभा जो सकता है । विलियम 
प्राइस दिसम्बर, १८३१ ई० में पद-त्याग कर यूरोप चले गये थे। उनके वाद हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग का 
अध्यक्ष भी कोई नही हुआ | अतएव योगध्यान मिश्र का लेख उनसे दस वर्ष वाद का और उनकी भाषा-नीति के निश्चित 
परिणाम का द्योतक हैँ । 
यद्यपि विलियम प्राइस हमे कोई नया गद्य-ग्रन्थ न दे सके तो भी उनके विचारों ने कॉलेज की भाषा-नीति 
में जो परिवर्तत किया वह गिलक्राइस्ट के/विचारो की भ्रमात्मकता सिद्ध करने एवं वर्तमान भाषा-सम्बन्धी गुत्यी के 
सुलभाने की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण है । 
२४ जनवरी, १८५४ के सरकारी आज्ञा-पत्र के श्रनुसार कॉलेज तोड दिया गया। 
प्रयाग ] 





* प्रोसीडिग्ज़ श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फोर्ट विलियम, १८ नवस्बर, १८३७--३० अ्रवतूबर, १८४१, होम 
डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, जिल्द १६, पृ० ६०४, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नईं दिल्‍ली । 


मानव ओर में 


श्री उदयशकर भट्ट 


तिमिर में, प्रलय में, न तूफान में भी--कदम ये रुके हे, न रुक पायेंगे ही । 
जगत्‌ की सुबह से चला चल पडा में , 
झडी चोटियाँ पर न पीछे सुडा से, 
न से झक सका बादलों की घटा में , 
चला झा रहा हूं, न पीछे हटा में। 
झड़ी थीं शिलाएँ, खडी भाडियाँ थीं, 
नदी थी तरमित, उघर खाडियाँ थीं , 
उफनती हुई पार करता सरित्‌ को, 
चमकती हुई प्यार करता तडित्‌ को , 
गगन चूसती श्रौं' उछलती लहर को , 
लिया बाँध दिन-रात को, पल-प्रहर को , 
कफ़दस से क़दस बाँध कर साथ मेरे, 
चली मृत्यु दिन-रात, सायन्सबेरे। 
प्रगति रोक दे जो भला कौन ऐसा ---अडें विध्च उनको निगल जायेंगे ही । 


जिघर में चला, बन गई राह सेरी , 
जहाँ हाथ रक्‍्खा, वहीं चाह मेरी , 
चला झा रहा आस दिल में छिपाये, , 
किरण ने उत्तर कर नये पथ बनाये, 
इधर एक मेरा बहुत बन गया जब , 
अंधेरा उषा में मिला हँस गया जब , 
सभी सूष्टि के साज सेने सजाये, 
उदधि ने गरज जीत के गीत गाये , 
लिए एक कर सृष्टि-सहार आया; 
लिये इूसरे सृष्टि व्यापार आया, 
सचाई सिली प्यार सें सोड़ डाला, 
अ्रहकार को शक्ति से जोड डाला, 
सभी खूँद अ्भिद्याप आगे चला से, 
स्वय गवे की श्राग में हूँ जला से। 
न फिर भी हे पैर पीछे हमारे--चले थे, चले हे, चले जायेंगे ही। 
लगी अ्राज प्रासाद सें आग मेरे, 
विरोधी हुए श्राज अनुराग मेरे, 


लाहौर ] 


१६ 


सानव और से 


स्वय बन्धनो में बँधा में व्यथा के , 
बदल भी गये रूप जीवन-कथा के , 
चला में बुरे पन्‍थ पर, नेक पथ पर, 
प्रयोगी बना किन्तु बेठा न श्र पर , 
चलूँगा भले ही बुरा मार्य ही हो, 
चलूँगा भले ही भला मार्ग ही हो, 
मिलेगी बुराई उसे त्याग दूंगा, 
सिलेगी भलाई उसे भाग लूंगा। 
फहो मत कि ठहरूँ, ठहरना नहीं है, 
चलूंगा उधर देर भी हो रही हैं, 
उछलता, उमडता तथा तोडता में, 
नई साँस लें, स्वर नये जोडता में। 


कि हर भूल से हूँ जुड़ा सत्य का पथ, रुकेंगे नहीं, लक्ष्य को पायेंगे ही । 


न मे चाहता मुक्ति को प्राप्त करना , 
न में चाहता व्यक््ति-स्वातन्त्य हरना | 
सभी चिहव मेरा, सभी प्राण मेरे; 
चलूँगा सभी विद्व को साथ घेरे, 
सभी स्वप्न है देखते एक सज़िल , 
सभी जागरण में निहित एक ही दिल, 
जहाँ फूलता विध्व खिलता रहेगा , 
लहर से जहाँ शशि मचलता रहेगा , 
नरक भी जहाँ स्वर्ग बनकर खिलेगा , 
प्रलय में जहाँ सृष्ठि का स्वर मिलेगा , 
जहाँ श्रन्त में श्र नये प्राण भर कर , 
प्रगति में प्रखर सत्य का ज्ञान भर कर , 
वहाँ साँस निर्माण का स्वर सुनाती , 
वहाँ भूल नवलक्ष्य का पथ दिखाती । 


नियत के, प्रगति के कदम दो बढ़ाकर, किसी दिन फिसी लक्ष्य को पायेंगे ही । 
तिमिर में, प्रलय में, न तूफान में भी---ऋ्रम ये रुके हे, न रुक पायेंगे ही ॥ 


१२१ 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था 
[ हिंदीअदीप' के द्वारा ] 


श्री सत्येद्ध एस्‌० ए० 
र 


प० वालकृष्ण भट्ट जी ने 'हिन्दी-प्रदीप” मे भारतेन्दु जी की एक पुस्तक की आलोचना करते हुए उनकी प्रशसा 
में लिखा था, “आखिर उस रसिक-शिरोमणि की चन्द्रिका हे, जिस चन्द्र के प्रकाश से इस नये ढग की हिन्दी ने प्रकाश 
पाया हैं ।”' भारतेन्दु जी ने तो यह घोषित किया ही था कि अब से हिन्दी नये ढग में ढली, उस समय के अन्य विद्वान्‌ 
साहित्य-सेवी भी इस मत को मानते थे । पर यहाँ एक भ्रम को दूर रखने की झावद्यकता है । कुछ महानुभाव इन 
कथनो का अर्थ यह लगा सकते हे कि भारतेन्दु के समय से आधुनिक हिन्दी का आरम्भ हुआ । जैसे इशाअल्लाखाँ के 
“इस कथन का कि हिन्दी छुट' किसी और भाषा का पुट भी न हो, यह श्र्थ लगाया जाता है कि उन्होने एक नई भाषा 
गढी और इसलिए उर्दू पुरानी भाषा है श्ौर हिन्दी नई अथवा लल्लूजीलाल के एक कथन का यह श्रर्थ लगाया जाता है 
कि उन्होने उर्दू भाषा के शब्दों को निकाल कर उनके स्थान पर सस्क्ृत के शब्दो का समावेश किया, जब कि यथार्थता 
इससे विलकुल भिन्न थी। भारतेन्दु जी ने कोई नई भाषा नही बनाई थी। इसके एक नये ढग को भपना लिया था। वह 
नया ढंग उनका बनाया हुआ नही था, न उसे सिखाने के लिए उन्होने कोई पाठशाला ही स्थापित की थी । भारतेन्दु जी 
ने कोई पाठ्यपुस्तक भी नही बनाई थी । उनकी शैली का फिर भी बोलबाला हुआ। यथार्थत भारतेन्दु जी ने जिस 
शैली को अपनाया, वह लोक-प्रचलित शैली थी | इस समय तक साहित्य मे इस शैली का विशेष सम्मान न था। 
पहले राजा शिवप्रसाद 'सितारे हिन्द” ने भी इसी शैली को अपनाया था | उनका “राजा भोज का सपना इस शैली का 
ही प्रमाण हैँ श्ौर इसी जैली को भारतेन्‍्दु जी ने साहित्य के लिए ग्राह्म बनाने के लिए अपने पत्रो की माध्यम बनाया । 
इसी शैली को जव राजा शिवप्रसाद 'सितारे हिन्द” छोडने लगे तभी से उनसे सघ्ष भी होना आरम्भ हुआ | भारतेन्दु 
की शैली को 'शुद्ध हिन्दी” नाम से विभूषित अवश्य किया गया, पर इस अर्थ वाला नाम उसे दिया नही जा सकता । 
इसमें सव प्रकार के शब्द व्यवहृत हुए है । किसी भी शब्द से उस शब्द की जाति के का रण घृणा नही की गई । इसमें किसी 
तग्नस्सुव से काम नही लिया गया । वह एक प्रचलित और वलवती भाषा थी । अब तक वह शिष्ट जनो द्वारा त्याज्य 
थी। उसे हू उन्होने यूग की पुकार के आधार पर उसके योग्य स्थान पर लाकर बिठा दिया । राजा शिवप्रसाद का 
मत भिन्न था। वे जिस वर्ग में रहते थे, उस वर्ग को भ्रधिकारी वर्ग और शिष्ट वर्ग कहा जायगा । उस वर्ग मे राजनैतिक 
दृष्टि से, व्यवस्था (/त॥50900॥) की दृष्टि से और निजी सुरुचि और सस्कार की दृष्टि से भाषा-सम्बन्धी 
२0400 अल पा पं 8322 का भ्रइन रहा, राजा साहब लोकभाषा के पक्ष में 
शोपक वर्ग--के साथी हो गये । वे उसी प्रानी परिपाटी में कह कर लोक हे लं करके अप भीग्य वेग 
उपह्ाम करती थी। इस समय कांग्रेस भ्रादि लोक-तन्त्र जो पोचित नी को गा, दर पुश भी 
भरत मूतत राजनैतिक प्रदन था। उसे राजा जैसे महानुभाव की मत आह भी। लोकसाधा का 
धभाव अधिक प्रोत्साहन कैसे देते ? उस लोकरुचि के अनुकूल 


ढली हुईं ० व 
£ लोकभापा को भारतेन्दु जी ने ऊपर उठाया उसका यथास्थान प्रतिष्ठा की । उनकी भाषा यथार्थ लोकभाषा 
कल केक अकसर 


* 'हुन्दी प्रदोष' अगस्त, १८७६, पृ० १६ द 
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हिन्दी थी । .उन्होने कोई नई भाषा गढी नही थी । उन्होने यह दिज्ञा-दर्शन किया कि सभी ने उसे स्वीकार कर लिया | 
उस भाषा का सबसे भ्रधिक स्वाभाविक रूप प० प्रत्मपनारायण मिश्र में मिलता है, अथवा प० बालक्ृष्ण भट्ट में । 
प० बालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी प्रदीप' का सम्पादन १८७८ सन्‌ से करना आरम्भ किया था। इस समय भारतेन्दु जी 
जीवित थे । सर सैयद अहमदखाँ और स्वामी दयानन्द भी जीवित थे। ये सभी महानूभाव प० वालक्ृष्ण भट्ट के 
साहित्य-सेवा-काल में इह-लीला समाप्त कर गये । युग पलट गया । १६०० सन्‌ में सरस्वती” का प्रकाशन हुआ । 
शीघ्र ही हिवेदीयुग' का आरम्भ होना प्रारम्भ हुआ । १० वालकृष्ण भट्ट का हिन्दीप्रदीप' भारतेन्दु काल और 
द्विवेदी काल की श्यूखला के बीच की कडी है । 


3 २ * 
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भाषा की दृष्टि से हमें स्पष्ट ही १८७८ या ७९ के अ्रको की अपेक्षा १६०६-७-८ के श्रको मे बहुत अन्तर प्रतीत 
होता है । ही 
सितम्बर १८७८ के 'प्रदीप' में हमें प्राय यह भाषा मिलती है--- 
१. “हम लोगो का मुंह बन्द करने वाला प्रेस ऐक्ट के म्‌क़ाबिले में जो लडाई लडी गई उसमें 
सुल्लेंर हो फतहश्नाबी का मुख देखना यद्यपि हमें मयस्सर न हुआ पर एतने से हमें शिकस्तह दिल न होना चाहिए 
हम निदचयपूर्वक कह सकते है कि यह पहिला हमारा प्रयास सर्वेथा निष्फल नहीं हुआ क्योकि इसमें 
झनेक कार्यसिद्धि के चिह्न देख पडते हे” (पृ० २, अक १) 
इसी काल में ऐसे भी वाक्य मिलेंगे--- 
२ ऐसी उदार गवर्नमेण्ठ जो अपने को प्रसिद्ध किये है कि हम न्याय का वाना बाँघे हे वही जब 
अन्याय करने पर कमर कस लिया 
इनके अध्ययन से कुछ वातें स्पष्ट प्रकट होती हें । इस काल का लेखक विराम चिह्नो से अपरिचित है । 
उसकी रचनाओं मे एक साथ ही हिन्दी की दोनो शैलियो का सयोजन मिलता है । श्रवतरण का पूर्वार्द्ध जिस शैली में 
है, उसका ही पराद्ध दूसरी शैली में है। कुछ शब्दों का उच्चारण अद्भुत है । वाक्य मे व्याकरण का कोई स्थिर 
नियम काम में नहीं लाया गया। मुहाविरों की ओर जहाँ आकर्षण है, वहाँ भाषा में ढिलाई मिलती हँ। जहाँ 
मुहाविरों की ओर आकर्षण नही, वहाँ चुस्ती है । 
अ्रव १९०८ के फरवरी श्रक में से एक उद्धरण लीजिए । तीस वर्ष वाद का-- मर 
“अस्तु अब यहाँ पर विचार यह है कि वह अपने मन से कोई काम न कर गुज़्रे जब तक-सब की 
राय न ले ले और सबो का सन न टटोल ले। दूसेरे उसमें शान्ति और गसमखोरी की बडी ज़रूरत है । जिस 
काम के बनने पर उसका लक्ष्य है उस पर नज़र भिडाये रहें दल में कुछ लोग ऐसे हे जो उसके लक्ष्य के बडे 
विरोधी है, भौर वे हर तरह पर उस काम को बिगाडा चाहते हे । श्रगुआ को ऐसी २ बात कहेंगे और 
“ खार दिलायेंगे कि बह उधर से मुंह मोड बैठे श्लौर क्रोध में श्राप सर्वथा निरस्त हो जाय ।” (पृ०८५) 
ऊपर के उद्धरणो से तुलना करने पर अन्तर स्पष्ट हो जाता है । भाषा वह रूप ग्रहण करने लगी है, जिसमें 
विशेष सुरुचि और परिमाजन का पृट लगा देने से वह 'द्विवेदी-काल' की वन जाय। यथाथर्थता इस' समय से हिवेदी- 
काल को आरम्भ होने के लिए केवल दस-पन्द्रह वर्ष ही रह गये थे । 
हिन्दी-प्रदीप' ही वह प्केला पत्र हैँ, जो भारतेन्दु के समय से लेकर द्विवेदी-काल तक भ्ाया भर जो आदि से 
श्रन्त तक एक व्यक्ति की रीति-नीति, शासन तथा सम्पादन मे चला | १६०८ में यह डेढ वर्ष के लिए बन्द हो गया 
था। पुन प्रकाशन पर भट्ट जी ने यह टिप्पणी दी थी--- ' 
“स्वब्यापी सर्वशक्तिमान सच्चिदानन्द परमात्मा को फोटिश धन्यवाद है कि विध्त बाहुलय फो 


कर] प्रेमी-अभिवदत-प्रय 


पार फर प्रदोष दीपमालिका फो दीपावली के साथ श्राज फिर जगसगा उठा. प्यारे पाठक ! आपसे ४ 
विदयुर इस डेढ़ वर्ष की श्रपनी अँची-दीची दक्षा की कहानो सुनाय हम आपके प्रेमपरिप्लृत चित्त को नहीं दुलाया 
चाहते । बस इतने ही से श्राप हमारे निकृष्ठ जीवनयात्रा की टटोल कर सकते हे कि देशसेवा सातृभूमि त्तथा 
मातृभाषा का प्रेम बडी कठित तपस्या है ।” (जिल्द ३१, स० १, पु० १-२) े 
इसमें सन्देह नही कि इसकी यह दीर्घ आयु प० बालकृष्ण भट्ट की सम्पादन-कुशलता के कारण थी । साथ 
ही उनकी कपष्ट-सहिष्णु और धीर-प्रवृत्ति भी इसमें सहायक थी, क्योंकि ग्राहको की नादेहन्दगी' का रोता ब्राह्मण 
पत्र की भाँति 'हिन्दी-प्रदीष' को भी रोना पडता रहा । फिर भी यह पत्र खूब चला, ऐसा कि जैसा उस काल का कोई 
दूसरा पत्र न चला । हे 
जब हम उन कारणों पर विचार करते हे, जिनसे 'हिन्दी-प्रदीष' इतनी सेवा करने में सफल हो सका ती भ्रन्य 
कारणों के साथ उसकी भाषा पर दृष्टि जाती है । उन्होने भ्रपत्ती भाषा को उस समय के दो वर्गों के मध्य की भाषा 
रखा । एक नागरिक--शिष्ट--पढा-लिखा वर्ग था, दूसरा श्रामीण---साधारण--जिसे पढे-लिखे होने का गर्व 
नही था, यो पढा-लिखा साधारणत वह भी था । शिष्ट वर्ग या तो सस्क्ृत का पड़ित था, या फारसी “उ्द का कामिल । ' 
जैसा ऊपर दिये गये उदाहरणो से विदित होता है, इन्होने 'हिन्दी-प्रदीप' मे आवश्यकतानुसार दोनो वर्गों की भाषा- 
शैलियों को अपनाया । फिर भी इनकी तथा भारतेन्दु जी की भाषा मे कोई विशेष अ्रन्तर नही था। ये उसी हिन्दी 
का उपयोग कर रहे थे, जिसे भारतेन्दु जी ने नये रूप मे ढाला था भौर जिसका इन्हे पूरा ज्ञान था । इन्टोने एक वार 
नही, कई वार हिन्दी” भाषा के सम्बन्ध में और उसकी दशा के सम्बन्ध मे टिप्पणियाँ लिखी है । इस समस्त चैतन्य 
के झतिरिक्त भो वे कभी अनुदार नही हुए । उनकी भाषा यथार्थत सार्वजनीन भाषा विदित होती है, जिसमें किसी 
भी प्रकार के गब्दो के लिए हिचकिचाहट या सकोच नही । उन्होने भ्रप्रैल, १८८२ के भ्रक मे “परिचमोत्तर भौर भ्ौध 
में हिल्दी की हीन दा” शीष॑क से जो टिप्पणी दी उसकी भाषा और उसके श्र्थ दोनो ही दृष्टि मे लाने योग्य हे--- 
“इस बात को सब लोग मानते हे कि हिन्दुस्तान में मुसलमानों को भ्रपेक्षा हिन्दू कहीं ज्यादा है और 
मुसलमानों में योडे से शहर के रहनेवाले पढे-लिखे को छोड बाकी सब मुसलमान हिन्दी ही बोलते है वरन 
दिहातो में बहुत से मुसलमान ऐसे मिलते हे जो उ्दू-फारसी एक चक्षर नहीं जानते ।. तो भी जनता 
“कभी रोके रुक सकती है फ्रिसके-किसके गले में डाहरेक्टर साहब श्रेंगुली देंगे कि तुम लोग अपनी सातु- 
भाषा हिन्दी न बोलो।. शी 
| लेखक भरती प्रकार जानता है कि हिन्दी का विरोध केवल शहर के ही पढे-लिखो के द्वारा है। उसकी भाषा इसी- 
लिए गांवों की शोर भुकी हुई है और भावद्यकतानुसार उसने उर्दू-फारसी से भी शब्द लेने में 


ग श्रोः लेने में कही सकोच नही किया। 
इसमे सन्देह नहीं कि इनके समय की भाषा में बहुत परिवर्तन हो गया है । आज इनके समय के अनेको शब्द 
भयोग के बाहर हो गये हे, मुहाविरे तो जैसे भाषा में 


से उठ ही गए है । इनकी भाषा 
जनता थी, विश्ेषत ग्रामीण । है। गए हैं की कसौटी भ्रौर स्रोत साधारण 


यहाँ हम कुछ ऐसे शब्द देते हे और मुहाविरे भी, जो श्राज काम में नहीं भ्रात्ते, प्रयोग से बाहर हो गये है--- 
पति वाना-वाँधना, छोन-दीन, ऐकमत्य, यावत, वगेत, करमफुटी, गेंजिया को गेजिया लुढ़क जाय; 
ला डहुडा, बूडा भ्राना, जया बाँधकर, पेट भुतुहीं सा है, यहीं (में ही के लिए), खज्ज प्रस॒ज्ज 
उत्तरप्रिपो, लोक लेते, गवडाकर, खपगी, शेर को भुगत, पत, कुकुरिहाव, श्राशय (निबन्ध के लिए) ह 
फचरभोग, सदुषदेशकी, फकेदराजी, भ्रॉममट, एतनी, केतनी, जेतनी, हेलवाई । हक 
कि हि है अर प्रनायास ही किया हूँ अन्यथा तो पूरा एक कोण छौटा जा सकता है । ऐसे 
पर हैं, ।९ भ्रपना भ्रक्ृत उद्देश्य कुछ भौर है। इन शब्दों पर एक दृष्टि डालने से यह 


है कि व्याकरण की बात तो दूर, शब्दों के उच्चारण का भी कोई प्रादर्श (5000॥70 ) नियम नही 
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स्थापित हो पाया था । सभी शब्द साधारण वोल-चाल के उच्चारण के अनुकरण पर लिखे गये हे 3 उपरोक्त शब्दों 
में से में समझता हूँ कि सव नही तो अधिकाश ऐसे होगे, जो श्राज भी ग्रामीण वोलियो में प्रयोग में श्राते होगे। साहित्य 
ने उन्हें परिमार्जन की दृष्टि से और ग्राम्यत्व दोष से बचने के लिए त्याज्य ठहरा दिया है । भारतेन्दु युग में ऐसे 
शतश शब्द होगे, जो आज भूले जा चुके हे । - 

'हिल्दी-प्रदीप' में, जैसा ऊपर कहा जा-चुका है, तीन शैलियाँ शब्दप्रयोग की दृष्टि से काम में लाई गई थी 
और वे तीनो प्राय साथ मिलती चली जाती हूँ । यो उनमें कोई नियम काम करता हुआ नही विदित होता, फिर भी 
जब वे साधारण टिप्पणियाँ लिखते हो तो बे ग्राम्यत्व की ओर भुकाव के साथ साधारण हिन्दी-सस्क्ृत-फा रसी-उर्दू के 
शब्दों का प्रयोग करते चलते है । जब वे कोई विद्वत्ता की वात कहते होते है तो सस्क्ृत के शब्दों का प्रयोग वहुल हो 
उठता हूँ और जव सरकारी व्यक्तियों की ओर दृष्टि डालकर कुछ लिखते है तो उद्दू-फारसी के शब्दो का पुट वढ जाता 
हैँ । इससे भी विशेष नियम यह मिलता है कि जब लेखक मौज में झाकर लिखता हैँ तो गव्द की रगीनी पर उसकी 
दृष्टि रहती है श्लौर वह सभी ओर से विविध रग के गब्दो, मुहाविरो, कहावतो भौर उद्धरणो को लेकर अपने को सजा 
देता है । जब गम्भीर है तो सस्कृत और-अग्रेज़ी का पल्‍ला पकड लेता हे । 


+ ३7५६ 

(हुन्दी-पदीप' के मुखपृष्ठ पर यह सूचना रहती थी--- 

'पैबच्या, नाटक, समाचारावली, इतिहास, परिहास, साहित्य, दर्शन, राजसम्बन्धी इत्यादि के विषय में 
यी यह मासिक पत्रिका विविध विषय विभूषित थी । प्रत्येक श्रक में समाचार और परिहास तो प्राय आवश्यक से ही 
थे। राज-सम्बन्धी आलोचना भी अवश्य हू। रहती थी । नाटक के एक-दो अक भी रहते थे । कुछ काव्य भी रहता 
था। इसके अतिरिक्त कभी कोई विज्ञान की चर्चा, कभी आयुर्वेद या स्वास्थ्य विषयक, कभी धर्म या दर्शन-सम्वन्धी 
कभी इतिहास आदि सम्बन्धी निवन्च रहते थे । 

समाचारों के लिए एक या दो कालम रहते थे, इनमें समाचारों के साथ कभी-कभी सम्पादक मनोरजक 
टिप्पणी भी दे देता था। उदाहरणार्थ प्रयाग में दिवाली खूब मताई जा रही है। इस समाचार को उसने यो दिया है--- 

“पुलिस इस्पेक्टर की कृपा से दिवाली यहाँ पन्दरहियों के पहिले से शुरू हो गई थी पर शन्नव तो 
खूब ही गलो-गली जुश्ा की घूम मची है, ज्जैर लक्ष्मी तो रही न गई जो दोपभालिका कर महालक्ष्मी पूजनोत्सव 
हम लोग करते तो पूजनोत्साह कर लक्ष्मो की बहिन दरिद्रा हो का क्रावाहन सही। (पृ० १६, नवम्बर १८७८) 
ये समाचार कभी-कभी दूसरी पत्रिकाओं से उद्घृत करके भी दे दिये जाते थे, साथ मे उसका उल्लेख भी रहता 

था। इन अन्य पत्रो में भी यही “प्रदीप जैसी शैली थी । समाचार आलोचना से परिवेप्टित रहता था-- 

“अंगरेज़ो के चरण-कमल जहाँ ही पधारेंगे वहाँ ही टैक्स की धूम सच जायगी। सइप्रेस श्रभी 
थोडे ही दिन इन्हें लिये हुआ पर देक्स की भ्रसन्‍्तोष ध्वनि सुन पडती है; टैक्स इनके जन्म का साथी हे। चि० व०” 
किन्तु आलोचना करने की ओर अभिरुचि इतनी विद्येप थी कि इस प्रकार समाचारों का सम्रह देना नियमित 

रूप से नही चल सकता था । पत्रिका में अधिकाश निवन्ध किसी-न-किसी विशेष घटना की लक्ष्य करके ही लिखा जाता 
था। इस काल के प्राय सभो निवन्धों में समय की बडी प्रवल छाप रहती थीं। इस प्रकार सम्पादक अथवा 
लेखक के विचारो से भ्रावृत होकर छोटे-छोटे लेखो का रूप घारण किये हुए समाचार पत्रिका में यत्र-तत्र विखरे 
मिलेंगे। शीव॑ंक देखकर श्राप जिसे कोई लेख या निवन्च समझेंगे, उसमें आगे पढने पर आपको किसी घटना की आरालो- 
चना मिलेगी, भ्रथवा किसी वर्तमान तात्कालिक प्रवृत्ति पर छीठे। आपने शीर्षक देखा .7९27४ &7ते रि९४७०८८४ 
“भय और समुचितादर“---तोचा इस निवन्ध में भय और आदर पर दाहनिक अथवा वैज्ञानिक विचार सामग्री 
उप्रलब्ध होगी । आरभ में कुछ ऐसी सामग्री मिली भी । आपने पढ़ा--- 


है 
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“भय और समुचित आदर ये दोनो एक दूसरे से पृथक्‌ हे । भर्य का अभ्रकुर दिल की फमज़ीरी से 
फवकता है, जब हम दूसरे के रोव में आय मारे डर के हाँ में हां सिलावें भौर जी से यही समझे कि हौशा है 
काट ही लेगा इससे इसकी भरपूर पूजा-सम्मान करते जायें तभी भला है तो ग्ह समुचित आ्रादर की हद्द के 
बाहर निकल जाना हुआ, (मई १८८०, पु० ४) 
पर आगे वढकर सिकन्दर-पोरस का उल्लेख कर लेखके जा पहुँचा “साहवान भेंगरेज़ श्रौर हमारे श्रमीर भर 

रियासतदारों की मुलाक़ात” पर 4 पर क्या मजाल जो चुहल और साहित्य-स्पर्श छूट जाय। “घडी-घडी घडियाल 
पुकार, कौन घडी धों कैसी श्रावे”, यह शोक हैं। इसमे समय की परिवर्तत-शीलता पर कोई विशेष व्यापक निवन्ध 
नही, लार्ड लिटन के अनायास ही पदत्याग करने की घटवा का मनोरजक वर्णन है-- 

“हारे श्रोसान लार्ड लिटन कहाँ इस विचार में थे कि शिमला की शीतल वायु में चलकर स्वर्गे- 
सुद्य का अनुभव करेंगे और गवर्तरी के दो एक वर्ष जो वाक़ी रह गये हे उनमें अपने दीक्षा-गुरु डित्तरेली के 
बताये मस्त्र को सिद्ध कर जहाँ तक हो सकेगा दो एक और नये ऐक्ट पास कर निर्जीव हिन्दुस्तान की रही-सही 
कमर तोड-फोड तब विलायत जायेंगे कहाँ एक वारगी लिबरल लोगो के विजय का ऐसा तार आर ग्रिरा 
जिसने सब फुतार कर दिया.” (मई १८८०, पृ० १६) 
इस प्रकार एक शीर्षक है 'एक अनोखे ढग की तहरीर उकलेदिस' यह एक परिहारा है, जिसे श्राज कल 

'पैरोडी' कहा जाता है। उकलैदिस, ज्यामेट्री की पैरोडो पर सरकार की नौकरी-सम्बन्धी नीति का परिहास किया 
गया हैं। झ्राज भी इससे मनोरजन हो सकता है-- 

“मिस्टर एडिटर रामरास प्रोफेतर उकलेदिस फे नगरदादा ने सातएँ सरग से यह भ्रनोखे ढद्भ फी 
युक्लिद तुम्हारे पास भेजा है इसे श्रपने पत्र में स्थान दे भ्राशा है ससार भर को इसके प्रचार से चिरवाधित 
कीजिएगा। 

परिभाषा सूत्र 
१ गवर्नेमेंट को इस़तियार है कि सरकारी नौकरी की सीमा जहाँ तक चाहे वहां तक महुदुद कर 
सकती हूँ ॥ 
२ उस सीमा का एक छोर जिसका नास सिविलियन है जहाँ तक चाहो बढ भी जाय तो कुछ चिन्ता 


नहीं पर दूसरी सीमा सरकारी हिन्दुस्तानी नौकर वाली केवल २०० रुपये के भीतर रहे भर उन्ही के वास्ते 
रिसवंड की गई जो भ्रनकवेनेण्टेड केरानी या यूरेशियन है ॥ 


३ उस सीमावद्ध रेखा पर किसी नुख़ते से फोई दायरा हिन्दुस्तानियों के लिए गवर्ममेण्ट सरचेंद 
का नहीं खींचा जा सकता 


पहुले अध्याय का ४९वाँ साध्य 


एक ऐसी रेखा जिसका एक छोर सीमाबद्ध अर्थात महदुद नहीं किया ग॑य रे के लिए भाँ 
35 200: 7208 (॥ हीं किया गया और दूसरे के लिए भाँत- 
आँत की क्वैद है उस पर जो लम्ब खींचा जायगा वह हे हे 


जन-जाग्रति का प्रवल समर्थक था और सरकार 
ऐप कामो की पर्याप्त उदहड और समालोचना 
फेरता था। किन्तु उसकी जैैली चटपटो और तक मय 


साथ ही इधर-उधर के विविध वत्त देकर उनके कप सी थी। किसी भ्रत्य विषय की बातें करते-करते और 
्‌ साथ ही उदाहरणार्थ हु 
कर दिया जाता था। है उदाहरणाथ अथवा प्रसगानुकूल राजकीय कृत्य का भी उल्लेख 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय श्रवस्था १५७ _ 


इस काल का कवि भी अपने समय को नही भूले हुए था । अनेको कविताएँ तत्कालीन स्थिति की आलोचना 
करते हुए लिखी गई थी । एक होली यो है-- 
बरस यहौ बीत चल्यो री कहो सबे काह लख्यो री 0 
श्रावत प्रथम लख्यो रह्मो जैसो तैसोइ जातहु छोरी । 
वरस कितेकन बीतत ऐसे काबुल यूध न मिटो री। 
भलो सुख लिटन दयो री ॥१॥ 
श्र्वाह सुने श्रफगान दान्त सब सब कछ ठीक भयो री । 
काल्हृहि उठि सुनियत लरिदे को फिरे सबे दल जोरी । 
कियो इसि हानि न थोरी ॥२॥ 
फेरि पालियामेण्ट के दल को नव आह्वान उठचो री । 
* कऋतसर्वेटिव भये पद हीना लिबरल स्वत्व लझ्यो री । 
अनन्द सुनि सबन कियो री ॥शा 
पलटन दल मान्‍्यो हम सबहू भारत ग्रह पलटो री । 
श्राशालता डहडह होवे लगीं हिय भ्रति हरख बढ़चो री । 
हु सनहुँ धन_खोयो मिल्‍यो री ॥४॥ : 
जिन ठान्यो काबुल युघ, प्रेस श्ररु झार्ससेक्ट गढयो री । 
तीनहि बरस भाँहि भारत को जिन दियो फ्लेश फरोरी । 
ताप बढ़ावन लिन लिन सोई इतसो दूर बह्तो री । 
ता सम नर फिर नहीं जगदीश्वर श्रावे भारत ओोरी । 
यहै सबे मिल विनयो री॥५॥ 
इन सब उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि लेखक की समस्त स्फूरति समय के प्रवाह से प्राप्त होती थी । 
जावारणत वह अगति का ही पक्षपाती था। उसकी शैली में ताज़गी थी और एक प्रवाह था। साथ ही वह अनगढपन 
या, जो जीवन की स्वाभाविकता का पर्याय माना जाना चाहिए। चुहल और मनोरजकता भी इस साहित्य का श्रद् 
थी / उसमें एक तो मौलिक कल्पना का प्रभूत प्रदर्शन मिलता है, विनोद के ऐसे-ऐसे विविध और नवीन रूप प्रस्तुत 
किये गये हे कि वे पद-पद पर जीवन में अनुभूत यथार्थ परिहास की 


प्रतिक्ृतियाँ प्रतीत होती है । युग की सजीवता का 
इतना प्रभाव था कि प० वालक्ृष्ण भट्ट के पाडित्य पर भी उसने अपनी पूरी छाप जमा ली है । 
उपरोक्त गैलियो के अतिरिक्त दो शैलियाँ और प्रमुख प्रतीत होती है । एक तो किसी विशेष वर्णन के लिए 
अलकार या सपको का सहारा । उदाहरण के लिए “एक श्रनोखे पुत्र का भावी जन्म में म्युनिसिपालिटी के गर्भिणी 
होने भ्रौर 'हाउस टैक्स” नामक पुत्र को जन्म देने की भविष्यवाणी की गई है । साथ ही उसकी भालोचना भी है। 
इसी प्रकार एक चक्र बनाकर भारत के विविध अधिकारी का रूप-ज्ञान कराया गया हे--. 


भारतीय महा तवग्रह दशा चक्रम” 


प्रह नाम ग्रह आयुध 

सूय॑ श्रीमान महामहिम लार्ड रिपन न्याय सत्य दया प्रजाहित पर इल्वर्ट विल्न के 
आन्दोलन में ऐगलो इडियन ग्रहण के समय सब 

चन्धमा मिस्टर ह्यूम 20032 रा 


न्याय सत्य अ्रपप्पात 
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ग्रह नाम ग्रह : भायुष 
मज़ल महा भ्रमगल की खान सकल गुणनिधान मेडराज खुशामद स्वार्थ साधन रु 
बुध विविध राजनीति विभूषित परम निर्दूषित उर्दू की जड पृष्ट करने वाली उक्ति युक्‍क्ति 
# सैयद भ्रहमदर्खा बहादुर काट छाँट 


गुरु वा वृहस्पत्ति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन चारो वेद श्रठारों पुराण सारा कोरान सारे 
के गुरुषटाल-हिन्दी के परम शत्रु-हटर साहव साएन्स तथा अड बंड सड 


शुक्र, मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पडितो श्रनर्गल विद्या 
में मुखिया जो कोई हो प 
शनैश्चर सर ग्रेड डफ मद्रास के गवर्नर जो सेलम के धीग घीगा 


निरपराधी रईसो पर जन्म भर के लिए आए _ 
और उन्हे काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए 
राहु महामान्य रियसे टामूसन ल० ग० बगाल अन्याय-अविद्या-जलन-कुढन 
केतु टामूसन के सहयोगी महा ऐँललो इडियन. इल्बट विल में विरोध के हेतु पायोनियर इगलिश 
मैन आदि अँयरेजी भ्रखवार 


ऐसी रचनाएँ श्राज के कार्दूनो का काम करती प्रतीत होती है । दूसरी शैली हैँ नाटकीय सवादशीलता । 
भौज में लिखे गये इन निबन्धो में लेखक जैसे दो व्यक्तियो की उपस्थिति की कल्पना कर लेता हैं। कही-कही इन दो 
व्यक्तियों में एक तो लेखक भौर दूसरा पाठक माना जा सकता है । कही-कही तो इन दोनो का पृथकत्व वह ऐसे शब्दो 
को देकर प्रकट कर देता है जैसे कि “आप फहेंगे”, कही केवल वर्णनशैली से ही यह अन्तर प्रकट होता हूँ । 'पम्च के 
पञ्च सरपञ्च' में ऐसी ही शैली में दो कल्पितपात्र हूं । 

“शो अलबेल यहाँ भ्रकेले बैठा क्या मक्खियाँ मार रहा है ज़रा मेले-ठेले की भी होश रक्‍्खा कर, 
चल देख आवें मेला है कमेला है। शिवकोटी का मेला है कुछ नश्ञापानी न किया हो तो ले यह एक 
बोतल रस भ्राँज सोच ढाल जा, वाह गुर क्यों न भ्रव बन गया सब बहार नज़र पडा बिना इसके कहाँ दिल 
लगी, देख सम्हला रह कहीं पाँव लडखडाकर कीचडो में न फिसल पडे ९? 
इन सबके साथ यह पत्रिका चुटकलो, अदुभुत्त शब्द सयोजनो, अ्रनोखी व्याख्याओ्रो, चुभती परिहासमयी 

परिभाषाओ, ज्ञान और चुहल के सक्षिप्त सवादो, गद्य-पद्य के चुटीले परिहासो-पैरोडियो से युक्त मिलेगी । क्रमश 
प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्राय नियमत रहते थे। इस प्रकार विनोद-हास्य-परिह्यस के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रो से श्राज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते है । 


डे ४३ 


इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषत 'हिन्दी-अदीप' की बहुत ही इलाघ्य मानी जानी चाहिए। सम्पादक 
ने सम्पादकीय ईमानदारी से कही हाथ नही घोया । सत्य को डके की चोट पर कहा है, पर विपक्षी के प्रति भी घृणा 
कं भाव प्रकट नही किया, दु ख भलेही प्रकट किया हो। पत्रों में उस समय भारतीय महत्त्वाकाक्षाओं और प्रगति 
का विरोधी मुख्यत 'पायोनियर' था। एक वार नही, अनेक वार उसका उल्लेख हुआ है, पर कही उसमें रोष भ्रथवा 
घुणा नही ;। कैवल एक आलोचना दृष्टि भ्रथवा साधारण तथ्य कथन मिलेगा। पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
शिवप्रसाद 'सितारे. हिन्द' थे। इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ है । यहाँ भी परिहास और 


फत्तियाँ तथा आलोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य दीखेगा। “ क्षीर्षक 
भक में यह टिणपी है... न्य अथवा द्वेष नहीं दीखेगा। “किस्वदन्ती' श्ीषैक से १८८३ जून के 


हिन्दीनाद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्या १२६ 


“क्रिम्दस्ती हूँ कि राजा शिवप्रसाद ने कौंसिल की मेम्वरी से इसतीफा दिया था पर लार्ड रिपन 
ने मंजूर नहीं किया; हम पूरा विश्वास करते हूँ कि यह भी युरुओं की गुरुआई है समाज में श्रपना गौरव बनाये 
रखने को खासकर बनारस के लोगों के बीच राजा ही ने ज्ायद इस अफवाह को उड़ा दिया हूँ नहीं तो लार्ड 
रिपन साहव को ऐसा क्या सीठा है कि राजा भागते फिरते और लार्ड रिपन इन्हें घाय २ के पकड़ते । 
ठौर २ पुतला जलाया गया इस सुलाहिल्षे से रिपन साहव क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हाँ मिलाने 
इन्हें बहुत न्रच्छा आता हुँ इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हैं या कि घर २ और आदिमी २ में इनकी 
अकीर्ति की कालिमा छा रही इस अनुरोवन से इन्हें रखना ही उचित समझते हैं या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगीरी के दूसरे कास के कभी डाँड़े नहीं गए इससे राजनीति का मर्म समकने वालो 
इस पश्चिमोत्तर और आौंव में दूसरा कोई पैदा ही नहीं हुआ इसलिए लाचार हो इन पर हमारे वायतराय साहब 
की इंन पर बड़ा आग्रह हैं जो हो वात निरी बेबुनियाद श्रफवाह मालूम होती है ४” (पृ० ५-६) 
वार्भिक क्षेत्र में वे सुवारों के पक्षपाती थे, पर अकारण ही प्रत्येक ग्रया और आचरण का विरोव उन्हें सह्म 

नहीं था । यो उन्होने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह वाया है कि जाति-पाँति' स्वय 
किसी उन्नति में वाघक नही, फिर भी साय-साथ भोजन करने का पक्ष पोषित किया है । आर्यंसमाज और स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तो से वे पूर्णरूपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी वाल-विवाह, वृद्ध-विवाह का विरोव किया हैँ और स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रत्ति श्रद्धाजलि अपित की हूँ । नई रोशनी को विप के रूप में उन्होने माना है, पर इसलिए 

कि वे भारत की तमोव॒त क्रीतियो को वनाये रखना चाहते थे । नई रोगनी की सवसे अधिक खटकने वाली 
वाते उन्हें एक तो मक्ष्य-अभक्य का ध्यान रखना, दूसरे चब्दो में मास-मदिरा का चस्का और दूसरी स्वत्री-पुरुषो का 

स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोपक वर्ग और जासक वर्ग के प्रति नजर रहते हुए भी कठोर आलोचना 
करते, उन पर फ़ल्तियाँ कसने में हिन्दी-प्रदीप के पृष्ठ चूकते न थे । एक स्थान पर मारवार्डी को खटमल कल्पित किया 
है । वल्लमन्सम्प्रदाय पर छीटा कसने में कभी कसर नही छोड़ी । मथुरिया चौवों को भी और तीरथ के पडो को 
भी क्षमा नहीं किया गया | यद्यपि आस्तिकता और धर्म में विव्वास का पोषण उन्होंने वार-वार किया है, पर इनके 
प्रवल उदयारो में वे स्वल हे जहाँ उन्होने घम्म-सम्प्रदायो और मज़हवो को घोर अप्रगतिगामी बताया हैँ । उन्होंने 
यद्यपि यह अनुभव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुओ पर सव भ्रकार से अत्याचार कर रही है, इस 
सम्बन्ध में ययावसर सह्प्पिण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कमी कमी नहीं की, फिर भी 'हिन्दी-प्रदीप प्रवानत 
हिन्दू-मुस्लिम एंकता का प्रवल पोषक रहा है । 'हुंहे वही जो राम रच राखा में उन्होंने स्पप्ट लिखा हं--- 

आगे में हिन्दू मुसलमानों की झापस में लड़ाई भी वही बात हैँ नहीं तो क्या श्रव यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहें है कि आपस की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे सानमर्देन के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खड़ा कर दिया चाहिए झव भी साहुत से चल आपस में मेल रक्‍खें हम दोनो का जो इसी भूमि 
के उदर से जन्मे हें एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताकतें भ्रौर बर्ढें सो न होकर व्यर्थ को मजजहवी ऋगडो 
के पीछे आपस ही में कदे मरते हे यह ईश्वर की इच्छा नहीं तो कया हैं ? हमने बहुत दिनो तक इस बेहुदगी 
के पीछे सिर पचाया और अनेक यत्न किया कि अपने भाइयों को सममझमाय-बुकाय उन्हें राह लगाएँ. झ्रादि 
हु (नवम्वर १८८३, पूृ० ५-5) 

“हिन्दी-प्रदीप” के पृष्ठो को उलटने से विदित हो जाता हैँ कि उसने सदा न्याय का पक्ष अहण किया हैं और 
अनेंको सधयों में होकर वह गया है, पर अपनी सतुलित लेखनी को कही कलकित नही होने दिया हैं । हिन्दी-प्रदीप' 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर 'द्विवेदी-युग' तक पहुँचा दिया । 
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पृथ्वीराजरासो की विविध वाचनाएं 


श्री मूलराज जैन एम० ए०, एल-एल० बी० 


श्रव तक पृथ्वीराजरासो की निम्नलिखित प्रतियो' के अ्रस्तित्व का पता लग सका ह--- 
(१) बीकानेर फोर्ट लाइब्रेरी में श्राठ प्रतियाँ । 
(२) बीकानेर बृहदूज्ञान भडार में एक प्रति । 
(३) बीकानेर के श्री श्रगरचन्द नाहटा की एक प्रति । ! 
(४ ) पजाब युनिवर्सिटी लाइब्रेरी, लाहौर में चार पतियाँ । 
(५) भडारकर श्रोरियटल रिसर्च इन्स्टिट्यूट, पूना मे दो प्रतियाँ । 

) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, वम्वई णाखा में तीन प्रतियाँ। 

) जोधपुर सुमेर लाइब्रेरी में दो प्रतियाँ । 
) उदयपुर विक्टोरिया हाल लाइब्रेरी में एक प्रति । 
( & ) आगरा कालिज, श्रागरा में चार भागो मे एक प्रति । 
(१०) कलकत्ता निवासी स्वर्गीय पूर्णचन्द नाहर की एक प्रति । 
(११) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, वगाल में कुछ प्रतियाँ । 
(१२) नागरी प्रचारिणी सभा, काशी की कुछ प्रतियाँ। 
(१३१) किशनगढ स्टेट लाइब्रेरी की कुछ प्रतियाँ । 
(१४) श्रलवर लाइब्रेरी की प्रतियाँ । 
(१५) चन्द के वदधर नेनूराम की दो प्रतियाँ। 
(१६) यूरोप के भिन्न-भिन्न पुस्तकालयो में कतिपय प्रतियाँ। ५ ; 

इन प्रतियो के निरीक्षण से ज्ञात होता है कि पृथ्वीराजरासो का पाठ हम तक मुख्यतया तीन वाचनाञो में 
पहुँचा हे--( १) वृहद वाचना, (२) मध्यम वाचना और (३) लघु वाचना। वबृहद्वाचना' में ६४ से ६६ तक 
समय" भर सोलह-सत्रह सहस्न पद्च हैं। इसका परिमाण एक लाख इलोक माना गया हू, किन्तु वास्तव में हे पेतीस 
हजार एलोक के लगभग । यही वह वाचना है, जिसे नागरी प्रचारिणीसभा, काशी ने सम्पूर्णतया श्रौर कलकत्ते की 


एशियाटिक सोसायटी श्रॉव बगाल ने आ्राशिक रूप में मुद्रित किया था । विद्वानों ने 'रासो-सम्वन्धी श्रपना ऊहापोह 
प्राय इसी वाचना के आराघार पर किया हूँ । 


(६ 
र्र्‌७ 
(८ 


* इनसें से फुछ का विवरणात्मक परिचय छप चुका है। देखिए हस्तलिखित हिन्दी पुस्तकों की खोज की 
चारषिक रिपोर्ट , टेसिदरी डिस्क्रिप्टिव फैटलॉग आ्लॉव बाडिक एड हिस्टौरिकल मेनस्क्रिप्स्स, भाग २ (१), 


राजस्थानी” १६३६ में श्री श्रगरचन्द नाहटा फा लेख; नागरी प्रचारिणी पत्रिका स० १ ६९६६ में श्री दद्रथ शर्मा 
फा लेख झ्रावि । 


* बहद्वाचना फी प्रतियाँ 


है यूरोप में तथा वम्बई, फलकत्ता, काज्षी, श्रायरा, वीकानेर शभ्रादि स्थानों में पर्याप्त 
सरया में विद्यमान है। मं 


है । 4 [५ ३ खाक .. 
रासो सें 'समय' शब्द फा प्रयोग सर्गे, भ्रध्याय या खड के श्रर्थ में हुआ है । 


पृथ्वीराजरासों की विविध बाचनाएं १३१ 


मब्यम वाचना' में ४० से ४७ तक समय हूँ और इसका परिमाण दस-वारह सहल्न ब्लोक तक का है । इसके 
पहले दो समयो का सम्पादन महामहोपाव्याय प० मथुराप्रसाद दीक्षित ने लाहौर के ओरियटल कालिज मेगज़ीन 
(हिन्दी विभाग) में किया है । यह विद्वान्‌ इसे श्रसली रासों मानते है । | 
लघु वाचना' में १९ समय और दो सहद्त के लगभग पद्म हैं । इसका परिमाण केवल तीन हज़ार पाँच सी 
“ब्लोक के क़रीव ही वैठता है । इसका पता टेसिटरी ने लगाया था, जिन्होने सन्‌ १६१३ में सर्वप्रथम रासो की दो वाच- 
ताग्रो को सम्भावना की ओर संकेत किया था ।* किन्तु विद्यानो ने इस ओर विशेष ध्यान नहीं दिया । एक-दो प्रतियो 
में इन वाचनाओं में से ढो या तीनो ही के पाठ का सम्मिश्रण भी दृष्टिगोचर होता हूँ, जैसे पूनरा को प्रति न० श्४५श। 
१८८७-६१ में [* 
वाचनाओं का विषय-विश्लेषण---रासो की लघु वाचना' में निम्नलिखित घटनाएँ वर्णित हे--- 
(१) दब्मावतार-वर्णन (कृप्णचरित विद्येप विस्तृत है) ! 
(२) चौहान व का इतिहास और पृथ्वीराज का जन्म । 
(३) पृथ्वीराज का धन प्राप्त करना श्रौर दिल्ली योद जाना । 
(४) सयोगिता का जन्म, विनय---मगल पाठ, पृथ्वीराज द्वारा जयचन्द के यज्ञ का विध्वस तथा सयोगिता-अपहरण 
और दम्पति-विलास । 
(५) पाटण के भोला भीम पर पृथ्वोराज की विजय । 
(६) कंमास-वव | 
(७) जैतखम-आरोपण और घीर का ग्रोरी के हाथो पकड़ जाना । 
(८) पृथ्वीराज भर वहावुद्दीन ग्रोरी के युद्ध-- 
(क) प्रथम युद्ध जब पृथ्वीराज भीम से लड रहा था। 
(ख) द्वितीय युद्ध जिसमें अहावुह्ीन घीर के हाथी वन्दी हुआ। 
(ग) अन्तिम युद्ध जिसमे पृथ्वीराज स्व्रय वन्दी हुआ। 
(६) वाण-वेब । ध 
मध्यम वाचना में लघु वाचना का सारा विषय कुछ विस्तृत रप में मिलता हैँ और इसके अतिरिक्त कई अन्य 
घटनाओं का वर्णन भी मिलता हैं, जैसे श्रग्निकुड से चौहान व की उत्पत्ति; पद्मावती, हमावती, शणिन्नता, पडिहारनी 
आदि अनेक राजकुमारियो से पृथ्वीराज का विवाह, पृथ्वीराज के विविध युद्ध, पृथ्वी राज और शहाबुद्दीन मे अनेक 
वार युद्ध होना तथा हर वार गहावुद्दीन का वन्दी होना, भीम द्वारा सोमेश्वर वव, आदि-आदि | 
रासो की बृहद्‌ वाचना में लघु वाचना का विषय विशेष विस्तार से मिलता हैँ और इसके अतिरिक्त इसमें 
मध्यम वाचना की घटनाओं तथा ऐसी श्रनेक अन्य घटनाओ का समावेश भी हे 


न 
हे 





* मध्यम वबाचना की प्रतियाँ वीकानेर, लाहौर, पूचा तथा कलकत्ता में मिली है । 

* फरवरी, मई, श्रगस्त सन्‌ १६३५; फरवरी, मई सन्‌ १६४८॥। 

२ लघु बाचना को तोन प्रतियाँ वीकानेर फोर्ट लाइब्रेरी में उपलब्ध हुई हैँ। इनमें से एक की श्राधुनिक प्रति- 
लिपि लाहीर की पजाव युनिवर्सिटी लाइब्रेरी में भी है । 

* हेसिद्री : उपयुक्त, पोयी २४ का विवरण ) 

५ यह सं० १८०५ की लिखित है और श्आरम्भ में इसका पाठ प्राय. लघु वाचता से मिलता हैँ, किन्तु हाँती 
युद्ध तया कन्नौज खड चृहद्‌ चाचना के आधार पर लिखित प्रतोत होते है । 

* देखिए श्री दशरथ शर्मा का उपरोक्त लेख । 


११२ प्रेमी-प्रभिनदन-प्रय 


रासो के विषय-विश्लेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसमे मुख्यतया दो ही घटनाओो का वर्णन हैं-“एक 
तो पृथ्वीराज द्वारा सयोगिता-अपहरण का और दूसरे पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के अन्तिम युद्ध का। श्रन्‍्य घटनाएँ 
त्तो गौण हूप से ही आई है । श्रत इनका वर्णन विस्तुत रूप से नही हुआ | लघु वाचना में इन प्रधान घटनाओो का 
वर्णन कई-कई समयो में हुआ है, किन्तु बृहद्‌ बाचना से केवल एक-एक ही समय में हुआ हूँ श्रौर उसमे भी प्रक्षेप भा 
गये है । समय पाकर सयोगिता-अपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे एक विस्तृत स्वतन्त्र' ग्रन्थ का रूप 
भिल गया जो चन्दवरदाई की ही रचना मानी गई है । लघु वाचना में महोवा वाली घटना का उल्लेख मात्र ही हैं,' 
परन्तु बृहद्‌ वाचना मे यह एक पूर्ण समय लेती है भौर फिर इसे कई खडो वाले ग्रन्थ" का श्राकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप मे चन्दवरदाई का ही नाम लिया जाता है । सम्भव है कि इसमें चन्द का एक भी शब्द न हो, क्योकि 
इंसकी भाषा बहुत श्रर्वाचीन है । 
वाचनाओं का काल-क्रम---इन वाचनाझो के काल-कम का निर्धारण इनकी प्रतियो के लिपिकाल के आधार पर हो 
सकता हैं। लघु वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नही दिया, किन्तु उनमें से एक का श्रनुमान हो सकता 
है, क्योकि वह भ्रकवर के समकालीन प्रसिद्ध मन्‍्त्री कर्मचन्द के पुत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी ।' कर्मचन्द का 
देहान्त स० १६५७ में हुआ और वह स० १६४७ में वीकानेर छोड चुके थे । उनके पुत्र स० १६७६ में काम आये । 
इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम स० १६७६ से पूर्व की है। श्री अ्रगरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 
दूसरी प्रति भो १७वी शताब्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र है ।* मध्यम वाचना 
की कुछ प्रतियो का लिपिकाल मिलता है श्रोर कुछ का नही । जिनका मिलता हूँ वे विक्रम की अठारहवी शताब्दी 
की या उसके श्रासपास की लिखित है, जैसे स० १७३८५, १७३६, १७५८, १७६२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हे । 
जिनमें लिपिकाल नही मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हँ। बृहद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्राय 
१६ शताब्दी विक्रम में है, किन्तु एक का स० १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 
में, मध्यम वाचना १८वी शताव्दी में श्रौर वृहद्‌ वाचना १९वी शताब्दी में या क्रश इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुई । कहते हे कि काशी नागरी प्रचारिणी सभा १७वी श० वि० की लिपिकालकत बृहद॒वाचना की प्रतियाँ 





* इसकी प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध है । 
“ देखिए रासो लघु वाचना ससय ६, पद्य ५६ 
भारप्नी अ्रजमेरि धुम्सि घवनी कमर मडोबर। 
भोरा रा सुर भुड्ध दड दवनो श्रग्गी उविष्ट कर ॥ 
रत्य भ थिर थभ सीस अ्रहर नि जल जुष्ट कॉलिजर । 
क्रिप्पान चहु चान जान घनयो घ॒न्नों पि गोरी घरा ॥ 
यहां पर भी महोबा का उल्लेख नहीं, अ्रपितु कालिजर का है । 
। इसे 'परभालरासो' के नास से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया हू । 
* इसकी अ्रन्तिस पुष्पिका इस प्रकार है-- - 
सन्न्रीशवर मडन तिलक, वच्छा वश भर भाण | 
करमचन्द सुत करम वड भागचन्द स्रव जाण ॥१॥ 
तनु कारण लिखियो सही, पृथ्वीराज चरित्न। 
पढ़ता जले सपति सकल, मन सुख होवे भिन्न ॥शा जशुभ भवतु ॥ 
श्री अगरचन्द साहटा का उपयुक्त लेख, पृ० २२। 
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और नेनूराम' वाली स० १४४५५ की प्रति इस नियम का अपवाद उपस्थित करती है, किन्तु कई विद्वानों के मतानुसार 
इनका लिपिकाल सदिग्ध हूँ । अत जवतक प्राच्यलिपिशास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिपिकाल निर्धारित नही 
करते, इनको इतता प्राचीन मानना उचित नहीं। 

, निम्नोक्‍्त बाते भी इसी अनुमान की पृष्टि करती है-- 

(१) विषय-क्रम--कई स्थलो में लघु वाचना का विंषय-क्रम मध्यम अथवा बृहद्‌ वाचना की अ्रपेक्षा अधिक 
समीचीन दिखाई देता है । मध्यम तथा बृहद्‌,वाचना के प्रथम' समय में पहले मगंलाचरण और फिर पृथ्वीराज के जन्म 
का वर्णन है भर द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन है, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दशावतार-वर्णन प्रथम 
समय में हँ और पृथ्वीराज का जन्म दूसरे मे । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योकि दशावत्तार-वर्णन मगलाचरण का 
रूपान्तर है और मगलाचरण सदा ग्रन्थ के आरम्भ में हांता है। लघुवाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-वृत्तान्त 
के पश्चात्‌ ही तीसरे समय में नायिका सयोगिता के जन्म का वृत्तान्त झ्रांता है, परन्तु मध्यम तथा बृहद्वाचनाञरो 
में इन दोंनो वृत्तान्तो केवीच कई समयो का अन्तर है| बृहद्वाचना में कन्नौज-खड के भ्रारम्भ मे पृथ्वी राज का 
सयोगिता के लिए तडपना और साल भर तक एक-एक ऋतु में भिन्न-भिन्न 'रानियो द्वारा सयोगिता की प्राप्ति 
में वाधाएँ उपस्थित करना कवि को षड्ऋतु-वर्णन का अ्रवसर देते हे, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाशो में 
यही वर्णन पृथ्वीराज के सयोगिता को दिल्ली ले श्राने पर आता है। यह क्रम अधिक उचित प्रतीत होता है, 
क्योकि यदि पृथ्वीराज को सयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उसे प्राप्त किये बिना 
न रुकता । | 

(२) वढती भ्रनेतिहासिकता--लघुवाचना की अ्रपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की श्रपेक्षा वृहत्‌ मे अ्रनैतिहासिक 
धटनाओ का आधिकय दृष्टिगोचर होता है, जैसे लघु वाचना में पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के तीन युद्धो का वर्णन है, 
मध्यम में लगभग आठ का भौर वृहत्‌ में वीस का । वास्तव में इनके बीच दो ही युद्ध हुए थे । इसी प्रकार भीम द्वारा 
सोमेद्वरवध, पृथ्वीराज द्वारा भीमवघ, जयचन्द का मेवाड-अधिपति समरसी तथा गुजरात-नरेश,के साथ युद्ध, भ्रग्न 
कुड से चौहान-वश की उत्पत्ति श्रादि श्रनैतिहासिक घटनाओं का वर्णन मध्यम भ्रथवा वृहद्‌ वाचनाश्रो में ही 
मिलता है, लघु में नही | यह सम्भव नही कि चन्दवरदाई ने स्वय अपनी रचना में ऐसी भ्रनैतिहासिक घटनाशो का 
समावेश किया हो; क्योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह अ्रधिक सगत प्रतीत होता है कि चन्द 
के परवर्त्ती भाटो ने इतिहास-क्रम की भ्रोर ध्यान न देते हुए पृथ्वी राज के यशोगान के निमित्त इन घटनाओं का समावेश 
पृथ्वीराज रासो में कर दिया । हि ब 

(३) घटनाश्रो की सख्या में वृद्धि---इन वाचनाझो में समान घटनाओं की सख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती जाती हूँ । जैसे लघुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहो का---इच्छिनि तथा सयोगिता के साथ---वर्णन 
है, मध्यम में पाँच का और वृहत्‌ में चौदह का । इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहाबुद्दीन-युद्धों की सख्या लघुवाचना में 
तीन, मध्यम में लगभग आठ तथा बृहत्‌ में वीस के लगभग है । हे 

(४) वर्णन-विस्तार--इन वाचनाश्रों में वर्णन-विस्तार भी क्रमश वृद्धि पर है। और लघुवाचना की _ 

श्रपेक्षा मध्यम और मध्यम की श्रपेक्षा वृहत्‌ मे दशावतार-वर्णन कन्नौज से लौटते समय का युद्ध-वर्णन तथा अन्तिम- 
_युद्ध-वर्णन क्र अ्रधिक विस्तृत हे । ; / 5 00 2 7५ 
(५) भाषा--थदि भाषा की दृष्टि से रासो की विविव वाचनाश्रों की जाँच की जायें तो भी उनको ऐसी ही 
परिस्थिति का ज्ञान होता है । जैसे लघु, मध्यम तथा वृहद्‌ वाचनाओ में भाषा के अर्वाचीन ल्‍पो का प्रयोग ऋ्रमछ 
अधिक होता जाता है । ठोक यही बात रासो में विदेशी शब्दो के प्रयोग पर भी लागू होती हैं । 





न ना 


* श्री अगरचद ताहटा का उपम्रुक्त लेख, पृ० ४५ 


प्रेमी-अभिनंदन-गप्रय 


से१६६ तक पच् है ।' बुहद्‌ दाचना मे तो यह भेद अत्यधिक हो जाता है। इसके समय को पद्चसत्या कक्‍म-मे-कम 
२ और अधिक-से-प्रधिक २५४५३ है।' महाक्षाव्य के लक्षणों के भनुत्तार ऐंता नहीं होना चाहिए। अत 


ऐदा किया हो । यह उनके परवर्त्ती भादो का ही प्रभाव प्रदर्शित करता है । 


उपरोक्त विचार-धारा के आधार पर हम इस निप्क्ष पर पहुंचते हैं कि पृध्वीराजरासो का मूलरूप वहुत ही 


प्रा 
है! 
बी; 
हिल | 
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ह॥ 
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छोटा था, किन्तु कालान्तर में प्रक्षेप मिलने के कारण इसका कलेवर वटता गया । इन्ही प्रक्षेपो के आधार पर झोभा जी 
जैसे उच्चकोटि के विद्यनो ने रासो की प्रानाणिकता में नन्‍्देह प्रकट क्या है । रासो को उपलब्ध वाचनाओं मे से 
लघु वाचवा शेष दोनो की अपेक्षा अधिक पघानाणिक तथा प्राचीन हूँ । 


लाहौर ! 


/--_++* तन कक +-++39+3++-33+ ५५५ ७+-७+५७+3 3७. कममगन-+ अमन 


डर सनम 89«-- कम है. न्‍-2« कक च, 
इस वबाचना में कम-से-कूम पद्य-्सल्या अर्यात्‌ ३१ चतुर्य समय सें हैं और झधिकाधिक ज्र्यात्‌ १६६ 


हक जी 


प्रथम समय में हैं । शेष समयों का परिमाण इन दोनो सत्याझरो के दीच है । 
र दृहुद्‌ नल ड़ कनदज्ज की 
इहइ वाचता से लघुतम समय ६४वाँ हूँ, जिसमें केदल १ हैं तया ६१वाँ ४ 
है भर इसमें कि जे २ पद्च हुं तया ६१वथाँ समय 
रेलीरलन बा शवथ हे हैँ तया ६१वाँ (फनदज्ज समय) दोवंतम 
हे देखिए चर 
नातिस्वल्पा नातिद्येर्घा तर्या क्रष्ठाधिक्ता इह पे ग 


साहित्ददर्पण, परिच्छेद ६, इलोक ३२० । 


द 


4 
काफल-पाक्क्‌ 
श्री चन्द्रकूंवर बर्त्वाल 

[हिन्दी के इस अज्ञात पर ज्ञति श्रेष्ठ कवि के निम्नलिखित मुक्तक में पहली बार शेली की स्काईलाक' का 

उल्लेस प्राप्त हुआ है ।--वासुदेवशरण श्रग्नवाल] 
(१) 

हे भेरे प्रदेश के बासी! 
छा जाती वसन्‍्त जाने से जब सर्वत्र उदासी 
भरते भर-भर कुसुम कभी, धरती बनती लिधवा-सी 
गन्ध-प्रन्ध श्रलि होकर म्लान 
गाते प्रिय समाधि पर गान 
तट के श्रधरों से हट जातीं जब छुश हो सरिताएँ ! 
जब निर्मल उर में न खेलतीं चचल जल-मालाएं ! 
हो जाते सीन नयन उदास 
लहरें पुकारतीं प्यास प्यास ! 
गलने लगती सकरुण-स्वर से जब हिसम-भरी हिमानी 
जब शिखरो के प्राण पिघल कर वह जाते ब्रन पानी ! 
बाक्नी रहते पाषाणखड 
जिन पर तपता दिनकरप्रचड , 
सूखे पत्रों की शय्या पर, रोती श्रति विकल बनानी ! 
छाया कहीं खोजती फिरती बन-बन में बन-रानी ! श्र 
जिसके ऊपर कुम्हला किसलय 
गिरते सुख-से हो करके क्षय 
उसी समय मरु के श्रन्तर में सरस्वती-धारा-सी 
ले कर तुम आते हो हे खग, हे नन्‍्दन-बन-बासी ! 
प्लाचित हो जाते उभय कूल ! 
घरती उठती सुख-सहित फूल ! 
पी इस सघुर कंठ का अभ्रमृत खिल उठती बन-रानी 
लता-लता में होने लगती गुजित गई जवानी ! २२ 
तुम दरच्चन्द्र से समघुर-किरण ! 
श्रालोक रूप, तुम अमृत-कण , 
किसलय की भुरमुट में छिप कर सुधा-धार करते वर्षण ! 
सुनती वसुधा ग्वाल-बालिका-सी हो कर के प्रेस-सगन [, 
* काफल-पाक्क्‌ एक पहाडी पक्षी का नाम है जो भ्रीष्म ऋतु में पर्व॑तप्रदेशों में भ्राता है। उसकी बोली 'काफल- 


पाक, काफल-पाक्‍्कू' होने के कारण उसका यह नाम पडा है । काफल एक पहाडी जगली फल का नार्म है। बोली 
से समझता जाता है कि यह पक्षी काफल के पकने की सूचना दे रहा है । 





प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


रख मृदुल हथेली पर श्रानन 

सुख से सूंदें वे मलिन ४७5 

शैलो से उत्तरी श्रार्ती नीरद-निवासिनी परियाँ 

बजती मधुर स्वरों से जिनके चरणो की मजरियाँ ! 

ग्रामों से श्राती. मुग्धाएँ 

कोकिल-कठी प्रिय लतिकाएँ 

क्षण भर में तुम कर देते इस पुथिवी को ननन्‍्दन ! 

जहाँ अ्प्सराएँ करतो हूं छाया में संचारण [7 

फानो में बजते हे ककण 

आँखों में करता रूप रसण ! , 

फूले रहते हे सदा फूल भौरे करते निशि-दिन गुजन ! 
व (२) 

मेरे हिम-प्रदेश फे वासी, 

जन्म-भूमि तज, दूर देश में रहने लगा प्रवासी 

सावन श्राया, दुख से मेरे, उसडी श्रतुल उदासी 

बरसी भर-भर भर श्रश्धार ! 

शैलों पर छाया श्रन्धकार ! 

लख उत्तर की दिल्ञा जल-भरे भेघ मनोहर उडते 

पल-पल में चपला चमकाते, शैल-शल पर रुकते 

पीछे को लखते बार-बार - 

बरसाते - रह-रहविन्दु-धार छ 

से घायल पर-होन विह॒ग-से| किसी (विजन में सन मारे 

किसी तरह रहता था रो-रो फर निज जीवन धारे 

उर में उठतों बातें भ्रनेक 

में कह पाता था पर न एक 

एक श्रेंधेरी रात, बरसते थे जब भेघ गरजते 

जाग उठा था मे शय्या पर ढुख से रोते-रोते,- 

करता निज जननी का चिन्तन है 

निज भातृभूमि फा प्रेम-स्मरण 

उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 

प्राकर लगा गूंजने घीरे एक सधुर परिचित स्वर,- 

काफल-पाक्क्‌', 'काफल-पाक्क्‌' 

स्वप्न न था वह, क्योंकि खोलकर वातायन मे बाहर-- 

देख रहा था, बार-वार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 

उर में उठता था हर्ष-ज्वार 

नयनों में थी प्रानन्‍्द-धार 


२६ 


३६ 


डरे 


४१ 


पंच 





पोशित-मृत्तिका७ 
[ कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर ] 


श्घ 


काफल-पाक्क 


में तो विवद्ञ यहाँ श्राया हूँ, पर यह कंसे आया 3 
क्या मुझको मेरी जनती का हूँ संदेश कुछ लाया ? 
मुझसे कहने को आज रात 
भझाया जो यह गश्राशा-प्रभात 
श्रयवा क्या वे झल वह गये, जिनमें यह था रहता ? 
उस्बड़ गये वे पाठप प्यारें जिनमें यह था गाता ? 
क्या उस वन में लग गई श्राग , 
जो यह झाया निज विपिन त्याग ? 
हि पर्वत का दया सब तुपार 
बन गया सलिल की तरल घार ? 
रह गये दोष नंगे पहाड़ 
हिम-हीन दीन सूखे उजाड 
जो यह श्राया हिमद्ञोल त्याग ? 

(३) 
हैं मरे प्रदेश के वासी ! 
एक वार फिर कठ सिलाकर गाने का हूं श्रभिलापी । 
श्रव कदम्व की घन छाया में व्याकुल-कंठ प्रवाती । 
होने पर भी जीवन समान 
क्यों रहते हो तुम दर प्राण ? है 
कितनी बार तुम्हें जीवन में मेने पास बुलाया 
किन्तु न जाने तुम को भी ययों आना कभी न भाषा ! 
ठुम सदा जानते हो कुमार- 
कितना करता मे तुम्हें प्यार ! 
कल ही जब श्राई श्राँची तुम तर पर से डरकर बोलें-- 
तुम्हें मार्ग देने को मेने निज गवाक्ष-पट खोलें । 
भीगे पर्तों में रख आनन 
क्यों दुरा दिये तुमने लोचन ? 
मेरा कुम्हताया श्रानन लख, लखकर मेरे साश्रु नयन- 


हँसकर शाह ! कर गये तुम क्यों विधम विवद्यवन्दी जीवन ? 


जीवन में मेने प्रथम वार 

लीवन भर को था किया प्यार 

भूल गया में जननी के धीरे-धीरे प्रिय-चुंबन ! 
इन लहरों के साय वह गया वह मेरा मृदु-जीवन ! 
तुमसे सुन्दर था बाल्य-काल- 

यह भी होता हें विहग-चाल - 

एक विपिन में रहकर भी तुम दूर रहे हें प्यारे ! 
अब यह हृदय-कुसुम फूलेगा किस स्पर्दा सहारे? 


१३७ 


७93 


।-:६ 


श्श्द प्रेमी-पभिनदन-प्रेय 


फैला ऊपर से वही गगन- 

छता सब को वह एक पवन- 

फिर क्यो मुस्‍े भ्राह  श्रकुलाहट, क्यो मुझको ही पीडा ? 

क्यो मुझको उन्‍्मन पागलपन ? तुमको इतनी ब्रीडा ? १०० 
मे जितना श्राता पास-पास 

तुम उड जाते हे श्वास-श्रास ? 

कहाँ खो दिय्ग तुमने अपना सरल हृदय हे सुन्दर ? 

किस मानव ने तुम्हें दिखाया है सोने का पिजर ? श्ग्ड 
तुम दिन भर तर के कानो में श्रपनी विरह व्यया कहते 

मुझे देखते ही सहसा क्यो रुक कर चुप हो जाते ? 

मेरी मानवता मुझे शाप 

मेरी मानवता सुझे पाप 

तुम्हें कभी विश्वास न होगा ऐसी मानवता पर ? 

मे न तुम्हें कया कभी देख पाऊंगा निज हाथो पर ? 

गायेंगे हस क्या फिर न कसी कठो में कठ सिलाकर 

काफल की छाया के नीचे से, तुम ऊँचे तरु पर 

एक साथ कहने हो---“काफल-पाक्कू, काफल-पाक्‍्क्‌!” ११३ 
मेने पाया है श्रविद्वास , 

भय, घृणा और दारुणोपहास ! 

श्रव फैसे मानव से तुमको, हे प्रिय, पास बुलाऊं- हे 
गुजन स्वर में हृदय चीरकर फंसे श्राज बताऊं ? 

होता भू पर में भरा फूल 

तज कर डाली के तीक्ष्ण शूल 

तब तो तुम्त श्ाँसू भर मेरी सुख समाधि पर गाते- 

तब तो दल उस रोमिल-उर का मुद्दु स्पर्श तो पाते ? १२१ 
पर में उन्सन्त रावण दानव ! 

मेरी तृष्णा बन जाती यदि 

वन में कोसल पल्‍लदित डाल- 

उस दस्या में रहकर निद्षि भर 

गाते तब तो तुम विहृग-बाल 

हो पाते मेरे श्राँस यदि- 

भेघो के ये भरते लोचन- 

घोते तब तो हे मेरे प्रिय , 

मेरे श्रांस तेरा झआनन? 

क्यो रोता मे यो बार-वार- 

क्यो होता में प्रतिपल अ्रधीर 

क्यो बहता झ्रव तक अश्रु-नौर ! 

भगवन्‌ ! में होऊँ खग-कुमार ! 


॥ 


विक्रम ओर बेताल-कथा में तथ्यान्वेषण 


श्री सुर्यनारायण व्यास 


विक्रम सवत्‌ की द्वि-सहल्लाब्दी के उत्साह ने शिक्षित समुदाय मे एक सास्क्ृतिक चेतना ही जाग्रत कर दी है । 
साहित्य के विभिन्न अगो पर इस अवसर पर जितना विक्रम के विषय में लिखा गया है, उतना शायद ही किसी समय 
लिखा गया हो | यदि यह सब साहित्य एक जगह एकपत्रित किया जावे तो निस्सन्‍्देह पाँच हज़ार से श्रधिक पृष्ठो की 
सामग्री हो जावेगी और उससे विक्रमादित्य-सम्वन्धी जिज्ञासा के समाधान में पर्याप्त सहायता मिलेगी । विक्रमादित्य- 
विषयक विविध कल्पनाएँ हजारो मील दूर वसने वाले विदेशी विमर्शको ने तो जब-तव की भी हे, पर हमारे देश का 
भुख्यत महाराष्ट्र प्रान्त तथा कुछ अ्द्यों में गुजरात और वगाल ही इन शास्त्रीय चर्चाश्रो में रस लेते रहे हे और विदेशियों 
की धारणाओं को अ्रान्त सिद्ध करते रहे हें । डा० जायसवाल या मजूमदोर प्रभूति महानुभाव भी इस दिग्या में सजग 
रहे हू । महाराष्ट्रीय और वगीय विद्वानो की इस विवेचनात्मक प्रवृत्ति का परिचय विद्वद्दर स्व० महावी रप्रसाद जी 
द्विवेदी हिन्दी-भमाषी-ससार को प्राय देते रहते थे, परन्तु इतर प्रान्तीय पडितो ने इस दिशा में कम ही अ्रभिरुचि प्रकट 
की है। महाराष्ट्र की जागरूकता श्राज भी यथापूर्व है । विक्रम, कालिदास जैसी विश्व-वन्ध विभूतियों के विपय 
में उनकी अध्ययन-शीलता नि सन्देह श्रभिनन्‍्दनीय है । गुजरात और वगाल के ललित-साहित्य की आराधना में 
तत्पर रहते हुए भी वहाँ विक्रम और कालिदास के प्रति वडा अनुराग है । रवीन्द्रनाथ की विश्व-वन्दिता वाणी ने सहस्नो 
गीतोकी सृष्टि मे उज्जयिनी, विक्रम, कालिदास, शकृतला, उर्वशी, कादम्वरी, वासवदत्ता को भुलाया नही, बल्कि उनका 
इतना सरस वर्णन किया हूँ कि पाठको का मन उस मधुरिमा में मस्त हुए बिना नही रहता । राजनीति और योग की सतत्‌ 
साधना में अरविन्द ने भी अ्रपनी प्रतिभा का प्रसाद उक्त विषय पर प्रदान किया है, परन्तु विक्रम की द्वि-सहल्नाव्दी के 
अवसर पर आज तो अजस्न धारा ही प्रवाहित हो रही हैं । विगत दो वर्षों के भ्रन्दर जो साहित्य-सृजन हुआ है, उसमें 
श्रध्ययन और मौलिकता के मान से यद्यपि विपय-वस्तु की अधिकता नही है, तथापि श्रधिकाश विदेशी विमर्शको के 
विभिन्न मतो का सकलन और श्रपने शब्दो मे प्रकटीकरण उसमें अ्रवश्य है । यह विचारको के लिए विभिन्न दृष्टिकोणो 
का समन्वय-साघक साहित्य है और यह हमारे लिए मार्ग प्रशस्त कर देने और विचारको को प्रेरणा देने का कार्य सुलभ 
कर सकता है । विक्रमादित्य-विषयक सहस्रण दन्तकथाएँ और लोकोक्तियाँ विभिन्न प्रान्तो में विविध भाषाओं में 
यत्र-तत्र फैली हुई हे । उनका समीकरण किया जाय तो वह भी अ्रवश्य अनेक तथ्यो को प्रकाद में ला सकती हें । 
प्राकृत, सस्कृत, जैन, पाली तथा कथा-प्रन्थों में भी श्रनेक विचित्र और विस्मयकारी गाथाओ, का सग्रह है । ये सभी 
केवल निराघार रचनाएँ हे, ऐसा तो नही कहा जा सकता। कथा-गाथाओ मे तथ्यान्वेषण की प्रवृत्ति से हमने 
काम ही कब लिया है ? इन कथा-किंवदन्तियों ने न जाने कितनी पुरातन परम्पराओ और सास्क्ृतिक सूत्रों का 
पोषण किया हैं ! 

_विक्रमादित्य की शतश् रोचक कथाओं का साहित्य जैन इवेताम्वरीय भ्रन्थो, में अ्रत्यधिक भरा पडा हैं । उसका 
साम्प्रदायिक श्रावरण हटाकर वस्तु-विमर्शक दृष्टि से श्रन्वेषण किया जाय तो श्रवेक अभिनव तथ्यो का स्वरूप प्रत्यक्ष 
हो सकता है । सस्क्ृत-साहित्य की कथा-कृतियो में भ्रभी तक हमने रोचकता की दृष्टि ही रक्‍्खी है, भ्रन्वेषण की प्रवृत्ति 
को प्रेरणा नही दी । 'सरिहासन द्वार्त्रिशति' का हिन्दी रूपान्तर ही नही, सभी विश्वभाषाओं में अनुवाद होकर जगत 
के सामने आ चुका है । यह 'सिंहासन-वत्तीसी” अपनी आकर्षक कथा के कारण ही जन-मन में प्रविष्ट हुई है, परन्तु 
वत्तीस पुतलियो वाले सिंहासन पर आसीन होने वाले विक्रम” की इस कथा में लोक-रजन के श्रतिरिक्त उसकी लोक- 
प्रियता का और भी कुछ कारण हो सकता है, यह सोचने का हमने प्रयत्न नही किया । 
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दितात-यच-विन्नति नस्‍्तनझाहित्य का प्रसिद्ध क्या-प्रत्य हैँ । इसका देश-विदेश की अनेक भाषाओंमें 
इलुवाद हो गया है, जो इसकी रोचकता का प्रमाय है। यद्धपि कथा-कल्पनाएँ अपने निर्माण के पूर्व या समकालीन 
समाज-स्पिति और सर्वप्रिय प्रचलित विषयो और दाठावरणों पर ही विभित होती है तथापि कथया-गावा-अन्यो का 
मृव्याक्न ऐतिहासिक सावार एर अवलम्वित नहीं क्या जाता उ्त पंचविद्वनि को भी इसी परम्परा के कारण 
कया का महत्व ही मिलता आ रहा है । इनसे अधिक उद्तत पुस्तक की कयामझों को इतिहास की कसौटी पर कसा 
नया या नही इनका हमें पता नही । वेताल-पच्रविज्ञति का इतर प्रान्तों में कितना अधिक प्रचार है, यह भी हमें ठोक 
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से हुईं, यह वतलादा कठिन है। पर इतना रूप्ट हैँ कि यह भभिनव तो कदापि 
पर्याप्त प्रचार रहा है । न्वारहदी झताव्दी में इस कया का छ्ोत थोडे फेर-फार 
सरितलातर में प्रात होत है, किन्तु कवा-सरित्सायर' में इसका झवत्तरप तो पैश्ञाची मापा की चहत्कथा 
थी। उसी का सकेप क्या-तरित्सागर' है। लेमकर कवि के पथ्चाद्‌ चौदहवी 
वद्ध-कर्ता जैन विद्वान मेसनुग सूरि ने अपनी अवस्ध-चिल्दामणि' में भी इसे आशिक रुप में 
स्थान दिया है। इस प्रकार कई शतियो की परम्परा को लेकर यह अपने तथ्य-हूुप में व्यापक लोक-प्रियता लिये हुए 
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वेवालपचविद्यति में विक्न के राज्यारोहय की कया रोचक रूप से वर्णित हुई है । उज्जैन के राज- 
सिहासन पर दीर्ब काल पब॑न्त कोई भी एक राजा स्थायी रूप से नही बैठ पाता था। प्राय रात को कोई भक्ति 
ज्कःर उसे अपना मक्य बना लेती थी। फ़्लत- प्रतिदिन एक-एक व्यक्ति चुच कर लाया जाता और वह अयोग्य 
तिद्ध होकर उस घाक्ति का भण्य चन जाया करता यथा। नास्पुरुआन्त में ऐसा च्रात और आतक था कि कोई 
राजा बनने को तैयार ही नही होता था। इसी सिलसिले में एक दिन विक्रम नामक एक निर्घन व्यक्ति की वारी 
आई। वह सिहासन पर आकर बैठा और उसने अपने दौद्धिक चाठुर्य और साहस से काम लरिया। उससे विचार 
किया कि जो अजात शक्ति घासक की वलि लेती है, उसे अन्य प्रकार से सन्तुष्ट कर लिया जाय और सतके रहकर 
उनका मुकाबला क्या जाय। यह झोच्र विविध रुस के पकवानो की योजना करके विक्रम खद्भहस्त हो एकान्त 
जव्य-निद्ञा के निविडान्वकार में सहता द्वार से घूत्न-पटलो और लपदो के प्रवेश के वाद 

यनदूत की भाँति एक मयानक पुल्ण ने कक्ष में पदापंध किया । आते ही क्षुबातुर हो उसने पकवानो पर हाथ डाला 
तृप्ति की | आज की इस अभिनव योजना झौर वटिया स्वाद से उसे वडा सन्तोद हुआ। विश्वान्ति के बाद वेताल 

+ बठुर यानक को भक्ट हो जाने के लिए भ्रामन्त्रित किया । अभय वचन लेकर विक्रम प्रत्यक्ष उपस्थित हो यया । 
उगाले ने अपना परिचव अग्नि-वेतात के रूप में देकर आतिव्य के उपलब्ध में विक्ष्म को उज्जैन का स्थायी नरेश 
घोषित कर दिया और अपने दैनिक आतिथ्य की उचित व्यवस्या का 
हो गया। यह कया दहत नुन्दरता से प्रतिपादित 
विज्न्म को परीक्षा को गई है, जिनमें वह श्रेष्ठ सिद्ध 


हे वचन ले लिया। तब से देताल विक्रम का सहायक 
हैई है। सज्षेप में कदा का आशय यही है और विभिन्न कयाओं में 
द होता गया है। कुछ भी हो, मालव मे इस कया में सत्व की विश्वस्त 


एक दात इस कथा दे स्पष्ट हो जाती है कि विक्रमादित्य को वेताल जैसी नहा शक्ति का सहयोग प्राप्त था 


विक्रम और वेताल-कथा में तथ्यान्वेषण श्ड१ 


और उस वेताल की दृष्टि में, जिसने अनेक शासको का अस्तित्व नामशेष कर दिया था और एक दिन से अ्रधिक उन्हें 
शासक नही रहने दिया था, विक्रम तुल गया था और आगे के लिए वह स्थायी गासक वना दिया गया वेताल का 
सहयोग भी विक्रम को प्राप्त रहा | इस कथा में से 'रूपक' का आवरण हटा दिया जाय तो भी इतना स्पष्ट हो जाता 
है कि विक्रम के निकट बेताल की अ्रद्वधितीय शक्ति थी । उसी के कारण कोई सिंहासन पर स्थायी रूप से नही बैठ सकता 
था और यदि विक्रम बैठा तो उसी की कृपा से | इससे यह विदित होता हैँ कि बेताल अवश्य ही उज्जैन के शासन का 
वडा ही उग्र और तेजस्वी नेता रहा होगा । यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि केवल शासन तक ही वेताल का आतक 
था। इससे भ्रनुमान होता है कि वह शुद्ध राजनैतिक नेता था । यही कारण है कि उसकी कथाओ में कही भी प्रजा 
के उपद्रव की चर्चा नही है। इस सवसे हमारी मान्यता यही होती है कि वेताल भ्राग की तरह तेजस्वी था। कोई भ्राइचये 
नही कि वह मानव-गणो में से ही कोई प्रमुख हो । उसे व्यक्तिश शासक बनने का शौक नही था, किन्तु वह राजाओ 
का निर्माता (९08-778 ८7) और उनका सचालक वनना चाहता था । श्री विजय भट्ट जैसे विद्वान ने अपने विक्रमा- 
दित्य चित्र-पट में वेताल को तेजस्वी श्रौर महान्‌ देश-भकत प्रवान ग्रमात्य वनाकर उसके द्वारा जो कार्य सम्पादित 
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उज्जैन के वेताल-मदिर का एक दृश्य 


करवाया है, वह उचित ही प्रतीत होता है श्रौर उससे वेताल की वास्तविक स्थिति की प्रतिष्ठा होती है। वेताल को 
भूत-प्रेत आदि की श्रेणी में विठला देने का कार्य सम्भवत शक-काल में शक श्रथवा अन्य शासन के किसी आश्वित ने 
खूपक देकर किया होगा । 

यह तो जगद्विथृत है कि सवत्‌-प्रवर्तेक विक्रम का शासन उज्जैन पर रहा है । फिर चाहें वह कोई भी विक्रम 
हो, उसका सहायक वेताल भी था । क्षेमकर ने कथा-सरित्सागर' मे,वेताल का नाम अग्तिशिख” बतलाया है और 
मेरुतृग सूरि ने उसे अग्निवर्ण', कहा है। दोनो से एक ही बात प्रकट होती है, भ्र्थात्‌ वेताल अग्नि की तरह उम्र तेजस्वी 
व्यक्ति था। मालवी भाषा में इसी को आगिया (अग्नितुल्य) वेताल' कहकर सम्बोधित किया हैं। इतना ही नही, 


श्डर प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


उज्जैन में श्रग्ति वेताल का मन्दिर भी बना हुआ है । समस्त नगरवासी उस मन्दिर को इसी नाम से पुकारते है । 
वेताल की कथा के अनुरूप उसके भक्ष्य की शर्तें की पूर्ति विक्रम की तरह श्राज भी न जाने कव से प्रति वर्ष नवरात्रि में 
राज्य की ओर से वलि-प्रदान के रूप में की जाती है । इस वलि प्रथा और मन्दिर को प्रत्यक्ष देखते हुए यह ज्ञात होता 
है कि उक्त विताल-कथा' की पृष्ठ-भूमि में कोई तथ्य-घटना अ्रवश्य है, जिसकी स्मृति-स्वरूप वेताल का यह मन्दिर 
पौराणिक अस्तित्व की साक्षी देता हुआ आज भी इस नगरी में खडा हैं। यदि वेताल की उक्त कथा केवल गल्प ही है 
तो इस मन्दिर और वलि-प्रथा की परम्परा शौर अवल्ती-पुराण, स्कन्द-पुराण की कथा की सगति का क्या अर्थ है ? 
पुराणों को नवी शती की रचनाएं ही स्वीकृत की जायें तो भी यह तो स्वीकार करना ही पडेगा कि उस समय विक्रम 
श्रौर वेताल की कथा को इतनी भ्रधिक लोक-प्रियता प्राप्त थी कि वे मन्दिर श्र पूजनीय स्थान की प्रतिष्ठा को प्राप्त 
कर सके । उक्त ख्याति के वशीभूत होकर ही बेताल की इस समाधि का पौराणिक वर्णन सम्भव हुआ होगा । 

एक वात और | विक्रम की नवरत्न-मालिका में एक वेताल भट्ट का वर्णन भ्राया है। यह 'भट्ट' ब्राह्मण होना 
चाहिए। आइचर्य नही कि वही वेताल, जो अप्रतिम सामथ्थ्यं रखता था, आगे विक्रम का सहायक हो जाने के कारण 
उसकी राज-सचालिका-सभा का एक विशिष्ट रत्न बन गया हो । ग्यारहवी सदी में जिसे क्षेमकर और चौदहवी में 
जिसे मेरुतुग ने भ्र्निशिख' भर भ्रग्निवर्ण' वतल़ाया है, सभव है, यह वही वेताल-भट्ट हो | इत्तिहासान्वेपण-शील 
विद्वानों का ध्यान इस कथा भ्रौर उज्जैन के वेताल मन्दिर के भ्रस्तित्व की श्रोर तथ्यान्वेपक दृष्टि से आकपित होना 
आवश्यक है। यह अवन्ती का वेताल-स्मारक हमारा ध्यान सहसा झराकृप्ट किये बिना नही रहता । 

मेरतुग-वर्णित-अवन्ध में विक्रम के एक मित्र का नाम भट्ट मात्र वतलाया गया हूँ । सम्भव है, भट्ट मात्र का 


(मे वेताल भट्ट ही हो भौर शाक्त-परम्परा के मानने वालो में से होने के कारण वलि-प्रथा की परम्परा आजतक उसके 


साथ जुडी हुई हो । यह भी सम्भव है कि विक्रम ने उसकी देश-प्रेम की उम्र भावना के वशीभूत हो हिसक प्रवृत्ति की 

सहज मान्यता दे दी हो । यही चीज़ उस ब्राह्मण-वर्चस्व काल में शायद वेताल को भूत-प्रेत की श्रेणी में रखने का कारण 

बन गई हो । कूछ भी हो, वेताल या वेताल भट्ट अथवा अग्निशिख या अग्निवर्ण केवल रोचक कथा का नायक ही 

नही, कल्पित पात्र ही नही, अवश्य ही विक्रम के साथ थोजित होने वाली कोई श्रपूवं श्रोजस्वी राजनतिक शक्ति थी, 

के स्मृति-स्थल का उज्जैन में आज भी अस्तित्व घारण किये इतिहासान्वेपणशीलो को अपनी ओर आमन्त्रित 
रही है । 

उज्जैन ] 


वनस्थली ] 


साध हैं गान मेरे ! 


श्री सुधीन्द्र एम्‌० ए० 


विविध गीतो में निरन्तर गा रहा से आत्म-परिचय , 
भर उन्हीं में स्वगत सुख-दुख, प्रणय-परिणय, जय-पराजय ! 
घोल देते विश्वजन हे गान में अपनी ब्यथाएं , 
गूँथ देते हे उन्हीं में सुख-दुलों की निज कथाएँ , 
गीत बनते विह्वजन के 
ये सरल आख्यान मेरे ! 


लक्ष्य कुछ भोपन लिये सब चल रहे अ्रपने पथो से , 
एक ही पथ दीखता मुभको सभी के उन रथो से , 
रूप सवकी पुतलियो में से स्वय का ही निरखता , 
और अ्रघरो पर सूभी के प्रेम का पीयूष चखता , 
बन गये हे गान ही ये 
आाज श्रनुसन्धान मेरे ! 


इवास जो दो बाहु से फंले कि लें निज प्रेय को भर , 
बाँधने आ्राये मुझे वे श्राज शत-शत पाश बनकर , 
एक तुमको बाँधने को जो रचे ये रूप श्रगणित , 
रह गया उनमें स्वयं से आज श्राठो यास परिस्ित , 
बस गये इन बन्धनों में 
श्राज मुक्ति-विधान मेरे ! 


देखने तुमको यहाँ मेने मरण के द्वार खोले ! 
“डूब लो मुक्त में प्रथम” यो प्रलथ-पारावार बोले ! 
सरण जीवन-नाटबच के हे पट जिन्हें कि उठा रहे तुम 
अमर प्रभिनेता बने मु में स्वरूप रचा रहे तुम ! 
पा गये तुमको मुझ्की में 
हु आज प्रणयी प्राण मेरे ! 
साधना हे गान सेरे।! 


|| 


समालोचना ओर हिन्दी में उसका विकार्स 


श्री विनयमोहन हर्मा एम० ए० 


साहित्य के यथार्थ दर्शन का नाम समालोचना हूँ। वह स्वय साहित्य' है, जो श्रालोचक की वुद्धि, सस्कृति 
और हृदय-वृत्ति से निर्मित होता है । बुद्धि में आ्रालोचक की अध्ययन-सीमा, सस्कृति में उसका विषयग्राही दृष्टिकोण 
और हृदय-वृत्ति में विषय के साथ समरस होने की ललक भलकती है। साहित्य की वर्तमान सर्वागीण अवस्था के 
साथ मूत-कालीन सस्क्ृति-सस्कार की श्रखला जुडी रहती है । श्रत साहित्य को समभने के लिए समाज, धर्म, राजनीति 
श्र साहित्य की तत्कालीन अवस्था तथा 'रूढियो' से परिचित होना आवश्यक है । यद्यपि मानवे-भावनताओ-विकारो 
में युग का हस्तक्षेप नही होता, परन्तु विचारो भौर परम्पराश्ो में परिवर्तन का क्रम सदा जारी रहता हैँ । इन परिवर्तद- 
तत्त्वो के अ्रध्ययन और विश्लेषण के श्रभाव में यह निर्णय देना कठिन होता है कि आलोच्य साहित्य अनुगामी है, अथवा 
पुरोगामी । भनुगामी से मेरा श्राशय उस साहित्य से है, जो समय के साथ है और भूत-कालीन साहित्य काऋणी है । 
'पुरोगामी' से भावी युग का सकेत करने वाले सयग प्रेरणामय साहित्य का अ्र्थ समझना चाहिए । इस प्रकार का 
साहित्य भ्रनुकरण करता नही, कराता है । 

साहित्य-समालोचना के दो भाग होते हे, एक 'शास्त्र' और दूसरा 'परीक्षण'। शास्त्र” में आलोचना के 
सिद्धान्तो का निर्धारण और परीक्षण में 'साहित्य' का उन सिद्धान्तो के भ्रनुसार या भ्रन्य किसी भ्रकार से मूल्याकन 
होता है । समय-समय पर मूल्याकन के माप-दड मे परिवतंन होता रहता है। 'शास्त्र' में साहित्य के विभिन्न अगो-- 
काव्य, वाटक, उपन्यास, कहानी, निवन्ध आरादि--के रचनातन्त्र---नियमो---का वर्णन रहता है। ये नियम प्रतिभा- 
शाली महान्‌ साहित्यकारो की कृतियो के सूक्ष्म परिशोलन के पश्चात्‌ उत्तकी श्रभिव्यजनाओ आदि की श्रधिक समानता 
पर आराधारित औौर निर्धारित होते हे । 'परीक्षण' में साहित्य की परख होती है, जो साहित्य-शास्त्र के नियमो को 
मापदड मानकर की जाती है और इस मापदड की कुछ या सर्वथा उपेक्षा करके भी की जाती है। शास्त्रीय मापदढ 
को कितने भ्रश मे ग्रहण किया जाय और किततने भ्रद् में नही, इस प्रइन को लेकर यूरोप में साहित्यालोचना की अनेक 
प्रणालियों का जन्म हुआ और होता जा रहा है । हिन्दी-साहित्य की आधुनिक परीक्षण-प्रणालियो पर पाइ्चात्य प्रणा- 
लियो का प्रभाव-प्राधान्य होने से यहाँ उनकी चर्चा अप्रासगिक न होगी । 

यूरोप में शरस्तू (0/500/6), होरेस (07४८८) और बाइलू (80070) साहित्य-शास्त्र के झ्ाचायें 
माने जाते है। “इन्होने साहित्य की व्याख्या की शोर महाकाव्य, ट्रेजेडी और दु खान्त नाटको के नियम बनाये।” 
वर्षों तक साहित्य जगत्‌ में इनके नियमो ने साहित्य-सर्जन और उसकी समीक्षा में पथ-अ्रदर्शक का काम किया, पर 
उनमें गीतिकाव्य श्र रोमाचकारी रचनाओं (0॥7470८ ०४८४) के नियमो का भ्रभाव था। झत समय की 
प्रगति में वे शास्त्र साहित्य के कलात्मक पक्ष का निर्देश करने में असमर्थ हो गये । नाटककारो---शेक्सपियर भ्रादि ने-- 
शास्त्रियों को घता बताना प्रारम्भ कर दिया। इसके परिणामस्वरूप कुछ रूढिवादी आलोचको ने शेक्सपियर की 
शास्त्र-नियम-भगता की उपेक्षा तो नही की, पर यह कहकर क्षमा अवश्य कर दिया कि “वह भक्‍्की--अरव्यवस्थित 


प्रतिभावान्‌ है ।” रिनेसा के युग ने सोलहवी शताब्दी में अन्य रूढ़ियो के साथ समालोचना के शास्त्रीय बन्धनों को भी 
शिथिल कर डाला । उसके स्थान पर व्यक्तिगत रुचि 


उनके शास्त्रीय नियमो की कसौटी पर साहित्य को कसना प्रारम्भ कर दिया । बॉसवेल ने जब एक वार डा० जानसन 


हे 6 ु ५ 
» मेरी समझ में यह बहुत सुन्दर है ।” तब डाक्टर ने भलला कर उत्तर दिया, 


क्लासिकल-युग' ने पुन अरस्तू भौर होरेस को जीवित कर दिया। डाइडन, एडीसन, जॉनसन आदि ने 


5. 


समालोचना और हिन्दी में उसका विकास श्ड्प्‌ 


“भहाणय, आपके समभकने मात्र से यह पद्म सुन्दर नही वन जायगा ।” उस समय व्यक्तिगत रुचि का साहित्यालोचन 
में कोई मूल्य ही नही माना जाता था। उन्नीसवी शताब्दी के अस्त होते-होते साहित्य में रोमाटिक युग ने आँखें खोली, 
जिसका नेतृत्व जमंनी मे लेसिंग, इगलेड में वर्डंसवर्थ और फ्रास में सेंट विउ (3277८) ने ग्रहण किया । इस यग 
में व्यक्तिगत रुचि! और इतिहास" को साहित्य-परीक्षण का आवार माना गया। इगलैंड में सर्वप्रथम कॉलहिल ने 
राष्ट्र के इतिहास और साहित्य में सम्बन्ध देखने की चेष्टा की। जमंन दाशंनिक फिशे (]८76८) और हीगल 
ने इस सिद्धान्त को वडा महत्त्व दिया । साहित्य से हम इतिहास का ज्ञान प्राप्त कर सकते हँ और इतिहास से साहित्य 
प्रवाह की लहरें ग्रिन सकते हे ।” यद्यपि अरस्तू-होरेस के वन्वन से मुक्ति मिल गई, पर “व्यक्तिगत रुचियो' ने 
साहित्यालोचन में इतनी विभिन्नता और अव्यवस्था उपस्थित कर दी कि एक आग्ल आलोचक के चब्दों में 
“उन्नीसवी शताव्दी की आलोचना में किसी तारतम्य को खोजना कठिन है ।” 

५ अगास्त्रीय परीक्षण के विभिन्न रूपो में (१) प्रभाववादी श्रालोचना ([705570757 लाधटाशा), 
(२) सौन्‍न्दर्यवादी (0८8४270०४) (३) प्रशसावादी ([/८८/६ए८) और (४) साक्सवादी (४४0८) 
आलोचनाए यूरुप के आधुनिक साहित्य-जगत्‌ को अभिभूत करती रही हे । 

प्रभाववादी श्रालोचना' में आलोचक अनातोले फ्रास के जव्दों में, “साहित्य के वीच विचरण करने वाली 
अपनी आत्मा के अनुभवो को वर्णन करता है ।” इस प्रकार की आलोचना “मे”---परक होती है । उसमें आलोचक 
का व्यक्ति प्रधान होकर बोलने लगता हैँ। “980+ए ० ४८ ?6०%#6 ० 572८7? की. आलोचना में 
आलोचक अ्रनातोले फ्रास की आात्म-व्यजना का ही सुन्दर रूप मिलता है । 

प्रभाववादी श्रालोचना' में जहाँ आलोचक अपने को व्यक्त कर आत्मविभोर हो जाता है, वहाँ सौन्दर्यवादी 
आलोचना में वह साहित्य में केवल सुन्दरम ही देखता है। यह सौन्दर्य शैली का हो सकता है और 
कल्पना का भी । 

'प्रशसावादी आलोचना में जास्त्रीय, प्रभाववादी और सौन्दर्यंवादी इन तीनो प्रकार की प्रणालियों का समावेश 
होता है । इस प्रकार की आलोचना में न साहित्य की व्याख्या होती है श्रौर न किन्ही नियमो का माप-तोल । उसमे 
हर स्नोत से आनन्द-रस” को सचित किया जाता हैं। अपने इस आनन्द को अपनी ही कल्पना के सहारे आलोचक 
चित्रित करता हैं ।* 

इस प्रकार की आलोचना की एकागिता स्पष्ट हैं । इन दिनो पाइचात्य देशो में थ्रालोचन[ का एक प्रकार और 
प्रचलित है, जो 'मार्कसवादी आलोचना के नाम से प्रसिद्ध है । इसमें आ्रलोचक कृति में देखता है कि क्या इसमें गोपक 
श्रौर गोपित' वर्गों का सघप॑ है ? क्या झोषित वर्ग के प्रति लेखक की सहानुभूति है और क्या उसकी शोपक वर्ग पर 
विजय दिखाई गई है ? यदि इनका उत्तर “हाँ” हैँ तो वह साहित्य की श्रेष्ठ कृति' है । यदि “नहीं” तो उसका मूल्य 

गून्य है। यह आलोचना जीवन और साहित्य को एक मानकर चलती है । 

मोल्टन ने आधुनिक आलोचना के चार प्रकार प्रस्तुत किये हं-- 

(१) व्यास्यात्मक (]7ठंएट।ए2 ल्ाधटाआआ) (२) निर्णयात्मक ([एताटाओं 7॥7९:000) (३) 
दार्शनिक पद्धति, जिसमें साहित्य की दार्शनिकता पर विचार किया जाता है और (४) स्वच्छन्द श्रालोचना (#72८ 
07 8पजुल्लाएट टमातटाआग) । ८ 





#ब्गुगर कापटापय 48 गगव्यतीए 700 राग शाते #00 0 ]प08९ 0: १08774026, 
एण ॥0 ला60ए, ६0 25९ पार गाध्याएणित लागत प्र जतार तर भा; 45 इशा]टा2ते 700 ए- 
इटॉ धि07 थी इठए०25, 20ते 80 772८2 पं5 टग्राया एयाब8/7॥/ए८ए 0 06 गधा 0: 
वा$ 6जएछ7 तबए बाते इलालाक्राणा? (9छता2८5 शत /0.ए97८८शथ्टाण ) 
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१४६ प्रेमी-प्भिवदन-प्रय 


मोल्टन ने व्याल्यात्मक आलोचना को शेष तीन प्रकार की आलोचनाओो का आधार माना है। विचेस्टर 
ने अपनी (500९ शि्टाफ2४ 0 7नाॉटाशए ट्याटाघ्मां में आलोचनाओं के विभिन्न भेंदो की मीसमासा 
न कर आलोचना के लिए तीन वातें श्रावश्यक बतलाई है । आपके मत से आलोचक को (१) साहित्य की 
ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि से अवगत हो जाना चाहिए, क्योकि कोई साहित्य अपने समय से सर्वथा भ्रप्रभावित नही रह 
सकता । (२) साहित्यकार के व्यक्तिगत जीवन से भिन्न हो जाता चाहिए । इससे साहित्य को समभना आसान 
हो जाता है । पर इसी तत्त्व की झोर विशेष ध्यान देने से आलोचना का तोल विगड सकता हैं और (३) कृति की 
साहित्यिक विशेषताओं की उद्धभावना की जानी चाहिए। विचेस्टर ने अन्तिम तत्त्व पर ही विशेष ज्ोर दिया हे । 
साहित्यिक विशेषताओो के अन्तर्गत कल्पना, भावना, भाषा आदि का विचार आता हैँ । इस पद्धति को साहित्य की 
वैज्ञानिक परीक्षा' कहा जा सकता है, जिसमें शास्त्रीय नियमो के न रहते हुए भी कृति की परख 'नियम-रहित' नही 
हैं नीचे वुक्ष हारा पाइचात्य आलोचना की घाराओ का स्पष्टीकरण किया जाता है -- 


समालोचना 


शास्त्र परीक्षण 


| | 


शास्त्रीय अदास्त्रीय 





४: की ४ छ कक 
प्रभाववादी सौन्दयंवादी प्रशसावादी विज्ञानवादी माक्संवादी 


हिन्दी मे आलोचना के परीक्षण--अग के दर्शन होने के पूर्व शास्त्र-ग्रन्थो का निर्माण सस्कृत शास्त्र-ग्न्यो 

के आधार पर प्रारम्भ हो गया था। सस्क्ृत में आलोचना-शास्त्र के पाँच स्कूल थे १--रस-सम्प्रदाय (स्कूल)-- 

यह सम्प्रदाय वहुत पुराना है । भरत के नाट्य-शास्त्र में इसकी चर्चा है। हमारे यहाँ आचार्यो ने साहित्य की आत्मा 

'रस' में देली थी । आनन्द की परम अनुभूति का नाम ही रस” है । उसकी उत्पत्ति के विषय में भरत का कहना है-- 
/विभावानुभावव्यभिचारि सयोगाद्रसनिष्पत्ति 


रूपक में 'रस' की सृष्टि दशेको या पाठक में होती है या पात्र या नाटक (काव्य) में, इस प्रश्न को लेकर भरत के वाद 
में होने वाले झआचार्यों में काफ़ी मतभेद रहा । पर अधिक मान्य मत यही है कि जब दर्शक या पाठक का मन पात्र 
या कार्व्य के साथ समरस' हो जाता है-- (जब साधारणीकरण की अवस्था उत्पन्न हो जाती है) तमी “रस” की 
निष्पत्ति होती है । रस कौ स्थिति वास्तव में दर्शक या पाठक के मन मे ही होती है। नाटक देखने-पढने से उसके 
मन के सोये हुए सस्कार' जाग्र उठते हे और वह 'कृति' में अपना भान भूलकर आननन्‍्द-विभोर हो जाता हैं । 

(२) रस सम्प्रदाय के साथ-साथ श्रलकार सम्प्रदाय का भी जन्म हुआ प्रतीत होता हैं। भामह को इस 
स्शूल का प्रथम ज्ञात आचार्य कहा जाता है। उनके बाद दडी, रुद्वटक, भर उद्भूट का नाम आता है। इन आचार्यों 
ने अलक्ताराएव काव्ये प्रधानमित्ति प्र/च्याना सत ” कह कर काव्य में अलकारो को ही सब कुछ माना हैँ। उक्त 
आचारयों ने शब्द और अर्थालकारो की वावन सख्या तक व्याख्या की है, पर यह सल्या क्रमश वढती गई। 

(३) रीति-सम्प्रदाय में गुण (माघुयं, भोज, और प्रसाद आदि) और रीति युक्त रचना को श्रेष्ठ माना 


गया नी ७ तर ०० ्‌ 
हज । आचाये वामन ने गुणो की महत्ता में कहा है कि गुण-रहित काव्य मनोरजक नही हो सकता । गुण ही काव्य 
भा हैं। वामन ने अब्द के दस और अर्थ के भी इतने ही गुण बतलाये हे । 


समालोचना और हिन्दी में उसका विकास १४७ 


(४) वकोक्ति सम्प्रदाय--कुतक ने वकोक्ति को ही काव्य का भूषण माना है । इसके पूर्व भामह ने इसकी 
चर्चा की थी। कूतक ने वक्रोक्ति में ही रस, श्रलकार और रीति सम्प्रदायो को सम्मिलित करने की चेंष्टा की । कुछ 
आचाय॑ वक्रोक्ति को अलकार के भ्रन्तर्गत मान कर मौन हो जाते हे । 

(५) ध्वनिन्सम्परदाय ने वाच्यार्थ भर लक्ष्याय से भिन्न श्र्य को, जो व्यगार्थ” कहलाता है, महत्त्व दिया है । 
इसके प्रकट आचार्य आनन्द वर्घनाचार्य माने जाते है । इस सिद्धान्त ने सस्कृत-आलोचना साहित्य में क्रान्ति मचा दी । 
ध्वनि में ही काव्य का सर्वेल्व सुन पडने लगा । परिष्कृत भावक 'ध्वनि“काव्य के ही ग्राहक होते हे । श्रभिधापरक 
काव्य से उनमें रस की निष्पत्ति नही होती । 

हिन्दी में उक्त सम्प्रदायों में से 'रस' और अलकार"-सम्प्रदायो को ही श्रपनाया गया । आज यह कहना 
कठिन है कि हिन्दी में रस श्रौर श्रलकार-जास्त्रो की रचना कव से हुई। केशवदास (स० १६१२) को(?) ही काव्य- 
आस्त्र का झादि झ्रांचार्य माना जा सकता है। उनके पश्चात्‌ (२) जसवन्तर्सिह (भाषा-भूषण) (३) भूषण त्रिपाठी 

(शिवराज भूषण) (४) मतिराम त्रिपाठी (ललित ललाम) (५) देव (भाव विलास ) (६) गोविन्द (कर्णाभरण ) 
(७) भिखारीदास (काव्य निर्णय) (८) दूलह (कठाभरण) (&) रामसिह (अ्रलकार दर्पण) (१०) गोकुल कवि 
(चेत चन्द्रिकी) (१६१) पद्माकर (पक्माभरण) (१२) ललिराम (१३) वाबूराम विस्थरिया (नव-रस) (१४) 
गुलावराय (नव-रस) (१५) कन्हँयालाल पोहार (अ्रलकार प्रकाश भौर काव्य कल्पदुम ) (१६) अर्जुनदास केडिया 
(भारतीमूपण) (१७) लाला भगवानदीन (भ्रलकार-मजूषा) (१८ ) जगन्नाथप्रसाद 'भानु' (छन्द प्रभाकर) 
(१६) श्यामसुन्दरदास (साहित्यालोचन) और (२०) जगन्नाथदास रत्ताकर (समालोचनादर्श) आदि ने इस दिशा 
में श्रम किया है। शास्त्र की रचना के साथ समालोचना-प्रणालियों का हमारे यहाँ पावचात्य देशो की भाँति शीघ्र 
प्रचार नही हुआ । सबसे पहले सक्षिप्त सम्मति-प्रदान की आशीर्वादात्मक प्रथा का जन्म हुआ। 'भकक्‍तमाल' में 
(विक्रम की सोलहवी शताब्दी में) “वाल्मीकि तुलसी भयो” जैसी सूत्रमय सम्मति मिल जाती है। साहित्य-कृति की 
श्रन्तरात्मा मे प्रविष्ट हो उसके विवेचन का समय वहुत वाद में भ्राता है । हरिइ्चन्द्रकाल से कृति के गुण-दोष विवेचन 
की शास्त्रीय श्रालोचना का श्रीगणेश होता है । १० बद्रीनारायण चौधरी की आनन्द कादम्विनी ' मे 'सयोगता स्वयवर' 
की विस्तृत भ्रालोचना ने हिन्दी में एक क्रान्ति का सन्देश दिया। पर जैसा कि आलोचना के प्रारम्भिक दिनो में स्वाभा- 
विक था, झ्रालोचको का ध्यान 'दोपो' पर ही भ्रधिक जाता था। मिश्रवन्धु लिखते है, “सवत्‌ १६५६ में सरस्वती” 
निकली । सवत्‌ ५७ में इसी पत्निका के लिए हमने हम्मी र-हठ भौर प० श्रीधर पाठक की रचनाओं पर समालोचनाएँ 
लिखी और हिन्दी-काव्य-श्रालोचना में साहित्य-प्रणाली के दोपो पर विचार किया। सवत्‌ १६५८ मे हलक, लेखो 
में दोपारोपण करने वाले कुछ श्रालोचको के लेखो के उत्तर दिये गये। प० श्रीवर पाठक-सम्बन्धी लेख में दोषों के 
विशेष वर्णन हुए। हिन्दी काव्य-प्रालोचना के विपय में अ्खवारो में एक वर्ष तक विवाद चलते रहे, जिसमें देवीप्रसाद 
धूर्ण' ने भी कुछ लेख लिखे ।”” प० महावी रप्रसाद हविवेदी ने भी दोष-निरूपक श्रालोचना' को विशेष प्रश्नय दिया । 
इस काल तक 'शास्त्रीय श्रालोचना' से श्रागे हमारे भालोचक नही बढे। मिश्र-वन्बुओ ने जब 'हिन्दी-नव-रत्न में 
कवियो को बडा-छोटा सिद्ध करने का प्रयत्न किया तव प० पद्मसिंह शर्मा ने विद्धत्तापूर्ण ढंग से बिहारी की तुलना 
सस्कृत और उर्द-फारसी के कवियों से कर हिन्दी मे तुलनात्मक झ्रालोचना-प्रणाली को जन्म दिया। इस प्रणाली में 
शास्त्रीय नियमो का सर्वंथा वहिष्कार नही होता, पर उसमें श्रालोचक की व्यक्तिगत रूचि का प्राधान्य श््ज्प्य हो जाता 
है। यूरुप में ऐसी तुलनात्मक श्रालोचना को महत्त्व नही दिया जाता, जिसमें लेंखको-कवियों को 'घटिया-बढिया 

सिद्ध करने की चेष्टा की जाती हैं! २ श कक रस मजे 

शर्मा जी की इस झालोचना-पद्धति का भ्नुकरण हिन्दी मे कुछ समय तक होता रहा, पर दूह इस ह; 

भाषा-विज्ञता और साहित्य-शास्त्र के गम्भीर अध्ययन की अपेक्षा होती है, इसलिए इस दिशा मे बहुत कम व्यक्ति 
सफल हो सके | पत्न-पत्रिकाओ की सख्या बढ जाने के कारण सक्षिप्त सूचना झौर लेख-रूप में आलोचनाएँ अधिक 


श्डद प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


छपने लगी, जिनमें व तो आलोचको का व्यक्तित्व ही प्रतिविम्बित हो पाया और न कृति का यथार्थ 
दद्दंन-विवेचन ही | 3) है > 

छायावाद-काल मे प्रभाववादी समालोचनाओं का वाहुल्य रहा है । पर साथ ही साहित्य' की झात्मा से 
एकता स्थापित करने की चेष्टा भी कम नही हुईं । इस युग में शास्त्रीय श्रालोचना का महत्त्व बहुत घट गया। नियमो- 
बन्वनों के प्रति उसी प्रकार विद्रोह दीख पडा, जिस प्रकार यूरुप मे रोमाटिक युग में दीखा था। साहित्य के 
समान आलोचना भी निदेन्ध होते लगी । कई बार साहित्य-कृति की अपेक्षा समालोचना में भाषा सौन्दर्य श्रौर कल्पना 
की सुकुमारता श्रधिक आकषंक प्रतीत होती थी । छायावाद की श्रधिकाश रचनाओं को जिस प्रकार समभना कष्टकर 
होता था उसी प्रकार तत्कालीन कई आलोचनाएंँ भाषा के आवरण में छिप जाती है। इन छायावादी आलोचनाश्रो 
में सौन्दर्य-तत्त्व और (श्रालोचक का ) रुचि-तत्त्व प्रमुख है । द्विवेदी-युग मे ५० रामचन्द्र शुक्ल ने अग्रेजी आलोचना- 
पद्धति के अनुसार हिन्दी में ऐतिहासिक पृप्ठ-भूमि पर कतिपय कवियों की शास्त्रीय आलोचना (प्रथ रूप में) 
प्रस्तुत कर मार्ग-दर्शन का कार्य किया । ह ह॒ 

छायावाद-काल की शुद्ध प्रभाववादिनी आलोचनाओ का अस्तित्व भी अधिक समय तक नही ठहर सका। 
सन्‌ १६३४ के लगभग देश में साम्यवादियों की लहर के फैलते ही साहित्य मे भी उसका अ्रस्तित्व अनुभव होने लगा। 
प० सुमित्रानन्दन पन्‍्त आदि ने भाक्संवाद का अध्ययन किया और उसी के सिद्धान्तो की पोपक रचनाओं की सृष्टि 
की। आलोचना मे भी एक प्रणाली उठ खडी हुई, जो अ्रपने में मा्संवादी दृष्टिकोण भर कर चलने लगी, परन्तु 
इसमें भारतीय राजनैत्तिक स्थिति के वैषम्य और उसके दुष्परिणामों के तत्त्वो का भी समावेश कर दिया गया | 
इस श्रकार की आलोचना 'प्रगतिवादी” आलोचना भी कहलाती है। इसमे शास्त्रीय नियमों की अवहेलना और 
सौन्दर्य-तत्त्व का वहिष्कार कर “व्यक्तिगत रुचि” का स्वीकार पाया जाता है । 

श्री हीरेन मुखर्जी के शब्दो में प्रणतिजील आलोचना को सामान्यत दो बुराइयो के कारण क्षति उठानी पडतो 
है । एक ओर तो नकली माक्संवादी का असयम, जो अपने उत्साह में यह भूल जाता है कि लिखना एक शिल्प है, जिसकी 
अपनी लम्बी और अनूठो परम्परा है । और दूसरी ओर गरीवो और दीनो के दु खो के फोटो सदृ्न चित्रण की प्रणसा 
करते न थकने वाले भ्रौर वाकी सारी चीज़ो को प्रतिगामी पुकारने वाले भावना-प्रधान व्यक्ति की कोरी भावुकता । 
यह लडकपन को वाते है, जिनसे साहित्य मे प्रगति के इच्छुक सभी लोगो को अपना पीछा छुडाना चाहिए । 


8 


आज हिन्दी का आलोचना-साहित्य समुन्नत नही दीखता । आलोचना के नाम पर जो निकलता हैं, उसका 
निन्‍यानवे प्रतिशत भ्रण सच्ची परख से हीन होता है, साहित्यकार का भ्रत्यधिक स्वीकार या तिरस्कार ही उसमे पाया 
जाता है। निर्भीकता और स्पष्टता उसमें वहुत कम मिलती है । इस अधकचरेपन से न कोई आदइचय की वात है और 
ने निराशा की ही । अभी साहित्य' के विभिन्न अ्रग ही अपरिपक्व हे । कुछ उग रहे हे, कुछ खिलना चाहते हे और 
कुछ महक रहे हैं । ऐसी दणा मे साहित्य की सम्यक्‌ आलोचना का समय आज से सौ, दो सौ वर्ष बाद ही श्रा सकता 
हैं। इस समय प्राचोन साहित्य के परीक्षण की दिशा मे कार्य होना आवश्यक है, पर प्राचीन साहित्य के समभने, परखने 
के लिए विभिन्न दृष्टियो से गम्भीर भ्रध्ययन की ज़रूरत हैं। इसके लिए हमारे आलोचक कव तैयार होगे ? 


चागपुर ] 


॥| 
_] 


जअद्वरट 


ठाकुर गोपालशरण सिंह 


क्या तुम छिप सकते हो मन सें ? 
ललित लता के मृद्रु श्रब्चल में , 
विकसित नव-प्रसून के दल में , 
प्रतिविम्वित हिमकण के जल में , 
तुम्हें देखता हैं में सन्‍्तत 
पिक-कूजित कुसुमित कानन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


लिये सद्भ में परम मनोहर , 
तारावलि - रूपी रत्नाकर , 
हैं नभ में छिप गया कलाधर , 
किन्तु देखता हूँ में तुमकों 
चल-चपला से ज्योतित घन में। 
न्‍ क्या ठुम छिप सकते हो मन में ? 


जल की ललनाओ के धर में , 
गाते हुए सरस मृद्र स्वर में , 
तुम हो छिपे श्रतल सागर में , 
मे देखा करता हूँ ठुम को 
चज्चल लहरो के नर्त्तन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


- जब में व्याकुत हो जाता हूँ; 
कहीं नहीं तुम को पाता हूँ, 
मिलनातुर हो घबराता हैं, 
तब तुम श्राकर भर देते हो हर 
नव प्रकाश मेरें जीवन _में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


नईगढ़ी | द् 


_र०6>४०ग्पराााफा 
सिल्टामलणांअकफररआधायका, 
_्धयकाम्य:42कश्कपासका, 
फमप्मनारम मम 
वथ:क2अन्‍्कफायाराक, 
'हैऋ८ययाश+-ा5८का5 


'फकाणशरान्‍पवाकान्‍क, 
करममामाााभााकाक 
_ सलात्रमममक्राउकाओर 
हा 


॥।ऐ 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप 


श्री सुधीर्ध एमू० ए० 


पिछली भर्धंशताव्दी से हिन्दी कविता मे जो प्रगति हुई हैं वह निस्सन्देह उदीयमान भारत-राष्ट्र की वाणी 
हिन्दी के सर्वथा अनुरूप ही है। काव्य के अनेक उपकरणो पर समीक्षको झौर समालोचको ने यथावसर प्रकाश डाला 
है, किन्तु श्रभीतक किसी ने यह दिग्द्शन कराने का भ्रयत्न नही किया है कि हिन्दी के छुन्द ने इस युग में कितनी समृद्धि 
और विभूति सचित की है । उसका मूल्याकन होना भी आवश्यक है। नी 

इस अधधंशताब्दी मे हिन्दी कविता ने अपने विहार के लिए श्रत्यन्त मनोरम और भव्य कला-मडप संबारे है 
कविता की रसात्मकता में छनन्‍्दो का योग कम नही है । छन्द की गति (लय)की मधूरिमा ऐसी मधुरिमा है, जो रसज्ञ 
के लिए भी गूंगे का गुड' ही रही है । हिन्दी के स्वनामधन्य कवि प्रसाद, पन्त, गुप्त, महादेवी तथा अन्य कविगणों 
की लेखनी से जो कविता प्रसूत हुई है, उसमे छन्‍्द के इतने विविध प्रयोग हुए है कि उन्होने हिन्दी के 'छन्द प्रभाकर' 
को भी छोटा कर दिया है । कवि की दृष्टि 'प्रभाकर' की किरण से भी दूर पहुंची हे और उसने छत्दो का एक नवीन 
छायालोक ही निर्मित कर विया है । 

छुन्द की मदिर गति को स्वच्छन्द छन्द के कवि भी छोड नही सके, चाहे वे “निराला' हो, चाहे सियारामशरण, 
या 'प्रसाद” या सोहनलाल दिंवेदी । 

इन छन्दो को प्रकृति में कई बातें विशेषत उल्लेखनीय है--- 

(१) (मात्रिक) छन्दो में शास्त्रकारो ने लक्षण बताते समय उनके चरणान्त में लधु गुरु आदि के क्रम का 

भी विधान कर दिया था, किन्तु कवि की प्रतिभा इस नियम सें बद्ध न रह सकी और कला ने इन बन्धनो को सुधडता 
से टूर कर दिया । एक उदाहरण ले 'छन्दप्रभाकर-कार 'हरिगीतिका' का लक्षण देते है-- 


। $ 
१६ २ 
श्डगार भूषण अन्त लग जन गाइए हरिगीतिका। 


प्र्थात्‌ १६, १२ पर यत्ति और भ्रत्त्त में लघुष्गुरु होना चाहिए, किन्तु कवि (मैथिलीशरण गुप्त) ने इस गति के नियम 
का भग करके भी इसकी सहज मधुरिमा को नष्ट नही होने दिया है, बढा ही दिया है--- 
मानस भवन सें श्रायंजन, जिसकी उतारें शरारती । १४, १४, 
भगवान्‌ भारतवर्ष में, गूंजे हमारी भारती। १४, १४, 
है भव्रभावोज्राविनी, हे भारती, हे भगवते ! १४, १४, 
सोतापते, सीतापते, ग्रीतामते, ग्रीतामते । १४, १४, 
(भारतभारती ) 
इसी प्रकार वर्णिक छल्दसवैया मे भी लघु-गुरु के कठिन वन्धन का त्याग कर कवि ने छन्द का सौन्दर्य हिंगुणित 
ही किया है-- 
करने चले तग पतग जलाकर मिट्टी में मिट्टी मिला चुका हूँ । 
तम तोम का काम तमाम किया दुनिया को प्रकाश में ला चुका हूँ । 
नहीं चाह “सनेही' सनेह की और सनेह में जी मे जला चुका हूँ । 
वुभने का मुझे कुछ दुःख नहीं, पथ सेकडो को दिखला चुका हूँ । 
--सनेही 


्ज 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप १५१ 


» आठ सगण (लघु-लघु-गुरु) के इस 'द्रुमिल' सवेया का गण विचार कीजिए। कवि ने कितनी स्वतन्त्रता ग्रहण 
की है, परन्तु सौष्ठव वढा ही हैं ! 

(२) पियलकार यंह भी विधान करते हे कि छन्‍्द ४ चरणो का होता है, (जैसे वह कोई चतुष्पद जन्तु' हो। ) 
परन्तु इस रूढि को भी कवियो ने कई वार गाँठ वाँवकर पौराणिको के लिए घर दिया। अ्रव तो दो चरणों 
झ्ौर तीन चरणों की रुचिप्राय देखी जाती हूँ | कभी-कभी अन्त्यानुप्रास केवल पहले, दूसरे और चौथे चरण 
का ही मिलाते हे । * 
जैसे--- ५ 

(क) दो चरणो का अन्त्यानुप्रास--- 

तिमिर में बुक खो रहे विद्युत भरे निश्वास मेरे 
नि'स्व होगे प्राण मेरें शून्य उर होगा सवेरे ! 
(दीपशिखा” महादेबी) 


(ख) तीन चरणो का अन्‍न्त्यानुप्रास--- 
कुटी खोल भीतर जाता हूँ । 
तो बसा ही रह जाता हूँ! 
तुझको यह कहते पाता हैं! 
(भकार' ग्रुप्त जी) 


(ग) प्रथम, द्वितीय तया चतुर्थ चरणों का अन्‍्त्यानृप्रास--- 
रज में शूलों का मृद्रु चुस्वन , 
नभ में मेघो का थ्रासन्त्रण , 
आज प्रलय का सिन्धु कर रहा-- 


मेरी कम्पन का अभिननन्‍दन ! है 
(दीपशिखा' महादेवी ) 


ढा 


। (३) कवि-प्रतिमा ने दो छत्दो के सयोग से नये छन्द की रचना करने की स्वतन्त्रता का भी 
उपयोग किया है । सबसे पहले सम्भवत अ्रष्टछाप' के कवि नन्‍्ददास ने इस दिशा में पदनिक्षेप 
किया था। उन्होने 'रोला' और 'दोहा' के सम्मिश्रण और अन्त मे एक १० मात्रीय चरण भ्रौर जोडकर 
छल्द को सवाया सुन्दर कर दिया। वर्ण-सकर होकर भी इस सनन्‍्तति ने अपने शील द्वारा हिन्दीभाषी _ 


जनता को इतना मुग्य किया कि इस झंताव्दी के कविवर सत्यनारायण ने भी वही मार्ग पकडा। 
एक उदाहरण लें--- 


ननन्‍्ददास--- 
जो मुख नाहिंन हतो, कहो किन माखन खायो , 
पायन बिन गोसंग कहो बन-बन को घायो , 
ग्राॉखिन में श्रजन दयो भोवर्धन लयी हाथ , 
नन्‍्दर जसोदा पूत हैं कुँवर कान्ह ब्रजनाथ। 
सखा सुन स्थाम फे॥ 7 
(भेँवर गीत) 


प्र भेनदन-ग्रथ 
१५२ ४ प्रेमी-अ्ररि 


सत्यवारायण 'कविरत्व--- जे तजि मातृभूमि सो समता होत प्रवासी । 
तिन्‍्हें बिदेसी तग करत है बिपदा खासी। 
नाह अरे निर्देय दई,. प्राये गौरव जाय। 
साँप-छुछदर गति भई, मन हीं रन अ्रकूलाय । 
के रहें सबके सबे १ 
(अ्रमर दूत”) 


एक भारतीय भ्रात्मा' ने भी पृष्प की अ्भिलापा' कविता मे---ताटक' और 'वीर' (्र्द्धाश) का सुन्दर सयोग 
करके नवीन पट्पदी प्रस्तुत की । ऐसी भ्रनेक पट्पदियाँ लिखी, गई हैँ भौर लिखी जायेंगी। गीति-कारो ने तो इस 


परिपादी को अपना ही लिया-- 


(१). श्राज इस यौवन के साधवी कुज्ज में कोकिल बोल रहा ! 
मधु पीकर पागल हुआ; करता प्रेम-प्रलाप , 
शिथिल हुआ जाता हृदय जैसे अ्रपने ग्राप। 
लाज के वन्धन खोल रहा ? 
(“चन्द्रगुप्त' प्रसाद) 
(२) जड नीलम श्युगो का वितान, मरकत की कर शिला धरती , 
घेरे पाषाणी परिधि तुझे क्या मूठ तन में कम्पन भरती ? 
यह जल त सके 
यह्‌ गल न सके, 
यह मिटकर पार भर चल न सके 
तू माँग न इनसे पन्थदान ! 
(दीपशिखा' महादेवी) 


'सूरसागर' के सत पदो में जितने भी छन्द प्रयुक्त हुए हे क्या उनका कभी लेखा-जोखा हुआ है ? क्‍या हिन्दी 
के अभिनव शास्त्रकारों के सामने यह महान्‌ का नही पडा है ? काव्य के पदचात्‌ पिगल शास्त्र की सृष्टि होती है । 
हिन्दी का पिंगल भ्रभी भ्रपनी कविता से कितना पिछंडा हुआ है ! क्या उसके छन्दो का एक अद्वत्‌ वैज्ञानिकऔर 
शास्त्रीय भ्रध्ययन प्रस्तुत नही किया जा सकता ? यह एक गम्भीर अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण विषय है । 

छत्दो के भ्रष्ययन करनेवाले को श्रवदय ही कई नये छन्दो के दर्शन होगे और उनका नामकरण हुए बिना 
श्रागे गति नही होगी । इस लेखक को भी यह करना पडा, जिसका परिणाम नीचे प्रस्तुत है । 


फरुणा. १४ मात्राओं का छन्द-- 


लक्षण--सिद्धि राग यतिमय करुणा | 
उदाहरण---करुणा फज्जारण्य रखे! 
“गण रत्नाकर आदि कवे।) 

- कविता-पित ! छृपा-वर दो , 
भाव-राशि सुभमें भर दो ! 


(साकेत ) 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप्‌ - 2१५३ 


मबुमाला . १६ मात्राओ्रो का छल्द । 
: झक्षण--वसु-वसु यति थर 'मथुमाला' गा । रा 
(5, ८ पर विराम, अन्त में गुरु) 
उदाहरण--म मधु-विक्रेता की प्यारी, 
मधु के घट मुझ पर बलिहारी । 
(मवुवाला' बच्चन) 
कोकिल १६ मात्राओ्ओं का छन्द | 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि धर गा चल 'कोकिल' ! 
(5, ० पर विसाम श्रन्त में लघु) 
उदाहरण--गा कोकिल भर स्वर में कम्पन , 
भरे जाति-कुल वर्ण-पर्ण-घन , 
अ्न्चनीड से रुूढ़ रीति-छन , 
व्यक्ति राष्ट्रगत राग-देप-रण ! 
भरें भरें विस्मृति में तत्क्षण ! 
गा कोकिल, बरसा पावक कण ! 


(युगान्त' पन्त) 
मधुकुरं १६ मात्राओ का छल्द । 


लक्षण---४ चौकल, शञ्रन्त में मगण * 
उदाहरण-- मं प्रेमी उच्छादगों का 
सस्क्ृति फे स्वॉगिक स्पतक्षों का, 


जीवन के हर्प-बिमर्पों का, 
(गुजन' पन्त) 
थद्योवरा २२ मात्राओं का छन्द । 


+ 


$ €ढ हि 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि रस यतिवर गाओझो यश्षोवरा! 
(5,5, ६ पर यति, कुल २३ मात्राएँ, भ्रन्त में गुरु) 

उदाहिरण---पह जीवन भी य्श्ञोधरा का श्रंग हुआ , 5 

हाय, मरण भी श्राज न सेरे सम हुआ! 

सखि वह था कया, सभी स्वप्न जो भग हुश्रा , 

मेरा रस क्या हुआ और क्या रग हुभा ! 
(यद्मोबरा' ग्रुप्त) 
(१८, १० माताड्रो पर यति बाले,। २ 


४ मात्राओझ के रूपमाला” का दूसरा नाम गीति' रसना 
मम 202 कट प्रना उचित 
टीगा, क्योकि उससे हरियीति', 'हरिगीतिका' और 'गीतिका” का अनवन्ध बैठ सकेगा-- 

गीति'-.- हि 


*श्राज छाया हूँ दूगो में वि्ो पुण्य प्रकाश-- 


उपा-प्रात्मा से रेंगा हैं श्राज हृदयाकाञ !” 
२० 


१५४ प्रेमी-प्रभिनदन-प्रंय ' 


“प्रियहरिं २३ मात्राओ का छन्द . ह 
लक्षण--सप्त स्वर निधि यति श्रलकुृंत मजू प्रियहरि' गा ! हे है 
(७,७,६ पर यति, कुल २३ मान्राएँ, श्रन्त में गुरु) 
उदाहरण---/चिहृवव्यापी वेदना यह प्रिय-विरह की है , 
अमित नभ में जो श्रगण्य स्वरूप रचती है !” 
(गीताजलि---अ्रनुवाद ) 
“हरिगीति| २६ मात्रान्नो का छुन्द 
लक्षण--(गीति' के प्रारम्भ में एक गुरु) . 
गुरु गीतति के प्रारम्भ में घर, गाइए “हरिगीति'। 
उदाहरण-- कुछ स्वर्ण सा, कृछ रजत सा, सित पीत श्रसिताकाञद ४ 
(हरिगीतिका' का अन्त्य गुरु हटाने पर यही छन्द बनता है ।) 
मधुत्नत २८ मात्राओं का छन्द 


लक्षण--भ्राज विद्या-रत्न सधुत्रत श्रन्त में मधुमय लगा गा । 
(१४, १४ पर यति, श्रन्त में मगण, यगण, या लघु या लघुगुरु या गुरु गुरु) 
उदाहरण--मे उषा सी ज्योति-रेखा कुसुम विकसित प्रात रे मन ! हलक 
“-भिसाद 
सणिसाला २८ मात्राओं का छन्द 


लक्षण--विद्या, विद्या पर यतिधर गा युगल-सखी 'मणिमाला । 
(१४, १४ पर यति, भ्रन्त में गुरु गुरु) 
उदाहरण--जग के उर्वर आँगन में बरसो ज्योतिर्मय जीवन ! 
बरसो लघु-लधु तुण तर पर, हे चिर भ्रव्यय, नित नूतन ! 
बरसो फ़ुसुमों में मधु वन प्राणों में प्रमर प्रणयघन--- 
स्मिति-स्वप्त श्रधर पलको में, उर श्रगों में सुख यौवन 
(गुजन” पत) 
(आँसू . प्रसाद” का छन्द यही है । यह १४ मात्रा वाले 'सखी' छ्न्द (कलभूवन सखी रचि माया) का 
दूना है ।) ; 
सधुसालाहार २४ मात्राओ का छंन्द 
(मघुमाता--हार) 
ब् मघुमाला * (पीछे दिखें”) 
हार ' १४ मात्राओं का एक चरण- 


5 
दिनमणि सा हार लगा। 
उदाहरण--फोसल हुम॒दल निष्कम्प रहे, ठिठका-सा चन्द्र खडा 
साधव सुमनों में गूँथ रहा, तारो की फिरन झनोी 
(यद्यपि 'भ्रन्त्यानुप्रास' नही है, परन्तु छन्द वही है) 
(चन्द्रगुप्त' प्रसाद) * 


हिन्दी कविता के कला-सण्डप १५४ 


श्वृगारताण्डव : २८ माचाओं का छन्द 
ख्गार और ताण्डव के योग से यह छन्‍्द बनता है--- 


हे । 
ख्ुगार - (पादाकुलक का एक भेद * श्रादि ३--२, अन्त 5-३) 


सजत सब ग्वाल वधू झ्गार । 


छ् 


ताण्डब : तरणि 'ताण्डव” में गोल 
(१२ मात्राएं, गृरुलघु अन्त में) 
उदाहरण--नत्ारिका सी तुम दिव्याकार, चन्द्रिका की भड्ार , 
प्रेम-पतो में उट् अनिवार, अप्सरा-सी लघुभार 
स्वर्ग से उत्तरी क्या सोद्यार, प्रणय-हसिनि सुकुमार ? 
हृदय-सर में करने श्रभिततार, रजत-रति, स्वर्ण-विहार ! 
ह (गुजन”) 
साधवी २६ मात्राओ का छन्‍्द 
लक्षण---कोकिल-वरणी मय कर प्रियवर ग्राओ मबुमय माधवी ।! 
कोकिल---( पीछे देखिए) 
घरणी--वसुगति घरणी-चडिका (१३ मात्राएँ) इसका दूसरा नाम चढिका' भी हैं । 
दोनो के योग से माववी” बनेगा । 


उदाहरण--- 
गूँज रहा सारे श्रम्वर में तेरा तीखा गान है! 
रग-विरगे श्रासू-स्मतिमय आद्मा जिसकी तान हैं! 
हम दोनों के बुह॒द्‌ प्रदर्शन से द्युत व्योम-वितान है , 
स्पंदित प्राण बायु को करती तेरी “मेरी तान हैं ! थे 
(गीताजलि---अनू वाद ) 
वेजयन्ती ३० भात्राओ का छन्द 


| 5 
» लक्षण---श्ुगार, विद्या यतिमयी हरिगीतिका--नगा ,वैजयन्ती । 
(१६, १४ पर यति, हरिगीतिका--5) 


उदाहरण---क्षह्माण्ड सें सब श्लोर जिसकी हैँ फहरती वेजयन्ती * 
श्छगारमीपिका ३१ मात्राओ का छन्द (श्शगार--यगोपी) 
१६... 
खुद्भार - सजत सब ग्वालवबू स्टग्रार ।' 


१५ 
गोपी कला तिथि, गा गा प्रिय गोपी 
(१४ मात्राएँ अन्त में दो गुरु) 





* छुज्दप्रभाकर, पु० ५३ 


१५६ प्रेमी-अभिनदन-अय 


उदाहरण---आ्राज इस यौवन के साधदी कुज्ज से कोकिल बोल रहा (* 
(चन्द्रगुप्तः 'प्रसाद') 


है 


वीरविलम्बित ३२ मात्राओ का छन्द 
 (वीर' में एक लघु बढा देने से यह छन्द वनता है) 

लक्षण---चौपाई युग मिला मनोहर, कृविवर, वीर बिलम्वित गाओं ।” 
उदाहरण---काँगें भूधर सागर काँपे, तारक-लोक खमण्डल काँपे , 

यह विराठ भूसण्डल काँपे, रविसण्डल आ्राखण्डल कांपे , 

परिवर्तन फा क्राति भलय का, गुज उठे सव श्रोर घोर स्वर , 

देख दृष्टि हुकार भ्रवणकर अ्न्ध गन्ध चह सण्डल काँपे ! 

[(प्रलयवीणा') 
(यह छन्द उपचित्रा' या भघधुकर' का भी दुगुना होता है ।) 
मुक्ताहार ३२ माचाओ्र का छन्द प 
लक्षण---सजा दो झोमामय 'शरगार' उसे पहनाओ मृक्ताहार ॥ 
+ (श्गार' छुन्द का दुगुना) 

उदाहरण--हिसालय के झँगन में उसे भ्रथम किरणों का दे उपहार । 

उषा ने हँस अभितन्‍्दन किया और पहनाया हीरकहार ! 

जगे हम लगे जगाने विदव लोक में फैला फिर श्रालोक । 

व्योम-तम-पुञ्ज हुआ तब नष्ट अखिल ससृत्ि हो उठी प्रशोक ! 

('स्कन्दगुप्त' 'प्रसाद') 
इस अकार शत-सहलत नये-तेये छन्दों के नूपुर हिन्दी-भारती ने अपने भ्रग॑अत्यग में सजाने है, जिनके 
उनुन-मुनुतर से हिन्दी-प्रेमियों की शुतियाँ रसमग्न हो रही हे । 
चनस्थली | 


।णाभणणाााााआआआ आल. 333 बज लक 


_टिवियामदापममपपराकारएभा उमा, 
बन १४ ऋचआाओं रु 
श्य्का 
र् 


जायसी का पत्तियों का ज्ञान 
श्री सुरेशतसिह 


“मूर सूर तुलसी सभी उडुगन केशवदास”” के रचयिता ने भले ही जायसी को छोड दिया हो, लेकिन जिसको 
साहित्य का थोडा भी ज्ञान हूँ वह भली भाँति जानता है कि हमारे साहित्य-गगन में जायसी श्राज भी श्रुव की तरह 
अचल और अमन्द हूं । 

सूर की ब्रजमावुरी ने सारे देश को मबुमय अवश्य कर दिया और तुलसी ने अपनी भक्ति की मन्दाकिनी से 
समूचे राष्ट्र में चेतनता की एक लहर अवश्य दौडा दी, लेकित इन दोनो भक्त महाकवियो के पूर्व ही जनता के इस कवि 
में प्रेम का जो विशद वर्णन अपने 'पद्मावत' में किया है वह हमारे साहित्य की एक निधि है। जनता की सच्ची अनु- 
मूति, उसके रहन-सहन, आचार-विचार और उसकी वास्तविक स्थिति का जैसा सजीव चित्र जायसी ने खीचा हैं, 
वैसा चित्र खीचने में जायद ही किसी कवि को इतनी सफलता मिली हो । 

ब्रजमापा अपने माधुयय॑ से देश के कोने-कोने में साँस के समान भले ही समाई रही हो, पर महाकाव्य रचे जाने 
का गौरव अवधी को ही मिला । 'रामचरितमानस” श्रौर पद्मावत” अ्वधी भाषा के दो महाकाव्य हे, जो हमारे 
लिए आज भी पथ्च-प्रदर्णक का काम कर रहे हे। वीरगाथा के महाकाव्य पृथ्वीराज रासो का समय बीत चुका 
था। देश विजेता के सम्मुख नतमस्तक खडा था। वह राजनैतिक दासता की श्ठखला जिथिल होने से पहले ही 
प्रानसिक गुलामी की जजीर में बँवने जा रहा था। देग की रक्षा करने वाले तलवार फेककर इस लोक को श्रपेक्षा 
परलोक की चिन्ता में पड गए थे । देग में एक प्रकार की अस्तव्यस्तता-सी फैली थी ऐसे परिवर्तन के समय जायसी 
पाहित्याकाण में एक प्रकाश पुज के समान उदित हुए । उन्होने अपनी प्रेमयाथा की लोरीं सुनाकर देश को सुलाने 
का प्रयत्न किया, किन्तु देश में जो अगान्ति और क्षोभ के घने वादल घिरे थे वे राम-कृष्ण के प्रेम की जत-शत धाराञो 
पे बरस पडे। सूर और तुलसी के मक्ति-अवाह के आगे कोई भी न ठहर सका झौर सारा देश राम-कृष्णमय ही उठा। 
उस प्रवल आँबी मे जायसी एकदम पीछे पड गये और यही कारण है कि आज हम उनकी श्रमर रचना के वारे में 

बहुत कम जानते हूँ । रे नि 

यह सब होते हुएं भी जायसी का महत्त्व किसी प्रकार कम नही होता | उंतका 'पद्मावत' उर्दू-फारसी की 
पसनवियों के ढग का प्रेमगाथा काव्य भले ही हो, लेकिन यह तो मानना ही पडेंगा कि उसका निर्वाह उन्होने हिन्दी 
में बहुत सफलता से किया हैँ । प्रेम की रीति-वीति और लोक-व्यवहार की ऐसी जानकारी इस कर्वि को थी कि जिस 
विषय पर उसने कलम उठाई है, उसे पूर्ण ही करके छोडा है। लि 

क्या युद्धवर्णन, क्या नगरवर्णन और क्या प्राकृतिक सौन्दयंवर्णन, सभी तो अपनी चरमसीमा तक पहुंच गये 
हैं। वादगाह-भोजखड तो जायसी की वहुमुखी प्रतिमा की वानगी ही है । इसके अलावा उनका पश्नु-पक्षी वर्णन तो 
इतना स्वाभाविक हुआ है कि वहाँ तक हिन्दी का कोई भी कवि भाज तक नहीं पहुँच सका । भ्रत्येक विषय का इतना 
गान कैसे एक व्यक्ति को प्राप्त हो गया, कभी-कमी यह सोच कर आदचर्यंचकित हो जाना पडता है। फिर पक्षि- 
थास्त्र के अ्रध्ययन का तो हमारे यहाँ कोई सावन भी नही था। हमारे कवि पक्षियों के काल्पनिक वर्णन में ही सदा से 
लगे रहे। उन्हें हस के क्षीरनीरविवेक, चक्रवाक के राजिवियोग, कोयल-पपीहे की विरहपुकार, चकोर का चन्द्र के 
वियोग में आग खाने के खेल और तोता-मैना की कहानी से ही श्रवकाश नही मिलता था, अन्य पक्षियों का वास्तविक 
वर्णन कैसे करते । किस्तु जायसी ते इस साहित्यिक परिपाटी का निर्वाह करते हुए पक्षियों का वहुत ही स्वाभाविक 
और सुन्दर वर्णन किया है, जिससे यह स्पप्ट हो जाता है कि इस विपय का उनका कितना व्यापक अव्ययन था । 


बे प्रेमी-पभिनवन-प्रंय 


वस्तु-वर्णन-कौशल में भी जायसी भाषा के किसी कवि से पीछे नही रहे! कही-कही तो उन्होने सस्क्ृत 
कवियो तक मे टक्कर ली है । इसके लिए उन्होने कई ऐसे स्थलो को चुना हँ, जिनका विस्तृत वर्णन बहुत ही भावपूर्णे 
हुआ हूँ । सिंघलद्वीप वर्णन में जहाँ वाग-वगीचौ, नगर-हाट और सरोवरो का वर्णन है, वही पशुपक्षियो की चर्चा भी 
छूटने नही पाई हैँ। सिघलद्वीप-यात्रा-वर्णन में कवि ने ऋतिशयोक्तियों से बहुत काम लिया है और समुद्रवर्णन में 
तो उन्होने पौराणिक कथाओं को वास्तविकता से भ्रधिक महत्त्व दे दिया है। समुद्र के जीव-जन्तु प्राय काल्पनिक 
आ्राधार पर ही रबखे गये हे, जिससे जान पडता है कि जायसी का इस विषय पर निज का कुछ भी श्रनुभव नही था। 
इसी प्रकार विवाहवर्णन, युद्धवर्णन, षट्ऋतुवर्णन तथा रूपसौन्दयंवर्णन में कवि ने काफी ऊँची उडान भरी है, 
लेकित साथ-ही-साथ जहाँ कही भी पक्षियों का उल्लेख श्राया है, उसने इसी वात का प्रयत्व किया हैं कि उनकी 
काल्पनिक कथाझ्रो की श्रपेक्षा उनका वास्तविक वर्णन ही श्रधिक रहे। देहात में रह कर पक्षियों का सूक्ष्म 
निरीक्षण करने के कारण जायसी ने पक्षियों के साहित्यिक नामो की श्रपेक्षा उनके लोकप्रसिद्ध नामो को ही रखना 
उचित समझा है । २ 
वैसे तो हमारे साहित्य-उपवन में हस, पिक, चातक, शूक्‌, सारिका, काक, कपोत, खजन, चकोर, चक्रवाक, 
बक, सारस, मयूर प्राय इन्ही थोडे से पक्षियों का वर्णंन मिलता है, जिनका भ्रलग-अलग काम हमारे साहित्यकारो 
ने वाँट रखा है । इनमें से कुछ नलशिख वर्णन में, कुछ विरहृवर्णन मे भौर कुछ प्रकृतिवर्णन के सिलसिले में याद किये 
जाते है । कुछ के वास्तविक गुणो-को छोड कर उनके बारे में ऐसी काल्पनिक कथाएँ गढ ली गई है, जो सुन्दर होने 
पर भी वास्तविकता से कोसो दूर हे । हा 
: हँस का मोती चुनना और नीरक्षीर को अलग कर देना, चकवा-चकई का रात्रिकाल में अलग हो जाना, चातक 
का स्वातिजल के सिवा कोई दूसरा पानी न पीना ओर चकोर का चन्द्रमा के धोखे में भ्रगार खाने की कथा जहाँ 
कवियो ने कितनी ही वार दुहराई है वही पिक और चातक की मीठी वोली को विरहाग्नि प्रज्वलित करने वाली कहा 
हैं। शुक-सारिका जैसे पिंजडे मे बन्द रहने के लिए ही वनाये गये है । इनसे प्राय किस्से सुनाने का काम लिया गया 
है । कपोत से कठ की, शुक की चोच से नासिका की और खजतन से नेत्रो की उपमा अक्सर दी जाती है। सारस का 
जोडा आजीवन श्रमिश्नता के पाज्ञ में बेंघे रहने के लिए प्रयुक्त होता हैं। काक और वक प्राय तुलनात्मक वर्णन में 
इस्तेमाल होते हूँ और सयूर को वर्षागमन की सूचना देने के लिए स्मरण किया जाता है । इन सब पक्षियों के श्रलावा 
हमारे कवियो ने झन्य पक्षियों की शोर या तो ध्यान ही नही दिया, या उन्हें इतना अवकाश ही नही था कि वे अपनी 
साहित्यवाटिका से वाहर निकल कर प्रकृति के विशाल नीलाकाश्ञ में दिन भर उडने वाली अन्य चिडियो की और भी 
दृष्टिपात करते। लेकिन जायसी दरवारी कवि न होकर जनता“के कवि थे। उनका दृष्टिकोण उन राजसभा के 
कवियो से भिन्न था, जो हस को विना देखे ही उसके वर्णन सें नही हिचकते । जायसी ने पक्षियों का स्वय भलीमाँति 
निरीक्षण करके उनका स्वाभाविक झौर सजीव वर्णन किया है । 
जाय, के पद्मावत' में लगभग साठ पक्षियों के नाम भ्रातते हे, जो हमारे आसपास रहने वाले परिचित पक्षी हे। 
अञ्मावत मे चेंसे तो अनेको स्थानों पर ,चिडियो का वर्णन झाया है, लेकिन कई स्थल ऐसे हे जहाँ 
अयसी को तरह-तरह के पक्षियों को एकत्र करने का भ्रवसर मिला है। पहला स्थल तो सिंघलद्वीप वर्णन 


के अन्तर्गत है। सिंघलद्वीप से जहाँ अ्रनेको प्रकार के वृक्ष मौजूद हे, भला पक्षियों की कमी कंसे रहती ! 
तभी तो- 


वर्साह पस्ि बोलाह बहु भाजा, फर्राह्‌ हुलास देखि के साखा। 
भोर होत बोलहि चुहचूही', बोरलाह पाडुक' “एके तू ही!। 


शृ कक 
चुहचुही--भुजगा पक्षी * पाडुक--पडफी, फ़ास़ता। 


 जायसी फा पक्षियों फा ज्ञान १५६ 


सारों' सुआ जो रहचह फरहीं, कुर्राह परेवा भ्रौ करवरहीं। 
“पीव पीव” क्र लाग पपीहा, “तुही तुही” कर गडुरी' जीहा । 
“कुह कुहँ" करे कोइलि राखा, भौ भिगराज बोल बहु भाखा। 
“दही दही” करि महूरि! पुकारा, हारिल बिनवै श्रापन हारा। 
कहर्काह मोर सुहावन लागा, होद फुराहर बोर्लाह कागा। 
जावत पस्ली जगत के, भरि बेठे श्रमराउं , 
आपनि आ्रपनि भाषा, लेंह दई फर नाँडें। 


कसा सुन्दर और स्वाभाविक वर्णन है ! जगत के जितने भी पक्षी हे, श्रमराई मे बैठे है और श्रपनी-अपनी 
बोली में ईदवर का नाम ले रहे हे । सब पक्षियों को एकत्र करने का कैसा उपयुक्त स्थान जायसी ने चुना है। भ्राम 
की धनी अ्मराई इन पक्षियो से भर गई है और इनके चहचहाने सै गूज रही है । 
भोर होते ही चुहचुही बोलने लगती है । देहात के गीतो में श्राजकल भी “भोर होत चुहचुहिया बोले” भ्रक्सर 
सुनने को मिलता है। जायसी भला फिर सब कुछ जान-बूक कर उसके इस भ्रधिकार को कैसे छीन लेते ? पडकी 
या फोखता भी अपना “एक तूही”” से मिलता-जुलता शब्द रठने लगती है--सारौं (सारिका) और सुआ अपने 
रहचह (चहचहाने) से एक प्रकार का सर्माँ श्र॒लग ही वाँघे हुए हे । कबूतर अपनी 'गुटरगू' कर रहे है तो पपीहा 
भपनी पी कहाँ! और गुडरी तुही तुही' की धुन लगाये हुए हे---कोयल तो सिवा 'कूऊ कूऊ' के और कुछ जानती ही 
नही, लेकिन भुगराज तो बोली के लिए प्रसिद्ध हैँ। वह अनेक प्रकार की बोलियाँ बोलता है । महरि दही दही" 
पुकारती हूँ शऔर मोर कूहकता है, पर हारिल कुछ बोलना नही जानता । इससे वह हार मान कर भ्पनी दीनता प्रदर्शित 
करता है । कैसा स्वाभाविक वर्णन है ! सब-के-सब पेड पर रहने वाले पक्षी हे, जो श्रपनी बोलियो के लिए प्रसिद्ध 
, है। जहाँ तक हो सका है, कवि ने पक्षियों की अनुकृति को ध्यान में रकखा हे । पडकी का एक तुही', पपीहा का 
'पीव कहाँ---गुडरी की 'तुही तुही', कोयल की 'कृह कूहू' भौर महरि का दही दही" तो बहुत प्रसिद्ध है, लेकिन मोर 
का कूहकना भी कवि की पैनी दृष्टि से नही बच सका। प्राम्थगीतों में मोर की बोली को “कुहकना” और 
कोयल की बोली को “पिहकना'' भ्राज भी कहते हें। हारिल अपनी रमगीन पोशाक के कारण छोडा नहीं 
जा सकता था। इससे कवि ने वडी खूबी से न बोलने की मजबूरी दिखा कर उसकी मौजूदगी का निवाह 
कियाहै। ./ न्‍ 
थोडी दूर आगे चलने पर एक ताल मिलता है, जहाँ-- 
साथे कनक गागरी, श्रार्वह रूप अनूप , 
जेहि के श्रस पनिहारी, सो रानो केहि रूप । 
ऐसी सुन्दरियाँ उस ताल में पानी भरने आती हे । 
ताल तलाव वरनि नहिं जाहों,.सूके वार पार किछु नाहीं। 
- फूले कुमुद सेत उजियारे, मानेहँँ उए गगन महें तारे। 
उतर्राहे भेघ चर्काह ले पानी, चमकहि मच्छ वीजु के बानी । 
- पौर्राह पंख सुसगहिं सगा, सेते, पीत, राते बहु रगा। 
चकई चकवा कैलि कराहीं, निसि के वि्ोह दिनहि मिलि जाहीं । 





* सारों--सारिका, सैना। * गडुरी--एक प्रकार फा बटेर। 
* महरि- पहाड़ी मुठरी । * पखि> पक्षी ४ 


हर प्रेमीअभिनवन-/्रंथ._- 


क्रराहं सारस फर्राह हुलासा, जीवन मरन सो एकहि पासा। 
वोर्लाह सोन, ढेक', बग', लेदी, रही श्रवोल मौन जलभेदी | 
नग श्रमोल तेहि त़ालहि, दिनाह वर्राह जस दीप। 
जो भरजिया होद तहें, सो पावे-चह सीप ॥ 

वडा विस्तृत ताल है, जिसका भ्रोरछोर नही दीख पडता, जिसके नील जल मे स्वेत कमल ऐसे लगते है, मानो 
प्राकाश में नक्षत्र विखर पडे हूं । वादन जब सरोवर से जल भर कर उठने लगते हं तो उनमें मछलियों की चमक 
विद्युतरेखा-सी जान पडती हैँ । तरह-तरह के सफेद, पीले और लाल पक्षी ताल में एक ही सग तैर रहे है । रात्रि- 
वियोग के पढचात्‌ दिन को मिलने पर चकई-चक़वा जलकीडा, में तल्‍लीन हे। स।रस अपने जोडे के साथ कर्क श॒ बोली 
वोल कर भानन्दमग्न,है । उनका जीवन और मरण इतना निकट रहता हँ कि उनको चिन्ता किस बात की ? सोन, 
ढेक, वग भर लेदी तो भ्रपनी-अपनी बोली वोलती हं, लेकिन जल में रहने वाली मछलियाँ बेचारी श्रवोल ही रह 
जाती है। उस ताल में कुछ भ्रमूल्य रत्न भी हे जो दिन से भी अपना ,प्रकाण फैलाये रहते है, लेकिन उसमें भी सीप 
वही ला सकता हूँ, जो जान हथेली पर लिये फिरता हो । 

जायसी ने ताल की चिडियो को उस,श्रमराई से दूर इस सरोवर मे जमा किया है । इनमें चक्रवाक, बत, ढेक, 
सारस, वक भर लेदी सभी तालाब में रहने वाली प्रसिद्ध चिडियाँ हे--चक्रवाक का चकई-चकवा, बत या काज का 
सोन, भ्रॉजन वगला का ढेक भौर छोटी मुरग।वी का लेदी वहुत प्रचलित नाम हँ । जायसी ने इसी कारण इन्ही नामो 
को साहित्यिक नामी की श्रपेक्षा अधिक पसन्द किया है । सं।रस के लिए “जीवन मरन सो एकहि साथा” लिख करके 
कवि ने किस सुन्दर ढग से इस श्रोर सकेत किया है कि सारस का जोड़ा फूट जाने पर बचा हुआ दूसरा पक्षी अपनी 
जान दे देता है। सरोवर की श्रन्य वस्तुओ के वर्णन में भ्रतिशयोक्ति से काम लेकर भी जायमी ने पक्षियों के वर्णन में 
स्वाभाविकता से काम लिया है । 

दूसरा स्थल जहाँ जायसी को पक्षियों के सग्रह का अवसर प्राप्त हुआ है 'नागमती का वियोगखड है। 
तुलमीदास जी ने तो श्री राम से--- । 

“हे लग, मृग, हे मधुकर ख्रेनी , 
फहँ देखी सीता मुगनैनी ४” हि 

केवल इतना ही कहला कर छुट्टी ले ली है, लेकिन जायसी ने नागमती को एक वर्ष तक रुलने के वाद भी उसकी विरह 
वेदना कम नही होने दी। तभी तो वह--- 


वरस दिवस घनि रोह कफ, हारि परी जिय रखि , 
मानुत घर घर वृक्ति कं, वृर्े “निसरी पसखि। 


एक वर्ष तक रोने के परचातू जी से हार कर वह पक्षियों से राजा के। पता पूछने निकली, क्योकि मनुष्यों के 
वर-वर पूछने पर भी उसे कोई लाभ न-हुआ। । नागमती-के वियोग-खड का यह दो अ्र्थों वाल। वर्णन भी कवित्वमय 
इग्ना हैं। देखिये नागमती की कैसी दक्षा हो गई हैं-- - - 


भई पुछार लीन्ह वनवासू, वैरिनि सवत्ति दीन्ह चिलवाँसू। 
होइ खरवान विरह तनु लागा, जौ पिउ श्रावे उडहि तो काया । * 
हारिल भई पथ में सेवा, श्रव 'तहें पठवों फौन परेवा। 
नम अल कवर 
है 
सोन--सवन, फाज़, बत, कलहस,। “ ढेक--भाँजन बगला। 


* बग--बगला । ] * लेवी--एक छोटी बतस्र। 


जायसी का पक्षियो का ज्ञान १६१ 


घौरी पड़क कहु पिउ नाऊँ, जो चितरोख न दूसर ठाऊं। 
जाहि बया होइ पिउ कठलवा, करे मेराव सोइ गौरवा | 
कोइल भई पुकारति रही, महरि पुकारे “लेइ लेइ दही”। 
पेड तिलोरी औ जलहसा, हिरदय पैठि विरह कटनसा। 
जेहि पख्ती के नियर छू, कहे विरह के बात । 
सोई पखी जाइ जरि, तरिवर होय निपात ४ 
कुहुकि कहुकि जस कोइल रोई, रकत अ्राँसु घुँंघची वन बोई । 
में करमुखी नेन तनराती, को सेराव, विरहा 5ख ताती। 
जहेँ जहें ठाढि होइ बनवासी, तहें तहें होइ घुंधुचि के रासी । 
बूँद बूँद महें जानहु जीऊ, गुजा गूंजि करें “पिउ पीऊ। 
तेंहि दुख भरे परास निपाते, लोहू वूडि उठे हुवे राते। 
राते बिव भोजि तेहि लोहू, परवर पाक फाट हिय गोहू । 
देखों जहाँ होइ सोइ राता, जहाँ सो रतन कहे को बाता। 
नाँह पावस श्रोहि देसरा, नहिं हेवनत वसन्‍्त । 
“ ना कोफिल न पपीहरा, जेहि सुनि श्रावे कन्त ॥ 
कितना सजीव वर्णन हे ! विरहाग्नि से पक्षियों के भस्म हो जाने में श्रतिशयोक्ति श्रवश्य है, लेकिन “रकत 
आँसु घुँघची वन वोई”' कसी सुन्दर युक्ति वन पडी है । जायसी ने कोयल को बोली के लिए और कौए तथा हस को रग 
की तुलना के लिए नही याद किया है, बल्कि देहात में स्त्रियों को श्रपने प्रिय के आगमन के वारे में जो भ्रन्वविद्वास' 
हैँ उसका स्वाभाविक वर्णन किया गया हैँ । स्त्रियाँ कौए को बैठा देख कर कहती हँ---“थदि मेरा प्रिय श्राने वाला 
हो तो उड जा ।” अ्रगर सयोग से कौझ्ा उस जगह से जल्द ही उड गया तो उनके हृदय में प्रिय के श्राने की श्राशा दुढ 
हो जाती है । कौए के लिए जायसी ने एक दूसरे स्थान पर और भी भ्रनोखी उत्ति पेश की है--- 
भोर होद्द जौ लागे उठहि रोर के काग। 
मसि छूटे सब रैन के कागहि केर श्रभाग ॥ 
जव प्रभात होने लगता हैं तो कौझ्मा इसी लिए काँव-काँव करता है कि रात्रि की सारी कालिमा तो छूट गई, 
लेकिन दुर्भाग्यवश उसकी स्याही पहले की तरह विद्यमान है । 
तीसरा स्थल है वादशाह भोज खड, जहाँ पक्षियो का वर्णन मिलता है। राजा ने बादशाह को दावत दी है। सभी हि 
तरह के पकवान तैयार हो रहे है। वाग-बगीचे के पक्षियो का वर्णन भ्रमराई में श्रौर जल के मिकट रहने वाली चिडियो 
का वर्णन सरोवर के साथ हो ही चुका था। श्रत यहाँ जायसी ने सब प्रकार के थिकार के पक्षियों को एकत्र किया है । 


पुछार-- (१) पूछने वाली (२) भोर, मयूर। चिलवाँस->चिडिया फेंसाने का एक फन्‍दा । खरबान-- 
(१) तीक्ष्ण वाण (२) एक पक्षी, खरबानक । हारिल-- (१) हारी हुई, थकी हुई (२) हारिल पक्षी, हरियल 
धौरी-- (१) सफेद (२) घवर पक्षो, फाज़ता की एक जाति। पडुक--(१) पीला (२) पडकी। चितरोख-- 
(१) चित्त में रोष (२) चितरोखा पक्षी, फाखतता की एक जाति । जाहि वया--सन्देस लेकर जा शौर फिर झा 
(वया-- (आ) फारसी), (२) वया पक्षी । कठलबा-- (१) गले में लगाने वाला (२) करठलवा पक्षी, लवा की एक 
जाति। गौरवा-- (१) गोरवपूर्ण, बडा (२) गौरवा, चटक पक्षी । कोइल-- (१) फोयला (२) कोयल पक्षों । 
दही-- (१) दि (२) दग्घ, जली । तिलोरी--तैलिया सैना। कटनासाः८(१) काटता झौर नष्ट करता है 

» (२) नीलकठ, कठनास पक्षी । निपात--पन्रहीन | सेराव--ठढा करे। परास>पलाश । 
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तीतर बटई लवा न बाँचे, सारस फूज पुछार जो चाचे। 
घरे परेवा पड़क हेरी, खेहा गुडरू उसर-बगेरी। 
हारिल चरग चाह वेंदि परे, बन कुवकूट जलकुवकुट घरे । 
चकई चकवा और पिदारे, नकटा, लेदी, सोन, सलारे। 
कठ परी जब छूरी, रकत दुरा हवे भ्ांसु , 
कित शझ्रापन तन पोखा, भख्ता परावा माँसु । 
ऊपर के उद्धरण मे जिन चिडियो के नाम झआाये हे वे हमारे यहाँ के बहुत प्रसिद्ध शिकार के पक्षी है । चूकि 
भोज राजा की शोर से दिया गया है, इससे जायसी ने ग्रामकुक्‍्कूट की जगह बन-कुक्‍्कूट रक्‍पा है। “आँयु दुरने” 
का माधुय॑ वे ही समझ सकते हे जिनका सम्बन्ध श्रभी देहात से नही छूटा है । 
,._ 'रहिमन श्रेंसुश्ना नयन ढठरि, निज दुख प्रगट फरेहि , 
के 'अंसुआ ढारि से श्ाँसु ढुरने मे कही ज्यादा मिठास है । आँसू बहने में वह वात कभी झा ही नही सकती । 
इसके अलावा पद्मावत में खजन, हस, कौडिया, चकोर, रायमुनी, सचान, भुजैला, महोख, खूसट, सारौ 
(सारिका) भौर कोकिला आदि पक्षियों का स्थान-स्थान पर बहुत ही स्वाभाविक वर्णन है । सुआ तो पद्मावत का 
एक मुख्य पात्र ही है। जायसी ने सस्कृत कवियो के हस को सन्देशा ले जाने का काम नही सौपा । हस सुन्दर भले 
ही हो और उसकी उडान चाहे कितनी ही लम्बी होती हो, लेकिन वह उस सफलता से सन्देशा नही सुना सकता, जिस 
खूबी से यह काम मनुष्य की वोली की नकल करने वाला तोता कर सकता है । इसीसे जायसी ने हस की जगह तोते 
को चुना है श्रोर उसको उसके लोकप्रचलित नाम 'सुआ' श्रथवा 'परवत्ता' से ही याद किया है। पहाड़ी तोते के लिए 
आज भी देहात में परवत्ता' शब्द प्रचलित है । 
फिर पद्मावत के हीरामन तोते का क्या कहना ! उसके बिना तो यह कथा ही श्रध्री रह जाती । जायमसी 
ने उसके लिए चार खड भ्रलग कर दिये हं---सुआखड, नागमती सुआसवादखड, राजा सुआसवादखड और पद्मावती 
सुआमेंट्खड । इसके अतिरिक्त और कई जगहो पर भी हीरामन का वर्णन करने में जायसी नही चुके । नागमती 
सुआ को भ्रपनी विरह दक्ा कैसे दीन शब्दों में सुनाती है-- 


चकई निस बिछुरे, दिन मिला, हों दिन राति विरह कोकिला। 
रैनि अ्रकेलि साथ नह सखी, कैसे जिये बिछोही परी । 
विरह सचान भएउ तन जाडा, जियत खाइ भरौ मुए न छाँडा । 
ह रकत दुरा माँसूगरा हाड भएउ सब सख। 
घनि सारस होइ ररि मुई, पीउ समेटहि पख ॥ ह 


यह तो हुआ पद्मावत में वणित पक्षियों का एक संक्षिप्त वर्णन मात्र॥। इस महाकवि की अमरकृति का 
रसास्वादन करने के लिए उसका कोई प्रामाणिक अनुचाद प्रकाशित होना आवश्यक है । 
कालाकाकर ] है 
जप अब बवम कक 

बटई--बढेर । फूज--कुज, ऋच, कुलग पक्षों । पुछार--मोर | परेव[+- 
फासख्ता । खेहा--तीतर की जाति का एफ पक्षी । उसर. 
चरत, फेर्मोर, सोहन चिडिया जाति का मोर से छोटा 


जलकुकक्‍कुट--जलमुरगी, टिकरी । पिदारे--पिद्दा । नकठाः 
छोटी बतख्र। सोन"-सवन, चत, 


0 
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कबूतर । पड़क>"“पडकी 
“बगेरी--एक भादूल जाति का छोटा पक्षी ।, चरगरू 
पक्षी। चाह--चाहा पक्षी । बनकुक्‍कुट--जगली मुरगी । 
++एक भ्रकार की बतख्र। लेदी--छोटी मुरणावी, एक 
कलहस । सलारे--सलिलरी, या सिलहरी, एक प्रकार की बतख। 


उपेक्षित बाल-साहित्य 


श्री खहरजी भर दह्माजी 


हमारे भारतीय परिवारो में जिस प्रकार बच्चे उपेक्षित रहते है, उसी प्रकार हिन्दी-साहित्य में वाल-साहित्य _ 
उपेक्षित हूँ । हमें यह लज्जापूर्वक स्वीकार करना पडता हैँ कि हिन्दी में वाल-साहित्य का जितना अभाव हैँ, उतना 
णायद ही किसी प्रान्तीय भाषा में हो । गुजराती का वाल-साहित्य तो इतना समृद्ध हैं कि देखकर जी आनन्दित हो 
उठता है । इस भ्रभाव का एक कारण तो यह भी हैं कि बच्चों के अभिभावक इस ओर से श्रत्यन्त उदासीन है । उस 
रोज़ हम लोग दिल्ली के घटाघर के पास ताँगे की तलाश में खडे थे। इतने में एक मोटर वहाँ आकर रुकी । उसमे 
चार-पाँच बच्चे थे भर एक प्रौढ, जी उनके पिता प्रतीत होते थे। बच्चों ने हमारे हाथ मे बालकों की कुछ पुस्तकें 
देखी । उनकी निगाह उन पर जम गई। पिता उन्हें फल और मिठाई खिलाना चाहते थे। बच्चे वाल-साहित्य 
के भूखे थे । पिता जी खाने का सामान लेने चले गये तो वच्चो ने मोटर से उतर कर हमे घेर लिया । बोले, “ये कितावें 
बेचते हो ?” हम उत्तर दें कि तवतक उन्होने जेव से पैसे निकाल कर इकट्ठे कर लिये। उनका ध्यान पुस्तको पर 
केन्द्रित था, पर भयभीत नेत्रो से वे वार-बार पिता जी की भ्ोर देख लेते थे। हमने उन्हें पुस्तक बिना पैसे लिये दे दी 
श्रौर वे तेज़ी से कार में जा बैठे । पिता जी आये और गाडी में वैठ गये । बच्चो के हाथ में जब उन्होने पुस्तक देखी 
तो फटकार कर बोले, “इनमें क्या रकक्‍्खा हैं ? क्या फल और मिठाई से भी ज़्यादा तुम्हें ये कितावे पसन्द है ?” पिताजी 
क्रोव प्रकट कर रहें थे और हम खडे-खडे सोच रहे थे कि जिस देश में बडे-बूढे श्रादमी वच्चोंकी मानसिक भूख को 
नही समझ सकते, उस देश के उज्ज्वल भविप्य की कल्पना कैसे की जा सकती है ? « 

दिल्‍ली के एक सेठ जी की हम लोग विदा करने स्टेशन गये थे । उन्होने रास्ते मे पढने के लिए रेलवे 
बुक-स्टॉल से कुछ पुस्तकों मेंगवाई । बच्चो ने देखी तो उन्होंने भी अपने मतलब की कृछ पुस्तकों की माँग 
की। सेठ जी ने पून नौकर भेजा। थोडी देर में वह लौठा तो खाली हाथ। सेठ जी ने पूछा, “क्यो, 
किताबें नही लाये ?” 

नौकर ने उत्तर दिया, “अग्रेज़ी में तो है, पर नागरी में वच्चो की एक भी किताव नही मिली ।* 

गार्ड ने सीटी वजाई श्रौर गाडी चल दी। सेठ जी नमस्कार कर रहे थे। हम लोगो ने भी हाथ जोड दिये, 
लेकिन हमारी आँखें उन डवडवाये नेत्रो को देख रही थी, जिनमें वडे-बडे लेखको के लिए भारी रोपष था कि वे मोदे- 
मोटे पोथे तो लिखते हे, किन्तु कभी यह नही सोचते कि वो की दुनिया के श्रतिरिक्त एक नन्‍ही दुनिया भी है, जिसमें 
मानसिक भूख से वच्चे दिनरात तडप रहे हे। उस सात्विक क्रोध का, जो उन डबडवाई आँखो में था, क्या हम' कभी 
प्रतिकार कर सकेंगे ? शिक्षक वरावर इस कमी को महसूस करते हे, पर वे किससे कहें ? देश के प्रकाशक और 
लेखक वाल-साहित्य को श्रावरयक ही नही समभते। उन्हें शिकायत है कि हिन्दी में पुस्तक कम विकती हैँ, लेकिन 
कभी उन्होने इसके कारण पर भी ध्यान दिया है ? बच्चो को छोटी आयु से ही पुस्तकें पढने को मिलें तो कोई वजह नही 
कि आगे चलकर उनकी किताव पढने की आदत छुट जाय । कठिनाई तो यह है कि बच्चो में पढते की आदत को पनपने 
देना तो दूर, उसे कूचल दिया जाता हँ। श्रत कल के वच्चे और आज के प्रौढ में पुस्तको के प्रति अनुराग उत्पन्न हो 
तो कैसे ? यह कहना तो व्यर्थ है कि हिन्दी जानने वालो की सख्या कम हैँ । यदि लेखक तथा प्रकाशक वाल-साहित्य 
की ओर ध्यान देकर सुन्दर एव वैज्ञानिक वाल-साहित्य का निर्माण करे भर बच्चो में उसके लिए रुचि पंदा कर दें 

हम देखेंगे कि यह्दी वच्चे प्रौढ होकर भोजन और वस्त्र के समान पुस्तको पर भी खर्च करना आश्रावश्यक समभेगे । 

तव निस्सन्देह वडी पुस्तकों का भी प्रचार ध्डलले के साथ होगा । हमारा निश्चित मत हूँ कि जिस प्रकार बिना जड 
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को सीचे महज़ पत्तो पर पानी छिंडक देने से वृक्ष हरा-मरा नही रह सकता, उसी प्रकार वाल-साहित्य के विना हमारा 
ग्रौढ-साहित्य भी पत्प नहीं सकता। 

आज वाल-साहित्य के नामि पर जो कुछ निकल रहा है, उसे देखकर कष्ट होता है । छपाई भ्रौर ऊपरी टीपटाप 
के अतिरिक्त उन पुस्तकों मे सार कुछ भी नहीं होता । ऐसा प्रतीत होता है कि इन पुस्तको के श्रधिकाश लेखक वाल- 
मनोविज्ञान से श्रपरिचित है । कुछ ऐसे भी लेखक हे, जिन्होने वाल-मनोविज्ञान का शास्त्रीय भ्रध्ययन किया है, किन्तु 
वालको की दुनिया के निकट सम्पर्क में न रहने के कारण उसका व्यावहारिक ज्ञान उनमें नही है । यह निविवाद है कि 
बिना व्यावहारिक ज्ञान के वाल-साहित्य का निर्माण नही किया जा सकता । 

कूछ लोग ऐसे भी हे, जो वच्चो के साथ काम करते हे और व्यावहारिक वाल-मनोविज्ञान से भी परिचित 
है, लेकिन वाल-साहित्य मे प्रकाशको की रुचि न होने के कारण उन्हें निराश होना पडता हैँ । यही कारण हैँ कि हिन्दी 
में अवतक जो भी वाल-साहित्य लिखा गया है, उसमें निन्‍यानवे प्रतिशत अ्रवैज्ञानिक, निकम्मा और वालक के अन्तरमन 
में विषम ग्रन्थियाँ पैदा करने वाला सिद्ध हो रहा है । हमने श्रधिकाश वाल-साहित्य का विवेचनात्मक एवं श्रालोचनात्मक 
रीति से अध्ययन किया है श्लौर उसे वाल-मनोविज्ञान की व्यावहारिक कसौटी 'पर खरे उतरते नही पाया है। यहाँ 
कुछ उदाहरण देना अ्रप्नासगिक न होगा । 

वच्चो की एक पुस्तक में हमने पढा था, “भोदराम जी घर से थोडो दर गये थे। एक स्त्री को जाते हुए 
आपने देखा, श्राप ठहरे रसिक, स्त्री पास से गुज़्रे भौर श्राप उसे न देखें, यह करो हो सकता था?” लेखक 
भारत के एक बडे प्रकाशक है। हम नही समभ पाते कि बच्चों के लिए इस प्रकार के शब्द उनकी कलम से 
कैसे निकले ? * 

एक दूसरी पुस्तक मे, जो प्रयाग से प्रकाशित हुई है, लेखक लिखते है, “यह पिछले कर्मों का फल है। ब्राह्मण 
ने पिछले जन्म में वुरे कर्म किये थे। श्राज फाँसी मिलनी चाहिए थी । किन्तु इस जन्म में श्रच्छे कर्म करने के कारण 
सिर्फ काँटा लगा है /” हम समभते है कि कोई भी मनोविज्ञान का विद्यार्थी और समझदार शिक्षक इस प्रकार की 
पृज्तक चच्चो के हाथ में देकर उनके मन को पुनर्जन्म और भाग्य के भेवर मे नही फेसावेगा । 

हिन्दी के एक सुप्रसिद्ध विद्वान ने बच्चो के लिए एक पुस्तक लिखी हँँ। उसमे वे लिखते हे, “सब वस्तुश्रो 
के नण्द हो जाने पर भी ईश्वर कायम रहता है। और मनुष्यों के पाप-पुण्य का न्याय करता है । ईश्वर का नाम वार- 
वार जपने श्रौर उसका उपकार मानने से वह खुश होता है ।” हमारी धारणा है कि बच्चो के कोमल हृदय पर पाप- 
पुष्य की विपम रेखाएँ खीच कर इन लेखक महोदय ने देश के आधार-स्तम्भ वाल-समाज का वडा भ्रपकार किया है ।_ 
हम नही समझते कि वच्चो को ऐसे तत्व-दशन का शिक्षण देने की कोई आवश्यकता है । 

स्पष्ट हैं कि आज वालको के लिए हिन्दी के बडे-बडे लेखको और प्रकाशको द्वारा इस प्रकार के भ्रवैज्ञानिक 
और असामाजिक साहित्य का निर्माण किया जा रहा है और विवग होकर हमें यही कूडा-कचरा और विपला साहित्य 
वच्चो के हाथ में देना पडता है। हमने देश के वडे-बडे राष्ट्रीय शिक्षालयों भर पुस्तकालयो तक में वालको को ऐसा 
व कक कक में अश्लील और असामाजिक पुस्तके प्रकाशित होती है तो वर्षों उन पर 

थे हे, “साहित्य इतना अनाथ है कि कोई कुछ भी लिखता [रहे, किसी के कान पर जूं तक 

नही रेंगती । 

हमारा सुझाव हूँ कि जिस प्रकार दादा गोर्की ने रूस में वहाँ के माता: 
'गहिस्य के निर्माण के लिए सगठित प्रयत्न किया था, उसी प्रकार हम लोग भी इस दिश्षा मे प्रयत्न करें। मैक्सिम 


जे 5 अर 4स जमकर अभिरुचि को जानने के लिए वहाँ के बच्चो से कुछ प्रइन पूछे थे। प्रइनो 
यि, उन्ही के आधार पर वहाँ के साहित्यिको + वाल-साहित्य & | हल 
पशु-पक्षी और सताये हुए बच्चो की कहण कहानी उतन 87." हिंत्य तैयार किया । प्राय बच्चो ने जगल के 


करण कहानी सुनना श्रधिक पसन्द किया | कुछ ते साहसिक यात्राओ और वैज्ञानिक 


-पिता और शिक्षको को साथ लेकर बाल- 


ज्ु 


उपेक्षित बाल-साहित्य १६५ 


खोज-मम्बन्बी कहानियो तथा महापुरुषों के जीवन की घटनाओं के पढने में अभिरुचि दिखाई । उस सव को ध्यान में 
रखकर पुस्तको की रचना की गई । 

हम लोग भी गत दस वर्षों से इस दिया में लगे हुए हैँ । श्रपने सूक्ष्म अध्ययन से हम जिस परिणाम पर श्राये 
हैं, वह सक्षेप में इस प्रकार है--- 

१ हमें अवेजञानिक साहित्य वच्चो को नही देना चाहिए | न ऐसा साहित्य जिसमें विवादास्पद चीजें हो। 
जैसे पुनर्जन्म, ईव्वर, स्वर्ग, नक शौर भूत-प्रेत की कहानियाँ | ऐसा साहित्य, जो बच्चो के मन में भय उत्पन्न 
करता है, बच्चो के स्वास्थ्य और पाचन-क्रिया पर घातक प्रभाव डालता है । इसी के कारण बच्चे रात को विस्तरे 
पर पेशाव कर देते है । 

ऐसी अवास्तविक कहानियो से वच्चों को दूर रखना चाहिए, जिन्हें पढकर सात वर्ष की उम्र के वाद भी 
वें काल्पनिक जगत में विचरण करते रहे । 

३ बच्चों को ऐसी कहानियाँ तथा साहित्य दिया जाय, जो सत्य के आवार पर लिखा गया हो, भले ही उसम 

वणित घटनाएँ कल्पित हो। श्रर्बात तर्क के द्वारा उसे बच्चो को समझाया जा सके। जैसे जादू के घोड़े के स्थान पर 
हम एक ऐसे घोड़े फी कल्वना कर सकते है, जिसमे एक मशीन लगी हो । बटन दवाते ही घोटा श्राकान् में उड सके । 
यहाँ जादू के घोडे श्रीर कल के घोर में यह अन्तर है कि जादू का घोडा वच्चे को शेखचिल्ली वनावेगा, जब कि मणीन 
का घोटडा उसे इस प्रकार का घोंठा बनाने की प्रेरणा देगा । 

४ ऐसी कविताएँ और कहानियाँ तैयार की जायें, जो वच्चे के मन में रहने वाले भय, चिन्ता एवं कुसस्कार- 
जनित मिथ्या धारणाओ्री को दूर कर सके । 

५ ऐसी कहानियाँ लिखी जायें, जिनमें दिखाया गया हो कि लोग जिन्हें भूत-प्रेत सममते थे, वह वास्तव में 
धोखा था। श्रसत्व था। 

६ ऐसी कहानियाँ ब्टी लाभदायक होती है, जो वच्चो को विकट परिस्थितियों से बचने की थिक्षा दे सके । 

७ जिन कहानियों से वच्चो को वडे-बर्टे कार्य करने की प्रेरणा मिले, उनकी रचना उपयोगी होती है । 

८ एसी वहानियाँ लिखी जायें, जिनमें उपेक्षित बच्चों का चरित्र-चित्रण किया गया हो । उन्हें मेवा-मिठाई, 
अच्छे कपडे तथा अन्य आवश्यक वस्तुएं, जो उन्हें वास्तविक जीवन में मही मिलती, किसी पात्र द्वारा द्विलवाई गई ही । 
ऐसी कहानियों को पढकर उपेक्षित वालक बड़ें झ्रानन्द का अ्रनुभव करते है । 

€ बच्चों को ऐसी कहानियाँ दी जायें, जो उनमें से हीनता की भावना को दूर करके उनमें श्रात्म-विष्वास 
पैदा करें। उनके चरित्र का निर्माण करें। 

हमारी श्रभिलापा है कि देग के प्रकाशक, लेखक, बच्चो के माता-पिता तथा थिक्षक सामूहिक रूप से विचार 
करें कि हमारे देश के बच्चो के लिए किस प्रकार का साहित्य उपयोगी होगा । 

एक ऐसे प्रगतिशोल वाल-साहित्य-समालोचक संघ की स्थापना की जाय, जिसका उद्देश्य बाल-साहित्य के 
लेखकों का पय-प्रदर्गन और वे जो साहित्य तैयार करें, उसकी खरी आलोचना करना हो । यह सध बच्चो के हाथ 
में देने योग्य वैनानिक साहित्य की सूची तैयार करे श्रौर श्रवैज्ानिक साहित्य के विरुद्ध सगठित रुप से आवाज उठाने 
की प्रेरणा दे । 

इस पुनीत अवसर पर हम साधन-सम्पन्न प्रकाशकों, सुयोग्य लेखको, समभदार माता-पिता और शिक्षको 
को इस दिया में व्यवस्थित रूप से कदम उठाने के लिए श्रामन्त्रित करते हे । बच्चों पर देश की श्राणा केन्द्रित होती 
है श्रौर यदि हम अपने देश के वच्चो को योग्य बना सके तो हमारी दणा वदलते देर न लगेगी । 


नई दिल्‍ली ] 


इंदौर ] 


मैं हूँ नित्य वर्तमान 


श्री वीरेन्द्रकूमार जैन एम्‌० ए० 


में हूँ नित्य वर्तमान, चिरन्तन प्रवर्समान्‌ 
दिगत का विषाद कैसा ? अनागत की शका कसी ? 
जब कि हूँ निश्चित सनातन में ब्लेमान 


स्मृति के तारो की दरागत भकार, 
क्षीण-सी टकराती चेतन के रुद्ध द्वार, 
होते ही श्रात्मा-मुक्त, हो जाती हवा-सी बह 
खिडकियों के श्रारपार । 

घिद्रूप में हैँ सब एक-मान, एक्-तान। 
छायए-चलचित्रो की जगती यह, 

क्षण-क्षण नच-नवीन, क्षण-क्षण तिरोमान । 
इस सबके श्रन्तर में, मे हूँ चिर वर्तमान ! 


खिडकी से रॉक रहा शरद के प्रभात का 
यह नीला आसमान, 

झौर इस नीलिमा में शझ्थाह 

पीपल की डाल पर पल्‍लव वे चिकने गोल 
खेल रहें डोल-डोल, 

नवीन सधु किरणो के भूलन पर 

गाते वे असर गान दिव्य मौन 

इसी नित-नवीन लीलामयता में 

में तो हैं एक तान वर्तमान ) 


इस काल-सागर के तट पर खडा बालक-मा 

खेल रहा हूँ इन चचला लहरो को भर-भर श्रेंगुलियो में, 
हवा में उछाल देता, 

इन चन्द्र-सू्ये, ग्रह-नक्षत्रो पर वार देता। 

इन तरम-फेनो को रग देता हूँ अपने ही सपनो से ! 
झपनी ही इस चित्रसारी में अपने को 

नित्य से बना देता, मिटा देता। 

में तो हूँ वर्तमान, निरन्तर'प्रचर्तेमान ! 


“स्व 


हिंदुस्तान में छापेख़ाने का आरंभ 
श्री श्रनन्‍्त काकावा प्रियोक्कर बी० ए० 


[इस निवन्ध के विद्वान्‌ लेखक प्राचोन साहित्य की खोज करने वालो में श्रपना मुख्य स्थान रखते है । श्रव 
तक इन्होंने भ्रनेक प्रन्थो का सम्पादन किया है । बम्बई यूनीवर्सिटी ने सन्‌ १६३४ में इनके द्वारा' सम्पादित रघुनाथ 
पडित विरचित दिमयन्ती स्वयवर' नामक ग्रन्थ फो मराठी में सर्वेत्कृष्ट ग्रन्थ मानकर उसके लिए 'तरखडकर प्रादर्ज्ञ, 
जो मराठी के सर्वोत्किष्ट प्रन्य के लिए दिया जाता है, इन्हें प्रदान किया था। समय-ससय पर मराठी एवं गुजराती की 
साहित्यिक सस्थाझो में इनके व्याख्यान होते रहते हे । प्राचीन शोध-सम्वन्धी इनके न्‍गभग सौ निबन्ध श्रव तक 
पुस्तक रूप में या मासिक पत्रो में प्रकाशित हो चुके है ।--सम्पादक] 

यह वात विलक्ल सही है कि जैसे लेखन-कला के प्रचार से ज्ञान-प्राप्ति का मार्य सुलभ हुआ है, वैसे ही छापने 
की कल के प्रचार से यह मार्ग सहस्त गुना श्रधिक सुलभ और विस्तृत हो गया हैं । इसलिए छापेखाने का इतिहास जानना 
आवश्यक हे । 

मुद्रणकला--छापाखाने---की शोध सवसे पहले चीन में हुई थी । वहाँ सन्‌ १९०० में एक छपी हुई पुस्तक 
मिली थी, जिसमें छापने की ता० ११ मई सन्‌ ८६८ थी | यह छपाई ब्लॉक-प्रिंटिंग मे हुई थी । मगर कहा जाता 
हैँ कि अलग-अलग टाइप बनाने और उनसे छापने की कला का श्राविष्कार पी० शेग (0 88९7४) ने ईस्वी सन्‌ 

१०४१ से १०४६ के बीच किग्रा था। 

यूरुप के छापेखाने के सम्बन्ध मे कहा जाता हूँ कि वहाँ छापने की कला की शोब श्रौर उसका विकास स्वतन्त्र 
रूप से हुआ था । ईस्वी सन्‌ १४४० के पूर्व चित्रादि लकडी के ब्लॉक वनाकर छापे जाते थे । टाइप बनाकर उनसे 
छापने का कव से और कहाँ से श्रारम्भ हुआ, इस सम्बन्ध में विभिन्न मत हे । जर्मनी, फ्रास, हॉलेड और इटली इन 
देशो में से हरेक देश कहता है कि छपाई का श्रारम्भ हमारे यहाँ से हुआ था । मगर हमें इस वाद-विवाद में पडने की 
ज़रूरत नही है । 

अधिकाश लोगो का मत है कि सुप्रसिद्ध जर्मन मुद्रक 'जोन गटेनवर्ग' (]00909॥ (59ए०/८7००४) ने, जिसका 
समय १३६८ से १४६८ माना जाता है, टाइप वनाकर छापने की कला का विकास किया था । इससे यह सिद्ध होता 
हैँ कि पन्द्रहवी सदी में जर्मनी में छपाई का श्रीगणेश हुआ । - 

छापने की कला का प्रवेश हिन्दुस्तान में इसके सौ वरस बाद हुआ । यह बात जेसुडट लोगो के पत्र-व्यवहार 
से मालूम होती हूँ ।* २६ मार्च सन्‌ १५५६ के दिन, जेसुडट मिशन की एक दुकडी अ्रवीसीनिया जाने के लिए पुर्तगाल के 
वेले 'नामक वन्दर से जहाज पर चढी । इसके साथ ही मुद्रणकला का जानकार जुझ्नान द वुस्तामाति (]प्रश्चा 0९ 

9िप४4797/6) अपने एक सहयोगी के साथ गोवा जाने वाले जहाज़ पर सवार हुआ । वह ६ सितम्बर सन्‌ 
१५५६ के दिन गोवा पहुँचा । वह अपने साथ छपाई के श्रावत्यक साधन लेकर श्राया था । इसलिए उसने गीवा 
पहुँचते ही सेंटपाल” नामक कॉलेज में छापाखाना खड़ा कर छापने का काम शुरू कर दिया । 

६ नवम्बर सन्‌ १५५६ को पाद्रियाक का लिखा हुआ एक पत्र मिला हैँ । उसमें इस छापेख़ाने में तत्त्वज्ञान 
का निर्णय ((09८ट०४0८४ ?|#05०777८488) नामक ग्रन्थ छपा था, इसका उल्लेख है। उसमें यह भी 
लिखा हूं कि सेंट ज़ेवियर कृत ईसाई धर्म के सिद्धान्त” (207/7079 (.88:8) नामक ग्रत्थ छापने का विचार 


। नी 
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श्द्् प्रेसी-अभिनदन॑-ग्रथ 


भी हो रहा था। यह अन्य सन्‌ १५५७ में छपा था और प्रश्नोत्तर के सूप में मुद्रित हुआ था। इस ईसाई धर्म के 
सिद्धान्त! पुस्तक का उल्लेख फ्रासिस द सौज नाम के पादरी ने अपने पोर्तुगीज्ञ भाषा के गन्थ ओरिऐति कोकिस्तादु-आा 
जेसुस त्रिस्तु' (0770006 (.070०४(४१०0 ४ ]४४०६४ (780) | में किया है। परन्तु ये दोनो ग्रन्थ भ्रव नही 


०० प 


मिलते। मगर गोवा के प्रथम आचंविशप दो गास्पार द लियाव ने 'कोपेदियू स्पिरितुआल द बव्हिद फ़िस्ता' 
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व्‌ ३ ६३घचाए (दि 6 तत्लश३७० 
€0706७४७ १८१८ १9४500 , 


फोरपेंदियु पुस्तक का टायटिल पृष्ठ (१५६०) 


( "णरएलावा0 5] 4 ९0 (0080) नाम की पुस्तक लिखी थी। वह न्यूयार्क (अमेरिका) की 

पब्लिक लाइब्रेरी में मौजूद है। वह पुस्तक सेट पाल कॉलेज गोवा के इसी छापेखाने में सन्‌ १५६० में छपी थी । 

् 0) के इजेंड के ब्विठिश म्यूजियम में कोलोकियुस्‌ दुस सिंप्लिस्‌ इ द्रॉगस्‌ ((.000त008 608 हणाज25 
मक इस्तक हैं। यह भी इसी छापेखाने में सन्‌ १५६३ में छपी थी । इसका विषय वैद्यक-शास्त्र 

और लेखक गारसिय द झाँते (5४४०४ 0९ फ्ोहै।.... 5 

मा हि इन जे के 3035 में जो पुस्तकें छुपी थी, वे श्राय इटेलियन या पोतुंगीज भाषा में थी । 

कक ईस्ट से इस छापेखाने का खास महत्त्व नही है । इसका महत्त्व इसी में है 
भारत में छापेखाने के झारम्भ का इतिहास बताता है । रे ७७७2932%% 


कूछ समय बाद गोवा के 'रायतर (१४०४०!) के सेंट इसने १ 
जिसमें ये सेट इग्नेशस कॉलेज में एक 
जिसमें भारतीय भाषाओं में पुस्तक छुपने लगी । एक छापाखाना और आरम्भ हुआ, 


चूम 2. लक 
हर (ठप ्‌, ए तर, 999 23. 


फादर थोमस स्टिफस (ि46/ 2॥0788 5£8277275) नाम का अश्रग्नेज सबसे पहले हिन्दुस्तान में 
आया था। इसने ओोवी” (छन्द विशेष) में ऋाइस्ट पुराण” नामक ग्रन्थ मराठी भाषा में लिखा। उसमें करीब 
ग्यारह हजार ओवियाँ हू । वह ग्रन्थ सेट इग्नेशस कॉलेज के छापेखाने में सन्‌ १६१६ ईस्वी में छुपा । उसकी भाषा 
मराठी हैं, परन्तु श्रक्षर रोमन लिपि के हू । उसकी सन्‌ १६४६ में दूसरी और सन्‌ १६५४ में तीसरी आवृत्ति प्रकाशित 
हुईं, परन्तु आश्चर्य तो इस वात का हैँ कि इन तीन आवृत्तियो में से एक की भी प्रति कही नही मिलती । मेने पोतुंगाल 
फ्रास, जमेंनी, रोम और इग्लेड में इसकी तलाग की, परन्तु कही नहीं मिली । हाँ, इस ग्रन्थ की रोमन, देवनागरी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंस 


और कन्नडी लिपि में वहुत सी हस्त-लिखित प्रतियाँ मिलती है । 


विएन (एए/८०) के नेशनल वाइब्लिय्रोथिक' (८07४ 3/7008ट८ॉ7) नामक सरकारी सग्रहालय 
“में इस ग्रन्थ की देवनागरी में हस्तलिखित प्रति हैँ । इसी तरह लन्दन के दी स्कूल श्रॉव झोरिअटल स्टडीज़' 
(प्रढ इला00 ण॑ 0ए0थयाएंं 870॥25) के सग्रहालय में भी इसकी एक प्रति है। इस ग्रन्थ की चौथी 


आवृत्ति सन्‌ १६०७ में मि० सालडाना ने प्रकाशित की थी। 


है. 


रायतूर के छापाखाने मे सन्‌ १६३४ में एक और ग्रन्य मराठी भाषा में छपा था | इसका नाम है सेट पिटर 
पराण । इसम वारह हजार के करीब ओवियाँ है । इसकी एक प्रति गोदे के 'विब्लिओओत्तेक नासियोनाल' (9॥79॥0/6८4 





* महाराष्ट्र के प्रसिद्ध महात्मा ज्ञानेंबवर का घामिक ग्रन्य इसी ओोवी' छन्द में लिखा गया है । महाराष्ट्र में 
इनकी श्रोवियाँ इसी तरह प्रसिद्ध हैं, जिस तरह उत्तर भारत में सन्‍त कवीरदास की साखियाँ और महात्मा तुलसीदास 
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कानारों व्याकरणका टायदिल पृष्ठ (१६४०) 


३३६ प्रेमी-पभिनदन-प्रैथे 


4८०४५) नाम के सरकारी सप्रहालय में है। इस ग्रन्थ के आरम्भ के पच्चीस पृष्ठ नप्ड हौ गये है । 
इसलिए यह निदचय करना बडा कठिन है कि इसका बनाने वाला कौन था। मगर इस ग्रन्थ की छपी हुई एक प्रति 
पतंगाल में मिली है। इसीसे यह निश्चित हुआ है कि इसका निर्माणकर्ता फादर एतिएन द ला ऋबा! (9+, 
96००॥० 06 ॥4 (४०50 था और यह सन्‌ १६३४ में रायतूर के छापेखाने में छपी थी। 
इसी छापेखाने में छपी हुई एक दूसरी किताब लिस्वन के ग्रन्थ-सग्रहालय में मिली है । यह गोवे की मराठी 
बोली का व्याकरण है। इसका नाम भराति द लिंग्व कानारी' (07९ 66 7.7808 (477) हैँ । 
इसको फादर स्टिफस ने बनाया है। इसका मुद्रण काल सन्‌ १६४० है ।' 
लिस्वन के सग्रहालय में तीसरी किताव रायतूर के छापेखाने में छुपी हुई भौर है । वह मराठी भाषा में है । 
उसका नाम खिस्ती धर्म सिद्धान्त' ([20फ007॥78 ८!7४2) और बनाने वाला स्टिफस है। इसका मुद्रण काल 
सन्‌ १६२२ ईस्वी हूं । 
इसी सम्रहालय में उक्त छापेखाने की छपी हुईं चौथी किताव सेंट भ्रटनी का पुराण” है। उसका लेखक 'फादर 
आन्तोनिय द सालदाज्य' (7 .7(070 0९ $902779) है । यह सन्‌ १६५५ ईस्वी में छपी थी । 
गोवे के सरकारी ग्रन्थ-सग्रहालय में सन्‌ १६५८ ईस्वी की छपी हुई एक और पुस्तक है । उसको 'फादर मिंगेल 
द श्रालमैद' (7४ )/!॥7720८! 06 70209) ने बनाया है । इसका नाम है किसान का वाग' (]2077 005 
742800728) । इसकी भाषा कोकणी मराठी और लिपि रोमन है । 
गोवे के सग्रहालय में सन्‌ १६६० में रायतूर के छापेखाने में छपी देविक श्रात्मगत भाषण ($0॥7000705 
0ए7708) नामक पृस्तक भौर हूँ, जिसके कर्ता जुझ्नाव द पेंद्रोज़ (]080 06 ?८०॥०02४) है । इसकी भाषा 
कोकणी मराठी और लिपि रोमन है । हि 
पोतृंगीज़ के धर्म-प्रचारक ईसाई लोगो का भलावार में भी धर्म-प्रचार का प्रयत्न जोरो से चल रहा था। 
फादर फ्रासिस्क द सौज अभ्रपने उपरिनिदिष्ट ग्रल्य में लिखता है कि जुवाव गोसालविस्‌ (]090 (5078#9८७) ने 
मलावारी लिपि के टाइप बनाये थे । उसने कन्नडी लिपि के टाइप बनाने का भी इरादा किया था, परन्तु भ्रक्षरो की 
विचित्र आकृति, उच्चारण निश्चित करने की कठिनाई भ्रौर वोलने वाले लोगो की सख्या की कमी के कारण उसने 
यह इरादा छोड दिया । गोवे के अन्दर बोलो जाने वाली मराठी को पोर्तुगीज़ 'कानारी” वोली कहते हे । प्राचीन काल 
में मराठी भाषा कन्नडी लिपि में भी लिखी हुई मिलती है । 
पहले छापेखाने को 'लिहित मडप' कहते थे । सन्‌ १६५८-“में छपी हुईं 'किसान का वाग' नामक पुस्तक में 
लिखा हँ--लिहित मडपीं ठासिला ।” यह नाम सबसे पहले पोर्तृंगीज्ञ लोगो ने छापेखाने को दिया था। इससे 
पहले छापने की मशीन का कोई देशी नाम नही था । 
2५ | है 
। हिन्दुस्तान में छापाखाना प्रारम्भ करने का दूसरा प्रयत्न डेनिश मिशनरियों ने किया । ६ जुलाई सनू १७०६ 
को वा पलमित ज़िजेनवलूग” (84770]09८ज़ 2०2०॥००।४2) नामक मिशनरी अपने साथी 'हेनरी " 
या हक अ, में आया । उस समय फ्रेडरिक चतुर्थ ;राज्य करता था । 
0205 मन ज! सा एवृ००० का) में ईसाई धर्म-प्रचार करने का काम आरम्भ किया | 
पडी, परन्तु पीछे उसको सफलता प्राप्त होने लगी। उसने 'तानाबडी' 


नामक प्रसिद्ध तामिल कवि को ईसाई बनाया में में 
। इस कवि ने तामिल भाषा में महात्मा का पद्च में 
जीवनचरित लिखा । 03202 


4 मा 2 पल लविल नमक कीट (3 


१ न्ध के विशेष पु 
इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए लेखक की 'मराठी व्याकरणाची कुलकथा' नामक पुस्तक देखिए । 


हिंदुस्तान में छापेखाने का झारभ १७१ 


यह मिशन मार्थिन लूथर के अनुयायी प्रोटेस्टेट लोगो का था। इसलिए डेन्मार्क की तरह जमंनी व इग्लेड 
के प्रोटेस्टेट लोगो नें इस मिशन की सहायता की । वहाँ से जॉन फिन्के' ([00988 #॥0८८८) नामक प्रेसमेन 
(?/८६४४॥97) छापाखाना, टाइप और कुछ पोर्तृगीज्ञ भाषा में छुपी हुई नये करार' की पुस्तको के साथ 
हिन्दुस्तान मेजा गया । मगर ब्रेज्धिल के पास फ्रेंच लोगो ने उस जहाज पर हमला किया, जिसमें फिन्‍के आ रहा था । 
फिन्‍्के युद्ध-वन्दी की तरह पकडा गया । कुछ समय के वाद वह छोड दिया गया । मगर दुर्भाग्य से वह रास्ते में ही ज्वर 
से पीडित होकर मर गया | छापाखाना हिन्दुस्तान में आया, परन्तु उसको चलाने वाला कोई न था। 

कुछ दिन बाद मालूम हुआ कि ईस्ट इडिया कम्पनी की फौज में एक सिपाही हैँ । वह मुद्रणकला की कुछ 
जानकारी रखता है । वह बुलाया गया और उसकी सहायता से छापाखाना खडा किया गया। इसमें कूछ घामिक 
पुस्तके, प्रइनोत्तर के रूप में और प्रार्थना के रूप में छापी गईं । उनमें से एक भी पुस्तक अब नही मिलती । 

इसी मिशन में फ्रेडरिक स्ववार्ट ज्ञ' (7८व८४टांए 5टठाफ़शा०&) नामक एक पादरी था। उसने 
प्रयत्त करके तजावर के राजा सरफौजी से उसकी राजघानी में एक छापाखाना कायम कराया । इस छापेखाने 
में मराठी और सस्क्ृत भाषा मे पुस्तकें छापी गईं। ब्रिटिश म्यूजियम में मराठी भाषा में छपी हुईं 'ईसप-नीति' 
नाम की सचित्र पुस्तक हैं। इसका अनुवाद सरफौजी महाराज के मुख्य मन्‍्त्री सखण्णा पडित ने किया था। 
इसकी एक प्रति सरफौजी महाराज ने सर अंलेक्ज़ेडर जॉनस्टोन' को, जब वे तजावर गये थे, भेंट में दी थी ।* 

इससे स्पष्ट हैँ कि यह पुस्तक सन्‌ १८१७ के पूर्व किसी समय तजावर के छापेखाने में छुपी थी । 

तजावर के सरस्वती महल' पुस्तकालय में इस छापेखाने में छुपे हुए माधघकाव्य, कारिकावली, व मृक्तावली 
नाम के सस्क्ृत ग्रन्थ मौजूद हे ।' 

ये मूल ग्रन्थ न तो मैंने देखे हे, न उनका कोई छाया-चित्र ही मेरे पास है। इसलिए उनके सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कूछ नही कहा जा सकता, परन्तु इतना तो ज्ञात है ही कि छपाई ब्लॉकरणप्रटिंग नही है, ठाइपर्नप्रटिंग हे । इस 
कथन का आधार यह हैँ जिस 'ईसप नीति! का ऊपर ज़िक्र किया है, उस पर हाथ से लिखा हे, “796 |765९०४ 
ए०४]० ्ण 7ग्राणाट... छएटफरते ३ एगराताह [॥655 407 सिए्री॥0, ९४876 ॥7 7 5 
एज एथे40९ बाते ग46 3 8784: एशाएं ० पर फेकंगाव5, ज0 5०ैव ब|77ण07फ्रला।ह वादा 
गा$ 9९४00, ॥रह/पटांटते का जाग्रापएर्र ज्ञात क्चित्राति शाते शाप: (एए८5 7? * 
(श्र्थात्‌--तजावर के वर्तमान राजा ने इग्लेड से एक प्रेम मेंगवा कर अपने महल में खडा किया । उसके लिए कई 
श्रादमी (ब्राह्मण) रकखे । उन्होने मराठी और सस्कृत ढाइपो में छापना सिखाया।) 

सम्मवत यह वह प्रति होगी जिसे सरफौजी महाराज ने सर एलेक्ज़ेडर जॉनस्टोन' को भेट किया था और 
इसमें सर एलेक्ज़ेडर ने स्वय या उसके भ्रन्य किसी व्यक्ति ने उपर्यूकत वात लिख दी होगी । फिर उसे ब्रिटिश म्यूजियम 
को भेंट कर दिया होगा । हे 

सरफौजी महाराज की तरह ही पेशवाई के प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ नाना फडनवीस' ने मुद्रण-कला की तरफ 
लक्ष किया था। उस समय लहिए ग्रन्थ लिखकर बेचते थे । गरीब ब्राह्मण ग्रन्थ नही खरीद सकते थे । इसलिए 
घनिक लोग ग्रन्थ खरीदते थे और ब्राह्मणो को-दान में देते थे । जब नाना फडनवीस' ने श्रग्नेज़ी में छुपे ग्रन्थ देखे तव 
उनके मन में भी नागरी अक्षर वनवा कर उनमें गीता छपवाने की इच्छा जाग्रत हुई। उन्होने नागरी ब्लॉक तैयार करने 


*पाइठत-ए ० ३० किया ाटशपाठट एए ७6८ 287 7959, 7 65 
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प्रेमी-पअभितदन-प्रथ 
हे प्रेसी-अभिमद 


को कारीगर नियुक्त किया, परन्तु यह काम भ्रभी पूरा नही हुआ था कि दूसरे बाजीराव राजा हुए और नाना कर 
को पूना छोडना पडा । कारीगर विचारा निराश हुआ। मगर भाग्य से उसकी मीरज के गुणग्राही राजा श्रीमन्त 
गयाधर राव गोविन्द पटवर्धन से मेंट हो गई । उन्होंने कारीगर को आश्रय दिया और गीता छापने का काम सन्‌ १८०५ 
ईस्वी में पूरा हुआ। गौता को छपी हुई प्रति और जिन ब्लाको से वह छापी गई थी वे ब्लॉक अ्रव भी मीरज 
रियासत के सग्रहालय में मौजूद है ।! कारीगर भग्रेज़ी जैसा टाइप नहीं वता सका था । इसलिए उसने एक 
ताँबे के पत्र में अक्षर खोदे, फिर उस पत्रे को दूसरे ताँबे के पत्रे में उल्हा जडा । उन्हें लकडी के प्रेस में 
ठोका और फिर लाख को स्थाहों से छापा। 


3598 हक जा आईजी ता 
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१६ अहंआतुरंगं्न-खुणादगहने पर 
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वेद्यपवित्रनी काज कलानयंजदर्च २. 
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गीता--जिसके मुद्रण का शावेश नाना फडनवीस ने दिया था। (ब्लाक प्रिंटिग--१८०४) 


ई० स० १६७५ में ब्लॉक-प्रिंटिय से छपा हुआ एक देवनागरी भ्रकषरो का लेख 'होरटस इडिकस, मलाबारीकस 
(छ0#प्5 [गरत८79  ४शॉ४०७४८७५) नामक लेटिन भाषा की पुस्तक के एक खड में है । यह लेख कोकण 
की मराठी बोली में, कुछ पडितो द्वारा लिखा हुआ प्रमाणपत्र है। यह ऐसा दिखाई देता है कि जैसे जिक का ब्लॉक 
चनाकर छापा गया हो | भ्रत्थ रॉयल एशियाटिक सोसायटी वम्बई के सम्रहालय मे है । 

उन्नीसवी सदी मे छपे हुए देशी भाषा के अनेक पुराने ग्रन्थ लियो-अस में छपे हुए मिलते है । इससे श्रनेक 
लोग यह समभने लगे है कि लिथोग्राफ-प्रिटिंग टाइपर्गप्रिटिंग की प्रथमावस्था है । मगर यह वात ठीक नही है । कारण, 
'लियोग्राफी' (/.ए7702870079) की ज्ोष तो सत्‌ १७६६ में 'स्टीनफेलडर' (5(27८८[0८४) ने, जब वह 
फोटोग्राफी के भ्राविष्कार में लगा हुआ था, की थी । टाइपर-प्रिटिंग की छपाई तो पहले से ही प्रारम्भ हो गईं थी । 
आरम्भ में टाइप-प्रिटिंग की अपेक्षा लियो-प्रिटिंग अधिक फैला। इसका मुख्य कारण यह है कि इसमें टाइप की कठि- 
नंता नहीं थी । गुजरात में लियो-प्रेसो का प्रचार अधिक हुआ था। 


हि पोतुंगीज या डेनिश मिशनरियों ने मुद्रणकलाअसार का प्रयत्त किया था । इनके सिवा एक दूसरे महानु- 
भाव ने भी इसका प्रयत्न किया था । 


5 भीमजी पारख नाम के एक गृजराती सज्जन ने सन्‌ १६७० ईस्वी से कोर्ट श्लॉव डाइरेक्ट्स से प्रार्थना की कि 
हल ब्राह्मग-पनन्‍्य छापने हूं । इसलिए एक समुद्र, छापाखाना और टाइप भिजवा दोजिए | तदनुसार हेनरी हिल' 





है मकान, 
अधिक जानकारी के लिए रावबहादुर द० ब० पारतनीस भौर रा० सुन्दरराव देद के 


लवयुर्ग' (जून १६१५ 
पृ० ४६३ घ जून १६१६, पु० ६२८) में प्रकाशित लेख देखिये। 2 ह 


हिंदुस्तान में छापेलाने का श्रारंभ १७३ 


नामक एक अग्रेज़ बम्वई मेजा गया । परन्तु उसके साथ टाइप फाउडरी न थी। इसलिए वह यहाँ के (88020 
६97०८) वनिया ठाइप' न वना सका । श्रत कोर्ट आँव डाइरेक्टर्स से फ़िर प्रार्थना की गई और उन्होने एक टाइप 
* फाउडरी भिजवाई। 

उपर्युक्त समाचार दी टाइम्स ऑँव इडिया' के € जनवरी सन्‌ १६३४ के श्रक में मि० आर० वी० पे मास्टर 
ने प्रकाशित किया था, परन्तु इस छापेखाने में कौन-कौन-सी पुस्तक छपी, इसका पता आजतक नही चला । 

इसके बाद करीव सौ वरस तक मुद्रणकला के सम्बन्ध में हिन्दुस्तान में कोई प्रयत्न हुआ हो, ऐसा मालूम नही 
होता । 2 

सन्‌ १७७७ में रुस्तम जी कर्मा जी ने वाज़ार स्ट्रीट फोर्ट वम्बई में एक छापाखाना शुरू किया और उसमें सन्‌ 
१७८० ईस्वी का वम्बई पचाग (307774ए7 /।॥79722) छापा । 

लगभग इसी समय वगाल में छापाखाना शुरू किया गयाओौर उसमें मि० नेथेनिएल हालहेड ()/+ 
7४४7९०॥८] [72]820) का बंगाली व्याकरण छापा गया । यह वात उसके मृत्यु-लेख में दी गई है ।* 


हा 
शा आल जम 


33 ॥॥गर जाकिणादू 5 4५८०त्तेआ(ड 0 ॥7/५ 509) घन्जनी भाक य८] गीला 66 ०] 
#्रशज्ञॉाप्शस्त "काजिया. ग्राएं घिदी ती (ला -ग5 एजणाॉजिओ १३ उर्डा्ग 77) 00०२: 





४ एईई | 
>> जनम 


( 
कक आप 


॥%ाज छाल) ६ आधी ६6माक्‍का, उ्या 46 (7०८ छिप. "एड 


त्रस्‌ शा शनीयम्‌ , शनोत्रस्ति ० शनीयरसीनि, ६८. 
०» शनीयस्‌, शनौश्रस्ति ७ शनीय्ंसी नि, ४८ प्र 

ध्वस्त 7था, दनीघ्वम्‌ , दनोघ्यसीनि, ५८. 3. हे 

भ्रम्‌ ०, वनीभमस्‌, बनीभ्रस्ति ० बेनीशप्तीनिं, ६८० 

पतन ००८ शा, पनीपनू , पनोपन्नि # पनीपतीर्ति, ४८. + 

पट ७०, (६७ पनीपद, पनोपतनि ० पनीपदीनि, ४०. का 5 

सस्‍्कन्दू उछ्णाए, ८गफ चनीस्कद , चनीसस्‍्कति ० चनीस्कदीति, ६८. * * 

वच्‌ 0८८८४०, पणीवच्‌, वर्णीवक्ति » वणीवज्चौनि, ४८... 

# 026 ढ८दगावेबबड (० विवाल यणीवच, वृणीवक्ति ०० वर्णीवंचीनि, ध्व्टः 

कृत्तू 5०, 9०० चनीकम्‌ , चनीकस्ति «० चनीकप्तीनि, ४०. 


« 53% दंश्‌ 8॥७, थार भेखें 86-76, उ/०ए एक्षा पथ, खाते ,मार्य:० दंदर्डि, 


$ न 
हि 
'बे.+ 3...» कई ७ >कनीत-3७३-3५+ कै, ६००3 र+क 40०. 


$ 


७०३०» 3३३००. ०333 । 
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| 
हि के 


सस्कृत भाषा का व्याकरण (१८०४८) 


इस व्याकरण को छापने में जिस टाइप का उपयोग किया गया था, वह मि० चार्ल्स विल्किन्स (फिर वे सर' 
हो गये थे) के बनाये हुए मेद्रिसेज़ से तैयार किया गया था ।* कहा जाता है कि देशी भाषा में छुपी हुईं यह 
सर्वग्रयम पुस्तक है । * 

विल्किंस ने भग्रवद्गीता का भी इग्लिय अ्रनुवाद किया था। हिन्दुस्तान ही में दो कारीग़रों की सहायता से 
विल्किस ने देवनागरी टाइप भी तैयार किया, परन्तु अचानक उसके कार्यालय में श्राग लग गईं । इसलिए उसका 





* सम्भवत वनिया टाइप से श्रभिप्राय गुजराती टाइप से है । 

>वगाढ छझठप्रागरए एगलातका बात 8]4792८ 7856. 

ल्‍वगढ ज्ालात ०6 पाता, 790 ैपुण८: 7838 

* इसीलिए मि० विल्किंस को केक्सटन श्रॉव इडिया (7॥72 (2४507 ०£]70/7) कहते हे । 


श्छड प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


वह टाइप खराव हो गया झौर वह इस टाइप में यहाँ कोई पुस्तक न छाप सका । परल्तु वह पच' और मेट्रिस' इग्लेड 
ले गया। वहाँ उसने देवनागरी टाइप ढाला और उससे उसने अपनी पुस्तक 'सस्क्ृत भाषा का व्याकरण (0 (9727- 
घाश रत पीर $9प्रभ्नजा: ,079078८) सन्‌ १८०८ में लन्दन में छापी । यह किताव ईस्ट इंडिया कॉलेज, 
हॉर्टफ़ों्ड ([76 छल प्रता2 (०९९८ ४ ल८।070) के चचालको के उत्साह से प्रकाशित कराई 
गई थी । यहतैयार तो भारत में ही कर ली गई थी, मगर यहाँ छप नही सकी । इस बात का उल्लेख उन्होने अपने 
व्याकरण की प्रस्तावना में किया हैं । 

जिन दो सहायको का मि० विल्किन्स ने अपनी प्रस्तावना में निर्देश किया है वें पचानन भौर मनोहर थे । उन्हें 
टाइप बनाने की कला प्राप्त हुई थी । मगर उस कला का उपयोग वे स्वय करने में असमर्थ थे। उनको विल्किस के 
जैसे किसी नियोजक की आवश्यकता थी । सौभाग्य से उन्हे डा० विलियम केरी नाम का एक सदयृहस्थ मिला । 
यदि उन्हें डा० केरी न मिला होता तो सम्भव था कि यह कला दोनो कारीगरो के साथ ही चली जाती और कई वर्ष 
तक हिन्दुस्तान में मुद्रणकला का प्रचार न होता । 

डा० केरी मिशनरी था। वह सन्‌ १७६३ में हिन्दुस्तान आया । उसका मुख्य उद्देश्य भारत में ईसाइयो के 
प्रसिद्ध वर्म यन्‍्य शुभव्तमान का प्रचार करना था । उसको सस्कृत, वगाली, मराठी इत्यादि देशी भाषाओं का अच्छा 
ज्ञान था। फोर्टे विलिय्म कॉलेज, कलकत्ता में भी वह देशी भाषाएँ सिखाने का प्रोफेसर नियुवत हुआ। जिस समय वह 
इस विचार में था कि किसो तरह देशी भाषाओं के टाइप ढाले जायें और उसमें वाइबिल छापी जाय, 
उस्ती समय मे उसकी पचानन से मुलाकात हुई और सौरामपुर के छापेखाने का उद्योग शुरू हुआ | 
सन्‌ १८०७ में प्रकाशित “अनुवाद के सस्मरण' (१ शाटाणा इलेक्षतत्ट 00 ॥8९ 99079) 
नामक पुस्तक में डॉ० केरी ने लिखा है--- 


७. उ॥6 7 रुव्टाक शी केश डीत्त८४ छीश्ड एप, 


ता जियो 


जी सेसिये इनिसिधक्ते ऋषन: शेन्वांदय! 
लजं खगाय लोकाब लहशलमसमांसत 
लुश्कदा तु सुंनधः घातक्तडलासंथ: ..- 
सतत सतसासोद ण्चच्छरिद्स दरात - 


चर, जात ६, 55वें (१८ ०१९७ 5०2९९, ग्रावेरशारंआ४, प९ 


डा० केरी के सस्कृत भाषा का व्याकरण 


मिला न हक के वां शक 284 । उसके छुछ ही दिन बाद, भगवान्‌ की दया से हमें चह भ्रादमी 
सदर से हने एके हाय कह हक कह बनाने का काम किया था कौर जो इस फप्म में होशियार था ॥ उसकी 
आन सता जग इप फाउड चनाई ! यद्यपि वह अ्रव मर गया है; परन्तु वह बहुत से दूसरे श्रादसियो फो यह 

। हैं और वे दावप बनाने का काम किये जा रहे है । इतना ही नहीं, वे मेट्रिसिज़् भी बनाते हू । वे इतनी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का भ्रार॑भ १७४ 


ठीक होतो है कि यूरोपियन कारोगरों की बनावट से समता करती हूँ । इन्होंने हमारे लिए बंगाली के 
तीन-चार फाउट बनाये हे । श्रब हमने उनको वर्तमान टाइप की साइज़, ह जितनी कम करने के कास में 
लगाया है । उनके तैयार होने से वह ह जितना होगा। उससे काग्रज् की बचत होगी और पुस्तक भी छोटी 
हो जायगी। मगर इस बात का पूरा खाल रखा जायगा कि श्रक्षर ऐसे बनें जो छपने पर साफ-साफ 
पढे जा सके । 

हमने देवनागरी श्रक्षरो का भी एक फाउठ बनाया है । इसके श्रक्षर हिन्दुस्तान में सबसे सुन्दर हे । इसमें 
क़रोब १००० भिन्न-भिन्न भ्रक्षरों का समूह है । इसको वनाने में केवल १५०० रुपया खर्चे हुए हे । इस खर्चे में टाइप 
ढालने की और दूसरी चीज्ञों की कीमत शापिल नहीं है । 


प्भृ 
नर 

डे 

ह|क्‍ 


है श/गोनफे जवरेशी ऋषचो! 


श्श 
हु 
+ 
झ 


ः ४ एएटा पर्ये।+ 7 
कि $ 3] 
३ उम टैशर्में शव घया घा उसदा याम चायाद ३ ४७ 
क्षादमी ग्रा थ्नाँ या यधुर्चों वा इंघरसे इरमेशार पर 
“र जुद्टे कामसे १६ पेंएगेशरपए। उेशप्नी साव वेठे दा पोव 
[2 बेटों जम्मी। उप्तरों सपत साध इबाश मे० था यो 
आनार उठवया पांच से क्त्ड़ों बेल वा भाप सा मणे 
/वा छत परिवार उछसेंदों सिहर झायसो घुपे पएपस 
- सब सेएगे से दिजवर्धद धा (४ 

५. उससे गेठे श्पाते धरमें एरेद चादसी कग[ते घारोदे 
, दिन शिलावते ओर ओदरंं सेजडे शपागे तिए बदिभेदित 
३. अपाने हॉथ खाने योण्शा गेध्ता रिशत! उन्‍्देकि सामेएर 
५ दिल बोलेम द फयागने घादमों मेगछे उन्देि परिषम 
|! छा वा सबेरे उठके उन्पेके संबेदि गिवतिय मेवाफेदा 
/, ४ पास विभा दि(छ आायाषने फडा का भने जे मेरे 
चैडाने पाप दिखा रहे वा नतेमण जै। ,मंघरदे। दिया 
दिशा रप्। भ्ायाव यिच्र ।िष्य छरशता [०२ ! 
किसो दिन रंश्रके पेट दिझचके सरेध मुछाफ़ात १२ 
तदे बले शभाये वा फवायसो उनदे।क गोच घया। . तद 
विझचने ग्रेतासबेर दछ्य किस कइासे शाया' फेम 
- जगाण देदे यिजदओे फच्चर लि एशीमे फिर्से वा श्भ्ण 
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[ 
॥ 


+ थी जेल 


बे 


। 
५ 
! 





है धर्म-पुस्तक (सुधरा हुआ टाइप) 


डॉ० केरी ने सस्कृत व्याकरण प्रकाशित कराया। उसका देवनागरी टाइप मोटा भौर ऊवड-खावड है। 
सम्भवत यह उसका पहला प्रयत्न था। सुधारे हुए टाइपो का उपयोग उसने वाइबिल के हिन्दी अनुवाद में किया 
है, ऐसा इसकी छपाई से मालूम होता है । 

यद्यपि विल्किस ने देशी भाषाओ के टाइप बनाने का कार्य आरम्भ किया था, परन्तु टाइपो के सुधार झौर 
प्रचार का परिणाम तो डॉ० केरी का उद्योग ही है।नीचे उसके द्वारा प्रकाशित वाइबिलो के अनुवादो की सूची प्रकाशन- 
सन्‌ के साथ दी जाती है । उससे उसके महान्‌ उद्योग की पाठक कल्पना कर सकेंगे--- 


एप्रढ वहि ० जातक (क्ा०ए छए 5९026 08णा5, 7887, 9 275 ] 


१७६ 
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१८०१ 
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१८२१ 
श्प्र्२ 
१८२३ 
श्पररे 
श्धर४ 
श्प्रेर 
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श्प्ब्र 
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१८२१ 
१८२० 
१८१६ 
१०५१५ 
१८१६ 
श्८२५ 
१८२० 
१८२० 
१८१९ 
१८१५ 
श्पश्८ 
१८२२ 


क़रार 


तया करार 


प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


भाषा सन्‌ करार 
बगाली १८०२-६९ जूना करार 
उडिया १८१६ ४0. उप 
मागघी ८ ८ 
आझास|मी १६३२ जूना करार 
खासी >< ८ 
मणिपुरी १८११-१८ जूता करार 
सस्कृत ५ है 
हिन्दी १८१३-१८. जूना करार 
ब्रजभाषा ८ ३८ 
कन्नौजी ८ 24 


खोप्ताली (इसमें केवल भेथ्यु की वातचीत (505८) ही छपी है ।) 
उदयपुरी 

जयपुरी 

बचेली (8॥90॥९70॥) 

मारवाडी 

हाडोती 

बीकानेरी 

उज्जेनी (मालवी) 

भाटी 

पालपा 

कुमायूँ 

गढवाली 

नेपाली 

मराठी १८२० जूना करार 
गुजराती 

कोकनी मराठी १८२१ (?९0/8 (ाटो) 


पजाबी १८५२२ (2९0829 (९००) 
मुल्तानी 


सिन्धी (केवल मेथ्यु का चार्तालाप) 
काइ्मीरी[ ,, ,, » ) 
डोगरी ( ,, » +» ) 
पद्तो 
वलूची 
तेलगू 
कानडी 


हिडुस्तान में छापेखाने का आरभ १७७ 


डॉ० केरी ने केवल वाइविल के अनुवाद ही प्रकाशित नही किये थे, वल्कि उसने भिन्न-भिन्न भाषाओं के व्याकरण 
को, लोक-कया आदि अन्य भी हिन्दुस्तान के विद्वानों की सहायता से छापे थे । 
सीरामपुर प्रेस में वाइविल के सिवाय नीचे लिखी मराठी पुस्तक भी मुद्रित हुई हे--- 


न 





सन्‌ पुस्तक का नाम 
श्८०५ मराठी भाषा का व्याकरण 
श्ष०७छ _मगल समाचार 
१८१० मराठी-इग्लिश कोश 
श्८१४ सिंहासन वत्तीसी 
१८१५ हितोपदेश 
१८१६ राधोजी भोसले की व्ावली 

प्रतापादित्य का चरित्र 

ककस्णाणी 7 7एएय 


$ 
(५ रन 


पुसालने पयन॑क्रो पोप्नवाशासाणों ममता आग * 
भानूप मंगव्दजनए भतोत्‌ छें ।7 
मंगेले फ्रेणाले नेश्षप्ममेगऐं सज़्मव्य न्माले भपाब्मं 2 
पढे झ्मा मघणेणाजे एानुग्रश्नने सालु भेमनन साध्य * 
भगे सोच 'थेपे ।--- 
आयनीभ अखोसाएछेश थ सरनत गेर्धेय्‌ पण्णैस 
| णणी सपैद नोणय्‌ पेवोर प्यी जोयों। पौधा छेंसा! _ 
*- शब्धणन मनप्प छात्नन प्णी उामताले छासा मअणेन्ू 
“ पी्या णणों धैन लोन्ता मनोष्ट प्पणषशैन्‌ यमाने शेंडी 
'अ्ननकछ बठे या अमाणे अणीन्‌ भैम्ाजतण भनोश ! 
यणणी छपएे 9माग णशे पीचणाय्‌ एन्युअम क्र्म्छेः 
ण्डोयार्षों स्०ण्ट घंठे कया नीमोन्न पौष्मेव दाह 
शगयोलिनाछं शहभ फछतणो यरा पणो एऐीष्पस 
च्ण्णी पघादुयरा चाछे ! युण छन्‌ पीच्या गन नीय ; 


4 


मजुष्यात मा यन छान महु पास छुद्धस्प नाब्मारू ; 


3३०० >-+- चर +& कक 3 न्‍> +न्‍बा>>>->-+०न +न 


हितोपदेश (१८१५) 


कब बह पत मे कप अडका+आक कक 3 2 समक 


उन्‍ककन्कम 


कु 


सकी अना 


तक 


च्क कक 


मराठी भाषा में पृस्तके प्रकाशित कराने के काम में उसे नागपुर के वैजनाथ नामक पडित की पूरी सहायता 
मिली थी । है * 
मराठी भाषा देवनागरी अक्षरों में ही लिखी जाती है । इसलिए इसमें ही मराठी पुस्तकें छपी थी, परन्तु 
महाराष्ट्र में लिखने के व्यवहार मे अधिक प्रचलित “मोडी” अक्षरों के टाइप भी उसने बनवाये। इसका कारण 
उसने स्वय बताया है --- 


श्र 


रे प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


धबद्यपि महाराष्ट्र के पढे-लिखे लोग देवनागरी अच्छी तरह जानते है तयापि व्यापारी लोगो में ये (भोडी ) 
भ्रकर श्रिक प्रचलित है । थे देवनागरी से झ्राइति में छोटे और रुप में कुछ भिन्न है । सल्या हे खक्षरों की देवनागरी 
के समान ही हैं। हमने इस (मोडी) टाइप का एक फाउट बनवा हैँ और. इसमें मराठी का नया करार भौर मराठी 
कोश छपाना शुरू किया है । ये टाइप सुन्दर, स्पष्ट और मध्यम आहत्ति के है ।” 





8 मिल 2067 ली 
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भारण्म भा म5पा््ीषसिएप 

जफाणी हरारे दपाशीपारलपेक 

खरधदी #रदु नग्ध पे प्रघयत्भए। | 

भने वफाअतगकीप ने सिरमऋचा० छकाएँ ' 

ढ़ भाशन छा श्र्त्पा ५ 2 3 

मजे भर ५ 9 क्षप्रभधयाउफ 4श्च0 

>हि बरड पड मन्मभपया पड 

$ ४१७३ २१3० २, हिमडभरप्रिय प्फ 

के; ४२४१ २७३६ या: भगाने 

धर भमुण्र मो नहपत् छत दर 

थे ४ती ७३ प्याॉट्रड्पत्नरत 

#भरीभारा ध कहर ने 4 

प्रटी ५ साणि महपद्£४९ 

श्र प्ष्न्तो ऐएचरगित 


के ऑल 4> 


बर्निया युजराती (पहला कॉलम) आर मोडी मराठी 
(दूसरा कॉलम) टाइप के नमूने 


पचानन की मृत्यु के वाद उसके साथ काम करने वाला मनोहर लुहार उसकी जगह काम करने लगा । मनोहर 
एकनिष्ठ हिन्दू था। वह अपने थाराध्य देव के सामने वैठकर ही टाइप बनाने का काम कर सकता था | श्न्येत्र उससे 
काम नही होता था । इस वात का सन्‌ १८३६ में रे ० जेम्स ने उसकी स्थिति देखकर उल्लेख किया है । 
सीरामपुर मे अपने प्रेस के लिए ही टाइप नही ढाले जाते थे, वल्कि दूसरे प्रेसो के लिए भी यही से टाइप ढठालकर 
भेजे जाते थे । सन १५६० तक पूर्व में सीरामपुर को फाउडरी ही मृस्य थी । 
विल्किस और पचानन हिन्दुस्तान में मुद्ृण-कला के आद्य प्रवर्तक हे और पूर्व में उन्होंने इसका आरभ किया 
था, परन्तु अन्य भ्रान्तो में यह कला कव और कैसे फैली, खास करके भारतीय लोगी के हाथ में यह काम कब भाया, 


इसकी जानकारी मनोरजक होगी । यद्यपि इसका पूर्ण इतिहास उपलब्ध नही है, तथापि जो जानकारी प्राप्य है, वह यहाँ 
दी जाती हैं। 


क 


वम्बई में सन्‌ १८१७ ईस्वी में येंट मेथ्यू का शुभ वर्तमान” नामक पुस्तक मराठी भाषा में छपी । इसका 
प्रकाशक अमेरिकन मिथन था ) इसमे जो टाइप है, कहा जाता है, वह सी रामपुर की टाइप फाउडरी से लाया गया था। 
मगर सन्‌ १८१६ में सीरामपुर प्रेस द्वारा प्रकाशित जूना करार! और सन्‌ १८१७ में प्र 
23 86 कक लस तर हलक है. | र सन्‌ १८१७ मे अमेरिकन प्रेस द्वारा प्रकाशित 
किक पु का शु के दाइपा मे बहुत फक हू । सम्भव हूँ, इसके लिए खास तरह से अलग टाइप बनवाया 
द्ठी। 


हिंडुस्तान में छापेज़ानें का आरभ १७६ 


बम्बई में टामस ग्रेहन ने सनू १८३६ में रामजी व जीवनवल्लभ नाम के लुहार कारीगरो से देवनागरी टाइप 
बनवाया था और फिर धोरे-बीरे गुजराती टाइप भी। मगर इनका कोई नमूना आज सुलभ नही है । हाँ, क्रियर 


डे 
सन किक ४ 
४ ] 


जो पुरुष दुसचाचों अदेखायों करितवाही- 
च्ोणायचोहो ज्यास दया यते - आंपण टुबछ उर्सान 
समर्थाचा जाव बॉलित नाही-कोणोही वाईट वो 
ल्छा तथापि साहतो-असा पुरुष प्रशतेस योग्य 
दोतो' - जो उद्दटपणा करिस नाही- आपला थो 
रपणा युढेंवक्न दुसयावा तिर॒स्कार करित ना 
है -कोणास क॑डिण बोलत नाही-जअशा पुरुषाजें-। 
'शर्बलोक हितव करिताहेत । 


। 


जो मभागें पंउलेलें वेर पुनः उत्पन्न करित ना 


विदुर नीति (नागरी लिपि में मुद्रित प्रथम मराठी पुस्तक--१८२३ ) 
प्रेस बम्बई में सन्‌ १८२३ में देवनागरी अक्षरों में छपो हुई 'विदुरनीति' और सन्‌ १८२४ में छपी हुई सिहासनवत्तीसी 


अमशनन-ननाओ। 


नक्ूयात 


नकू १-।-। 
ऐेक बादशाह ने अपने वन्‍्ढ्ेर मे पूछा कि सब 
- मे विहतर मेरे हक्त में क्या हैं। अर्ज को कि 
अद्ठ करना ओर रढेयत का पालना ' 


ऐक शब्ब्स ने एक के कहा कि त्‌ तो आगे 
मुहत्ताज था - ऐसा कया काम किया जो दो- 
लत मद होगया | जवाब दिया कि जो कोइ 
अपने आकां की खेरखूहौ करेगा - सो थोडें 
दिनों में माल दार होगा 
लि | 
ऐक ने किमी प्ले पूछा कि आगे त्‌ बहुत गरीब 
प्रथम हिन्दी पुस्तक, जी इग्लेंड सें नागरी लिपि में छपी 
उपलब्ध है । ये टाइप विल्किस की फाउडरी के हे । सम्भवत कूरियर प्रेंस ने ये टाइप इस्लेड से मंगवाये होगे 


श्घ० प्रेमी-पअभिनदत-प्रय 


इस तरह देशों भाषाओं मे पुस्तक प्रकाशित होने के वाद यह स्वाभाविक था कि देश में समाचार-पत्रो का प्रका- 
शन भी आरम्म हो और वह हुआ भी । हा 
हिन्दुस्तान में सबसे पहला समाचार-पत्र अग्रेज़ी में निकला। उसका नाम था 'वेगाल-गजेंद' (छेटाहुओे 
(थ्टथांट)। इसका प्रथम झक २६ जनवरी सन्‌ १७८० के दिन निकला था। यह साप्ताहिक था। इसके 
सम्पादक मि७ हिकी (705८ए) थे । यह पत्र प्राय इसके सम्पादक के नाम से ही पहचाना जाता था । 
इसके बाद वगाल में बगाल हरकर' इत्यादि पत्र प्रकाशित हुए । 
६ इसी तरह वम्बई में सन्‌ १७६० में गैज़ेट' (0522०८८) और सन्‌ १७६१ में 'कोरियर' ((0णा८) 
प्रकाशित हुए । 
इन्ही इंग्लिश पत्रों को देखकर सन्‌ १८१८ में बंगला भाषा मे 'समाचारदर्शन', च 
में मुम्बई समाचार सन्‌ १८२६ में हिन्दी नापा में 'उदन्त मार्तड', झौर सन्‌ १८३२ में 
प्रकाशित हुए । 
सरकार ने जब शिक्षा का आरम्भ क्या त्तव शिक्षोपयोगी, भाषा, गणित, इतिहास भौर भूगोल इत्यादि विषयों 
की पुस्तकें भी प्रकाशित होने लगी । 
इस तरह छपी पुस्तकों और पत्नो का प्रचार देखकर पुराण-पन्‍्यी चौंक उठे । उन्होने छपी पुस्तकों भौर पत्री 
का विरोध आरम्न किया। इस विरोध का कारण सम्मदत यह था कि इस छापे के आद्य प्रचारक मिश्नरी थे । 
इस लिए उन्हें छपे काग्रज्ञों में ईसाई-बर्म के प्रचार की बू आने लगो। श्रीयृतत गोविन्द नारायण माडगावकर ने अपनी 
पुस्तक मुम्बई वर्णन, जो सन्‌ १८६३ में प्रकाणित हुई थी, के पृ० २४८ पर लिखा है * 
हमारे कुठ् भोले व नैष्ठिक ब्राह्मण छपे कागज का स्पशश करते डरते थे श्रौर भ्राज भी (सन्‌ १८६३ में भी) 
डरते है । वम्दई में झोर वम्वई से वाहर भी ऐसे चहुन से लोग है, जो छपी हुई पुस्तक को पढना तो दूर रहा, छपे काग्रज 
का स्पर्श तक नहीं करते हूं । ह 
लोगो कौ कल्पना थो कि स्याही में चरवी का प्रयोग किया जाता है, जो बजित हे। इसलिए उस स्थाहो से 
छपी हुई पुस्तकें अ्रमगलकारी हूं। 
छापना जब अनिवार्य समझा जाने लगा तव कुछ लोगो ने न्‍्याही में घी का उपयोग करने की हिमायत की । 
गत शताब्दी के अन्त में पत्रो में तूपाचे (घो का) ग्रूचरित्र' हेडिग वाले विज्ञापन प्रकाशित होने थे, जिनसे यह वात 
भ्रमाणित होती हूँ कि लोग सचमुच हो चरवी की जगह स्याही में घी का उपयोग करते थे । ' 'गुरुचरित्र” मराठी भाषा 
का एक वामिक ग्रन्थ है । उसका चरवो को स्याही में छपना गुनाह माना गया | इसीलिए वह घो की स्याही में छापा 
गया । 
कही मिद्धान्त-अकाशिनी” सस्वा कायम की थी | उसने अपना एक प्रेस आरम्म किया । उस प्रेस में 
वर या दूसरी ऐसी चीज़ो का उपयोग नही किया जाता था, जो जैन-दृष्ठि से अशुद्ध मानी जाती हो । वे उन 
चौज़ी की जगह किसी वनस्पति से वनी चीज काम में लाते थे भौर ग्रन्थ छापतेये। ४ 
प्रेस में प्रेममैन थे । वही इन्होने मुद्रणालय से सम्बन्ध 0 आस किया ॥: ये पहले एक अमेरिकन मिशनरी 
माइगाँवकर ने अपनी पुस्तक मुम्बई वर्णन' में लिखा कं कम जगा जज ी ॥) के सर्प मत 
हे ४ खा हँ-. । 
सखने वाली अनेक बल का व (5३ में छापाजाना शुरू किया। लियो प्रेस में ईसाई-घर्म से सम््ध 
ड दें ऐजकर परलोक-गत भडारो जाति के 'गणपत कृष्णाजी' के मन में (सन्‌ 


१८२० मे गजराती भाषा 


हो 


मराठा भाषा में दर्षण' पत्र 


हिहुत्तान में छापेखाने का आरंभ श्८१ 


१८४०) आया कि में भो इसी तरह का एक छापखाना आरम कर हिन्दू-वर्म से सम्बन्ध रखने वाली तथा अन्य पुस्तकें 
छापूँ, परन्तु न तो छापने के सावन उनके पास थे और न वम्वई में उस समय उसके साधन मिलते ही थे । इसलिए 
उन्होने खुद अमेरिकन प्रेस देखकर उसके जैसा प्रेस बनाने का उद्योग आरम्भ किया। प्रारम्भ में उन्होने एक 
लकडी का साँचा तैयार किया और इधर-उधर से छापने लायक पत्थर के छोटे टुकडे जमा करके उन पर अक्षर कंसे 
उठते है यह जाँच की । मगर छापने को स्थाही नही थी । इसलिए स्याही तैयार करने के काम में लगे। अनेक तरह के 
-एक्सपेरिमेंट (प्रयोग) के बाद वे स्याही बनाने में सफल हुए। उसके वाद उन्होने लोहे का एक प्रेस वनवाया । 
फिर छापने का पत्थर खरीद कर छोटो-छोटी पुस्तक छापने के काम आरम्म किया। शके १७६३ (सन्‌ १८४१) 
में उन्होंने स्वत लिखकर मराठो पचाग छापकर प्रकाशित किया । उसकी क्रीमत आठ आने रकखो । यह साफ छपा 
हुआ था । ज्योतिष को अनेक वाते उसमें तुरन्त मिल जाती थी। यह देखकर ब्राह्मण लोग, यद्यपि छपी पुस्तकों के 
विरोधी थे, लेकिन इस पचाग को खरीदने लगे और उसीसे सवत्सर प्रतिपदा (चेत्र सुदी १) के दिन वर्ष-फल पढकर 
लोगों को सुनाने लगे । 
इन्होने अपने छापाखाने में छपी हुई कुछ पुस्तक ले जा कर डॉ० विलसन, पादरी गेरेंट और पादरों आलन 
को वताई । पुस्तक देखकर उन लोगो ने गणपत कृष्णाजों की बुद्धि की प्रशसा की और उनका उत्साह बढाने के लिए 
उन्हें कुछ छापने का काम देने लगे। फिर तो घोरे-धीरे उनके छापेखाने की बहुत प्रसिद्धि हुई और उन्हें छपाई का 
बहुत काम मिलने लगा ! 
अके १७६५ (सन्‌ १८४३) में गणपत कृष्णाजी ने टाइप बनाने का उद्योग आरम्भ किया । साँचे तैयार 
करके अक्षर ढालरे का कारखाना शुरू किय। और सव तरह के टाइप तैयार करके टाइप का छापाख़ाना भो आरम्भ 
कर दिया और उभमें पुस्तक छपने लगी । 
“इस तरह गणपत कृष्णाजो ने दोनो छापेखानो मे हज्ञारो गुजराती और मराठो की पुस्तक छापी। इस छापा- 
खाने में मराठो छापने का जैसा सुन्दर काम होता है, वैसा अन्यत्र नही होता ।” 
महाराष्ट्र में गणपत कृष्णाजो ने जैसा काम किया, वैसा उत्तर हिन्दुस्तान, वगाल, गुजरात आदि प्रातो 
के मुद्रको को विस्तृत जानकारी प्रकाशित होने से पाठकोी को बडा लाभ होगा । 


बम्बई | 


बा | 


भारत में समाचार-पत्र ओर स्वाधीनता 


श्री अस्विकाप्रसाद बाजपेयी 


आजकल जिसे समाचार-पत्र कहते हे, श्रेंगरेज़ो के यहाँ आने के पहले उसका अ्रस्तित्व नहीं था। पहला पत्र 
जो इस देश मे निकल।, वह भी अगरेज़ी मे और श्रेगरेज़ ने ही निकाला, क्योकि अंगरेज़ विचारस्वातन्न्य के पक्षपाती ही 
नही है, वे साधारणत अनाचार के विरोधी भी हे । वे जानते हे कि श्रनियन्त्रित राजसत्ता श्रनाचार की जननी हूँ और 
अनाचार पर प्रकाज डालने के लिए समाचारपत्र की श्रावश्यकता हूँ तथा जवतक अनाचार पर प्रकाण नही पडता 
तवतक अन्याय-अत्याचार का भ्रन्धकार भी दूर नही होता । ऐसे विचारों की प्रेरणा से जेम्स श्रॉगस्ट हिकी ने १७८० 
में बेंगाल गैज्ेट' वा 'कैलकटा जेनरल ऐडवरटाइज्र' नामक पत्र निकाला था। इल्होने अपने प्रकाशन-पत्र का उद्देश्य 
इस एक वाक्य में ही वता दिया था---7 8४86 9 ॉट्वइपाल ॥ ९०१89ए॥8 77ए 900ए का ठतेटा [0 
एप्ाला48९ 6९0१070 ई07 गए ते शाते 50ए! ? पअर्थातृ--मुझे श्रपने मन और श्रात्मा के निमित्त 
स्वतन्त्रता मोल लेने के लिए अपने शरीर को दास बनाने में आनन्द आता है ।” 

उस समय वारेन हेस्टिग्ज बगाल के गवनंर-जनरल_ थे और इतिहास के विद्यार्थी जानते है कि वे कैसे शासक 
थे। हिकोी का गैजेट साप्ताहिक था और दो तावो पर निकलता था, जिसका प्रत्येक पृष्ठ श्राठ इच चौडा और बारह इच 
लम्बा होता था। जैसा उसके नाम से प्रकट है, वह समाचारपत्र की अपेक्षा विज्ञापन-पत्र श्रधिक था » परन्तु उसमे 
विज्ञापन हो नही रहते थे, विशिष्ट पुरुषो की प्राइवेट बातो पर टिप्पणियाँ भी रहती थी, जिनका मुख्य लक्ष्य वारेन 
हेस्टिग्ज ही होता था। हिंकी बडे साहसी थे। इसलिए उन्होने श्रपनी नीति के विपय में पत्र पर छाप रक्‍्खा था 

72 जात छणाएएों बाते ८०ाएगलाटगं ७३७९८ 09९७ (0 थ]] 728008 बाते |)रीपशा०्टत॑ 
०१ ४076 ” अर्थात्‌--“एक साप्ताहिक राजनैतिक और व्यापारिक पत्र, जो खुला तो सव पाियो के लिए है, पर 
प्रभावित किसी से नही है ।” हम समभते हे कि हिकी के दोनो सिद्धान्त आज भो समाचार-पत्रो के सम्पादको और 
सचालको के सामने रहने चाहिए। हमारी समझ से आज के प्रलोभन उस समय से अ्रधिक है । हिकी ने अपने 
सिद्धान्तो की रक्षा में जेल काटी और घाटा भी उठाया | 

* कलकत्तें की देखादेखी मद्रास भौर वम्वई के यूरोपियनो ने भी पत्र निकाले, परन्तु पत्रो के सचालन भर 

सम्पादन में मानसिक, शारीरिक तथा आथिक हानि उठाने वालो मे अग्रणी कलकत्ते के ही भ्रंगरेज रहे । देशी भाषा 
का पहला पत्र भी क्षेगरेजो ने ही निकाला, पर ये व्यापारी न थे, वैपटिस्ट मिशनरी थे । सीरामपुर के बैपटिस्ट मिद्यनरी 
केरी और मार्खमैन ने ईसाई धर्म के प्रचाराध॑ वेंगला में कई पत्र निकाले । १८१४ में मासिक “दिग्दर्शन' भौर 'समाचार- 
दर्षण' नाम के पत्रों को जन्म इन मिशनरियो ने हो दिया । जोशुआ भादमैन समाचारदर्पण' के सम्पादक थे । इसी 
पमय श्रात्मीय समा के सदस्य हरूचस्वराय और गज्भाकिशोर भट्टाचार्य के सम्पादकत्व में वेंगला में 'बगाल गैज्ेट' 


निकला। यह '्रात्मीय सभा ब्राह्मसमाज का पू्वेूप जान पडती है, क्योकि सम्पादकद्य ब्राह्मसमाज के सस्थापक राजा 
राममोहन राय के मित्र थे । 


इस समय मुसलमातनी अ्रमलदारी का अन्त 
भ्रगरेज़ी का वोलवाला है, वैसा ही मुसलमानी राज 
पढ़ते थे, इसलिए फ़ारसी एक प्रकार से उस समय 
सोहन राय ने अपने विचरो का श्रखिल भारतीय 
था। कलकत्ते में अेयरेजी , बंगला और फारसी 


हो चुका था और श्रेंगरेज़ी शासन की जड जम रही थी। श्राज जैसा 
ज में फारसी का था। लोग शासको से सम्पर्क रखने के लिए फारसी 
य के शिक्षित-समाज को अखिल भारतीय भाषा थी। राजा राम- 
प्रचार करने के अभिप्राय से फारसी में 'सीरात-उल-अखबार” निकाला 
के ही पत्र प्रकाशित नही होते थे, पहला हिन्दी पत्र भी यही से निकला 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाघीनता श्व्३े 


बस ्य 


था। इसका नाम उदन्‍्त मात्तिण्ड' था। इसके सम्पादक और प्रकाशक युगुलकिशोर शुक्ल थे, जो सदर दीवानी 
अदालत में वकालत करते थे । यह साप्ताहिक पत्र था और इसकी पहली सख्या ३० मई १८२६ को प्रकाशित हुई थी । 
इसका मासिक चन्दा दो रुपये था। इसी समय कलकत्तें से जामे जहाँनुमा' नाम का जो फारसी पत्र निकलता था, 
उसे सरकार से सहायता मिलती थी । 'मातंण्ड' के सम्पादक समभते थे कि उन्हें भी सहायता मिलेगी, पर जब न मिली 
और अपने वल पर वे पत्र न चला सके तो ४ दिसम्बर १८२७ को उसे बन्द कर दिया । 

वम्बई और मद्रास प्रेसीडेन्सियो का महत्त्व यद्यपि वगाल के समान न था, तथापि इनमें भी स्वतन्त्र विचार 
के व्यापारी अ्गरेज थे और इन्होने समाचारपत्रो को जन्म दिया था | वम्बई से १७८६ में ब्ाम्वें हेरल्ड' और एक 
वर्ष वाद वाम्बे कोरियर' निकला, जिसका उत्तराधिकारी आज 'टाइस्‍्स श्रॉव इडिया' है । कोरियर” के सचालक 
व्यवसायकूगल थे। इसलिए अंगरेजी में पत्र निकाल कर भी गुजराती भाषा-भाषी व्यापारियों को श्राकपित करने के 
लिए विज्ञापन गृजराती में निकालते थे। मद्रास में हम्फीज़ ने १७६४ में मद्रास हे रल्ड”' निकाला था। वम्वई मे गुजराती 
के पहले पत्र पारमियो ने प्रकाथित किये थे, पर इनका उद्देश्य पचागो की गणना का वाद-विवाद था। इसलिए ये बहुत 
दिन नही चले । अत 'भुम्बई वर्तंसान को ही गुजराती का पहला पत्र कहना चाहिए। यह १८३० में साप्ताहिक 
रूप से निकला था श्नौर साल भर वाद ही श्रद्ध-साप्ताहिक हो गया। १८३१ में सनातनी पारसियों का मुखपत्र जामे 
जमशेद' निकला । देशी भाषा का इतना पुराना पत्र जायद कोई नही हूँ । १८५१ में दादाभाई नवरोजी के सम्पादकत्व 
में रास्त गुफ्तार' निकला । 

१८३१ तक उर्दू का कोई पत्र नही निकला था । गोलोकवासी वावू वालमुकृन्द गुप्त ने 'भारतमिन्र' में लिखा 
था कि आवेहयात' में मौ० मुहम्मदहुसैन आज़ाद का कथन हैँ कि १८३३ ईस्वी में उर्दू का पहला अ्रसख़वार दिल्‍ली 
में जारी हुआ” और आज़ाद साहव के अनुसार उनके पिता के कलम से निकला ।” पर डा० कालीदास नाग ने समाचार- 
पत्रो के इतिहास का जो सग्रह प्रकाशित किया है, उसमें लिखा हूँ कि १८३७ में सर सैयद श्रहमद खाँ के भाई मुहम्मदर्खाँ 
ने उर्दू में पहला अखवार निकाला, जिसका नाम 'सैयदुल श्रज़्वार! था। १८३८ में 'देहली श्रत्चवार” प्रकाशित हुआ 
और इसके वाद ही 'फवायदे नाज्रीन' और क््रान-उल-सपादीन' नाम के दो उद्‌ श्रखवार हिन्दुओं द्वारा सम्पादित 
और प्रकाशित होने लगे। 

हिन्दी का दूसरा पत्र भी कलकत्ते से ही निकला | इसका नाम 'बद्धइुता था। यह वेंगला, फारसी और हिन्दी 
तीन भाषाओ में प्रकाशित होता था। प्रथम झ्रक € मई १८२६ को निकला था। इसके सम्पादक राजा राममोहन राय 
के मित्र और अनुय।यी नीलरतन हलदार थे । यह राजा का ही पत्र था। इसके वहुत दिनो वाद तक हिन्दी का कोई 
पत्र कलकत्ते से नही निकला | हिन्दी का तीसरा पत्र बनारस अ्र्तवार' समभा जाता है, जिसे राजा शिवग्रसाद 
“सितारे हिन्द ने १८४४ मे जारी किया था। वनारस से और भी कई पत्र निकले थे, जिनमें एक सुधाकर' भी था, 
जिसके नाम पर प्रसिद्ध ज्योतिषी म० म० सुधाकर द्विवेदी का नामकरण हुआ था। इसे तारामोहन मित्र नामक 
बगाली सज्जन सम्पादित करते थे। भारतेन्दु हरिइचन्द्र के कारण बनारस बहुत दिनो तक हिन्दी का केन्द्र रहा, क्योकि 
ये लिखते श्रोौर लिखाते ही नही थे, लेखको को घन भी देते थे। दिल्‍ली, श्रल्मोडा, लाहौर, कानपुर, मेरठ, अलीगढ, 
मिर्जापुर, कलकत्ता श्रादि अनेक स्थानों से हिन्दी पत्र निकले । ये वहुघा हिन्दी का ही आन्दोलन करते थे भर उदार 
भाव व्यक्त करते थे । 

समाचारपत्रो के प्रतिवन्ध दूर करने में अंगरेज़ सम्पादको और सचालको ने जो त्याग और कष्ट-सहिष्णुता 
दिखाई है, उसके लिए समाचार-पत्र उनके सदा कृतज्ञ रहेंगे। भारतवासियों ने जेलयातना पचास वर्ष पहले नही 
भोगी थी; पर अंगरेज सम्पादको ने जेल ही नही काटी, वे निर्वासित हुए और उनकी सम्पत्ति भी ज़ब्त हुई । फिर भी 
अपने श्रादर्श का उन्होने त्याग नही किया । पहले सम्पादक हिकी थे, जो जेल गये और जिनको सरकार-की इच्छा 
के विरुद्ध पत्र-प्रकादान के कारण घाटा भी सहना पडा | दूसरे विलियम डुआनी थे, जिन्होने अपने 'इडियन वल्डें' 


श्पड प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


में भडाफोड वया किया, बैठी वरें उढाई। ये निर्वासित किये गये और इनकी तीस हजार कीं सम्पत्ति सरकार हडप 
गई । तीसरे सम्पादक मद्गास के हम्फीज़ थे, जिन्होने सरकार से लाइसेन्स वा अधिकार-पत्र लिये बिना ही पत्र प्रकाशित 
करना प्रारम्भ किया था । इनके लेखों से सरकार इतनी चिढ गई कि जहाज़ पर इन्हे इरलेंड न लिए चढा दिया । 
पर ये रास्ते से ही निकल भागे । लार्ड हेस्टिग्ज़ के पहले नियम था कि छपने के पहले लेखादि देख लिये जाम । पर 
इन्होने यह प्रि-सेन्सरशिप उठा दी । इस सुभीते के साथ ही एक वडा असुभीता यह हो गया कि १६८८ में विल शव 
शाइटस' द्वारा व्यक्तिस्वातन्त्य श्रौर भाषणस्वातन्त्य के जो अधिकार ब्रिटिश प्रजा को मिले थे, वे १८ से के तीसरे 
रेगलेगन द्वारा भारतीय प्रजा से छीन लिये गये, क्योकि इसके अनुसार कोई मनुष्य घिना विचार के ही वर्ष कंद किया 
जाने लगा। यह रेगूलेशन आ्राज भी व्यवह्यार में आता है प्रौर नौकरणाह्वी के शस्त्रागार की थोभा वढा रहा हूं । 


पन्नों की पाटियाँ 


जैसा ऊपर बताया गया है ईस्ट इडिया कम्पनी के कर्मचारियों की निरकुणता से मोर्चा लेने के लिए श्रेंगरेज़ 
सम्पादक ही सामने आते रहे और उन्होने वडे साहस, निष्ठा भर त्याग से यह काम किया । इस समय पत्नी की पार्टियाँ 
बन गई थी । एक पार्टी तो परम्परावादियों की थी भर दूसरी मुधारको की। दूसरी के नेता राजा राममोहन राय 
थे। ये दोनो भारतवासियो की पारियाँ थी, परन्तु इनमें श्रेंगरेज भी शामिल हो जाते थे । जो निरकृशता के समर्थक 
थे, वे परम्परावादियो की हाँ में हाँ मिलाते थे और जो उन्नतिगील विचारों के पक्षपाती थे, वे सुघारको के सहायक 
थे। थे ही समाचार-पत्रों की स्वतन्त्रता के लिए लडते थे । पहले महासमर में हम लोगों ने देखा था कि सरकार ने 
मि० बी० जी० (वेनजामिन गाइ) हारनिमैन को भारत से निर्वासित कर दिया था । पर उन दिनो यूरोपियन सम्पादकी 
का निर्वर्सन साधारण घटना थी । हम्फीज़ और डुआनी के चाद वगाल सरकार ने सिल्क वकिघम को भी जहाज़ पर 
बैठाकर इग्लेंड रवाना कर दिया था । थे राजा राममोहन राय के मित्र श्रौर आदर्ण पत्रकार थे । 

सिल्क बर्किघम के 'क्लकटा जर्नल' का प्रभाव घटाने के लिए विपक्ष ने १६२१ में जान बुल' मिकाला । पर 
सब उदारपन्न इसके विरोधी हो गये भौर यह नीम सरकारी पत्र समझा जाने लगा। लाड्ड हेस्टिग्ज के जाते और 
जान ऐड के अस्थायी गवनंर जनरल बनते ही सिल्क वकिघम पर आफत आ गई । इन्होंने डा० ब्राइस की नियुक्ति 
का विरोध किया था। डा० ब्राइस स्काचचर्च के चैपलेन थे श्रौर स्टेशनरी क्लक नियुक्‍त हुए थे। बस, व्रकिघम 
जहाज़ पर चढाकर इग्लेड भेज दिये गये । पर ब्राइस की नियुक्त कोर्ट श्रॉव डाइरेक्टर्स को भी पसन्द न श्राई । इसलिए 
बकिंघम ने सरकार और कम्पनी दोनो को पेनशन देने के लिए लाचार किया भ्ौर फिर वही से 'झौरियंटल हे रल्ड' 
निकाल दिया । फिर भी ऐडम अपनी हरकतो से वाजद्ध नही आये भौर उन्होने पत्नी और प्रेसो पर नये प्रतिबन्ध लगाये, 
जिनके फलस्वरूप राजा राममोहन राय को भ्रपना फारसी पत्र 'मीरात-डल-अ्रस्बार' वन्‍्द करना पडा । 


बेनटिक की उदारता 


लार्ड ऐम्हस्ट ने रेगुलेशनो का कडाई से पालन किया, पर १८२७ में लार्ड विलियम वेनटिंक के श्राते ही हवा 
वदल गई। इन्होने खुल्लमखुल्ल। कहा, 'मे समाचार पत्रों को मित्र मानता हें और सुशासन में सहायक समभता हूँ ।” 
जब राजा राममोहन को गवर्नर जनरल का यह रुख मालूम हुआ तव वे फिर पत्र-प्रकाणन में प्रवत्त हुए । १८२६ में 
उन्होंने बंगाल हेरल्ड' निकाला और अपने मित्र राव माट्गोमरी मार्टिन को उसका सम्पादक नियुक्त किया। ये 
चही माठगोमरी मार्टिन थे, जिन्होने हिसाव लगाकर वताया था कि भारत से कितना घन इग्लैड गया है श्ौर्र अवतक 
खिचा चला जाता है । माटगोमरी माध्नि के इस सिद्धान्त को ही दादाभाई नवरोजी ने श्रपनी ]20ए८४/ 200 
०॥-फरैए(5 ऐेप्रो८ ॥70 00 में प्रमुख स्थान दिया था। राजा राममोहन और द्वारकानाथ ठाक्र (कवीन्द्र 
रवीच्नाथ्‌ के पितामह) सततीप्रथा के भी विरुद्ध थे और जब लाई विलियम वेन्टिक ने ब्रिटिश भारत से (क्योकि वें 


भ् 


भारत में समाचार-पत्न और स्वाघधीनता श्ष्प्‌ 


बगाल के ही नही, ब्रिटिश भारत के भी गवनंर जनरल नियुक्त हो चुके थे) सती प्रथा उठा दी तब सुधारवादी-पन्रो 
का बल बहुत वढ गया । 


समाचारपत्नो की स्वतत्रता 


ला्ड विलियम बेनटिक की उदारता के युग में भी प्रेसीडेन्सियो में कुछ मनमानी चलती ही थी। मद्रास सरकार 
ऐडम रेगुलेशन के ढग पर प्रेस रेगुलेशन बनाने की सोच रही थी । उसने बगाल सरकार से इसकी प्रति भी माँगी थी । 
यद्यपि इसी समय लाड्ड विलियम वेनटिक भारत के गवनर-जनरल बना दिये गये थे, उससे प्रेसीडेन्सियो की स्वेच्छा- 
चारिता मे लगाम लग गई थी, तथापि इनका कार्यकाल समाप्तप्राय था । इसलिए ६ फरवरी १८३४ को ऐडम रेगु- 
लेशन रद्द करने के लिए जो मेमोरियल गवर्नर-जनरल को दिया गया था, उस पर विचार भी लाडं विलियम के चले 
जाने के बाद हुआ । नये गवर्नर-जनरल के आने में देर थी । इसलिए उनकी कौन्सिल के सीनियर मेम्बर सर चालस 
मेटकाफ अस्थायी गवर्नर-जनरल बना दिये गये । जो मेमोरियल इन्हे दिया गया, उस पर विलियम ऐडम, ह्वारका- 
नाथ ठाकुर, रसिकलाल मलिक, ई० एम० गार्डन, रसमय दत्त, एल० एल० क्ला्क॑, सी० हाग, टी ० एच० बकिन यग, 
डेविड हेयर, टी० ई० एम० टर्टन-यग भौर जे० सदरलेड के हस्ताक्षर थे। ३ अगस्त १८३४ को अपनी कौन्सिल के 
सर्वमतो से सर चार्ल्स ने ऐडम रेगुलेशन रह कर प्रेस को स्व॒तन्त्र कर दिया । इस विधान से बगाल का १८२३ का रेगु- 
लेशन ही नही, बम्बई के १८२५ और मद्रास के १८२७ के रेगुलेशनो का भी सफाया हो गया । सर चाल्स ने इस 
सिद्धान्त पर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया कि सवको अपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


पहला दैनिक पत्र 


बगाल हरकारा' सबसे पुराना दैनिक पत्र अ्रगरेज़ी में निकला था। सैमुएल स्मिथ नाम के एक श्रेगरेज़ ने 
इसे खरीद कर उदार विचारो के प्रचार में लगाया था । प्रिन्स द्वारकानाथ इसके सरक्षक थे शौर इसे श्राथिक सहायता 
दिया करते थे । बगाल-हरकारा' के साथ ही 'इडिया गैज्ञेट' भी द्वारकानाथ के हाथ श्रा गया था भर फिर ये दोनो 
झागे चलकर इडियन डेली न्यूज्ञ”रूप से दैनिक मे परिणत हो गये थे । अन्त समय तक डेली न्यूज़” में उदार विचार 
प्रकट किये जाते थे। इसके मालिक कलकत्ते के प्रसिद्ध वैरिस्टर मि० ग्रहम थे । अनुदार और श्रप्रगतिशील दो ही 
पत्र कलकत्ते में समाचार-पत्रो के स्वातन्त्य के समय थे---एक “जान बुल' और दूसरी बगला की समाचार चन्द्रिका'। 
'जान बुल' ने जे० एच० स्टोक्वेलर के हाथ में पडकर झपना नाम 'इग्लिशमैन' घर लिया । किसी प्रकार कुछ वर्ष 
इसके बीते और भ्रन्त में स्टेट्समैन' ने इसे खरीद कर बन्द कर दिया । £ 


ह गैगिंग ऐक्ट (गलाघोटू कानून) 

१८५७ के ग्रदर के पहले भारत में बहुत से पत्र निकल चुके थे, पर इनका केन्द्र कलकत्ता ही था। १५८५६ में 
लार्ड कैनिंग गवनर-जनरल होकर श्राये थे और इसके एक वर्ष के अन्दर ही गदर हो गया था। अगरेज्रो के अनुदार पत्र 
सरकार को हिन्दुस्तानियो के विरुद्ध भडकाते थे । यही नही, ठढे दिमाग से काम करने वाले लार्ड कैनिंग पर ऐसे कटाक्ष 
करते थे, मानो गदर के नेता यही थे ! हिन्दुस्तानी पत्र भारतवासियों की निर्दोषिता सिद्ध करते थे । कलकत्ते के 
(हिन्दू पैद्रियट' के सम्पादक हरिद्चन्द्र मुकर्जी और वम्बई के गुजराती पत्रो के सम्पादक विशेषकर दादाभाई नवरोजी 
अपने रास्त गफ्तार' द्वारा सयत भाषा में सब आक्षेपो के उत्तर देते थे । फिर भी असाधारण उत्तेजना का वह समय था। 
इसलिए लाडं कैनिंग ने सारे भारत के पत्नी पर १३ जूच १८५७ को ऐडम रेगुलेशन लगा दिया, जो ०४४8778 20० 
(गलाघोदू कानून) कहलाया । कलकत्ते के दररबीन', सुलतान-उल-झखबार' और समाचार सुधावर्षण' पर मामले 
चले और फ्रेंड झ्लाॉँच इडिया' को चेतावनी दी गई । इसने लिखा था कि आ्राज भारत में आधा दर्जन भी यूरोपियन 
न होगे, जो लाड्ड केनिंग के पक्ष मे हाथ उठावेंगे । 

र्ड 


पे प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


समाचारपत्नो की बाढ 


शलाघोटू कानून' एक निश्चित अवधि के लिए जारी किया गया था, क्योकि लाडे कंनिंग समाचारपत्रो की 
स्वाघधीनता बीना नही चाहते थे। यह श्रवधि वीतने पर समाचारपत्नों की वाढ भ्रा गई। वम्बई के वास्‍्बे स्टेड। 
टेलिग्राफ भर कोरियर तीनो मिलकर “बास्वे टाइम्स और फिर १८ सितम्बर १८६१ को टाइम्स श्राँच इडिया नाम 
से निकले । १८५८ से बास्बे टाइम्स” के सम्पादक रावर्ट नाइट नियुक्‍त हुए, जो वाद को १५७५ में कलकत्ता- 
पाइकपाडे के राजा इन्द्रचन्द्र सिह की सहायता और घन से प्रकाशित होने वाले 'स्टेट्समैन' के सम्पादक हुए थे। १८६७ 
में मेटकाफ ऐक्ट के बदले नया ऐक्ट बना, जिसमें छापाखानों और अ्रखबारों के नियन्त्रण तथा छपी पुस्तकों को 
व्यवस्था की गई । १८६८ समाचारपन्रों के इतिहास में महत्त्वपूर्ण वर्ष हुआ, क्योंकि इसी वर्ष बंगाल के जेसर जिले से 
शिक्षिरकुमार घोष और मोतीलाल घोष ने बंगला में अमृत बाज्ञार पत्निका' नाम से साप्ताहिक पत्र मिकाला, जो 
प्राज भारतीय पत्र-पत्रिकाशो में सर्वश्रेष्ठ नही तो विशिष्ट भ्रवदय ही कहा जायगा | १८७० में ब्राह्म समाज के 
नेता केशवचन्दर सेन ने जनता के हितार्थ एक पैसे का अ्रखवार 'सुलभ समाचार” निकाला। 


हिन्दी पत्रो की वृद्धि 


१८७१ से हिन्दी पत्रो में ्राशातीत वृद्धि हुई और ऐसे समय हुई, जव हिन्दी उपेक्षित भाषा थी । देश की 
भाषा रहनेपर भी वह दवी हुई थी, क्योकि सरकार ने उर्दू को हिन्दी प्रदेश की भाषा का पद दे दिया था । गढवाल 
प्रदेश युक्त प्रदेश में सबसे पीछे अंगरेज़ी राज में शामिल हुआ, पर पत्र प्रकाशन में किसी से पीछे न रहा । अल्मोंडे 
से १८७१ में अल्मोडा भ्रख्तवार' भर कलकत्ते से १८७२ में 'विहारबन्धु” निकला । “विहारवन्थु” पटना-ज़िले के 
विहार ग्राम निवासी मदनमोहन, साधोराम और केशवराम भट्ट ने कलकत्ते से प्रकाशित किया था । १८७० से १८८० 
तक लाहौर से कलकत्ते तक भ्ननेको हिन्दी पत्र निकले। इस पत्रों में भागे चलकर विशेष प्रसिद्ध भारतमित्र' हुआ, 
क्योंकि उस समय के प्रसिद्ध पुरुषो तक के लेख इसमें प्रकाशित होते थे । 'भारतमित्र' १८७८ में पाक्षिक निकला था 
और वह थोडे ही दिनो बाद साप्ताहिक हो गया था। उन्नीसवी शताब्दी के भ्रन्तिम दशक में वह दो वार दैनिक हुआ 
भ्रौर एक साल से भ्रधिक न रह सका । तीसरी वार १६११ में और चौथी बार १६१२ में वह दैनिक हुआ । आगे 
चलकर उसका साप्ताहिक सस्करण बन्द हो गया और १९३४-३४ में भारत से भारतमित्र' का नामोनिंणान मिट गया। 
परन्तु भारतमित्र” के दिखाये मार्ग पर श्रनेक दैनिक पत्र हिन्दी मे निकले, जिनमें कुछ तो भ्राज भी प्रकाशित हो रहे 
हैँ और कुछ काल-कवलित हो गये । फिर भी इसमें सन्देह नही कि यह युग दैनिक पत्रो का है, साप्ताहिको का नही । 


वर्नावयुलर प्रेस ऐक्ट 


१८७६ में लार्ड लिठन वायसराय बनकर आये । इस समय वेंगला में कई साप्ताहिक पत्र निकल रहे थे, जिनमें 


ह कर्म चारि 
अभृतवाजारपत्रिका' का प्रभाव बढ रहा था| यह सरकारी रैयो का भडाफोड किया करती थी 


।] इसलिए 
उसका प्रभाव नष्ट करने के उद्देश्य से देशी भाषाओं के सभी पत्नो का दमन करने को लार्ड लिटन ने वर्नाक्यूलर प्रेस ऐक्ट' 


/ गुजराती, फारसी और हिन्दुस्तानी में (पता नहीं यह 
इक “न युत्तभ्देश से (अ्रवध को छोडकर) साठ, मध्यप्रदेश से पचास, वमाल 

ये। जो पत्र अंगरेज़ी में निकलते थे, उन्हें तो लिटन ऐक्ट से 
सिंतम्वर १८७५८ को मद्गास से 'हिन्ह', १८७४ में 
रफार्मर' प्रकाशित हुआ । पहिले के जनक जी ० सुन्रह्मण्य 
थे। सुरेन्द्रनाथ सिविलियन थे, पर कोई कागज़ 


कलकत्ते से बेंगाली' भ्रौर १८९० में बम्वई से 'इडियन सोशल रिफार्स 
ह॒ पेपर, दूसरे के सुरेद्रनाथ बनर्जी और तीसरे के बैरामजी मलाबारोे 


भारत में समाचार-पत्न और स्वाधीनता श्द्७ 


भूल से दवा पडा रह गया था । इसलिए सिविल सविस से हटा दिये गये थे । ये अद्वितीय वक्‍ता थे और अपने भाषणों 
भौर लेखो से इन्होने देश की वडी सेवा की थी । एक वार कलकत्ता हाईकोर्ट में जस्टिस नौरिस ने हाईकोर्ट में गालग्राम 
शिला लाने की आज्ञा दी थी और काशी के पडित 'राममिश्र शास्त्री ने इसके समर्थन में व्यवस्था भी दे दी थी ॥ परन्तु 
सुरेन्द्र वावू ने इसका विरोव किया और वदनाम अंगरेज जज जेफरीज़ से नौरिस की तुलना की । इस पर न्यायालय 
का अपमान करने के श्रपराध में इन्टे जेल भी जाना पडा । पर नौरिस की आज्ञा न चली । 

- अमृतवाज़ारपत्रिका' का कुछ श्रश इन दिनो बंगला में श्रौर कुछ श्रेगरेज़ी में निकलता था शौर इसे बन्द करना 
ही लिटन का लक्ष्य था। परन्तु पत्रिका के सम्पादक शिभशिरक्‌मार घोष ने सारी पत्रिका अंगरेज़ी में ही कर दी और 
तबसे उसका बंगला श्रण सदा के लिए हट गया । लार्ड लिठन के कान इस प्रकार जब शिथिर बाबू ने काट लिये तव 
उनका मनोभाव कंसा हुआ होगा, इसकी कल्पना ही की जा सकती है। १४ मार्च १८७८ को लिटन का जो ऐक्ट पास 
हुआ था, उसमें सरकार को यह अधिकार दिया गया था कि वह देशी भाषा के किसी पत्र के मुद्रक और प्रकाशक से 
यह प्रतिज्ञा करा सकती हैँ कि कोई ऐसा विपय न प्रकाशित किया जायगा, जिससे राजद्रोह फैल सकता हो । जो मुद्रक- 
प्रकाशक इसके विरुद्ध आचरण करता, उसे पहले ती चेतावनी दी जाती श्र बाद में उसका प्रेस छीन लिया जाता | 

इससे बचने को लोग अपने पत्र की कापी सेन्सर करने के लिए दे सकते,थे । जिभिर बाबू ने उसके वदले २१ मार्च १८७८ 

से पत्रिकाआँंगरेज़ी में करदी और लार्ड लिटन श्रपना-सा मूंह लेकर रह गये । रिपन ने श्राकर इस ऐक्ट को रह किया ! 

१८८१ में पूनें का 'केसरी' निकला, जो लो० तिलक के कारण भारत के देशभाषा के पत्रो में सबसे प्रसिद्ध हुआ । 


बद्ध-भद्भ का प्रभाव 


भारतीय पत्रो की सख्या दिन दूनी रात चौगुनी बढने लगी श्रौर १९०४ में वग-मग के आन्दोलन से तो वहुत 
अधिक हो गई । इस आन्दोलन के दो रूप थे, एक हिंसात्मक और दूसरा श्रहिसात्मक । खुल्लमखुल्ला हिंसा का 
प्रचार करने वाला पत्र ऋ्रान्तिवादियो ने युगान्तर' नाम से बंगला में निकाला था। इसके दमन के लिए १६०८ में 
हिंसा को उत्तेजन देने के सम्बन्ध का (!7८(८४४८४८ 60 ५|027८८) ऐक्ट बना | इसके साथ ही श्रगरेज़ी 
का दैनिक पत्र वन्देमातरम्‌” भी इसी कानून से वन्‍द किया गया, यद्यपि इसकी नीति हिंसावाद की नही थी । इतने से 
ही सरकार को सनन्‍्तोप न हुआ भौर उसने १६१० में प्रेस ऐक्ट' वनाया, जो इतना व्यापक था कि 'काम्रेड' के मामले 
में कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ जस्टिस सर लारेन्स जेनकिन्स' ने कहा कि श्रच्छें-से-प्रच्छा साहित्य प्रेस-ऐक्ट के अनुसार 
दुषित ठहर सकता है । यह ग्रेस-ऐक्ट १६१६ में रद्द कर दिया गया, पर १६१६ में पजाव में जो घटनाएँ हुई, उन पर 
विचार करके सरकार ने १९२० से उसे फिर जारी कर दिया भर श्राज भी वह देश्षी पत्रो की छाती पर मूँग दल रहा 
हैं। इसके पहले पीनल कोड वा ताज्ीरात हिन्द में दो धाराएँ श्रौर बढ़ाई गई, एक १२४अझ और दूसरी १४रश्र। 
पहली के भ्रनुसार राजद्रोह-प्रचार का श्रभियोग सम्पादको और लेखको पर लगने लगा और दूसरी के अनुसार जाति-द्ेष- 
प्रचार के मामले उन पर चलाये जाने लगे। १८६७ में लोकमान्य तिलक पर राजद्रोह-अचार का मामला चलाया गया 
था। उसमें बम्वई हाईकोर्ट के दौरा-जज स्ट्रेची ने उक्त घारा में “05४रिं८८/077 बब्द का श्रर्थ 'ज़रध्यां रण 
४रटट007' किया था। ऐसी श्रवस्था में उन्हें डेड साल की सज़ा देना जस्टिस स्ट्रेची के लिए ठीक ही था। 
१६०८ में उन्हें छ वर्ष का दड वैसे ही श्रभियोग पर जस्टिस दावर ने दिया था, जो १८६७ वाले मामले में उनके वैरिस्टर 
थे। युद्धकाल में भर विशेषकर गत महासमर में तो पत्रों की कोई स्वाघीनता ही नही थी और आज भी नही के 
वरावर ही है । ्ट 
उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध में हिन्दी के जो पत्र जहाँ से और जिसके सम्पादकत्व मे निकले, उनका सक्षिप्त 
विवरण नीचे दिया जाता है । १८७१ में 'श्रल्मोडा श्र्तबार', १८७२ मे बिहारबन्धु, १८७४ में सदादर्श” (दिल्ली, 
सम्पादक लाला श्रीनिवासदास ), १८७६ में भारतबन्धु' (अलीगढ, सम्पादक तोताराम वर्मा), १८७७ में सिन्नविलास' 


श्य८ प्रेमी-पभिनदन-ग्रथ 


(लाहौर, प० मुकुत्दराम जी), 'हिन्दूबान्धव' (लाहौर, नवीनचन्द्र राय), १८७८ में 'हिल्दीअ्रदीप' (प्रयाग ) श्रथवा 
उसके पहले शुभचिन्तक' (कानपुर), १८७८ भारतसित्र' (कलकत्ता), १५७६ सारसुधानिधि' (कलकत्ता), 
१८८० में 'डचितवक्‍त/ (कलकत्ता), १८८६ में 'राजस्थान-समाचार, (अजमेर), प्रयाग समाचार” (प्रयाग), 
१८८४ में भारत जीवन' (काशो), १८९० में 'हिन्दीवद्भवासी” (कलकत्ता) श्रीर १८६४ में 'बेंकटेइवर समाचार” 
बम्बई से निकला। मिर्जापुर से उपाध्याय वदरीनारायण चौधरी 'प्रेमघन' साप्ताहिक नागरी नीरद' श्रौर मासिक 
शानन्दकादम्बिनी' प्रकाशित करते थे । और भी कई पत्र १६०० तक निकले । कुछ चले भर कुछ बन्द हो गये । 
राज्यो से भी पत्र निकले जिनमे सर्वश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का 'सज्जनकीत्तिसुधाकर' १८७४ में निकला । पोछे 
चलकर चालीस वर्ष बाद इसमे प्रशसा योग्य कुछ नही रह गया था । उद्धृत लेख छपते थे और टाइप भी घिसा हुआ 
होता था। 'मारवाड गज़ट' जोधपुर से इससे भ्राठ वर्ष पहले निकला था। १८८७ में रीवाँ से भारत भ्राता' शौर 
१८६० में बूंदी से 'सर्वहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भो निकले, जो हिन्दो भौर उर्दू श्रथवा हिन्दी और भ्रेगरेज़ो 
में निकलते थे । गवालियर गज्ट' और “जयपुर गज दूसरी श्रेणो के थे । 'जयपुर गज़ट' तो १८७६ में ही जारी 
हुआ था। जोघंपुर का 'मारवाड गज़ट' और श्रजमेर का 'राजपूताना गज़ट' हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । 
आइचय हूँ कि जिन राज्यो में आज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पत्रो का प्रकाश था, आज ग्वालियर को छोडकर जहाँ 
से जयाजी प्रताप' भ्रगरेज़ी और हिन्दी में निकलता है, उक्त सभी राज्यो में भ्रन्धकार है । ॥$ 
दैनिक पत्रो मे कालाकाँकर का 'हिन्दोस्थान' सबसे पहला है । इग्लेड में १८८३ से १८८५४ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया था। पहले यह श्रेंगरेज़ी भौर हिन्दी में और वाद को उर्दू में भो छपता था श्रर्थात्‌ तीन 
भाषाओं में निकलता था। १ नवस्वर १८८४ से कालाकाँकर से वह दैनिक हिन्दी मे निकलता था। इसके जाद 
वाबू सीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी मे निकाला था, जो ज्ञायद छ महीने चला था। 'राजस्थान-समाचार! 
जिसे मुशी समर्थराम ने श्रजमेर से निकाला था, शञायंद बोर युद्ध के समय पहले द्विदैनिक भौर वाद को दैनिक कर दिया 
था। इसका वार्षिक मूल्य दस रुपया था। यो तो 'भारतमित्र' एक वार १८९७ मे भर दूसरी बार १८६५४ में दैनिक 
हआ, पर एक साल से भ्रधिक वह दूसरी बार भी दैनिक न रहा । पर १६१२ से कोई वीस-पच्चीस वर्ष तक वह दैनिक 
“हा। आज तो हिन्दी में चार दैनिक कलकत्ते से, दो वम्वई से, चार दिल्ली से, दो लाहौर से, तीन कानपुर से, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से और दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से श्रधिक दैनिक, निकल रहे हे ।  & 
हि ६१३ तक दैनिक पत्रो में ताज़ा ख़बरो की कोई व्यवस्था न थी। इस साल भारतमित्र' में पहले-पहल 
तार लिये गये । इसके बाद 'कलकत्ता समाचार” निकला। इसमे भी ताज़ा तारो का प्रवन्ध था । आजकल कई 
दैनिक पत्नी में टेलिप्रिटर भी लगे हुए हे । ऊपर से देखने में हिन्दो-समाचार-पत्रो की वडी उन्नति हुई हैं । किसी को 
घादे-दोटे को शिकायत नही हे, परन्तु लिखा-पढी में शिथिलता आ गई है। दैनिकपत्रो की भाषा में कुछ त्रुटि तो 
नही हैं। सम्पादको को शिक्षा का मुख्य कार्य आधा होता तो वे इन ब्रुटियो को दूर करते, पर उन्हे श्र्थ की चिन्ता 
षा शौर अनुवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके बिना सम्पादक को 


शिक्षा व्यर्थ हो जायगी । सम्पादको को 
गे यह ने समझना चाहिए कि हम सर्वज्ञ हे, पर उन्हे सर्वज्ञता प्राप्त करने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए। हा कर 


- स्वाधीनता के अग्रदूत 


बढ (5 
कु बह हक समाचारपत्र जनता के अग्नदृत्त हैं। भ्राज जिस पूर्ण स्व॒राज्य वा स्वाधीनता के लिए आन्दोलन हो 
पाल न अपने सर लय हक अपकक वन्देमातरम्‌' ने प्रकट की थी। भेरे आदरणीय मित्र स्वर्गीय वाब विपिनचन्द्र 
अगरेजो देनिक वन्देमातरम्‌ हारा पूण स्वाधोनता को श्राकाक्षा व्यक्त को थी । इसे ही बा अरविन्द 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता श्प्ह्‌ 


घोष ने अपने लेखो से पुष्ट किया था। उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिठिश नियन्त्रण न हो । 
यह १६०५-६ की वात है, जब काग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाधीनता वा स्व॒राज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नही हुआ था । 
१६०६ में दादाभाई नवरोजी ने काग्रेस के सभापति की हँसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज काग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज शब्द के प्रयोग पर वगाल सरकार को आपत्ति हुई तब 
कलकत्ता हाईकोर्ट के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फ्लेचर ने निर्णय किया कि औपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज हैं । इसलिए स्वराज का आन्दोलन करना राजद्रोह नही हैं। 'वन्देमातरम्‌” इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोवी था, क्योकि इसका कहना था कि श्रौपनिवेशिक लोग तो अंगरेज़ों के भाईवन्द हे, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नही है । इसलिए हमें उनका स्वराज्य नही, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए । 

१६०६ में बन्देमातरम्‌” बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का श्रान्दोलन भी रुक गया । काग्रेस पर १६१६ 
तक माडरेटो का प्राघान्य रहा झौर ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेना भी पाप समभते थे । इसके बाद ही लोकमान्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे जमानतें लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवर्त्तन कराने के लिए हमें वत्तमान शासन की त्रुटियाँ 
दिखाना आवश्यक ह॑ श्रौर ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नही है । वम्बई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
झौर इस सेमय से शासन की त्रूटियाँ दिखाने का हमारा अधिकार स्वीकार किया गया । 

. १६२० से काम्रेस में पूर्ण स्वावीनतावादी एक दल उत्पन्न हो रहा था। घीरे-धीरे यह वढने लगर और १६३० 
में काग्रेस ने पूर्ण स्वाधीनता वा स्वराज अपना ध्येय घोषित किया। महात्मा गान्वी भी इससे सहमत हुए । श्राज 
ब्रिटिश सरकार भी भारत का पूर्ण स्वाधीनता का भ्रधिकार स्वीकार करती है, पर देती नही है । राजनैतिक आन्दोलन 
इधर कई वर्षों से काग्रेस चला रहो है सही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके श्रग्रदूत रहें है भौर हे । जहाँ 
समाचारपत्रो का प्रावल्य नही है, वही अ्रनाचार, अत्याचार और अन्धकार-है । इसलिए समाचार-पत्रो का बल 
बढाना प्रत्येक स्वाधोनताप्रेमी देशभक्त का कत्तंव्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नही है, जिसकी एक लाख 
प्रतियाँ निकलती हो । यूरोप और श्रमेरिका मे ऐसे अनेको पत्र हे जिनकी लाखो प्रतियाँ छपती है + हमारे देश में 
भी गहर-शहर और ज़िले-ज़िले में पत्र होने चाहिए। इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट श्रा जायगी। 
काशी ] जे 


श्रलीगढ़ | 


गीत 


श्री गोकुलचन्द गर्मा एम्‌० ए० 
काँपता रे, क्यो पुजारी ? 


आरती में हाथ हिलते, 

मन्त्र तेरें क्यों फिसलते ? 

क्यो द मन के मुकुल खिलते ? 
डर गया किस पाप से तू, 
हो रहा है हृदय भारी। 


भक्ति की यह रीति क्या हैं ? 

प्रीति हैँ, फिर भीति क्‍या है 

सीति श्रौर श्रनीति क्या हैं ? 
सौंप सब उसका उसी को 
देख अपनी गेल न्यारी 


हँस “उठे सन्दिर, सुना तू, 

राग अभ्रपना गृनगुना तू, 

छोड वाना श्रयवुना तू, 
धुन लगा दे हऋआा रहे हे, 
मुस्तराते.. मन - बिहारी 


बन 


$ ९ ३ 
भारतीय संस्कृति, 
पुरातत्व ओर 
इतिहास 


संस्कृति या सभ्यता ? 
श्री फ्शोरलाल घ० मश्नूवाता 


ञ 
मेरी राय मेरी दुनिया में दो ही तरह की मानव-सन्कृतिरया (0७।।ए१८५) है । एक को में भद्र-सस्क्ृति 
कहता हें और दूसरी को सन्त-सम्कृति ।, 

(अद्र-सस्कृति विभूति भौर ऐश्यर्य प्रधान है। वह दुनियावी ज्ञान-विज्ञान, श्रधिकार, पराक्रम, वैभव आदि 
में श्रद्धा रखती हूँ 2 स्वय को भर अपने लोगो को दुनिया में महान-भूमा बनाना भाहती है । वह सब मनुप्यो का 
एक-सा अभ्रिकार स्वीकार नही करती ।( उसमें ऊंँच-नीच, भ्रप्रिकारी-प्रनधिकार्री श्रादि भेंदों के लिए जगह है । 
आटम्बर का भौक हैं । 

मन्त-मस्कृति गुण प्रवान हैँ । उसकी ज्ञान में श्रद्धा हे, पर उससे नी अधिक सौजन्य और समदृष्टि में है 
भोग और सम्पत्ति में मर्यादा श्लौर समानता पर और ऊँच-नीच के भाव को मिटाने पर उसका जोर रहता है । श्राउम्बर 
को अच्छा नहीं समझती । 

मस्क्ृति की ऐसी दो घाराएँ होते हुए भी वे दो बिलकुल भिन दिय्ाओं में एक दूसरी से अलग नही बहती । 
एक दूसरी की सीमा कभी-कमी परपना मुश्कित होता हैं । 

लेकिन जगत्‌ भर में इन दो के लावा कोर्ट नीसरी सस्दृति नहीं है । 

भारतीय सम्क्ृति, पाण्चात्य सस्कृति, इस्लामी-सस्क्ृति, इतना ही नही, बल्कि वैदिक सस्क्ृति, जैन-सस्कृति, 
गुजराती-सस्कृति, भरान्ध्र-सम्कृति ग्रादि भ्रनेक सस्कृतियो का भ्राज नाम लिया जाता हैँ। उन्हें सभ्यता ((ए7]5200॥)) 
कहे तो भायद श्रच्छा हो । 

मेरी राव में उन सव समभ्यताओं में कोई स्थायी तत्त्व नहीं है । देश, काल, शिक्षा, अभ्यास आदि के कारण 
बने हुए ये श्राचार, विचार श्र स्वभाव के भेद है । वे इनके बदलने से बदल जाते है । इनमे कोई चीज़ ऐसी नही 
हैं, जिसे बदल देना असम्भव हो। वे कमी-कभी श्रानुव॒शिक से दिखाई देते है, पर वास्तव में वे श्रानुवशिक हे नहीं । 
देश, काल, शिक्षा, श्रभ्यास आदि जवतऊफ एक-से रहते हे तवतक कायम रहते हूँ श्र एक देश या परिवार में उनका 
पीढियों तक एक-सा रहना सम्भव है । इसलिए आनुवशिक-से मालूम होते हैं । * 

इन सम्यताओं या मानी हुई सस्कृतियों के श्राचार, विचार झौर स्वभाव श्रच्छे, बुरे भौर अगुण, तीनो तरह के 
होने हें । इनका कट्टर भ्राग्रह या श्रभिमान रखना में अच्छा नही समझता । ऐसी श्रलग-अ्लग सभ्यताएँ शौर विशिष्ट- 
ताएँ टिकनी ही चाहिए, ऐसा मे नही समकता । इनकी हर एक वात की हमें विवेक से तटन्थ होकर जाँच करनी' 
चाहिए भर मानव-हित के लिए जिन श्रज्ञों को फेंक देने की आवश्यकता हो, उन्हें हिम्मत से फेक देना चाहिए । हम 
दूसरों से कुछ भ्रलग ढग के दीस पढें, ऐसी कोई जसस्त में अनुभव नही करता । 

जो कोई विशिष्टता हो, वह सारे मानव-हित में आवश्यक हो तो ही वह निभाने योग्य समभनी चाहिए । 
विगिष्ट दीखना ही सिद्धान्त है, ऐसा नही समभना चाहिए । 

(सन्त-सम्कृति सारी दुनिया में एक-सी है । भद्ग-सस्क्ृतियों मे ही वहुत रूप-रग श्र भगडे है । ) 
सेवाग्राम] “ 
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हेमारी संस्कृति का अधिकरण 
सत निहालसिह 


एक छोटी-सी मिट्टी की सिगडी, जो ऊँचाई में एक फुट भी न होगी, लाल मिट्टी से पुती विलकूल साफ-सुथरे 
फर्श के वीच में रदखी थी । उसके ऊपर एक बेढगी लोहे की रूफरी पर लम्बे और पतले हाथ के बिने कोयले के 
टुकडें जमा थे। 

एक छोटी-सी दुबली-पतली स्त्री श्रपनी आदचर्य-जनक लुभावनी चितवन के साथ मिट्टी की भीतो वाले 
उस कभरे मैं प्रविष्ट हुई, जिसकी सादी छत को शहतूत की कडियाँ सँभाले हुए थी। एक नुर्की ढग का लाल पुराना 
कपडा वार्ग',, जो उस स्त्री की कला-प्रवीणता के कारण अभ्रपना वाग' नाम सार्थक कर रहा था, उसके कन्धो पर 
सुनहले ऊँचे मुकूट पर से गिर रहा था। अपने छोटे हाथो में, जो उतने ही दृढ थे, जितने कि सुन्दर, वह एक छोटी 
डलिया लिये थी। जलते हुए कोयले, जिन्हें उसने खुले हुए आँगन के पीछे रसोईघर की श्रेंगीठी से मिकालकर 
वाहर रख दिया था, धीमे-धीमे चमक रहे थे । 

सिगडी के पास बैठकर उसने डलिया नीचे रख दी भ्ौर फुर्ती के साथ, जिसे उसने वहुत दिनो के श्रभ्यास से 
प्राप्त किया होगा, उसने सिगडी के कोयलो को इधर-उधर हटाकर बीच में थोडी जगह कर ली भौर वहाँ नये कोयलो 
को रख दिया। फिर भुककर अपने सुन्दर झ्ोठो को खोलकर घीरे-घीरे आग को फूका । उसके फूले हुए गाल उन 
लाल संगमरमर के टुकडो-जैसे लगते थे, जिन्हें उसने कुछ समय पहले ही मुझे 'भला आदमी” होने के एचज् में इनाम 
में दिया था। 

“बस, भ्रब ठीक तरह से भाग जलेगी ।” उसके पति ने प्रसन्नता प्रकट करते हुए कहा । 

अपनी उस छोटी-सी पत्नी से वह पूरा दो फूट ऊँचा था । उसका तुन्दिल पेट पत्नी द्वारा दिन में दो वार डटकर 
वढिया भोजन मिलने का ही परिणाम था। वह दूसरी शोर सिगडी के सामने बैठा था। उसकी लबी तोद सिंगडी 
को लगभग छू रही थी। घर में सदा दुघारी भेस बनी रहती थी। पत्नी शपने हाथ से निकाले हुए ताज़े वर्फ-से 
सफेद मक्खन से गेहूं, मक्का या बाजरे की रोटियो को खूब तर कर देती थी। साथ ही दही, भट्ठा भी रहता था 
श्रौर मौसम में सरसो का साग। 

अपने लम्बे-चौडे और फुर्तीले हाथो में यह भूरी दाढी वाला पुरुष एक लम्बी पीतल की फुँकनी लिये हुए 
था, जिस पर सुन्दर चित्रकारी भ्रकित थी । जब वह अपनी प्यारी स्त्री को रसोईघर में भेज देता तो इसी फकनी 
से वह भ्राग प्रज्वलित किये रहता था । हु 

एक या दो गज दूर वैठकर झाइचयंचकित आँखो से में उसकी प्रत्येक कारंवाई को देख रहा था। जब वह 
निदचल हुआ और केवल फुंकनी की 'पफ-पफ' आवाज़ रह गई तो मेने आँख उठाकर उत्सुकता से उसके झवयवों 
की भोर देखा। उसका सिर कुछ वडा था और उस पर घर की बुनी श्रौर रगी हुई एक छोटी-सी पगडी बेची थी । 
भाथा ऊँचा, चोडा भौर वृत्ताकार था । उस पर गहरे विचार के कारण लकीरें पडी हुईं थी। भूरी, जटीली भौहें 
उन भ्राँखो के ऊपर छाई हुईं थी, जो किसी भ्रदृद्य दीप्ति से जगमगा रही थी । उसके गालो का रग लाल था, मानो 


उन लाल गेहुओ से प्राप्त हुआ हो, जिनके खाने का वह बहुत ही शौकीन था । ये गेहूं उन खेतो में उगते थे, जो उसके 
कमरे से, जिसमें वह भौर मे दोनो बैठे थे, एक फर्लांग भी दूर नही थे । 
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मेरे . अर 


थोडी देर में वह उठकर मेरे बैठने के स्थान से परली तरफ गया, जहाँ क्षण भर पहले में सिकूडकर बैठा था। 
अच्छी प्रकार से यह देखने के लिए कि अब वह क्‍या करने जा रहा है, में दरी के टुकडे से उठकर दूसरी ओर 
चला गया । 

शागे जो कुछ मेने देखा वह मेरी स्थान-परिवतंन की तकलीफ के बदले में बहुत वडा भ्रानद था। सफेद 
धातु की सडासी से उसने एक छोटा-सा पात्र उठाया और उसे आग पर रख दिया। यद्यपि में भ्रभी बच्चा था तो 
भी मेने यह भली भाँति देख लिया कि उसने कितनी सावधानी के साथ यह काम किया, मानो वह कोई धामिक कृत्य 
हो, जिसके करने में बडी तत्परता की श्रावश्यकता हो । उसने पात्र को उस समय तक नही छोडा जब तक कि उसे 
पूरा विश्वास नही हो गया कि वह भली भाँति आग के बीच में स्थिर हो गया है । 

उसका ऐसा करने का अ्रभिप्राय क्या था ? वह क्या करने जा रहा था ? --श्रादि प्रहइन मेरे मस्तिष्क 
में भरने लगे। वे मेरे मुख से अवद्य निकल पडते, परन्तु बात यह थी कि उसने मुझे इस शर्ते पर उस कमरे 
में आने की शआ्राज्ञा दी थी कि में अपनी जवान वन्द रक्खू । उस उमर तक जितने व्यक्तियों से मेरा पाला पडा था, 
वह उनमें सबसे अधिक कडे मिज्जाज का आदमी था। जिस बात पर दुढ हो जाता, उससे उसे प्रार्थनाएँ तो दूर, कोई 
रो-धोकर भी चाहे तो नही हा सकता था। इसीलिए मुझे भी फख मारकर वह हर्तं निभानी थी, जो मुझे उसके 
साथ करनी पडी थी--श्रर्थात्‌ देखने को में सब कुछ देख सकता था, परन्तु श्राग के पास अपने स्थान पर बिलकुल 
चुप्पी साधकर वैठना आवश्यक था । 'दिखो, प्रश्न एक भी नही करना । समय आवेगा तो इसकी बाबत में स्वय ही 
तुम्हें सव कुछ वता दूगा ।” यही उसका स्पष्ट निर्देश था, जिसको में भ्रच्छा न समभते हुए भी आदर के साथ पालन 
करता था । हि 

एक क्षण हकने के वाद उसने यह भी कहा था-- दिखो, तुम्हारे वाप ने मेरी ज़िन्दगी बर्बाद कर दी, लेकिन 
में उसे अपनी इस प्रयोगशाला के अ्रन्दर घुसने तक नही दूगा, यह बताना तो दूर रहा कि में यहाँ काम क्या करता 
हू । में जानता हूँ कि वह इन बातो के जानने का वडा उत्सुक है । वह मेरे रहस्यो को जानना चाहता है, लेकिन 
में उसे बताऊँगा नही, कदापि नही | ” 

इस 'कदापि नही' में वह स्पष्टवादिता थी, जिसे मेने उसे छोडकर श्रपने अन्य परिचित जनो में बहुत कम 
पाया था। 

“पर तुम ! तुम्हारी वात दूसरी है। तुम मेरे भ्रपरिचित नही हो। तुम तो मेरे ही खून हो । 


इसलिए तुम्हें म॑ सिखाऊंगा। लेकिन देखो, तुम्हें मेरी बातो का आदर करना चाहिए। घेयें 
रबखो--घैय ।” कु 

मुझे घैस़ें ही रखना पडा--बहुत अधिक, भ्रन्यथा खाक भी न सीख पाता । मेरा गुरु किसी प्रकार भी अपने 
रहस्यो को न बताता । 

उस कमरे में इतनी द्ुतगति से क्रियाएँ हो रही थी कि वस्तुत किसी बात पर विचार करने का समय ही न 
था। कोयलो पर वह छोटा-सा पात्र भलीभाँति रखा ही गया था कि उसने एक भूरे रग की थैली को सावधानी के 
साथ खोलकर उसमें से कोई चीज़ निकाल कर पात्र में डालना शुरू किया । कुछ काले झौर लम्बे टुकडे उस छोटे 
बर्तन में गिरे । वे पिघलें कि उन्होने एक गहरे हरे रग के थैले को खोला, जो पहले से बडा नहीं था। उसमें से 
भी कोई वस्तु निकालकर पात्र में डाली । इसी प्रकार एक तीसरे थैले में से, जो उसके समीप ही दरी पर पडा था। 
यहाँ श्राकर क्रिया रुक गईं। कम-से-कम मेने ऐसा ही सोचा और देखा कि पिघला हुआ तरल पदार्थ उबलकर पात्र 
के ऊपर तक झा गया है । हि हे 

मेरा यह विचार ठीक था, क्योकि श्रव उन्होने फुंकनी उठाकर बडे ही सधे हुए ढंग से फूकना शुरू किया । 
कोयले अधिक तेजी से चमकने लगे और द्रव पदार्थ खौलने लगा। 


१९६ प्रेमी-पभिनदन-प्रय 


तब आराइचय॑जनक फूर्ती के साथ उन्होने अपना हाथ एक थैले में डाला, जो पहले के तीनो थैलो से वडा था 
और उममें से कोई सूखी जडी-बूटी निकालकर उसके छोटे-छोटे टुकडे किये । फिर उन टुकडो को भ्रपनी वाई हथेली 
पर रख दाहिनी हथेली से दबाकर रगढा और बारीक कर डाला । 

उस पाउडर को बाईं हथेली पर रखकर उन्होने दाहिने हाथ मे' फुंकी उठाई और उसके द्वारा आग तेज 
की। जब द्वव में से नीले रग का घुवाँ तिकलने लगा तब उन्होने धीरे से फुंकनी नीचे रख दी भर वाएँ हाथ वाला 
पाउडर पात्र में छोड दिया । 

उसके वर्णन में मुक्रे जितना समय लगे, उससे भी कम में एक विचित्र घटना हुई | ज्योही पाउडर के टुकडे 
उस द्रव में घुले कि पात्र के पदार्थ का रग ही बदल गया । काला रग बिलकुल गायव हो गया। एक क्षण पहले 
जहाँ ऐसा काला पानी था, जैसा कि पतीली का घोवन होता है, वहाँ श्रव वर्फ से भी सफेद नमक मौजूद था | 

मेने नमक विचार कर ही लिखा है। न जाने किस जादू के ज़ोर से उस उबलते द्रव की प्रत्येक वृद गायव 
हो गई और उसके स्थान पर एक प्रकार का पाउडर रह गया जो कि चाँदी की तरह चमक रहा था | 
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अपने कौतूहल को मे अधिक न रोक सका । मेने अ्रव मौन रहने की भ्रपनी वह प्रतिज्ञा तोड ही दी, जिसके 
द्वारा मुझे उस पुरानी कितु ज्ञानपूर्ण प्रयोगशाला मे प्रविष्ट होने तथा वहाँ काम देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 
भावुकता से भरी हुई आवाज़ मे मेने पूछा, 

“नाना, यह क्या हो गया ? सूखी लकडिय्राँ कहाँ चली गई ? धातु के काले टुकड़े वया हुए ? पात्र का 
सारा द्वव पीकर बदले में यह्‌ चमकीला पाउडर कौन छोड गया ?”? 

“बच्चे, ठहरो”, नाना ने इस वार अपनी कठोर स्पष्टवादिता के स्थान मे आदचर्यजनक सहानुभूति दिखाते 
हुए कहा--“इस पात्र की वस्तु को हानि पहुँचने के पहले ही खाली न कर दू तब तक धैय॑ रवखो | अग्निदेव श्राज 
अपने भ्रनकूल है । उन्होने भैरे कर्म पर प्रसन्न होकर उसे सफलता से मडित किया है ।! 

हाथ के बने कडे झौर मटमैले कागज को फैलाकर उसने उस पर पात्र को औंधा दिया। फिर मुभसे कहा-- 
इस पाउडर में से थोडा-सा लो और उसे अपने श्रेगूठे और तर्जनी उँगली के बीच रखकर रगडो, जैसे कि में रगड रहा 
हूं ।” यह कहकर उन्होने मुझे रुगडने की क्रिया दिखाई। 

है में वोला, “लेकिन नाना, इसे रगडने की क्या ज़रूरत हैं ?” यह तो उस मैदा से भी अधिक महीन है, जिसे 
हमारे नगर (रावलपिडी, पजाव) का हलवाई मिठाइयाँ बनाने में इस्तैमाल करता हे! 

मे जानता हूँ कि इस पाउडर को अधिक महीन बनाने की इच्छा से रगडना व्यर्थ है, नाना ने कहा । 
उनके सेव-जैसे गुलावी गाल सन्तोष से चमक रहे थे । “पहाडी नमक को इतना महीन पीसने वाली हाथ की मशीन 
श्राज तक ईजाद नही हुई । अ्रग्निदिवता की शक्तियों को एके नाशवान्‌ मानव कहाँ प्राप्त कर सकता हैं? 
यदि हक अप कक अल उसका प्रयास व्यर्थ ही होगा । मेरे प्यारे बच्चे, मेरी इस वात को गाँठ बाँध लो ।” 
अर क दा ह् <+ पर कर सकते थे कि उन विभिन्न आकार के छोटे-बडे ठुकडो को, 
वा जे कट ? हे नहोनें भ्रवश्य ही द्रव को उबाल कर उसमें शब्द और धुवाँ उत्पन्न कर 

” इतना ही तो उन्होने किया । ; 
#4, € 
भर" मं परकान हुआ। रह बेर बना शो दी कप हक नही जद नही जोडी ! तथी रुप 
ना की ही करामात है कि यह श्रजीव वात पैदा हुई ।” 
भग्नि की ही सहायता से ऐसा हुआ; मेरे बच्चे ।” उन्होने कहा । उनकी आवाज़ मन्द पड रही थी | 


3 करा ही रग था। उनमें वह दीप्ति थी, जो ज्ञान द्वारा अजित सफलता से प्राप्त होती है । 
ने सुन्दर लकडी के टुकंडे क्या थे, नाना २” 


हु 


हमारी संस्कृति का श्रधिकरण “ श्९७ 


+तुम अभी बच्चे हो। अच्छा, तुम्हारी उमर क्‍या है ? छ ? नहीं लगभग सात | इस उमर के बच्चे 
पर विश्वास नही किया जा सकता कि वह किसी रहस्य को गुप्त रख सके। खैर, कोई बात नही | मे तुम्हें किसी दिन 
बता ही दूगा। मेंने जो कुछ सीखा हैँ वह सव तुम जान लोगे । विना कुछ छिपाये में तुम्हें सब वता दूगा । लेकिन 
अ्रभी नही, जब तुम बडे हो जाओगे और अपने ससार से विदा लेने से पहले ही । 
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मेरे नाना का जिस समय देहान्त हुआ, में उनसे बहुत दूर था। उन्होने अपने पीछे कोई ऐसा लेख नहीं 
छोडा, जिससे मे यह जान पाता कि उन्होने किस प्रकार वह करामात दिखाई थी । और भी अ्रनेक करामातें थी जिन्हें 
सीखने की मेरी वडी उत्कठा थी। यदि उन्होने मेरे शैजव की उन आँखो के लिए, जो उनका रहस्य देख सकी थी, 
कुछ लिखा भी होगा तो वह मुझे प्राप्त नही हो सका। 
श्राघी शताब्दी से अधिक मेरे जीवन-काल में अनेक अवसर ऐसे भ्राए जब मे इंस बात पर विचार करता 
रहा कि क्या ससार में में ही एक ऐसा अभागा व्यवित हू जो दुर्भाग्य से इस प्रकार ज्ञान प्राप्त कर सकने से वचित 
- रह गया हो | भेरे नाना ने अपनी छोटी-सी प्रयोगशाला में रक्खी हुईं सिगडी से सत्य का अनुभव किया । इस वात 
को सोचते-सोचते मेरे मस्तिष्क में आशा की एक किरण का उदय हुआ, जिसके द्वारा मुझे एक दूसरे पात्र का, जो 
नाना के पात्र से भी कही अधिक वडा और पुराना था, पता चला । 
वास्तव में यह पात्र इतना विज्ञाल था कि न तो मे उसका पेंदा ही देख सकता था और न उसका ऊपरी भाग । 
यहाँ तक कि उसके किनारे जो वाहर की ओर उठे हुए थे, मुझे दिखलाई नही पडते थे । के 
यह सव होते हुए भी मूक्े उसका'ज्ञान था। अपनी जाग्रत्‌ अवस्था के प्रत्येक क्षण में मुझे उसका ध्यान 
रहता था। यहाँ तक कि स्वप्नावस्था में भी मेरा विचार वरवस उसकी झोर झ्राकृष्ट हो जाता था । 
मुझे सचमुच यह प्रतीत होता था कि उक्त पात्र मेरे चारो ओर है । वस्तुत मेरा सम्पूर्ण व्यक्तित्व उसी 
में था--में उसीके अन्दर रहता और घूमता-फिरता था। 
केवल में ही नही, मेरे साथी और कृटुम्वी भी। वे लडके भी जो कि किसी वास्तविक या काल्पनिक 
मनोमालिन्य के कारण मुझसे रुठे-हुए थे, इसी पात्र के अन्दर थे भर वे लडके-लडकियाँ, स्त्री-पुरुष भी, जो मेरे लिए 
विलकुल श्रपरिचित थे, इस पात्र की परिधि से वाहर न थे । 
यह पात्र स्वयं भारतमाता थी। श्रज्ञात काल से ससार के कोने-कोने से लोग श्राकर भारतभूमि पर चलते- 
फिरते और काम करते रहे । वे विभिन्न जातियो और विभिन्न धर्मों वाले थे। उनके रूप-रग, भाषाएँ श्र आचार- 
विचार भी एक दूसरे से भिन्न थे । उनमें से अधिकाश यहाँ खाली हाथ भश्राये। लेकिन दिमाग़ उनका खाली नही था। 
प्रत्येक भ्रागन्तुक का मस्तिष्क विचारो से परिपूर्ण था और उसके हृदय में श्रपनी-अ्रपनी जन्मभूमि में प्रचलित विचारों 
तथा सस्थाओ के श्रति विशेष श्रद्धा-सक्ति थी। ज्योही बाहरी लोग भारत-वासियो के सम्पर्क में आये और सबके 
भावों भर विचार-परम्पराओ में आ्रदान-प्रदान होकर सव लोग आपस में घुल-मिल गये तब उस सस्क्ृति का उद्धव 
- हुआ, जिसे हम 'भारतीय सस्क्ृति' कहते हे । यह सस्क्ृति इतनी विशिष्ट थी कि दूसरी सस्क्ृतियों से उसकी 
भिन्नता स्पष्ट दृष्टिगोचर हो सकती थी । इसमें इतनी जीवन-शक्ति थी कि उन प्रदेशों से भी, जो कि शताब्दियों 
से भारतभूमि से पृथक रहे हे, वह नष्ट नही हो सकी । 


देहराइन ] ष कक 


दादू ओर रहीम 


श्राचार्य क्षितिमोहन सेन शास्त्री, एमू० ए० 


भक्‍तो के बीच यह प्रसिद्ध है कि श्रकबर के विख्यात सहकारी अब्दुर रहीम खानखाना के साथ, जो कि एक 
महापडित, भवत और कवि थे, दादू का परिचय हुआ था। रहीम जैसे विद्वान, उत्साही और अनुरागी के लिए 
दादू सरीखे महापुरुष को देखने की इच्छा न होना ही आइचयय की बात है । 

१४४४ ई० में दादू का जल्म हुआ था शौर १५५६ ई० में रहीम का । इस हिसाव से रहीम, दादू से बारह 
वर्ष छोटे थे । कोई-कोई ऐसा भी कहते हैँ कि सह्ीम का जन्म १५५३ ई० में हुआ था। १५८६ ई० में जब भ्रकवर 
के साथ दादू का मिलन हुआ, उस समय नाना काज में व्यस्त रहने के कारण रहीम, दादू से वातचीत न कर सके । 
सम्मवत अन्य सभी लोगो के भीडभडक्के मे इस महापुरुष को देखने की इच्छा भी रहीम की न रही हो । जो हो, इसके 
कुछ समय के उपरान्त ही दादू के एकान्त श्राश्रम में जाकर रहीम ने दादू का दर्शन किया श्रौर उनसे वातचीत की । 
भक्त लोगो का कहना हूँ कि रहीम के कई -एक हिन्दी दोहो में इस साक्षात्कार की छाप रह गई है । 

दादू के मिकट रहीम के जाने पर परब्रह्म के सम्बन्ध मे बातचीत चली । दादू ने कहा, “जो ज्ञान वृद्धि के 
लिए शगम्य हैं, उनकी वात वाक्य में कैसे प्रकट की जा सकती है ? यदि कोई प्रेम श्रौर श्रानन्द से उनकी उपलब्धि 
भी करे तो उसे प्रकट करने के लिए उसके पास भाषा कहाँ है ?” इसी प्रकार के भाव कवीर और दादू की वाणी मे 
अनेक स्थानों पर पाये जाते हे । 

मौन गहे ते बावरे बोले खरे अ्यान। (साच भ्रग, १०६) हि 

भ्र्थात्‌--“जो मौन रहता है, वह पागल है, भौर जो वोलता है वह विलकुल भ्रज्ञान है ।” वही रहीम के 
दोहे में भी पाया जाता है--- ४ 
रहिमन वात श्रगम्य की कहन सुनन की नाहि। 
जे जानत ते कहत नहिं कहत ते जानत नाहि॥ ' 

भर्थातू-- है रहीम, उस भ्रगम्य की वात न कही जाती है भौर न चुनी जाती है । जो जानते हे वे कहते नही 
भौर जो कहते है वे जानते नही ।” 

प्रसग के क्रम में दादू ने कहा, “उनको विषय प्र्थात्‌ पर मानकर देखने से नही चलेगा, उनको अपना वनाकर 
देखना होगा । यदि में और वे एकात्म न हो, एक दूसरे से भिन्न रहें तो इस विहव-ब्रह्माण्ड में ऐसा कोई स्थान नही जो 
हमी दोनो जनो को भपने मे रख सके ।” इसीलिए दादू ने कहा--/जहाँ भगवान्‌ हे, वहाँ हमारा (और कोई स्वतन्त्र) 


स्थान नहीं। जहाँ हम हं वहाँ उनकी जगह नही । दादू कहते है कि वह मन्दिर सकीरण है होने 
स्थान नही रहता ।” है कहते है कि वह मन्दिर हैं, दो जन होने से ही वहाँ और 


न 


जहाँ राम तहें में नहीं, में तहें नाहीं राम | 

दाह भहल बारीक है है को- नाहीं ठास॥ (परचा श्रग, ४४) 
“वह मन्दिर सूक्ष्म और सकीणं हैँ ।!” 
मिहीं महल चारीक है। (परचा अग, ४१ ) दादू कहते हे--- 


है दाह, भेरे हृदय में हरि चास करते है, वहाँ ओर दूसरा कोई 
ही नही है, दूसरे को वहाँ ख़्ूँ तो कहाँ रकखूँ ?” हद ई नहीं। वहाँ भौर दूसरे किसी के लिए स्थान 


दाइ-और रहौम १६६ 


भेरे हृदय हरि बसे इजा नाँहीं और । 
कही कहाँ धो राखिये नहीं आन को ठौर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता अग, २१) 
रहीम के दीहों में भी हम देखते है--- 
रहिमन गली हूँ साँक्री, इजो ना ठहराहि। 
झापु अ्रहे तो हरि नहीं, हरि तो आपु नाहिं॥ 
अर्थात्‌-- है रहीम, सकीर्ण है वह मार्ग, दो जनो का खडा होना वहाँ असम्भव हैँ । आपा रहने से हरि नही 
रहता और हरि रहने से आपा नहीं ।' 
उनके साथ इस प्रकार एकात्म होने से भजन, त्यजन सव एक हो जाता हैँ । उनके साथ कोई भेद तो है नही । 
इसीलिए भजन करने पर भी और किसी दूसरे का भजन नहीं किया जाता । भजा जाय तो किसे और तजा जाय तो 
किये ? दादू ने इसी प्रइत को और इसी सणय को अग-वन्बु सग्रह के विरह अग (२९४-२६७) में व्यक्त किया है। 
उनकी अडाना रागिणी का ११६वाँ गान इस प्रसग में स्मरण किया जा सकता है--- 
भाई रे तव का कथिसि गियाताँ, 
ह जब दूसर नाहीं श्रानाँ।. . 
अर्थात्‌ अरे भाई, जब कोई दूसरा है ही नही तो फिर क्या ज्ञान की वात छाँट रहा है |” 
रहीम की वाणी में भी इस भाव का दोहा है--- 
भर्जों तो काको भर्जों, तर्जो तो काको श्रान , 
भजन तजन ते विलग हे, तेहि रहीम तू जान। 
प्र्थात्‌--हें रहीम, अगर भजना ही चाहते हो तो किसे भजोगे और तजना ही चाहते हो तो किसे तजोगे । 
भजन और तजन के जो अतीत हूँ, तुम उनको ही जानो ।” - 
संसार के साथ साधना का और विश्व के साथ व्यक्ति का कोई विरोब नही हूँ | इस विश्व के समान ही हमारे 
भी जिस प्रकार आत्मा हैँ उसी प्रकार देह भी हँ । इसीलिंए दादू ने कहा है, 'दिह यदि ससार में रहे भौर भ्रन्तर यदि 
भगवान्‌ के पास तो ऐसे भक्त को काल की ज्वाला, दु ख और त्रास कुछ भी व्याप नही सकते ।” 
देह रहे संत्तार में, जीव राम के पास। 
हे दादू कुछ व्यापे नहीं, काल काल दुख ज्ञास ॥ (विचार अग, २७) 
और रहीम ने भी कहा है--- 
तन रहीम हैँ कर्म वत, मन राखो ओहि और । 
जल में उलठी नाव ज्यो, खचत गुन के जोर ॥ 
मन जब इस प्रकार भगवान्‌ में भरपूर रहता है तब ससार उस पर कोई प्रभाव नही डाल सकता। उस समय 
साक्षारिकता को हटाने के लिए किसी वनावटी श्रायोजन की ज़रूरत नहीं पडती | भगवद्धाव से भरे हुए चित्त में 
से सांधारिक वासना स्वय दूर हो जाती है 
दादू मेरे हृदय हरि बसे जा नाहीं और। 
कही कहाँ धाँ राखिए नहीं आन को ठौर॥ (निहकर्मी पतिब्रता अग, २४) 
अर्थात्‌-दादू कहते हे कि मेरे हृदय में एकमात्र हरि ही वास करते हे और कोई दूसरा नही । और में भला 
किसको रक्‍खूँ यहाँ ? दूसरे के लिए जयह कहाँ है ! ” 
,इजा देखत जाइगा एक रहा भरिपूर। (निहकर्मी पतित्रता अग, २४) 
एक ही इस प्रकार परिपूर्ण होकर विराजमान हूँ कि दूसरा उसे देखते ही हट जायगा । 


बे प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 


ठीक दादू की तरह ही रहीम ने भी कहा है, “प्रियतम की छवि, प्रियतम की शोभा आँखों में भरपूर होकर वसी 
है। दूसरे की छवि के प्रवेश करने की जगह कहाँ है ! हे रहीम, भरी हुई पान्थणञाला को देखकर दूसरे पथिक स्वय 
ही लौट जाते है ।” 
प्रीतम छवि नैनन वसी, पर छवि कहाँ बसाय । 
भरी सराय रहीम लखि, पथिक श्राप फिरि जाय ॥ 
ऐंसी अवस्था में कृत्रिम वेश भौर साज-सज्जा कुछ भी अच्छा नही लगता । जो जीवन भगवान से परिपूर्ण है, 
वह क्‍या कोई कृत्रिम साज-सज्जा सह सकता है ? दादू ने कहा है--- 
विरहिन को सिंगार न भावें - 
दिसरे भ्रजन सजन चीरा, बविरह व्यथा बहु व्याप पोरा । (राग, गौडी २०) 
और आगे चलकर दादू ने कहा हँ--- 
जिनके हुदय हरि बसे . 
से चलिहारी जाऊं। (साथ श्रग, ६३) 
रहीम ने इसीसे मिलता-जुलता दोहा कहा है, “जिन आँखों में श्रजन दिया है उनमे किरकिरा चुरमा वही 
दिया जा सकता । जिन आँखो से श्री भगवान्‌ का रूप देखा है, वलिहारी हैँ उन आँखों की |” 
श्रजन दियो तो किरकिरो, सुरमा दियो न जाय । 
जिन आँखिन से हरि लख्यी, रहिमन बलि वलि जाय ४ 
दादू ने कहा है, 'ऐसी आँख सारे ससार में भगवान्‌ की नित्य रास-लीला को देखती है । ऐसी झाँख देखती हैं. 
कि घट-धट मे वही लीला चल रही हूं । प्रत्येक घट महातीर्थ है । घट-घट में गोपी है। घट-घट में कृष्ण । घट-घट 
में राम की अमरपुरी है। प्रत्येक अन्तर में गगा-यमुना वह रही है और प्रत्येक में सरस्वती का पवित्र जल स्पन्दित हैँ । 
वहाँ प्रत्येक घट में कुजकेलि की नित्यलीला चल रही हूँ, सखियो का नित्यरास खेला जा रहा है । बिना वेणु के ही 
वहाँ वसी वज रही है श्रौर सहज ही सूर्य, चन्द्र और कमल विकसित हो रहे है ! घट-घट मे पर्ण ब्रह्म का पूर्ण प्रकाश 
विकीर्ण हो रहा हैँ प्रौर दास दादू अपनी शोभा देख रहा है । 
घटि घटि गोपी घट्टि घटि कान्ह । 
घटि घटि राम अमर अस्यान ॥ 
गया यसुना अश्रन्तरवेद । 
सरसुत्ति नीर वहेँ परसेद ॥ 
कुज-केलि तहें परम विलास । 
सव सग्ी मिलि खेले रास। 
तहें विनु बेन वाजे तुर। 
बिगसे कमल चल्द श्ररु सूर ॥ 
प्रण ब्रह्म परम परकास। 
तहें निज देखे दादहू दासश 
अवतार का तत्त्त समभाते हुए रहीम कहते हे, “हें रहीम, यदि प्रेम का स्मरण निरन्तर एकतान भाव से 
होता रहे तो वही सर्वश्रेष्ठ है । खोये हुए प्रियतम को चित्त में फिर से पा लेना ही तो श्रवतार है ।” 
रहिमन सुधि सब ते भली, लागे जो इकतार । 
बिछरे प्रीतम चित मिले, यहै जान अवतार ॥ 


दादू श्रौर रहीस २०१ 


बराबरी का न होने से प्रेम की लीला नही चल सकती ! प्रेम के लिए भगवान्‌ ने भक्त को अपने समान 
बना लिया है, यह मानो विन्दु का सिन्धु के समान-हो जाना है । रहीम ने आइचय के साथ कहा है कि इस अद्भुत 
प्रेम-लीला में हेरनहार भ्रपने में ही हेरा जाता है (खो जाता है) । 
बिन्दु भो सिन्‍्धु समान, को श्रचरज कासों कहै। 
हेरनहार हेरान, रहिमन श्रपने झाप तें॥ 
दादू ने कहा है, भीतर ही रोग्रो ---मनहि माँहि भूरना, (विरह श्रग, १८) 
और वहाँ वाक्य की अपेक्षा ही कहाँ है । वहाँ मौन रहने में हानि ही क्या है ” भला जिसने हृदय मे ही घर 
बना लिया है, उससे कहने को वच ही क्या रहा ?” 
जिहि रहीम तन मन लियो, कियी हिये विन्न भौन । 
तासो सुख दुख कहन को रही बात श्रव कौन ॥ 
यह प्रेम के भाव में भगवान्‌ और भक्‍त का जो अभेद है, उसका परिचय नाना भाव से कबीर, दादू आदि 
महापुरुषों की वाणी में पाया जाता है । यहाँ उनका विस्तार करना निष्प्रयोजन है । 
दादू के साथ रहीम की वातचीत एक ही वार हुई थी, या कई वार दोनो का मिलना हुआ था, यह कहना कठिन 
है। लेकिन इन सब साधको के मत का प्रभाव उनकी कविता पर पडा हूँ, यह वात स्पष्ट है । 
लेकिन यह भी सच हूँ कि दु ख का आघात पाये बिना मनुष्य भगवान्‌ की शोर नही भुकता । इसीलिए रहीम 
ने बडे दु ख के साथ कहा है कि विषय-वासना में लिपटा हुआ मनुष्य राम को हृदय में नही धारण कर सकता । पशु 
तिनका तो बडे प्रेम से खाता है, लेकिन गुड उसे गुलिया कर खिलाया जाता है । 
| रहिमन राम न उर धरे, रहत विषय लपटाय । 
+ पशु खड खात सवाद सो, गुड गुलियाये साय ॥ 
अ्रकवर जवतक जीवित थे, रहीभ सुखपूर्वक थे । नाना प्रकार के दान भर भौदाये से उनकी ख्याति देश भर में 
व्याप्त हो गई थी | वाद में जब रहीम पर दु ख और दुदिन भाया तो दादू परलोक सिधार चुके थे। इसीलिए उन दिनो 
रहीम को दादू जैसे महापुरुष के पास जाकर सान्त्वना पाने का अवसर नही मिला। उस अवस्था में रहीम, दादू के 
पुत्र गरीवदास के पास गये थे श्रौर उनसे भ्रपने मन की व्यथा कहों थी । गरीबदास बडे ही भगवद्प्रेमी थे । कहते हे 
कि इनके ससर्य में आने पर ही रहीम का चित्त भगवद्धभक्ति से भर उठा था और उन्होने गदुगद होकर कहा था--- 
समय दसा कूल देखि फे, 
से करत सन्‍्मान। 
रहिमन दीन पअनाथ को, 
तुम बिन को भगवान ॥ 
गरीवदास के सम्पकक में भ्रानें के वाद ही रहीम ने अ्रनुभव किया था कि दु ख दुर्देशा होने से यदि प्रियतम का 
मिलना सुलभ होता है तो दुख दुर्दशा ही भ्रच्छी है। प्रिय से मिलाने वाली रात श्रकेले-अ्रकेले कटने वाले दिन की 
अपेक्षा कही अच्छी है । 


कक. 


+ 


रहिमन रजनी ही भली, पिय सो होय मिलाप । 
खरो दिवस किहि काम को, रहिबो श्रापुहि श्राप ॥ 
इसी बात को एक और ढंग से रहीम ने कहा है--- 
काह करों बैकुठ ले, कल्प बृच्छ की छाँह । 
रहिमन ढाक सुहावनों, जो गल पीतम वह ॥ 
शान्तिनिकेतन ] 
२६ 


उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव 


श्री सुकमार सेन एम० ए०, पी-एच० डी० (फलकत्ता) 


यह बात बहुत समय से विचारग्रस्त रही है कि समवत वबगाल से ही माथ--योग सम्प्रदाय को उत्तत्ति 
हुई है। गोईचद या गोंपीचद तथा उनकी माता मैनावती की पौराणिक कथा, जो कि इस संप्रदाय से सवचित कथाग्रो 
में सबसे अधिक मनोरजक है, वगाल से उठकर उत्तर तथा पश्चिम के कोनो तक फैल गई हैं। इस कथा का प्रसार 
आधुनिक नही है, क्योकि मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रश्न पश्मावती' मे भी हमे इसका एक से श्रधिक वार उल्लेख 
मिलता है, परन्तु कथा का वगालीपन विलकूल गायव नही हो सका है । 

बहुत पुराने काल से योगी या नाथ-सप्रदाय का गहरा सवध बंगाल प्रान्त के विद्यंग लौकिक सप्रदाय से, 
जो कि धर्म-सप्रदाम कहलाता है, रहा है। यह एक श्रन्य प्रमाण है, जिसमे पुष्ट होता हैं कि नाथ-सप्रदाय की उत्पत्ति 
वाल में ही हुई । 

, इस नाथ-सप्रदाय की दूसरी महत्त्वपूर्ण कथा, जिसमें इस वात का वर्णन हैं कि किस प्रकार योगी मत्स्मेद्र- 
नाथ फदली नामक देद की स्त्रियों के मोह में फल गए, तथा अत में किस प्रकार उनका उद्धार उनके शिष्य गोरक्षनाथ 
ने किया, बगाल के वाहर इतनी श्रधिक प्रसिद्ध नही है, परन्तु कथा का सार श्रयात्‌ किस प्रकार शिष्य से गुरु को 
ज्ञान की प्राप्ति हुईं, उत्तर तथा पद्चिम भारत के योगियों के पारस्परिक उपदेणो में तथा उनके प्रइनोत्तर सबधी गथी 
में वारवार मिलता है । इन सबका सम्रह डा० पीताम्वरदत्त वडथ्वाल ने योरख-बानी नामक एक अश्रच्छे ग्रथ के रूप में 
सम्पादित किया है जो हिन्दी साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग से प्रकाशित हुआ है। इस सुन्दर सग्रह से न केवल वानियों के 
रूप तथा उनके मुहावरों पर, अपितु पूरे-पूरे वाक्याजों तथा अन्य तुलनात्मक बातो पर निस्‍्सदेह बगाली प्रभाव प्रकट 
होता है। 

गोरख-बानी के दोहो तथा पदो मे यदि सभी नहीं तो श्रधिकाश पहले-पहल बंगला में लिखे गये थे, इसकी 
पृष्ठि में कितने ही शब्दो के भूतकालिक श्रादि रुप विए जा सकते हे, जिससे वगला भाषा का प्रभाव स्पष्ट होगा --- 

(क) भूतकालिक रूप--इल--(उदा०--पाइला, रहिेला, जाइला, कहिला, विश्राइला, करिला, मरिली, 
वजिली, तजिला, राखिले, मुडाइले श्रादि) । 

(ज) भविष्यत्‌ू-रूप--इच--(उदा०--खेलिवा, गाइवा, देखिवा, पाइवा, मुडाइवा श्रादि) । 

(ग) कुछ मुहावरे--दिढ करि (मजबूती से, पृष्ठ ३), दया करि (पृष्ठ १५६), मस्तक सुडाइले (सिर 
मुंडा लिया, पृष्ठ ४५) | 

(घ) छुछ वाक्याद--कोटया सघे गुरुदेवा गोटा एक बुझे (हे गुरुदेव, करोड में से कोई एक समझे, 
पृष्ठ १५१) आादि। 

नीचे की समानताएँ भी ध्यान देने योग्य हे । 


(६) फुची ताली (ताला) सुषमन करे (पृष्ठ ४६), मिलाओ परानी बगला रे 
४ पु --सासु घरे, घालि, 
कोचा ताल (सास के घर को ताला और कूजी देना, चर्यापद ४) । मर 





* जो भल होत राज श्ौ भोगू । गोपिचन्द नह साधत्त जोगू ७ जोगीौखड ५, 
गोपिचन्द तुइ जीता जोगू--सिहलद्वीपखड १६ 


मानत भोग ग्रोण्चिन्ड भोगी । लेइ श्रपसवा जलन्धर जोगी ॥ नागमतीवियोगखड, १, इत्यादि। 


न्‍ँ 


उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बगाली प्रभाव २०३ 


(२) गगन शिखर श्राछे श्रस्वर पानी (पृष्ठ ६१), मिलाओो पुरानी वगला--मह श्रह्मरिल गश्नणत 
पनिश्नाँ (मेरे द्वारा गगन का पानी पिया गया है, चर्यापद ३५) | कक 
(३) ऊँचे ऊंचे परबत विषम के घाटद। तिहाँ गोरखनाथ के लिया से बाद ॥ (पृष्ठ १३४), 


मिलाओ पुरानी बगला--ऊँचारँचा पावत तहि बसइ शबरी बाली (ऊँचे-ऊँचे पर्वतो पर शबरी बालिका बसती 
है, चर्यापद २८) । 


(४) गिनान ची डालिला पालखु (पृष्ठ १४०); मिलाओो पुरानी बगला--तिश्र घाउ खाद पडिला 
(त्रिधातु की खाट पडी है, चर्यापद २८)। 

(५) माया (-माञ्न, माता) सारिली, मावसी (मौसी), तजिली, तजिला कुटम्ब बन्धु । सहस्नदल 
कबल तहाँ गोरख मन सन्ध्‌ ॥' (पृष्ठ १४१), मिलाओ पुरानी बगला सारिश्र शासु नननन्‍द घरे द्ाली । माश्न 
मारिश्रा कान्ह भइझ्न कवालो॥ (सास, ननद और साली को तथा माता को मार कर कान्ह कापालिक 
हो गया, चर्यापद ११) । 

(६) ग्यान गुरु नाउ' तूबा श्रस्हार॑े॑ मनसा चेतनि डाडी (पृष्ठ १०६) मिलाओो पुरानी वगला--- 
सूज लाउ शाज्ञी लागेलो ताती, श्रणहा दाडी (सूर्य वीणा की लौकी वन गया, चंद्रमा तप्त वना, और अ्नह॒द की डण्डी 
हो गई, चर्यापद १७) । * 

(७) गएवडी के मुख में बाघला बिग्राइला' (पृष्ठ १२७), मिलाओो पुरानी बगला--वलद विश्लाइल 
गविश्ना वाझ्े (वैल के तो वछडा उत्पन्न हुआ भौर बाक गाय से, चर्यापद ३३) , मध्यकालीन बगला--ब्याप्रेर समुखे 
जेन समपिला गोरू (मानो व्याप्र के सम्मुख एक गाय सौंपी गई, गोरक्ष-विजय पृप्ठ १२१) । 

(८) नाचत गोरखनाथ धुघरी चै घाते (पृष्ठ 5७), बगला से मिलाधो--नाचति जे गोखंनाथ घुघरेर 
रोले (गोरखनाथ घुघुरुओ के रौले या भव्द पर नृत्य करते है, गोरक्-विजय पृष्ठ १८७) । 

(६) दिवसद बाघणी मन मोहइ, राति सरोवर सोपइ। 

जाणि बुक्ति रे मुरिख लोया घरि घरि बाघणी पोषइ ॥ (पुृ०१३७)। 
मिलाओ मध्यकालीन बँगला 
श्रभागिया नरलोके किछुद्द नाहि बुझे रे, घरे घरे पारलेत बाधिनी ॥ 
दिवा हेले वाधिनी जगतमोहिनो रे, रात्रि हैले सवाग झोषे । (गोरक्ष-विजय पु० १८७) 
(१०) पुरिले वकनालि (पृ० १५५), मिलाओ मध्यकालीन बँंगला--बाँका नाले साधो गुरु (हें गुरुदेव, 
पक्रनाल श्र्थात्‌ सुषम्ता योग को साघना करिए, गोरक्ष-विजय पृ० १५) । 

गोरख-बानी' के कुछ छदो का वृत्त प्राय स्पष्टरूप से बगला का छुद पयार है। इन छ॒दो की 
भाषा में भी वगला प्रभाव दृष्टिगोचर है । ऊपर के उद्धरणो में कुछ उदाहरण द्रष्टव्य है। श्रत्य उदाहरण नीचे 
दिए जाते है -- 

(क) एते कछु कहिला गर सब भेला भोले । 

सर्वरस खोइला' गुरु बाघनी कफ कोले'॥ (पृ० ८८), 
मिलाओ---सर्वधन हाराइला कामिनीरे कोले (तुमने कामिनी की गोद में सव धन नष्ट कर दिया, गोरक्ष-विजय 
पृ० ६६)। 





* इस पक्ति का पाठ भ्रशुद्ध है । शुद्ध पाठ 'सहसर कवल तहाँ गोरख बाला जहाँ मन मनसा सुर सन्धू! होगा। 
“ पराठातर--दोउ' । * पाठभेद--बिवाइला' । * पाठातर---कष्यिला । 
* पाठातर--षोईला, निस्सदेह बगला का खोयाइला'। ' पाठातर--घोले । 


२०४ प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


(ख) बदत ग्रोरखनाथ, जाति मेरी तेली। 
तैल गोटा पीडि लिया; खलि' दोह' सेली ॥ (पृ० ११७) 
(ग) कैसे बोलीं पढिता, देव कौने ठाई। 
निज तत निहारता, श्रम्हें तुम्हे नाही॥ (पृ० १३१) 
(घ) बारह कला रवि पोलह कला ससी॥ 
न्ञारि कला गुरुदेव निरतर बसी ॥ (पृ० २४१) 
वाल के घर्मदेव-सम्प्रदाय की विचित्र सृप्टि-उत्पत्ति में यह कथन है कि मत्स्थेद्रनाथ (मीननाथ) चार 
अन्य सिद्धो के सहित श्रादि देव या आदिनाथ के गडे हुए मृत घरीर में से उत्पन्न हुए थे। गोरख-बानी में कई जगह़ 
मच्छित्न को प्रादिनाथ (निरजन या धर्म) तथा मना का पुत्र कहा गया है ।' वगाली परम्परा में भी (जैसा कि घर्मे- 
सम्प्रदाय की सृप्टि-उत्पत्ति में कथित है ) केतका को (जो बाद में 'थिव की पूत्री' तथा 'सर्पो की ठेवी' कही गई है) 
श्राविदेवी कहा गया है, तथा वह श्रादिदेव की पत्नी है। 
चेहुला (विपुला), लजित्दर (लक्ष्मीचर) तथा देवी देता (नित्ता था नेत्रा) जो निचेणी के चाट पर कपड़े 
धोया करता था--इन सव की कथा का जन्म-स्थान वगाल ही है, जहाँ यह कथा पच्छिम में वनारस तथा सभवत्त 
उसके भ्रागे के प्रदेश तक फैली । बगाल के योगियों ने इस कथा के कुछ श्रम को अपने गुप्त योग को प्रकट करने के 
स्वरूप में अपना लिया, तथा उनसे भारत के श्रन्य प्रदेशी के योगियो ने उसे ग्रहण किया। गोरख-बानी के दो 
या तीन पदों में इस अ्राध्यात्मिक कथा की श्रोर सकेत पाया जाता है। 
चाद गोटा खुटा करिले, सुरिज फरिले पादि। 
भ्रहनिसि घोवी धोवे, बत्रिवेणी का घादि ॥ (पृ० १५१) 
चाद करिले खुदा, सुरजि करिले पाठ। 
नित उठि घोबी घोदे, बत्रिवेणी के घाट ॥ (पृ० १५१ ) 


ऊलकत्ता ] 
बह 
जाम मल अल जनरल 
५ फप 
पाठ- २७७४० | ५ 
भेद--पाल । पाठतर--दोदी ।  उदाहरणायं, 'भाता हमारो मनसा बोलिये 


पिता वोलिये निरजन निराकार' (पृ० २०२) । 


हिन्दू-पुस्लिम-स आध्यात्मिक पहलू 


पंडित सुन्दरलाल 


आदमी की जिन्दगी के हर सवाल को कई तरह से श्र कई पहलुओ से देखा जा सकता हैँ । जितने श्र॒लग-अलग 
पहलू इस जिन्दगी के हे, या हो सकते हूं, उतने ही तरह के सव सवालो के हो सकते हूँ। मोटे तौर पर इन्सान की ज़िन्दगी के 
तीन पहलू हमें दिखाई देते हे । एक तारीखी या इतिहासी पहलू। दूसरा समाजी, कल्वरल यानी श्राए दिनि की जिन्दगी 
और रहन-सहन का पहलू भर तीसरा आ्राध्यात्मिक या रूहानी पहलू ! जिस सवाल की हम इस लेख में चर्चा करेंगे 
उस का एक और चौथा सियासी यानी राजकाजी पहलू भी एक खास पहलू है। इन सव पहलुओ, खासकर आध्यात्मिक 
पहलू को, सामने रखकर ही हम श्राजकल के हिन्दु-मुस्लिम-सवाल पर एक सरसरी निगाह डालना चाहते है । 
यूँ तो यह सवाल उस ज़माने से चला आता है, जब से इस देश के अन्दर हिन्दू और मुसलमान दोनो घर्मो के मानने 
वाले साथ-साथ रहने लगें, पर वीसवी सदी ईस्वी के शुरू से इस सवाल का जो रूप वनता जा रहा है, वह एक दर्जे तक नया 
रूप है। प्रेमी-अभिनन्दन-प्रन्थ' एक ऐसा ग्रन्य है, जो मुमकिन है, हिन्दू-मुस्लिम सवाल के मौजूदा रूप के मिट जाने या 
हल हो जाने के वाद भी लोगो के हाथो में दिखाई दे और उन्हें अ्रपनी और अपने देश की आगे की तरक्की का रास्ता 
दिखाता रहे। ऐसी सूरत में इस लेख के कुछ हिस्से का मोल सिर्फ इतिहासी मोल ही रह जायगा, लेकिन कुछ हिस्सा 
ऐसा भी होगा जो ज़्यादा देर तक काम का सावित हो । 
इस सवाल का इत्रिहासी पहलू एक लम्बी चीज हूँ । थोडें से में उसका निचोड यह है। देश में कई श्रलग-अलग' 
मज़हवी ख्यालों के लोग रहते थे । उनकी मानताओं, मज़हवी उसूलो भ्रौर रहन-सहन के तरीको मे काफी फरक था । 
कोई निराकार के पूजने वाले, कोई साकार के। कोई मूर्ति-पूजक, कोई मूर्ति-पूजा को पाप समभने वालें। कोई ईश्वर को 
जगत का कर्त्ता मानने वाले और कोई किसी भी कर्ता के होने से इन्कार करने वाले। कोई मास खाने को अपने घर्में का 
ज़रूरी हिस्सा मानने वाले झौर कोई उसे पाप समझने वालें। कोई देवी के सामने हवन में मदिरा चढ़ाने वाले श्रौर 
कोई मदिरा छने तक को गुनाह समभने वाले। वग्गैरह-वगैरह। लेकिन ये सब लोग किसी तरह एक गिरोह में गिन 
लिए जाते थे, जिसे हिन्दू कहा जाता था। थोडे से ईसाई झौर यहूदी भी देश के किसी-किसी कोने में थे, पर देश की 
आराम जिन्दगी पर उनका असर नही के वरावर भा। ऐसी हालत में एक नया मजह॒व इस देश में आया, इस्लाम। इस 
नए धर्म के मानने वाले एक ईश्वर को मानते थे। जात-पात और छुआछुत, जो हिन्दू-वर्म का एक खास हिस्सा वन चुकी 
थी, उनमें विल्कूल न थी। मूति-पूजा को वे गुनाह समझते थे। वे एक निराकार के उपासक थे | उनमें मामूली आद- 
मियो और ईदवर के वीच किसी पुरोहित की जरूरत न थी। आदमी-आदमी सव वरावर। लेकिन उनके घर्मं को 
जन्म देने वाले महापुरुष हजरत मुहम्मद भरव में जन्मे थे, हिन्दुस्तान में नही। उनकी खास मज़हवी किताव क्रुरान 
अरवी में लिखी हुई थी, सस्क्ृत या किसी हिन्दुस्तानी जवान में नही। 
हिन्दू-धर्म के साथ इस्लाम की थोडी-वहुत्त टक्कर होना कृदरती था। यह टक्कर कोई नई चीज़ नही थी । 
इस देण के इतिहास में इस से पहले पुराने द्राविड-घर्म और नए श्ार्य-वर्म में कई हजार वरस तक टक्कर रह चुकी थी। 
हजारो वरस तक वेदो के मानने वाले आाय॑ अपने वैदिक देवताओं जैसे मित्र, वरुण और इन्द्र की पूजा को मुख्य समझते थे। 
यहाँ के असली वाबिन्दे अपने पुराने देवताओ, शिव झौर चतुर्भुज विष्णु की पूजा को ही जारी रखना चाहते थे। वहसें 
हुई, गिरोह-के-गिरोह मिटा डाले गए। आखीर में कई हज़ार वरस की टक्‍्करो के वाद जव दोनो घाराएँ गया भर जमुना 
की तरह एक दूसरे में मिल गई तो आज यह पता लगाना भी मुश्किल है कि इस मिली-जुली जीवन-घारा का कौन सा 
कण श्रायय हैं और कौन सा द्वाविड । मित्र, वरुण और इन्द्र के मन्दिर हिन्दुस्तान भर में आज ढूँढे से भी मिलने मुह्किल हे, 
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पर द्राविड जाति के शिव भाज करोडो के देव देव महादेव वन कर लगभग हर मन्दिर के भ्रन्दर मौजूद हे । चतुर्भुज विष्णु 
इतने झपना लिए गए कि हिन्दुओ के सव भ्वतार विष्णु के अवतार गिने जाते है। यह उस महान समसन्‍्वय की सिर्फ एक 
छोटी-सी मिमाल हूँ । 
जिस तरह की टक्कर श्रार्यों और द्राविडो में रही, उसी तरह की थोडी-बहुत उसके वाद के ज़माने मे हिल्दुओ 
और जैतनियो में भौर भ्राठवी सदी ईस्वी तक शैवो झौर शावतो में, यहाँ तक कि राम के भक्तों भौर कृष्ण के उपासको में 
वरावर होती रही। इन टबकरो में एक दूसरे का वहिष्कार भी हुआ और लाठियाँ झौर तलवारे भी चली। भाजतक- 
हस्तिनापीड्यमानो४पि न गच्छेत जेनसन्दिरम्‌' जैसे फिकरे देश के साहित्य से मिटे नही है। ये सव टक्करें एक कुदरती ढग 
से पैदा हुई भौर उतने ही कुदरती ढग से मिट गई। पुराने ज़माने के ये सव सवाल भ्राज इतिहास की एक कहानी रह 
गए है । 
इस्लाम के आने के साथ देश में नई टवकरो का होना कुदरती था । ठक्करें शुरू हुईं। देश के अलग-अलग 
हिस्से में और ज़िन्दगी के अलग-अलग पहलुओ में उन्होने भ्रलग-अलग रूप लिये। फिर भी सात्त सौ-प्राठ सौ वरस 
तक देश के इस सिरे से उस सिरे तक सैकडो शहरो भौर हज़ारो गाँवो में हिन्दू और मुसलमान प्रेम के साथ मिलजुल कर 
रहते रहे । इस सारे समय में वाहर से झ्राकर देश में बस जाने वाले मुसलमानों की तादाद कुछ हज़ार से ज़्यादा नही 
थी। वाकी सव लाखो झौर करोडो आदमी, जिन्होने इस्लाम धर्म को अपनाया, यही के रहने वाले और यही के हिन्दू 
माता-पिता की श्रौलाद थे । हर गाँव और हर शहर में हिन्दू श्रौर मुसलमान एक ही ज़वान बोलते थे । एक-दूसरे 
के त्यौहारो श्रौर तकरीवो, व्याह-शादियो भौर रीति-रिवाजो में शरीक होते थे। एक-दूसरे को 'चाचा', ताया', मामा, 
भाई वगैरह कहकर पुकारते थे । ज्यादातर मुसलमान घरानो में भ्राजतक सैकडो हिन्दू-रस्में पालन की जाती हे । 
जैसे दसूठन, सालगिरह, कनछेदन, नकछेदन, शादी में दरवाजे का चार, तेल चढाना, हल्दी चढ़ाना, कलेवा वाँधना, 
कंगना वॉधना, मेंडवा । ऐसे ही हिन्दुओं ने काफी रस्में मुसलमानों से ली। जैसे, घोडी चढ़ना, जामा, सेहँरा, शहवाला । 
दोनो ने मिलकर इस देश की कारीगरी, चित्रकारी, उद्योग-घन्धे, कला-कौशल, तिजारत, सगीत वश्नैरह को भ्रपूर्व 
उच्तति दी। मूग्रलो की सल्तनत का ज़माना इन सब बातों में इस देश का सबसे ज़्यादा तरक्की का ज़माना माना जाता 
है। सत्तरहवी सदी ईस्वी के झाखीर भौर अ्ररहवी सदी के शुरू के सब विदेशी यात्री, जो समय-समय पर इस देश 
मे श्राये, इस वात में एक राय हे कि उस जमाने से दुनिया का कोई देश घन-धान्य, सुख-समद्धि, तिजारत और उद्योग- 
धन्धो में हिन्दुस्तान का मुक़ाबिला नही कर सकता था। राजाशो राजाओ में लडाइयाँ होती थी, पर जिस तरह कही- 
कही हिन्दू गौर मुसलमान लडे हे, उसी तरह हिन्दू हिन्दू और मुसलमान मुसलमान भी झापस में लडे हे। वाहर से 
इसना करन वाले मुसलमानों के खिलाफ देक्ष के मुसलमान हुकमरानो का डटकर लडना और यहाँ के हिन्दू राजाभो 
का उनका साथ देना एक मामूली घटना थी। मुसलमान वादशाहो की फौज में हिन्दू सिपाही और हिन्दू सेनापति, 
भौर हिन्दू राजाओं की सेना में मुसलमान सिपाही भ्ौर मुसलमान सेनापति, ऐसे ही हिन्दू राजाश्रो के मुसलमान प्रधान 
मन्त्री और उप्तलमान वादशाहो के हिन्दू वज़ीरे-आज़म सात सौ वरस के भारतीय इतिहास में कदम-कदम पर देखने 
को मिलते हू । 
जा श प़ारे जमाने मे हमें मुल्क के जीवन में तीन साफ अलग-अलग लहरें बहती हुईं दिखाई देती हे । एक इस्लाम 
: भाने से पहले की ब्राह्मणो के प्रभुत्व, जात-पात भर छूआछूत की तग हिन्दू लहर । दूसरी फिकह (क्रमंकाड) का 
कट्टरता से उतने करने वाली तग इस्लामी लहर और तीसरी दोनों के मेल-जोल की वह प्रेम की लहर, जी दोनो की 
तग-एपालियों से ऊपर उठकर दोनो के गुणों को अपने श्रन्दर लिये हुए थी । रहन-सहन, खान-पान. चित्रकारी सकानो 
की बनाता, धर्म और सत्कृति, सब में ये तीनो लहरें के पैरे-घीरे त्तग 
हर मन जागो पनो लहर साफ दिखाई दे रही थी। इनमें धीरे-धीरे तग-ख्याली की दोनो 
हक 4३३५  झौर मेल-मिलाप को लहर बढती भ्ौर फैलती जा रही थी। भागा होती थी कि देश में 
५ परम्परा को कायम रखते हुए एक दिन यह प्रेम की.लहर सारे मैदान को ठक लेगी भौर देश के भत्दर 
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“उस नई सस्क्ृति, नयें समाज और नई धामिक कल्पना को जन्म देगी, जो श्रलग-अलग सकीर्ण कल्पनाओ से वढकर 


भर उनसे ऊँची होगी । 
इन तीनो अलग-अलग लहरो की हम एक छोटी-सी मिसाल ईंट-पत्थरो की ठोस शकल में देना चाहते है । 
फन्ने तामीर यानी गृह-निर्माण-कला में अगर हमें एक तरफ इस्लाम से पहले के पुराने हिन्दू थ्रादर्शों को देखना हो तो 
दक्षिण के मन्दिर है । कुर्सी के ऊपर कुर्सी, कगूरे के ऊपर कगूरा, ठोस पत्थर, आसमान से वात करते हुए कलश भ्ौर 
मन्दिर के चारो तरफ की दीवारो की एक-एक इच जगह मूर्तियों से ढकी, ठीक उसी तरह जिस तरह हिन्दुस्तान के 
घने जगल । इन इमारतों का अपना एक गौरव है । दूसरी तरफ वाहर से आने वाले इस्लामी आदर्श का नमूना--- 
अजमेर भौर दिल्‍ली की मसजिदें, साफ-सफाचट दीवारे, जिनमें सिवाय अ्रल्लाह के कोई चीज़ दिखाई न दे, गोल सफेद 
गुम्बद और ऊँचे मीनार, भ्ररव के वयावान रेगिस्तान की याद दिलाने वालें। इनकी भी अपनी एक श्रलग शान है । 
तीसरे इन दोनो आदर्शों का मेल, इनकी एक दूसरे पर कलम, इनका प्रेमालिगन श्रगर देखना हो तो श्रागरे का ताज, 
जो दुनिया की सवसे सुन्दर इमारतो में गिना जाता है भ्ौर जो श्राज भी इस देश के सडे-गले जिस्म पर भूमर की तरह 
लटक रहा है । यही हाल हमें श्रौर सव कलाओ भ्ौर विद्या में दिखाई देता है । मुगल सल्तनत के ज़माने में न जाने 
कितने नये पौधे, कितनी नई तरह के फल, नये फूल, नये-नये जानवर, नई तरह के कपडे इस मुल्क में आये श्रीर न जाने 
कितने नयथे-नये खाने भर नई-नई मिठाइयाँ जारी हुई । आजकल के दिल्‍ली या आगरे या मथुरा के किसी भी हलवाई 
की दुकान की मिठाइयाँ तथा ढाका और मुशिदावाद के रेशमी श्रौर सूती कपडो के नाम हमे अपनी ईजाद के समय 
की याद दिला रहे है । 
यह मेल-मिलाप की लहर हमारे रूहानी यानी श्राध्यात्मिक जीवन में भी गहरी चली गईं थी। कवीर, दादू, 
नानक, पल्टू, चेतन्य, तुकाराम, वावा फरीद, वुल्लेथाह, मुईनुद्दीन चिह्ती श्रौर यारी साहव जैसे सैकडो हिन्दू और 
मुसलमान फकीर हिन्दू धर्म और इस्लाम, दोनो के ऊपरी कर्म-काण्डो से ऊपर उठकर हमे प्रेम-धर्म का सन्देश सुना 
रहे थे भौर देशभर में चारो श्रोर प्रेम के सोते वहा रहे थे। हिन्दू धर्म ने इस्लाम के सम्पर्क से अ्रपने अन्दर अनेक 
सुवार की लहरें पैदा की । श्रनेक हिन्दू श्राचार्यों ने जात-पात भर छुप्नाछ्ुत को तोडने श्रौर झादमी भादमी के वीच 
वरावरी क्रायम करने का उपदेश दिया। हिन्दू धर्म के सम्पर्क से-इस्लाम का ज़रूरत से ज्यादा नुकीलापन या 
कटीलापन भी टूटा । मुसलमान फकीरो और महात्माओ के मज़ारो पर वसन्‍्त के दिन वसन्ती चादरे चढाई जाने 
लगी । मुसलमान वादशाहों के दरवारो में होली, दिवाली, रक्षावन्‍्वन श्रौर दशहरा जगह-जगह उसी प्रेम, उसी 
जोम भ्रौर उसी उमग से मनाया जाता था, जिस तरह हिन्दू दरवारो में । कोई सन्देह नही कि श्रगर थोडा-सा श्रौर 
समय मिल गया होता तो यह देश उस ज़माने के हिन्दू धर्म और इस्लाम के मेल से अ्रपने श्रन्दर उसी तरह 
एक नया मिलाजुला श्रौर ज्यादा ऊँचा जीवन पैदा करके दिखला देता, जिस तरह इससे पहले की सब 
टक्‍्करो के वाद दिखला चुका था, पर उस शुभ विन के श्रानें से ठीक पहले देश में एक तीसरी ताकत ने 
क़दम रक्खा । 
इस नई विदेशी ताकत को श्रपना भला इसी में दिखाई दिया कि देश की इन दोनो जमातो को एक दूसरे से मिलने 
से रोके । इन दोनो को फाडे रखने में ही उसे अपनी ज़िन्दगी दिखाई दी । सन्‌ १७५७ से लेकर आजतक तरह-तरह 
'की चालो, कूटनीतियो श्रौर सियासी तदवीरो के ज़रिये देश के हिन्दू और मुसलमानो को एक दुसरे से अलग रखने के 
पूरे जतन किये गये । रोग बीज रूप में शरीर के अन्दर मौजूद था ही । उसे सिर्फ भडकाने भौर बढाने की ज़रूरत थी। 
सरकारी नौकरियो में होड, म्यूनिसपैलिटियो झौर एसेम्व॒लियो के चुनाव, पृथक्‌ निर्वाचन (5९/72/42५० ९४८८४०४४८), 
भ्रलग-अलग यूनीवर्सिटियाँ, महासभा भौर लीग, श्रखड भारत भ्रौर पाकिस्तान, इन सब ने देश की इस कठिन समस्या 
को उलभाने में हिस्सा लिया है । पर ये राजकाजी हथकडे हमें सिर्फ इसीलिए नुकसान पहुँचा सके, क्योकि फूट, अलह- 
दगी और दुई के वीज हमारे श्रन्दर मौजूद थे । बाहर के कीटाणु या जम्स उस समय तक रोग पैदा नही कर सकते, 


न प्रेमी-प्रमितंदन-प्रंय- 


दवत॒क कि वित्म के ऋअन्दर का समतोल न वियड़ा हो, चवतक कि खून के अन्दर कोई-न-कोई इस तरह की ी 
कमी या वेश पैदा न हो गई हो, जो उन कीटाजुओं को वहाँ टिकनें और पतपने का मोह दे । हर 
हमारी इच दर की अदाओं, इस तरह के विचार जँसे 'हिल्‍्दू दाति और हिन्दू संस्कृति को बचाने रखने 
खबरें में है, 'हिन्दू धर्म की रक्षा के लिए हिन्दू चंचव्न जछ्री है; हा ५ 
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मसवम्ननों की अतव तनदीम लाड़िमी है ,चुद्धि और ठदलीग्र, वोचने-चादने और लिखने-पढने 


डकान क्वो एक दरू उन्‍्छत के भौर दूपर तरफ फारती और अर्ती के ज्यादा नड़दीक लाने की कोशिशें; सब्ट्रीस 


तब क्र यू कक 
कान्फेंसों भौर राष्ट्रीय उत्पान्ों तक में हिन्दू सरंच-ढंग और हिन्दू तौंर्वरीकों को वखतने और चमकाने की जातेसा--्) 


व चीज़ें इस दाद को छादिठ कर रही हे कि हमने अमी तक ऊपरी रीति-रिवायों के फरकों से उद्कर, 


जे 
ड््‌ 


कौनी ढिन्दयी दवर क उवक को पूरी दरह नहीं सीखा, यो छुदरत हमें इन दोनों पर्मो दो 
ब्यह छाकर छिखाना चाहती था | ५ भमस पर 
रोब का इलाज भी उछाफ़ है। इस सारी नूत-मुलइयों में से हम चाहें वो अपना सत्ता साफ़ देख, संक्छे 


६ 4 ७ दे 


[8:38 


हैं। रास्ता वही है, वो इसे पहले की टक्करों में से निकवने का रात््ता घा। उबठक आदमी आदमी ह/उृम/ 


ऊदरंती है " 
तरह-वरह के विचारों का पैदा होना, उसके ठरह-ठर्ह के विश्वाद और ठरह-वरह की मानताएँं [ना डर पे 
चोद वैसी ही कुदरती हूँ, चेंची एक विध्वाल वन या सुन्दर उपवन के अन्दर ठरह-ठरह की वनत्पतियोंलोर 


रुग-विरमे फलों का उगना। हरेक का अपना सौन्दर्य । हरेक की अपनी उपयोगिता ॥ किनके भुलिं हें, 
विचित्ता में ही, इध रम-विरने-पन में ही, कुदरत के दायर का अतली सौन्दर्य दिलाई देया। इस विविवता:मे से 
ही मानव-विकास का यस्ठा दिलता है । कोई देक्ष उच्च समय तक सम्य नहीं कहा जा सकता, ज़कतंक कि उसके 


के 
हासिल 


वालों को अपने विचारों और विश्वातों में, झपदी पूजा भौर इवादत के तरीकों में पूरी झाज़ाडी हासिल 
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कमका डे, 
प्र 
नही 


हमारे देश के भ्न्दर नी तरह-ठरह के विचारों का हजारों वरत से एक दूसरे के साथ रहना और आखीर घुल-ममिल 
दाना इस वाद को छादित कर रहा है कि हम दिन्दगी के इस सुनहले उतल को काफी छानदे और उंममते हे हे 
वहुत-उी वादों में हिन्दुओं भौर जैनियों, वैष्णवों और शाक्तों, सनातनवमियों और आर्यंत्र॒माजियों, -वर्नाअप्तियों, 88 22727" 
भोर द्राह्मपों में जितना उयूदो फरक है, श्वे-वमावियों और मुसलमानों या मामूली हिन्दुओं मोर मुंसज़मानों में, 
उठने कहीं कम है । बाद दिल इतनी हूँ, चँचा हम उपर कह चुके है, कि हमारे इत्तिहास का यह आखिरी उमज्य * 
प्रमी पूरा नहीं हो पाया था कि वाहरी ताकतों ने छेड़कर हमारी हालठ को घोड़ा-छा जटिल -कर दिया भौर कूछ देर: 
के लिए देश में एक उकट पैदा हो गया ॥ जा 5. £+ लंणअओ 5 ; 
हमें भ्रव घिऊं दो वाठें सममली हैं। एक यह कि मबहवी रीदि-रिवाजों या पृजा-पाठ के ठरीको के अल्य- 


प्रतम होते हुए नी हमें देश में एक मिलो-जुची चनाजी डिन्दगी, मिला-जुला रहत-उहन, मिदी-जुत्ी छवान पैड कली, 
! 
] 


कि: 


अगक( 


टू ०52 ,5 
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हि 
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ढ, बढानी है भौर उसे कायम रखना है । रोति-रिवाय सब व्परी चीदे हूँ । हर देश्न में वे बदलते रहे हैं और दबे 


रहेंगे। जिद ठस्ह झरीर का वदलदा दव-ठतव दरूरी हो जाता है, उसी तरह इन उतरी रीति-रिवा्ों का बदवते 


रहना भी उम्ादी द्विन्दयी के लिए जरूरी होता है। हिन्दुओं की उनन्‍्मना चाहि, जात-पाठ भर छुआदूठ, छिसी मी 


मय अप # ५ औ अल 

र के छूने से कियी के मोजद और पानी का नापाछ हो जाना, एक ऐसी सड़ी-गली और हानिकर-रूढ़ि है, का 
क्षमा रच 

प्रन्द करना हमारे उमायी जीवन को कायम लिए ऊरूरी हू । बुद्ध मयवान के समय से लेकरं॑दीच के जमाते' 


॥ः 


क्र 


के उन्‍्तों, कदीर झौर दादू तक उब हमें यही उपदेश देते चलें आवे.है। ऐसे ही वोदचाल में या कितावों और शछ्तव....' 

में आवश्यकठा' की जगह जरूस! या जिहूरत' की जगह आवश्यकता पर छोर देना, -नुमाइश्न जैसे भामफम 

सब्द को बदन कर प्रदक्षिद करना, हवाई जहाब' को वाययान' या तैयारा कहने की कोशिश करना एक 

दें वी हमारे उसादी दिन्दगी को दुकड़ेंटटुकड़े कर रही हैँ और हमारी आत्नाओं को उंकीर्ण दना रही है-। ड््छ 
पाधो-डादी, मि्ली-जुली, आमफ़हम बोली को उनह संस्कृत मरी हिन्दी या फ्ारती-अस्वी मरी उर्दू को तरफ जाने 
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के नस नम बन नमन कनन्‍न ञ बे 


हिन्दू-मुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू २०६ 


की स्वाहिण उन चीज़ो में से है, जिन्होने हिन्दू-मुस्लिम-सवाल को पैदा किया श्रौर बढाया । हमें हिन्दी श्र उर्दू दोनी 
को हिन्दुस्तानो भापा मानना होगा । दोनों से प्रेम करना होगा और दोनो के सच्चे सगम से एक राष्ट्र-मापा हिन्दु- 
स्‍्तानी को रूप देना, वढाना और मालामाल करना होगा | इसी त्तरह अपनी राष्ट्रीय सस्थाओं, काग्रेसो, कान्फ्रेसो, 
स्कूलो, कालेजो वगरह में हमे मिलें-जुले तरीक॑ और इस तरह के ढग वरतने होगे, जो सव धर्मो और मज़हवो के 
देशवासियों को एक-से प्यारे लगें। हम ऊपर लिख चुके हेँ कि हम आज से चन्द पीढी तक इसी तरह की एक 
मिलो-जुली समाजों जिन्दगी और मिलो-जुली कल्तर को तरफ बढ रहें थे। हमें अपनी उस थोड़े दिन पहले की 
प्रवृत्ति को फिर से ताज़ा करना होगा । 
दूसरी बात, जो हमे समभनी है, वह इससे भी ज्यादा गहरी हैँ । और वह इस हिन्दू-मूस्लिम सवाल का आध्या- 
त्मिक यानी रूहानी पहलू । दुनिया के अलग-अलग धर्मो के क्रायम करने वाली ने श्रगर किसी धात पर सबसे ज्यादा 
ज़ोर दिया हैँ तो वह यही हैँ कि सव इन्सान एक कौम है, हम सव मिलकर एक छोटा-सा कूटुम्व हैं, सव एक जिस्म 
के अलग-अलग भ्रगो की तरह है । सव का एक ही ईव्वर या श्रल्लाह हैं । ईश्वर एक हूँ भौर सव उसी के बन्दे है तो 
जाहिर हूँ कि सवका बर्म भो एक ही हैं । फिर ये अलग-अलग धर्मो के फरक क्यो ? इन धर्मो के इतिहास और उनकी 
पाक किताबों को प्रेम के साथ देखने से साफ़ पता चलता है कि इन सब घर्मो और मत-मतान्तरो के मूल तत्त्व एक हैं । 
इनमें फरक़ सिर्क या तो उन भ्रटकली वातो में है, जिनमें आदमी का दिमाग़ आखिरी फँसले नहीं कर पाता, जैसे जीच 
और ब्रह्म का एक होना या दो होना, नरक और स्वग की कल्पनाएं वगैरह, और या ऊपरी रीति-र्विजों और कर्म- 
काण्डो मेंहँ !॒ जैसे पूरव की तरफ मुँह करके पूजा करना या पच्छिम की तरफ मुंह करके, सस्क्ृत में दुआ माँगना या भ्ररवी 
में। ये सब फरक़ गौण है । हमे इनसे ऊपर उठकर और इनके भीतर से सव धर्मो कौ मौलिक एकता को साक्षात 
करना होगा । इतना ही नही, हमे यह समझना होग। कि खुदा की नज़रों में दुनिया की कोई भाषा दूसरी भाषा से 
ज्यादा पवित्र नही है । कोई ऊपरो रीति-रिवाज दूसरे रौति-र्वाज से ज्यादा पाक नही हैं। श्रादमी, श्रादभी है। 
हमें सत्र धर्मो- के कायम करने वाले महापुरुषो को इद्ज़त करनी होगी, उन सब को अपनाना कौर उन्हे मानव- 
समाज के सच्चे हितचिन्तक और मार्ग-अदर्णक मानना होगा, सब बर्म-पुस्तको को प्रेम के साथ पढ़ना श्रौर उनसे सवक 
हासिल करना होगा । इन धर्मो श्रौर कित्तावो के फरक सव देश और काल के फरक है । हमे इनसे ऊपर उठकर सब 
हु के सार यानी उम मानव-वर्म, उस प्रेम-वर्म, उस मज़हबे-इब्क, उस मज़हवे-इसानियत को साक्षात करना होगो, 
देन करत हुए श्राध्यात्मिक जीवन की उन गहराइयों 


तक पहुँचने श्रौर उन समस्य/भो के हल करने रे 
हि हल करने की कोशिश करेगा, जिन तक पहुंचना और जिनका हल करना इस पुथ्वी 


पर मनुष्य के जीवन का थन्तिम और अमल लक्ष्य है । यहं पर $ जो 
७ है | यही वह कीमती सबक हूँ, जो कदरत हमे 
छोटो सी हिन्दू-मुस्लिमु.समस्‍्या के जरिये सिखाना दाह हे, जो कुदरत हम भ्राजकल की इस 


है । हमारा देश इस समय इसी सच्चे मानवधर्म को पै ने 
हिन्द्नमु ४ डे धर्म को पैदा करने 
की प्रसववेदना में से होकर निकल रहा हैं। सारा ससार शुभ दिन की वाट जोह रहा है । पा 


इलाहाबाद | 
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प्राचीन आयों का जलयात्रा-प्रेम 
ओ कृष्णदत्त बाजपेयी एम्‌० ए० 


ससार के अन्य देशो से सम्बन्ध स्थापित करके उनको अपनी सस्कृति से प्रभावित करने के लिए भारतीय 
आयों ने बहुत प्राचोन काल से ही विदेश-यात्रा को उपादेय समझा था । इस सम्बन्ध से सास्कृतिक लाभ के साथ-सार्थ 
व्यापार द्वारा आथिक लाभ का महत्त्व भारतीयो को सुविदित था । इसीलिए उन्होने द्र-देशों को जाने के लिए जल- 
मार्गों को खोज निकाला झौर फिर भनेक प्रकार के निभित जहाज़ों और नौकाओं पर झारूढ होकर वे स्वदेश का गौरव 2 । 
बढाने के लिए विस्तृत समुद्रों में निकल पडे । अपने महान्‌ उद्देश्य की पूर्ति के लिए हमारें पूर्वज आर्यों ने मार्ग की कठि- ! ४ 
नाइयो की परवाह न की । उनके दृढ़ भ्रध्यवसाय के कारण भारत शताव्दियों तक ससार के व्यापार का केन्द्र बना ६ 
रहा और सुदूर पश्चिम तथा सुदूर पूर्व तक इस देश के नेतृत्व की घाक जमी रही । 

आर्यो को नौका-निर्माण-कला तथा उनके जलयात्रा-प्रेम का परिचय हमारे सबसे प्राचोंन प्रन्थ ऋग्वेद से 
प्राप्त होता हैं । इस ग्रन्थ में नोकाओं तथा समुद्र-यात्राओर के मनोरजक वर्णन झनेक स्थानों पर मिलते हैं । एक गृह 
ऋषि अपने दृष्टदेव से प्रार्थना करते हे--- हे देव, हमारे आनन्द भौर कल्याण के लिए हमको जहाज़ के द्वारा समुद्र 
पार ले चलो” (ऋ०, १९७८) । विष्णु के साथ वसिष्ठ की समुद्र-यात्रा का वर्णन बडा रोचक है (७६८।३:४) । 





झायों की जलयात्रा 


वरुण के लिए कहा गया है कि वे समुद्र का पूरा ज्ञान रखते हूँ और उनके सिपाही समद्र में चारो ओर फिरा करते हे 
(२५७७) । कई स्थलों पर वरुण को जल फा अधिपति कहा गया है । सम्भवत इसी आधार पर पौराणिक काल * | 
में वरुण के स्वरूप में जल-पूजन का महत्त्व हुआ और कालान्तर में जल (सागर, सरिता और सर) के समीप बसे 
हुए स्थानो को तीथ्थों के रूप में वडा गौरव प्रदान किया गया। - 

इप्वेद में लम्दी यान्राओो में जाने वाले जहाज़ो के भो उल्लेख मिलते हे । ऋषि तुग्न ने अपने लड़के भुज्य को 
ऐक बहुत बडे जहाज़ में वैठाकर शत्रुओ से लडने को भेजा था (१११६३) । बहुत सम्भव है कि वैदिक काले में 
ऐसे ही बडे जहाज़ों पर बैठकर विद्य्‌ (पणि') लोग पश्चिमी देशो तक जाते थे और वहाँ से व्यापार:विनिमय करते 
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थे। इस काल मे व्यापारिक यात्राओ के प्रचलित होने के प्रमाण वैदिक साहित्य में पाये जाते है । ऐसे पणियों या 
व्यापारियों के उल्लेख मिलते हे जो लोभवश अधिक घन-प्राप्ति के लिए अपने जहाज विदेशो को भेजते थे 
(ऋ० २४८३) । ऐसे लोगो की यह कहकर निन्‍्दा की गई है कि ये धन के लालच से अपने जहाज़ो द्वारा सारे 
समुद्र को मथ डालते हें! (१।५६।२) | ऐसा अनुमान होता है कि वैदिक काल में भारत का समुद्री व्यापार 
चाल्डिया, मिश्र तथा बेबीलोन से होता था, क्योकि पश्चिमी जग्रत्‌ में मिश्र की सभ्यता तथा सुमेरी लोगो की सभ्यता 
इस काल में उन्नत थी। आय॑-व्यापारियों के लिए दिवपणि' शब्द प्रयुक्त हुआ है, जिससे ज्ञात होता है कि 'पणि' 
जब्द शायद द्राविड या श्रनाये व्यापारियों का सूचक है । 

पिछले वैदिक काल तथा महाकाव्य युग में भी आर्यों के जलयात्रा-सम्बन्धी उल्लेख मिलते हे । रामायण 
में जहाजो के द्वारा दक्षिण तथा पूर्व के द्वीपो और देझो में जाने के वर्णन मिलते है । किष्किन्धा काड में सुग्रीव बानरो 
को पूर्व के द्वीपो में जाने का आदेश देता है (रामा० ४४४०२३-४) | यही कोषकार द्वीप (? ), यवद्वीप (जावा) 
तथा सुवर्ण द्वीप (सुमात्रा) मे भी जाने को कहा गया है । आधुनिक लालसागर का प्राचीन नाम रामायण मे लोहित- 
सागर आया हैँ । इसी ग्रन्थ में एक जहाज़ी बेडे के युद्ध का वर्णन है, जिसमे कई सौ छोटो-बडी नौकाएँ प्रत्येक पक्ष में 
थी (रामा० ४८४७८) । महाभारत मे भी जहाज़ो और नौकाझो के द्वारा जल-यारत्रा के उल्लेख मिलते है । 

बौद्ध ग्रन्थो में जल-यात्राओं के अनेक मनोरजक वर्णन मिलते हे। वाबेरु जातक में भारत से बाबेरु 
(बेबीलोन) को भारतीय व्यापारियों के जाने का कथन है । समुहृवनिज जातक, जनक जातक श्र बलाहस्सू जातक 
में व्यापारियों को दीर्घ यात्राओं के आकषंक वर्णन मिलते हे। दीधनिकाय (१२२२) मे छ महीने की लम्बी 
समुद्रयात्रा का वर्णन है । इन यात्राओं में माको लोग एक विशेष प्रकार के समुद्री-पक्षी अपने साथ रखते थे, जो 
समुद्री-किनारो का पता अपने स्वामियो को देते थे। कृतुब॒नुमा का इस प्राचीन काल में श्राविष्कार नहीं हुआ था 
भ्ौर ये पक्षी ही कुतुवनुमा का काम देते थे । जातक ग्रन्थो से विदित होता है कि बौद्धकाल में देश समृद्ध और घन- 
धान्यपू्ण था। इसका श्रेय देशो तथा विदेशी व्यापार को था। नगरो में सब प्रकार को वस्तुएँ---अन्न, वस्त्र, तेल, 
सुगन्वित द्रव्य, सोना, चाँदी, रत्न श्रादि---थी । नगरो में व्यापारियों के सघ बन गये थे, जो “निगम कहलाते थे 
ओऔर उनके मुखिया सेट्ठी” (श्रेष्ठो) कहाते थे । 

इस काल में जहाज़ो के श्राकार और परिमाण के भी उल्लेख बौद्धग्रन्थी मे मिलते है । जनक जातक मे ऐसे 
जहाज़ो के वर्णन है, जिनमें सात-मात सौ यात्री बैठकर यात्रा के लिए गये थे । वि० पू० ४०० के लगभग सिंहलद्वीप 
से वहाँ का राजा विजय सात सौ यात्रियो को एक जहाज में वैठाकर बगाल के राजा सिंहबाहु के यहाँ गया | इन 
सख्याओं से जहाज़ो के आ्राकार के बहुत बडे होने मे सन्देह नही । महावशग, सुत्तपिटक, सयुक्तनिकाय, भ्रगुत्तरनिकाय 
आदि ग्रन्थों मे भी वडे आकार वाले जहाज़ो तथा उन पर बैठकर यात्रार्थ जाने वाले वणिको के वर्णन मिलते हे । 

मौय॑-शुग काल (३२५ ई० पू०---१०० ई० पू०) में भारत की जल-यात्रा बहुत बढी । इस काल में मिश्र 
के टालेमी शासको ने पूर्वी देशो--विशेषत भारत--से व्यापार बढाने के लिए स्वेज़ नहर खोली, जिससे भारत से 
पद्चिमी देशो का यातायात लाल सागर के मार्ग से होने लगा । इस युग मे भारत मे देशी जहाज़ो तथा नौकाझों का 
निर्माण बडी सख्या में होता था। निम्नकंस ने अपनी यात्रा के लिए उत्तरी पजाब की जातियो से नावे तैयार करवाई 
थी। टालेमी के कथनानुसार इन नौकाओ की सख्या दो हजार थी, जिन पर झाठ सहस्न यात्री, सहस्नो घोडे तथा अन्य 
सामान लादकर इतनी दूर की यात्रा मे गये थे। मेगास्थनीज़ ने मौयं-साम्राज्य के जहाज़-निर्माताओ के समूह का उल्लेख 
किया है । कौटिल्य के अर्थशास्त्र (२२८) से भी विदित होता है कि व्यापार के लिए एक अलग महकमा था, जिसकी 
व्यवस्था श्रन्य मुख्य महकमो की तरह अच्छे ढग से होती थी । > 

दक सातवाहन तथा गृप्त-काल में भारत का विदेशों से व्यापार बहुत उन्नत हुआ । तत्कालीन साहित्य तथा 
विदेशी यात्रियों के वर्णन से भारतोयो के यात्रा-प्रेम, उत्तकी व्यापार-कुृशलता तथा तज्जनित भारतीय समृद्धि का पता 
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चलता है। स्ट्रेवो नामक यूनानी यात्री ने अरव भर फारस के किनारो से मिश्र को जाते हुए एक सौ वीस जहाजो के भार- 
तौय बेडे को देखा था (स्ट्रेवो, २।५।१२)। प्लिनी ने सिन्‍्बु भौर पत्तल से उत्तर-पश्चिम के देशो को जाते हुए बडे जहाज़ो 
के समूह को देखा । साँची भ्रौर कन्हेरी तथा अजन्ता की गुफाओ में श्रनेक बडे जहाज़ो के भित्ति-चित्र मिलते हे। मदुरा 
के मन्दिर मे भी एक विशाल जहाज चित्रित है। कोरोमडल से मिले हुए यज्ञश्रीशातक्णि के कुछ सिक्‍को पर दो मस्तूल 
वाले जहाज़ो के चित्र हें । मनुस्मृति, याज्वल्क्य स्मृति, नारद स्मृति तथा वृहत्सहिता श्रादि प्रन्थी से अनेक प्रकार की 
जल-यात्राओ के वर्णन पाये जाते है । भ्रजन्ता में विहार-यात्राश्रो के लिए प्रयुक्त अनेक सुन्दर नौकाओ के भी चित्र हे । 

मध्यकाल में भारतीयो की जलयात्रा को देश की समृद्धि के कारण श्रधिक प्रोत्साहन मिला । इस युग में भारत 
और अरव के बीच व्यापारिक सम्बन्ध घनिष्ठ हुए । भ्रल-इद्विसी आदि श्ररवी यात्रियों के वर्णनो से भारत की व्यापारिक 
उन्नति तथा भारतीय बन्दरगाहो की वृद्धि का हाल ज्ञात होता हैँ । दक्षिण-पूर्व के देशों श्रौर द्वीपो में भारतीय उप- 
निवेश गुप्त काल के पहले ही स्थापित हो चुके थे । मध्यकाल मे श्रीक्षेत्र, कबुजराप्ट्र (कवोडिया), चम्पा (भ्रनाम), 
स्वणंद्वीप (सुमात्रा) तथा सुवर्णभूमि (वर्मा) श्रादि देशों से भारत के सास्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्ध श्रधिक 
घनिष्ठ हुए । चीन तथा जापान से भी ये सम्बन्ध दृढ हुए । तत्कालीन चीनी ग्रन्थों तथा हलेन्त्माग, इत्सिय, सुगयुन 
आदि चीनी यात्रियों के वर्णनो से विदित होता है कि भारत तथा चीन के पडितों तथा दोनो देशो के प्रणिधि-वर्ग का 
पारस्परिक आवागमन पूर्ववत्‌ द्तगति से जारी रहा । भारत से चौन तक का सारा समुद्र-प्रदेश भारतीय उपनिवेशो 
तथा बन्दरगाही से भरा पडा था। इत्सिग ने ऐसे दस भारतीय उपनिवेशों का वर्णन किया है, जहाँ सस्क्ृत के साथ 
साथ भारतीय रीति-रिवाजो का प्रचलन था । माध-रचित 'जिशुपालवध' मे माल से लदे हुए जहाजो के विदेश जाने 
और पश्चिम से द्वारका की भ्रोर भ्राते हुए जहाज़ो के वर्णन है । राजतरग्रिणी तथा कथा-सरित्सागर आदि से भी 
भारतीयो की समुद्री यात्राओं का पता चलता है । लगभग १००० ई० में मालवे के परमार राजा भोज ने 'युक्तिकल्प- 
तर नामक ग्रन्थ की रचना की । नो-जआस्त्र का यह ग्रन्थ अपने विपय का बेजोड श्रौर श्रनमोल है । इसमे भारतीय 
जहाज़ो भ्रोर नौकाओे के अ्रनेक रूपो के निर्माण श्ौर सचालन आदि का विणद वर्णन है। इससे प्रकट होता है कि 
भारतीय जहाजी-कला कितनी प्राचीन तथा उन्नतिशील रही है । विभिन्न प्रकार के जहाज़ो के लिए उपयुक्त लकडियो, 
जहाज़ो के स्वरूपो तथा निर्माण-सम्बन्धी विधियों के जो विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ-रत्न में हें उनसे भारतीय मस्तिष्क 
के वैज्ञानिक विकास का पता चलता है, साथ ही भारतीयो के जल-यात्रा विषयक प्रेम का भी प्रमाण मिलता हूँ । 

मुसलमानों के राज्य-काल में भी भारतीयो की यह रुचि वृद्धयत रही । मार्कोपोलो, श्रोडरिक (१३२१ ६०), 
इब्नवतूता (१३२५-४६ ई०), अब्दुरंज्जाक आदि ने जो यात्रा-वर्णन लिखे हे, उनसे भारत की अतुल जहाजी गक्ति 
तथा व्यापार-अ्वीणता का पता चलता है । वह प्रवृत्ति मराठा काल (लग० १७२५-१८०० ई० ) तक चलती रही, 
जिसके प्रमाण शिवाजी, कान्होजी अगिरा तथा शम्मूजी आदि के द्वारा नौ-शक्ति-सगठन मे मिलते है । 

मध्यकाल के भ्रन्त में लगभग ई० १२वी शताब्दी में समाज का कुछ वर्ग समुद्र-यात्रा का विरोधी हो गया था। 
इस्षका प्रधान कारण इस काल में जाति-बन्धनो का कडा हो जाना था । पर वणिक्‌ समाज तथा भ्रन्य व्यापारी लोग 
इ्ने नव-निर्मित स्मृतियो के जल-यात्रा-विरोधी वचनो से विचलित नही हुए । वे बाह्य देशों से वरावर आवागमन- 
सम्बन्ध बनाये रहें, क्योकि इससे उन्हें श्राथिक और सास्कृतिक लाभ थे और इन लोगो से भारतीय जनता शताब्दियो से 
परिचित थो। परन्तु सत्रहवीःशताब्दी के भ्रन्त में नि्भित कुछ घर्मशास्त्र-निवन्ध ग्रल्थो मे समुद्रयात्रा को निन्दित 

रहना पडा हैँ । अ्रव वह समय झा गया है कि 


भारतिवासी अपने पूवंजो का अनुकरण कर भय समय देशो से ज्ञान-विज्ञान-सम्वन्धी श्रादान-प्रदान कर अपने देश को 
उन्नत और समुद्ध बनावें । 


लखनऊ | 
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(० 


श्यूआन-चुआढ' ओर उनके भारतीय मित्रों के 
बीच का पत्रव्यवहार 


श्री प्रवोधचन्द्र बागची एम० ए०, डी० लिट्‌० 


महान्‌ चोनीयात्री ह्यूआ्रानू-चुआड भारत में सोलह वर्ष तक (६३०-६४५ ई०) रहा। उसका श्रधिकाश 
समय नालन्दा में तत्कालोन आचार्य शीलभद्गर के पास वौद्ध दर्शन का अध्ययन करने में बीता । सम्राट हर्षवर्धन ने 
तोन वार उसे राजधानी में आने का निमन्त्रण दिया, पर उसने स्वीकार नही किया । वाद मे जव हर्ष से भेट हुईं तव 
उसने इसका कारण पूछा । इ्यूआन्‌-चुआइडू ने उत्तर दिया कि वह इतनी दूर से बौद्धवर्म की जिज्ञासा और बौद्ध 
दर्शन के अध्ययन का ध्येय लेकर श्राया था और क्योकि उसका वह उद्देव्य तवतक पूरा नही हुआ था, इसलिए वह सम्राद्‌ 
से मिलने न आ सका (वील, श्यूझानू-चुआड्‌ का जीवनचरित, पृ० १७३-१७४) । इससे नालन्दा मे श्रध्ययन के 
प्रति उसकी गहरो आसक्ति प्रकट होती हैं । अपने गुरु शीलभद्र भर अ्रपने सहपाठियों के, विशेषकर ज्ञानप्रभ के लिए 
जो शीलभद्र के प्रधान शिष्य थे, उसके मन में ऐसा ही गहरा प्रेम था । 
श्यूझआन्‌-चुआइ के भारतीय मित्रो के मन में भी उसके लिए वैसे ही भाव थे। नालन्दा से उसके विदा लेते 
समय जो घटना घटी उससे इसका कुछ परिचय मिलता है .। यह सुनकर कि वह चीन लौटने के लिए तैयार था, नालन्दा 
विहार के सव भिक्षु मिलकर उसके पास भ्राये और यही रह जाने के लिए अनुरोध करने लगे । उन्होने कहा कि भारतवर्ष 
भगवान्‌ वुद्ध को जन्मभूमि है, चीन इस तरह की तोर्-भूमि नही है। उन्होने वातचीत के सिलसिले मे यहाँ तक कह डाला 
किवुृद्ध का जन्म चीन में कभी न हो सकता थ्रा, और इसलिए चीन के निवासियो में वह धर्म-भाव कहाँ सम्भव है ! 
किल्तु श्यूआनू-चुआइड ने उत्तर दिया कि बुद्ध का धर्म सारे ससार में फैलने के लिए है, इसलिए चीन देश को बुद्ध के 
झनुग्रह से वचित नही रकखा जा सकता। जब सव युक्तियाँ व्यर्थ हुई तव उन्होने यह दु खद समाचार श्राचार्य शीलभद्र 
के पास पहुँचाया। तव शीलभद्व ने व्यूझन्‌-चुआड को बुलाकर कहा--- क्यो भद्र, तुमने ऐसा नि०्चय किस कारण से 
किया है ?” इयूश्रान्‌-चुआड्‌ ने उत्तर दिया--“यह्‌ देश बुद्ध की जन्मभूमि है। इसके प्रति प्रेम न हो सकना अ्सम्भव है । 
लेकिन यहाँ आने का मेरा उद्देश्य यही था कि अपने भाइयो के हित के लिए मे भगवान्‌ के महान्‌ धर्म की खोज करूं 
मेरा यहाँ आ्राना बहुत ही लाभ-दायक सिद्ध हुआ है। श्रव यहाँ से वापिस जाकर मेरी इच्छा है कि जो मेने पढा-सुना 
है, उसे दूसरों के हितार्थ वताऊंँ भ्ौर अनुवाद रूप मे लाऊँ, जिसके फलस्वरूप अन्य मनुष्य भी आपके प्रति उसी प्रकार 
“ कतज्न हो सके, जिस प्रकार मे हुआ हूँ।'” इस उत्तर से शीलभद्ग को वडी प्रसन्नता हुई और उन्होने कहा--*ये उदात्त विचार 
तो वोधिसत्वो जैसे हे । मेरा हृदय भो तुम्हारी सदाज्ञाओ का समर्थन करता है । तव उन्होने उसकी विदाई का सव 
प्रबन्ध करा दिया (वील---वही, पृ० १६६)। उस विछुडने में दोनो पक्षो ने ही वडे ढु ख का अनुभव किया होगा । 
चौन को लौट जाने के वाद भी उस यात्री का अपने भारतीय मित्रो के साथ वेसा ही घनिष्ट सम्बन्ध वना रहा । 
हुअइ-ली ([7प7-॥) ने जो ह्यूझ्ानू-चुश्लाइ का जीवनचरित लिखा हैं (मूल ची० पुस्तक, श्रध्याय ७) उसमें तीन 
ऐसे पत्र सुरक्षित है, जो मूल सस्क्ृत भाषा में थे भौर व्यूभ्रानू-चुश्नाड्‌ और उसके भारतीय मित्रो के बीच लिखे गये थे । 
उनमें से दो आशिक रूप से चीन के वौद्ध विश्वकोष फो-चु-लि-तायू-थुड-चायू नामक ग्रन्थ में सबन्निविष्ट हे, जिनका 


0 चपक 


शावान ((8ए०॥7725) ने फिरगी भाषा में श्रनुवाद किया था । (वोधगया के चीनी लेख, ल इस्किप्त्सिश्राँ शिनुआ्ना 





* झग्रेज़ी और फ्रेंच हिज्जे के कारण जिस नाम को हम हिन्दी में प्राय युश्रन च्वाड्‌ या हुअन-साग लिखते हें 
उसका शुद्ध चीनी उच्चारण दियूआन्‌-चुआड' है ।--अनुवादक (वासुदेबवशरण श्रग्नवाल) 


२१४ प्रेमी-असिनदन-पग्रण 


द बोधगेया', १८९६) | यहाँ पर हम उन तीनों पत्रो का पूरा अनुवाद दे रहे है, क्योकि इनसे उस प्राचीन समय में 
भी भारतीय भौर विदेशी विद्वानों के पारस्परिक घनिष्ट सम्वन्धों पर पर्याप्त प्रकाश पडता है । 

इयआनू-चुआड्‌ के दो सस्क्ृत नाम थे। महायानी उसे 'महायानदेव” कहते थे और हीनयान के अनुयायी 
उसे मोक्षदेव' या 'मोक्षाचाय्य' कहकर पुकारते थे । नीचे के पत्रो में यही दूसरा नाम प्रयुक्त हुआ है । 


(१) 
प्रज्ञादेव और ज्ञानप्रभ का श्यूआनू-चुआड के नाम पत्न 

(श्यूमान्‌ू-चुआड्‌ का जीवनचरित्र, नानक्रिड्‌ सस्करण, तृतीय, अध्याय ७, पु० १५ अ्र-१५ शा) 

सवत्‌ ७१२ (६५५ ई०) के पचम महीने मे ग्रीष्म ऋतु के समय, आयंभिक्षु ज्ञानप्रभ (चीनी नाम च-फुआड), 
प्रज्ञादेव” (चीती रूप हुआइ-थिश्नान्‌) तथा मध्य देश के महाबोधि विहार के दूसरे भिक्षुओ ने मोक्षाचार्यं के पास एक 
पत्र भेजा। शानप्रभ हीनयान भ्रौर महायान दोनो साहित्यो के तथा श्रन्य धर्मों के साहित्य जैसे चार वेद श्र पाँचो 
विद्यात्रो के भी प्रकाड विद्वान्‌ थे । महान्‌ आचार्य शीलभद्ग के सव शिष्यो मे ज्ञानप्रभ सबसे मुस्य थे । प्रज्ञादेव हीनयान 
बौद्ध घ्मे के अ्ठारह सम्प्रदायो के समस्त साहित्य से परिचित और उसमे निष्णात थे। अपनी विद्या श्रीर चरित्र- 
बल के कारण उन्हे सब का आदर प्राप्त था। भारत मे रहते हुए श्यूभान्‌-चुआड को हीनयान के विद्वानों के खडन 
के विरुद्ध महायान के सिद्धान्तो का पक्ष लेना पडा था, किन्तु भद्गता से किये हुए उन जास्त्रार्थों के कारण उसके प्रति 
उनके मन मे जो आदर और प्रेम का भाव था, उसमें तनिक भी अन्तर नही पडा । इसलिए प्रज्ञादेव ने उसी विहार के 
भिक्षु धर्मव्घेन' (फा-चाड्‌) के हस्ते अपने रचे हुए एक स्तोन्न और घौतवस्त्र युगल के साथ एक पत्न द्यूआान्‌-चुआड्‌ 
के पास भेजा | वह पत्र इस प्रकार था-- 

“स्थविर प्रज्ञादेव, जिसने महाबोधि मन्दिर मे भगवान्‌ बुद्ध के वज्ञासन के पास रहने वाले विद्वानों का सत्सग 
किया है, यह पत्र महाचीन के उन मोक्षाचार्य महोदय की सेवा मे भेजते हे, जो सूत्र, विनय भरौर शास्त्रो के सूक्ष्म ज्ञाता 
है। मेरी प्रार्थना है कि श्राप सदा रोग भ्रौर दु खो से मुक्त रहें । हर 

मे-मिक्षु प्रज्ञादेव-ने भ्रव बुद्ध के महान्‌ श्रौर दिव्य रूपान्तरो पर एक स्तोत्र (त्रिकायस्तोन ? ) तथा एक दूसरा 
ग्रन्थ सूत्रो और शास्त्रो का तुलनात्मक विचार! विषय पर बनाया है । उन्हें में भिक्षु फा-चाड को श्रापके पास पहुँचाने 
के लिए दे रहा हूं। मेरे साथ आचार्य आरय॑ भदन्त ज्ञानप्रभ, जो बहुश्रुत और गम्भी रवेत्ता है, श्रापषका कुशल समाचार जानना 
चाहते हे। यहाँ के उपासक आपके लिए श्रपना अभिवादन भेजते है। सब की ओर से एक धौतवस्त्र युगल आपकी सेवा 
में अपित करते हे। कृपया इससे यह विचारे कि हम आपको भूले नही है। मार्ग लम्बा है। श्रतएव इस भेट की अल्पता 
पर कृपया ध्यान न कर हमारी प्राथेना है कि श्राप इसे स्वीकार करे। जो सूत्र और ग्रथ गास्त चाहिए कृपया उनकी एक 
सूची भिजवा दें। हम उनकी प्रतिलिपि करके श्राप के पास भेज देगे । प्रिय मोक्षाचार्य, हमारा इतना निवेदन है।”” 


(२) - 
श्यूआन्‌-चुआडः का उत्तर ज्ञानप्रभ के सोम--- 


कर फानचाड्‌ (धर्मवर्धन) दूसरे मास में वसन्‍्त-काल (यूड्‌-हुआइ वर्ष में) विक्रम सवत्‌ में वापिस गए। उसी वर्ष 
रपुझानू-चुआइने ज्ञानभ्रभ के नाम नीचे लिखा पत्र धर्मवर्धन के हाथ भेजा--- 





.._ प्ञादेच' नास चीनी से उल्या किया गया है, पर इसके सही होने का निइचय नहीं हैं । मल चीनी दाब्दों 
का अर्थ ह--मतिदेव । किन्तु चौनो भाषा सें 'हुआइ' पद के दो भ्र्थ हे---भति झौर प्रज्ञा और दोनो में कभी-कभी 
गडबड हो जाता है ४ _ चीनी फा-चाइ का श्रर्थ है 'धर्म-लस्था' । इसका सस्कृत रूप धर्मवर्धन हो सकता है । 

एक चोली मिन्न की सम्मति में का-चाड्‌' का मूल घर्मनायक भी सम्भव हैं। (प्रनुवादक की टिप्पणी ) 


इयूआ्ान्‌-चुआह श्र उनके भारतीय मित्रो के बीच का पत्रव्यवहार २१५ 


“महान्‌ थाड्‌ वशी राजाझो के देश का निवासी भिक्षु श्यूझान्‌ चुआड़ मध्य देश में मगध के धर्माचार्य त्रिपिटका- 
चार्य भदन्त ज्ञानप्रभ की सेवा में नम्नता-पुर्वक लिखता है। मुझे लौटे हुए दश वर्ष से अधिक हो चुके। हमारे उभय 
देशों की सीमाएँ एक दूसरे से बहुत दूर है। मुर्भ आपका कुछ समाचार नही मिला। इसलिए मेरी चिन्ता वढ रही थी। 
अब भिक्ष्‌ फा चाड से पूछने पर ज्ञात हुआ कि आप सब कुशल से हे। इस समाचार से मुर्भे जितना हर हुआ, लेखनो 
उसका वर्णन नही कर सकती । वहाँ की जलवायू श्रव उष्ण होती जा रही होगी और भे कह नही सकता कि श्रागे चल 
कर क्या हाल होगा ।' 

भारतवर्प से हाल ही में लौटे हुए एक सन्देशहर से मुझे पता चला हूँ कि पूज्य आचाये शोलभद्ग श्रव इस लोक 
में नही रहे। यह समाचार पाकर मुझे अपार दु ख हुआ। गोक है, इस दु खमय भवसागर की वह नौका डूव गई, 
मनृष्यो भौर देवताओं का नेत्र मुद गया। उनके न रहने के दु ख़ को किस प्रकार प्रकट करूं ? पुराकाल में जब भगवान 
बुद्ध ने अपना प्रकाश समेट लिया था, कश्यप ने उनके कार्य को जारी रखा भ्रोर वढाया। शोणवास के इस ससार 
सेविदा हो लेने पर उपगुप्त ने उनके सुन्दर धर्म के उपदेश का सिलसिला बनाएं रक्‍्खा। श्रव धर्म का एक सेनानी 
अपने सच्चे धाम को चला गया है, अतएव उसके वाद में रहे धर्माचार्यों को चाहिए कि अपने कर्त्तव्य का पालन करें। 
'भेसे तो यही अभिलापा है कि (धर्म के) पवित्र उपदेशो श्र सूक्ष्म विचारों की महोमियाँ चार समुद्रो को लहरो 
की तरह फँलती रहे और पवित्र ज्ञान पाँच पर्वतों के समान सदा स्थिर रहे । 

जो सूत्र भर शास्त्र मे-दयूआन्‌-चुझाइ-अपने साथ लाया था उनमे से योगाचार-भूमि-शास्त्र का तथा 

श्रत्य अस्यो का श्रनुवाद तीस जिल्दो में म॑ं समाप्त कर चुका हूँ। कोप श्र न्यायानुमार ध्षास्त्रो का श्रनुवाद भ्रभी 
पूरा नही हुआ हूँ, पर इस साल वे अ्रवव्य पूरे हो जाँएगे। 
इस समय यहाँ थाड्‌ वश के देवपुत्र सम्राद्‌ अपने धर्माचरण और अनेक कल्याणो के द्वारा देश का जासन कर रहें 
हूँ भर प्रजा को सुख शान्ति दे रहे है । चक्रवर्ती के तुल्य श्रपनी भक्ति से भ्रौर धर्मराज की भाँति वे धर्म के दूर-दुर तक 
प्रचार में सहायक हो रहे है। जिन सूत्रों भर शास्त्रो का हमने श्रनुवाद किया है उन के लिए सज्ाद ने अपनी पवित्र 
लेबती से एक भूमिका लिख देने का अनुग्रह किया है। उन के विपय में श्रधिकारियों को यह भी झादेश मिला कि 
वे इन ग्न्यो का सब देशो में प्रचार करे। जिस समय इस श्रादेश पर पूरी तरह श्रमल होगा, हमारे पडोसी देशों में 
भी सब ग्रन्थ पहुंच जाँएगे। यद्यपि कल्प के श्रन्त होने के दिन निकट है, फिर भी धर्म का फैला हुआ प्रकाश श्रभी 
तक बडा मवुर भर पूर्ण है। श्रावस्ती के जेतवन में जो घर्म का श्राविर्भाव हुआ था उस से यह प्रकाग विल्कुल 
भिन्न नहीं हैं। हि 

में नम्नता-पूर्वक श्रापकोी यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि सिन्‍्बु नद पार करते समय साथ लाए हुए धर्म- 
ग्रत्थो को एक गठरो उसमे गिर पडी थो। श्रव इस पत्र के साथ उनकी एक सूची नत्थी कर रहा हूँ मेरी प्रार्थना है कि 
भवसर मिलतेही कृपया उन्हें भेज दी जिएगा। मेरी भोर से कुछ तुच्छ भेट प्रेषित हैं। इपया उन्हें स्वीकार कर। माग इतना 


तम्वा है कि श्रविक कुछ भेजना सम्भव ही नहीं हैं। कृपया इस से श्रवज्ञा न मानिएगा । 
दयूआनू-चुशाड्‌ का प्रणाम ४ 





' यहाँ भारतवर्ष की करारी गर्मी की ओर सकेत है । 

* कोप का तात्पर्य बसुवन्ध के तीस श्रध्यायात्मक अभिधर्म कोषव्यास्या नामक प्रस्थ (नन्जिश्नो का सूचीपतन्न 
स० १२६७) से है । इसका श्रनुवाद ६५१ ई० के पाँचवें महीने की १० तारीख को शुरू फिया गया और सन्‌ ६५४ 
के सातवें मास की २७ ता० को समाप्त हुआ । दूसरा ग्रन्थ सघमद्र विरखित स्यायानुसार शास्त्र (नल्जिश्ो, स्‌० 
१२६५) है। इसका अनुवाद सन्‌ ६५३ में पहले महीने की पहली तारीख को शुरू हुआ और सन्‌ ६५४ में ७वें सास 
की १० ता० को समाप्त हुआ । यह पत्र सन्‌ ६५४४ के पाँचवें मास में लिखा गया वा । 


२१६ प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


(३) 
प्रज्ञादेव के नाम श्यूआनू-चुआडः का पत्र 

“भहानथाड देश के भिक्ष्‌ दपूआन्‌-चुआाड्‌ महावोधि विहार के धर्माचार्य, त्रिपिटकाचार्य, प्रशादेव से सादर निवेदन 
करते है-बहुत समय व्यतीत हो गय।। आपका कोई समाचार न मिला था, जिसके कारण में बहुत चिन्तित था| इस चिन्ता 
को दूर करने का कोई साधन मो न था। जव भिक्षु धर्म-वर्बन (फा-चाड्‌) श्राप का पत्र ले कर पहुंचा तो मुझे मालूम 
हुआ कि आप सब कुशल से हे । इस से मुझे बडा हष॑ हुआ। श्राप के भेजे हुए वस्त्र युगल और स्तोत्र-सम्रह मुझे मिल 
गए। यह ऐसा बडा सम्मान आप ने किया, जिस के में योग्य नही था । इसके कारण में लज्जित हें। ऋतु धीरे-धीरे 
गर्म हो रही हू । में नही जानता कि कुछ दिन वाद यह कितनी गर्म हो जायगी श्रौर' श्राप सब किस प्रकार रहेगे। 

आप ने सैकडो सम्प्रदायो के शास्त्रों की घज्जियाँ उडा दी हे और नवाग बुद्ध शासन के सूत्र ग्रन्थो की सत्यता 
प्रमाणित कर दी है । सत्यधर्म को ध्वजा को आपने ऊँचा उठा दिया है श्लौर सव को लक्ष्य तक पहुँचने में सहायता दी है । 
आपने विजय की दुन्दुभि बज! कर विपक्षियो को परास्त कर दिया है। आपने ज्ञान के एकच्छ॒त श्रधिकार से सव राजाशों 
को भो चुनौती दे डाली हैं। सचमुच आप इसके कारण महान्‌ झानन्द का अनुभव करते होगे ३५ 

मे--इ्यूप्रानू-चुआइ---अवुध हूं। इस समय बुढापा श्रा रहा है और मेरी शक्ति घट रही है। मे श्रापके गुणों 
का स्मरण करता हूं और आपकी कृपा के लिए मेरे मन मे बहुत सम्मान है । फिर, इन विचारो से मुझे शेर भी खेद 
हो रहा है । जब में भारत में था, मेरी आपसे कान्यकृब्ज की सभा में सेट हुईं। उस समय अनेक राजाओ और पर्मा- 
नुगायियों के सामने सिद्धान्तो का निरचय करने के लिए मेने श्रापसे ज्ञास्त्रार्थ किया | एक पक्ष महायान का पोषण 
कर रहा था और दूसरा पक्ष हीनयान (अ्र-पूर्ण घं) का समर्थन । शास्त्रा्थ के समय कभो वातावरण बडा उम्र 
ही जाता था और कभी शान्त । मेरा उद्देश्य केवल युव्ति भर तक॑ को ग्रहण करना था, किसी प्रकार का पक्षपात्‌ दिखाना 
नही। इसी कारण हम दोनो एक दूसरे के विरुद्ध थें। जब वह सभा समाप्त हुई, हमारा विरोध भी उसी के साथ समाप्त 
हो गया। भव सन्देशहर के हाथ आपने भ्रपना पत्र और क्षमाप्रार्थना भेजी है। श्राप उस बात को मन मे क्यो रख रहे 
हू ? आप अगाघ विद्वान्‌ है, आपकी शैली स्पष्ट है, आपका निरचय दृढ़ है और भ्रापका चरित्र उच्च है । भ्रनवतप्त सरो- 
वर में उठने वाली लहरो की भी तुलना भ्रापकी प्रवृत्तियो से नही को जा सकती। मणि की स्वच्छता भी आपकी वरा- 
बरी नही कर सकती । झाप अपने शिष्यो के लिए उज्ज्वल आदर्श है। में चाहता हूँ कि धर्म के व्याख्यान में आपने भी 
भहायान का झाश्रय लिया होता। जब युक्ति अविकल होती हैं तो उसको प्रकट करने वाले दब्द भी अपनी पराकाणष्ठा 
को भाप्त कर लेते है । महायान से बढकर अन्य कुछ नही है । मुझे खेद है कि आपकी श्रद्धा उसमे गहरी न हो सकी । 
आप घौली गाय को छोडकर बकरी झौर हिरन को ले रहे है और मणि के स्थान पर स्फटिक से सन्तुप्ट है । आप 
तो स्वय प्रकाश और उदात्त गुणो के आगार हे । फिर महायान की उपेक्षा कैसे कर रहे हे ? मिट्टी के घट की तरह 
अपका शरीर तश्वर और अल्पस्थायी है। कृपया सम्यक्‌ दृष्टि निष्पन्न कोजिए जिससे मृत्यु से पहले पछ॑ताना न पडे । 

यह सन्देशहर झब भारत को लौटेगा । में यह सम्मति आपके प्रत्ति अपने प्रेम को प्रकट करने के लिए ही दे 
रहा हूं ॥ आपके उपहार के प्रति निजी कृतज्ञत! प्रदर्शित करने के लिए मे भी एक तुच्छ भेंट मेज रहा हैं। आपके 
लिए मेरे मन में जो गहरा सम्मान है, उसे यह व्यक्त नही कर सकता। आज्ञा है कि आप मेरा भाव समझते हे । 
वापिसी यात्रा मे सिन्‍्थु पार करते समय घधर्मग्रन्थो की एक गठरी नदी में गिर गई थी । उनकी एक सूची इस पत्र के 


साथ भेजत हूँ। प्रार्थना हू कि उन्हें भेजने की कृपा करे । भिक्षु ध्यूभानू-चुआड का प्रणाम ।” 
शातिनिकेतन [ 


॥।॒ इयूआान्‌-चुआड ०] > थे ज्छ 
शआन्‌-चुझाड ने जिस क्षमाप्राथेना का सकेत किया है वह भ्रज्ञादेव के पत्र सें उल्लिखित 'सन्नों और शास्त्रों 


का तुलनात्मक अ्रध्ययन' इस ग्रन्थ में रही होगी । दयशान देने के | 
इस प्रत्थ फो रचना. हुई थी। “हो हैगो। स्यूज्ान्‌-चुआइ की कुछ युक्तियो का उत्तर देने के लिए ही स्पष्टत 





षिडि हुधा गीतम्‌ 
श्री वासुदेवशरण श्रग्नवाल एम्‌० ए०, पी०-एच० डी० 


भारत जैसे विशाल देश के लिए विचारजगत्‌ का एक ही अमृतसूत्र हो सकता था और उसे यहाँ के विचारशील 
विद्वानों ने तत्त्व-मन्थन के मार्ग पर चलते हुए आरम्भ में ही ढूँढ निकाला । वह सूत्र इस प्रकार है--- 


एक सद्दिप्ना बहुधा वदन्ति 
(ऋग्वेद १॥१६४४६) 

“एक सत्‌ तत्त्व का मननशील विप्र लोग बहुत प्रकार से वर्णन करते हे ।' 

इस निचोड पर जितना ही विचार किया जाय उतनी ही श्रधिक श्रद्धा इसके मूलद्रष्टा के प्रति मन में जागती 
है । सचमुच वह व्यक्ति अपने मन के अ्रपरिमित श्रैदायं के कारण भारतीय' दाशंनिको के भूत और भावी सघ 
का एकमात्र सघपति होने के योग्य था । भारतीय देश में दार्शनिक चिन्तन की जो वहुमुखी घाराएँ वही हे, जिन्होने 
युगथुगान्तर में स्वच्छन्दता से देश के मानस-क्षेत्र को सीचा है, उनका पहला स्रोत (एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति' के बहुघा' 
पद में प्रस्कुटित हुआ था । हमारे राष्ट्रीय मानस-मवन का जो वहिर्द्वारतोरण है उसके उतरगे पर हमें यह मन्त्र लिखा 
हुआ दिखाई पडता है । मन्त्र का 'वहुघा' पद उसकी प्राणशक्ति का भडार है, जिसके कारण हमारे चिन्तन की हलचल 
संघर्ष के बीच में होकर भी अपनी प्रगति बनाये रख सकी । अपने ही वोक से जब कभी उसका मार्ग भ्रवरुद्ध या कुठित 
होने लगा है तभी उस अवरोध पर विजय पाकर “बहुघा' पद के प्राणवन्त वेग ने उसे आगे बढाने का रास्ता दिया। 

“एक सह्दिप्रा बहुधा वदन्ति' यह विचार-सूत्र न केवल हमारे विस्तृत देश की श्रावर्यकता की पूर्ति करता है, 

किन्तु विचार के जगत्‌ में हमारे मनीषी जितना ऊँचा उठ सके थे उसके भी मानदड को प्रकट करता हैं । 

- इस विश्ञाल देश में श्रतेको प्रकार के जन, विविध भाषा, श्रनमिल विचार, नाना भाँति की रहन-सहन, श्रनमिल 
धामिक विश्वास श्रौर री ति-रिवाजो के कारण परस्पर रगड खाते हुए एक साथ वसते रहे हे । किन्तु जिस प्रकार हिमा- 
लय में गगा नदी श्रपने उदर में पडे हुए खड-पत्थरो की कोर छाँटकर उन्हें गोल गगलोढो में वदल देती है, उसी से मिलती- 
जुलती समन्वय की प्रक्रिया हमारे देश के इतिहास में भी पाई जाती है । न जाने कैंसी-कैसी खड-जातियाँ यहाँ झ्राकर 
बसी, कैसे-कैसे अ्रक्लड विचार इस देश में फैले, किन्तु इतिहास की दुर्घष॑ टक्‍्करो ने सव की कोर छाँट कर उन्हें एक 
राष्ट्रीय सस्क्ृति के प्रवाह में डाल दिया । उनकी आपसी रगड से विभिन्न विचार भी घुल-मिलकर एक होते गये--* 
ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार गगा के घण्ट में पिसी हुई वालू, जिसके कणो में भेद की अपेक्षा साम्य श्रधिक है । 

सौभाग्य से हमारे इतिहास के सुनहले उष काल में ही समन्वय और सहिष्णुता के भाव सूर्य-रश्मियो की तरह 
हमारे ज्ञानाकाश में भर गये । राष्ट्रीय जन की प्राकृतिक विभिन्नता की और सकेत करते हुए पृथिवी सूकत' का ऋषि 
कहता हैं--- 
जन विश्वती बहुधा विवाचरस 
नानाघर्माण पुथिवी यथौकसम्‌ | 


(अथर्व, १२१४५) 
अर्थात्‌ “भिन्न-भिन्न भाषा वाले, नाना धर्मों वाले जन को यह पृथिवी अपनी-अपनी जगह पर घारण कर रही है, 


और सब के लिए दुघार गाय की भाँति धन की सहल्नो धाराएँ वहा रही है।”” हमारे राष्ट्रीय जन को प्रकृति की भोर से 


ही 'वहुधापन' मिला हैं । पर मानवी मस्तिष्क ने उन भौतिक भेदो के भीतर पैठकर उनमें पिरोई हुई भावभयी एकता 
रद 


ना 


बे प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


ऊँ 


ढँढ निकाला । उाय्ट्र-सवर्वन के मार्य में मनृष्य की यह विजय ही सच्ची विजय है । इसी का हमारे नित्य जीवन 
लिए वास्तविक मूल्य है । मौलिक एकता और समन्वय पर वल देने वाले विचार अनेक रूपों में हमारे साहित्य 
और इतिहास में प्रकट होते रहे है । अवर्ववेद (६११३) में कहा हे--- 
पदयन्त्यस्थाइचरित पृथिव्या 
पृथड नरो बहुघा मीमासमानाः । 
अर्थात्‌ू--इस विश्व का निर्माण करने वाली जो प्राणवारा है, उसकी बहुत प्रकार की अलन-अलग मीमासा 
विचारनील लोग करते हैं, पर उनमें विरोध या विप्रतिपत्ति नहीं हैं । कारण कि वे सव मन्तव्य विचारों के विकल्प 
मात्र है, मूलगत झत्त्ति या तत्त्व एक ही है ।” 
उत्तरकालीन दक्षेन इसी भेद को समन्वय प्रदान करने के लिए अनेक प्रकार से प्रयत्त करते हैँ । ऐसा प्रतीत 
होता है, जैसे मेद के विश्नम से खिन्न होकर एकता को वाणी वार-वार प्रत्वेक युग में ऊँचे स्वर से पुकार उठतो हैं । 
अनेक देवताओं के जजाल में जब वृद्धि को कर्तेव्याकतंव्य की वाह न लगी तो किसी तत्त्वदर्शी ने उस युग का समन्वय- 
प्रवान सगोत इन प्रकार प्रकट किया-- 
आकाण से गिरा हुआ जल जैसे समुद्र की ओर वह जाता है, उसी प्रकार चाहे जिन देवता को प्रणाम करो 
सव का पर्यवसाद केजव की भक्ति में हूँ '-.- 
अ्ाकाशात्पतित तोय यथा गच्छति सागरम्‌ । 
सर्वदेवनमस्कार. केशव प्रतिगच्छति ॥ 
अवश्य ही इस ब्लोक का केशव पद निजी इप्ट देवो का समन्वय करने वालें उसी एक महान्‌ देव के लिए हूँ, 
जिसके लिए प्रारम्भ मे हो कहा गया घा---एक्मेवादितोयम्‌ । वह एक ही है, दूसरा, तीसरा, चौथा, पाँचर्वां नही है 
वही एक आत्मा वह चुपर्ण या पक्षी हें जिसे विद्वान्‌ (विश्न) कवियों ने नाना नामों से कहा है-- 
सुपर्ण ब्रिप्रा कवयो वचोभिरेक सन्त बहुधा कल्पयन्ति । 
शव और वैप्णवो के पारस्परिक ववडरो ने इतिहास को काफी क्षुन्घ किया, परन्तु उस मन्वन के वीच मे भी यूग 
की व्यणी ने प्रकट होकर पुकारा-- 


> बी 


एकात्मने नसस्‍्तुभ्यं हरये च हराय च 
अयवा कालिदास के झतब्दो में--. 
एकव मूतिविभिदे त्रिधा सा सामान्यमेया पयसावरत्वम्‌ । 
(कुमार० ७।४४) 
“मच्ची वात तो यह है कि ब्रह्मा, विष्णु और भिव एक ही मूर्ति के तीन रूप हो गये है। इन सव में छोटे- 
बडे की कल्पना निस्मार है ।” 
परन्तु समन्वय की यह थ्रवृत्ति हिन्दू घर्मे के सम्प्रदायो तक ही सीमित नही रही । वौद्ध और जैन धर्मो के 
प्रागण में भी इस भाव ने अपना पूरा प्रभाव फैलाया । सर्वप्रथम तो हमारे इतिहास के स्वर्ण-युग के सबसे उत्कृष्ट 
शौर मेवावी विद्वान्‌ महाकवि कालिदास ने ही युगवाणी के रूप में यह घोषणा की---- 
बहुवाप्यायमैभिन्ञा- पत्यान सिद्धिहेतव- । 
त्वव्येव निपतन्त्योघा जाह्नवीया इवाणंवे श 
(रघु० १०२६) 


ढ़ जैसे गया न .. प्रवाह ् मिलते ०-4 बी... शक 
जैसे गया जी के सभी प्रवाह समुद्र में जा मिलते है, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न जास्त्रो में कहे हुए सिद्धि प्राप्त 


कराने वाले अनेक मार्य आप में ही जा पहुंचते हैँ ।” 


ऋषिभिवंहुधा गीतम्‌ २१६ 


भिन्न-भिन्न आगमो के प्रति समन्वय और सहिष्णुता का भाव--यही तो सस्कृत युग अथवा विक्रम की प्रथम 
सहल्लाव्दी का सबसे महान्‌ रचनात्मक भाव है, जिसने राष्ट्रीय सस्क्ृति के वैचित्य को एकता के साँचे में ढाला । जैच- 
दर्शन के परम उद्धूट ऋषि श्रो सिद्सेन दिवाकर ने अपने 'वेदवादद्वात्रिशिका (वत्तीसी) ' नामक ग्रन्थ में उपनिषदो 
के मरस ज्ञान के प्रति भरपूर आस्था प्रकट की हैं। विक्रम की अष्टम शताब्दी के दिग्गज विद्वान्‌ श्री हरिभद्र सूरि 
ने, जिनके पाडित्य का लोहा श्राज तक माना जाता है, स्पष्ट और निश्चित शब्दो में अपने निष्पक्षपात और ऋजुभाव को 
व्यक्त किया हैं--- 
पक्षपातों न में वीरे न हेष. कपिलादिषु। 


यूक्तिसद्रचन यस्य तस्य कार्य परिग्रह । 


“महावीर की वाणी के प्रति मेरा पक्षपात नही भर न कपिल आदि दार्शनिक ऋषियो के प्रति मेरे मन में वैर-भाव है । 
भेरा तो यही कहना है कि जिसका वचन युक्‍्ति-पूर्वंक हो उसे ही स्वीकार करो ।” 
परन्तु इस भाव का सवसे ऊँचा शिखर तो श्री हेमचन्द्राचाय में मिलता है । हेमचन्द्र मध्यकालीन साहित्यिक 
सस्कृति के चमकते हुए हीरे है । विक्रम को वरहवी द्वताब्दी में जैसी तेज़ आँख उनको प्राप्त हुई, वैसी अन्य किसी को 
नहीं । वस्तुत वे हिन्दी युग के श्रादि श्राचायं हे । उनकी 'देशी नाममाला' सस्क्ृत और प्राकृत के अतिरिक्त ठेठ 
देशो भाषा या हिन्दी के शब्दी का विलक्षण सग्रह-ग्रन्थ है । यह बडे हर्प और सौभाग्य की वात है कि हेमचन्द्र इस प्रकार 
का एक देशी णब्दसग्रह हमारे लिए तैयार कर गये । हिन्दी के पूर्व युग अथवा भाषा के सन्धिकाल में रचे जाने के 
कारण उसका महत्त्व अत्यधिक है । विचार के क्षेत्र में भी एक प्रकार से हेमचन्द्र भागे आने वाले युग के ऋषि थे । 
हेमचन्द्र को समन्वय बुद्धि में हिन्दी के श्राठ सौ वर्षो का रहस्य ढूँढा जा सकता है । असिद्ध है कि महाराज कुमारपाल 
के साथ जिस समय हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर मे गये, उनके मुख से यह श्रमर उद्गार निकल पडा--- 
भववीजाकुरजनना रागाद्या क्षयमुपागता यस्य । 
त्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्में 0४ 
“समार रूपी बीज के अकुर को हरा करने वाले राग-द्वेष श्रादिक विकार, जिसके मिट चुके हे, मेरा प्रणाम उसके 
लिए है, फिर वह ब्रह्मा, विष्णु, शिव य। तीर्थंकर, इनमें से कोई क्यो न हो ।”” इस प्रकार की उदात्त वाणी घन्य है । 
जिन हृदयो में इस प्रकार की उदारता प्रकट हो वे धन्य है । इस प्रकार की भावना राष्ट्र के लिए अ्रमृत वरसाती है । 


नई दिल्‍ली ] 


* ऊपर लिखे हुए श्री हरिभद्र सूरि और हेमचन्द्राचार्य के वचनो के लिए हम श्री साराभाई मणिलाल नवाब 
के ऋणोी हे । 


दो महान संस्कृतियों का समन्वय 


श्री झान्तिप्रसाद वर्मा एमु० ए० 


मुसलमानों के सम्पर्क में झाने के पहले हिन्दू-सम्यता विकास के एक ऊँचे शिखर तक पहुँच चुकी थी | धर्म 
और सस्कृति, कला भौर विज्ञान, साहित्य और सदाचार, सभो में उसने एक अभूतपूर्व महानता प्राप्त कर ली थी। 
उबर अ्रव में इस्लाम की स्थापना के साथ-ही-साथ एक ऐसी सम्यता का जन्म हुआ जो अपने जीवन के प्रारम्भिक 
वर्षों में हो एक के वाद एक नई सम्यता के सम्पर्क में आती गई और धीरे-बीरे कई मृतप्राय सरकृतियो को पुनर्जीवित 
करतो हुई और स्वय अपने में नये-तये तत्त्वो का समावेश करती हुई स्पेन के पश्चिम से चीन के दक्षिण तक फील गई । 
हिन्दुस्तान को ज़मीन पर इन दो महान्‌ सस्कृतियों का सम्पर्क मुस्लिम राज्य की स्थापना के बहुत पहले से प्रारम्भ हो 
चुका था। इस सम्पर्क का सूत्रपात दक्षिण भारत में हुआ | दक्षिण भारत से अरब-वासियो के व्यापारिक सम्बन्ध 
झताब्दियों पहले से चले आ रहे थे । उनके मुस्लिम-धर्म स्वोकार कर लेने से इन सम्बन्धों में किसी प्रकार की रुकावट 
नही पडी । दक्षिण भारत के हिन्दू-निवासी उसी प्रेम और आदर से श्ररव वालो का स्वागत करते रहे, जैसा वह पहले 
किया करते थे। मुसलमानो के लिए स्थान-स्थान पर मस्लजिदें वना दी गई ।' मलावार के कई राजाओं ने इस्लाम 
धर्म की दीक्षा ले लो थी ।* दक्षिण के प्राय सभी राज्यों में मुसलमान उच्च पदो पर नियुक्त किये जाते थे । मलिक 
काफूर ने जव दक्षिणभारत पर आक्रमण किया तो वीर बल्‍लाल को जिस सेना ने उसका मुकाविला किया था उसमें 
बोस हजार मुसलमान भी थे । खलोफा उमर ने बहुत पहले यह फतवा दे दिया था कि हिन्दुस्तान ऐसा देश नही है 
जिसे जोतने को आवद्यकता हो, क्योकि यहाँ के निवासी विनम्र और सहिष्णु माने जाते थे ओर यह विश्वास किया 
जाता था कि वे मुसलमानो के धामिक छृत्यो मे किसी प्रकार की रुकावट नही डालेगे ।' 

श्राने वाली जताब्दियों में जब मुसलमानो ने उत्तरी भारत पर श्राक्मण किया तो उनका उद्देश्य इस देश 
में इस्लाम-धर्म का प्रचार करने का नही था। वे या तो लूठमार के उद्देश्य से झाये थे, या मध्य एशिया की श्राथिक 
और राजनैतिक परिस्यितियो ने उन्हें मजबूर कर दिया था कि वे, यहाँ श्राकर आश्रय खोजें | मुहम्मद गज़नी का 
स्पष्ट उद्देश्य हमारे मन्दिरों और तीरय्े-स्यानो में एकत्रित की गई घन-राशि को लूट ले जाने का था। उससे वह ग़ज़नी 
को समृद्धि को वढाना चाहता था और साथ ही श्रपनी विजय से प्राप्त प्रतिष्ठा को वह मध्य एशिया में श्रपनी राजनैतिक 
स्थिति को मज़बूत बनाने में लगाना चाहता था ।* मोहम्मद ग्रोरी श्लौर उसके साथियों के सामने यह आकाक्षा भी 


* भसूदी ने,जो दसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में दक्षिण भारत में भ्राया था, मलावार के एक ही नगर में दस हजार 
मुसलमानों को बसे हुए पाया । श्रवृदुलफ मुहाल्हिल इब्न सईद व मार्को पोलो ने भी इसी प्रकार का वर्णन किया हे । 
इब्न बतूता ने चौदहवों शताब्दी में समस्त मलाबार-प्रदेश को मुसलमानों से भरा हुआ पाया । उससे स्थान-स्थान 
पर उनको वस्तियाँ व मस्जिदो के होने का ज्ञिक्त किया है । -+इलियट शौर डॉसन, पहला भाग 

* लोगन * भलाबार, १्ला भाग, पु० २४५ 

* सुन्दर पाड्य के शासन-काल सें तक़ीउद्दीन को मन्त्रित्व का भार सौंपा गया और कई पीढियों तक यह पद 


उसो के कुदुम्द में रहा । --इलियट और डॉसन, तौसरा भाग 
इब्न दतूता ने इस घटना का जिक्र किया है । 
* घिस्तृत श्रष्ययन के लिए देखिए--- 


५ एश्बशीगाते उणरपटार2ट 00 899 97 79090 (एैपएःट 
जिन. (४फ्पते 6 5फ्रश्या। 
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नहीं थी। मव्य एगिया में उनके लिए कोई स्थान नही रह गया था । यहाँ की उस समय की राजनैतिक दुरवस्था 
का लाभ उठाकर वे लोग यहाँ वस रहना चाहते थे । इन विजेताओ में न तो इस्लाम को समझने की जक्ति थी, न उसे 
फंचाने का जोश | स्वभावत ही उनके साथ इस्लाम जिस रूप में हिन्दुस्तान में श्ाया, वह उसके उस रूप से बहुत 
भिन्न था, जो दक्षिग भारत के रहने वालो ने-अरव व्यापारियों के विव्वास में देखा था। इस्लाम का यह रूप हज़रत 
मूहम्मद साहिव के जिक्षण और प्रारम्मिक खलोफाओ के जीवन से विलकूल भिन्न था---दोनो के वीच कई घताव्दियों 
का अन्तर था--जताब्दियाँ जिन्होंने इस्नाम के इतिहास में कई उतार-चढाव देखे थे, उमय्यद-काल की प्रचडता 
और अव्वासी-काल का वैभव, सभ्य ईरान की धामिक कट्टरता और वर्वर मगोलो की पाशविक रक्‍त-पिपासा । 
यही कारण था कि उत्तरी-मारत में हिन्दू और मुस्लिम सस्क्ृतियाँ एक साथ, बिना किसी व्यववान के, बहुत 

निकट सम्पर्क में न आ सकी । हिन्दू, राजनैतिक सगठन की कमी के कारण मुसलमानों की विजय के पथ में तो कोई 
बडी रुकावटें खडी नहीं कर सके, पर उनकी वर्बरता और धामिक असहिष्णुता से खीक कर उन्होंने श्रपने धार्मिक 
और सामाजिक जीवन के चारों ओर एक मज़बूत क़रिलेवन्दी कर ली । मुसलमान देश को जीत सकते थे, पर उसके 
निवासियों के सामाजिक जीवन में उनका प्रवेश बिलकुल निपिद्ध था । वह हमारे खान-पान और विवाह-सम्बन्धो 
से बहिप्कृत थे । यह पहला मौक़ा था जव हिन्दू-समाज ने अपने चारो ओर नियेध की इतनी मजबूत दीवारें खडी 
कर ली थीं। इसके पहले सदा ही वाहर वालों के लिए उनके द्वार खुले रहा करते थे । दूसरी ओर भी यह पहला 
ही अवसर था जव मुसलमानों ने किसी देश पर विजय प्राप्त की थी, पर वे उसके सामाजिक जीवन से इस प्रकार श्रलहदा 
फेंक दिये गये थे । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने, जो वहुत कम दिन टिक सकी, सामाजिक असहयोग की इस 
भावना को मज़बून वनाया | मुसलमान बहुत थोडी सख्या में इस देश में श्राये थे । थोडें ही दिनो में वह श्राँवी की 
तरह चारों ओर फैल गये थे और महासागर में दूर-दूर फैले हुए द्वीपो के समान उन्होने अपने छोटे-छोटे राज्य खडे 
कर लिये थे। जनता के सगठित तिरस्कार के सामने उनके लिए भी यह ज़रूरी हो गया कि वे मुस्लिम-समाज के 
सभी तत्त्वो और विवाह-सम्वन्धो से उन्हे वहिप्कृत करें। यह पहला मौका था जब हिन्दू-समाज ने अपने चारो ओर 
सामाजिक वहिप्कार की इतनी मज़वूत >2खलाएँ गढना आरम्भ की | इसके पहले सदा ही वाहर वालों के लिए 
उनके द्वार खुले रहा करते थे। दूसरी ओर भी, यह पहला ही अ्रवसर था, जब मुसलमान किसी देश में घुस तो पडे, पर 
उसके सामाजिक जीवन में लेश-मात्र भी प्रमाव न डाल सके | कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने इस सामाजिक 
भावना को दृढ वनाया। मुसलमान श्राँवी की तरह समस्त उत्तरी हिन्दुस्तान में फल तो गये थे, पर सख्या की दृष्टि 
असहयोग की से उनकी स्थिति ऐसो ही थी जैसे कि एक महासागर में फैले हुए छोटे-छोटे ढीीपो की होती हैँ । इसलिए 
. हिन्दुओं के सामाजिक वहिप्कार के सामने, उनके लिए भी यह ज़रूरी हुआ कि वह अपना संगठन मज़बूत बनाएँ | 
इसी कारण हम मुस्लिम-समाज के कई तत्त्वों, जासक वर्ग, वामिक नेताओं और मुस्लिम मतानुयायियों को एक 
दूसरे के बहुत निकट सम्पर्क में आते हुए पाते है । - 

पर यह स्थिति श्रप्राकृतिक थी और अधिक दिनों तक टिक नही सकती थी । दो जीवित, जाग्रत, उन्नतिभील 
समाज इतना नजदीक रहकर एक दूसरे के सम्पर्क से अपने को बचा नहीं सकते थे । इसी कारण हम देखते हैँ कि ईल्तु- 
तमिञ ने मुसलमानों के श्रान्तरिक सगठन की जिस नीति की नीव डाली थी और जिसके श्राधार पर ही वह उत्तरी 
भारत में मुस्लिम-साम्राज्य की स्थापना कर सका था, वह उसकी मृत्यु के वाद कुछ दिनो भी टिक न सकी । वलवन 
ने उसकी उपेक्षा की, अलाउद्दीन खिलजी ने धर्म श्ौर राजनीति के भेद को अधिक स्पप्ट किया और मुहम्मद तुमलक 
ने एक विरोबी नोति को विकास की चरम-सीमा तक पहुँचा दिया । इस सकूचित नीति के टूट जाने का कारण स्पप्ट 
था। मृसलमान-विजेताओं के साथ-साथ, उनके पी छे-यीछे, कमी उनके श्राश्रय में श्रौर कभी स्वावीन रूप से, मुसलमान 
वर्म-प्रचारको को एक अ्रनवरत ख़खला भी इस देश में दाखिल होती रही । आज जो हम अपने देश की आवादी का 
चनुर्थांग इस्लाम के अनुय/यियो को पाते है, उसका कारण इन प्रचारकों का प्रयत्न है, न कि मुसलमान शासको की 


र्र्२ प्रेमी-पभिवदन-प्रंय 


जवदेस्ती ।* दसवी शताब्दी मे मसूर अल हल्लाज, ग्यारहवी मे वावा रीहान और उनके दर्वेशों का दल, शेख इस्माइल 
बुखारी और वारहवी में फरीदुद्दीन अत्तार और तज़ाकिरत-उल-झौलिया तेरहवी में स्वाजा मुईनृद्दीन चिश्ती और 
शेंख जलालुशेन तवरेजी, सैयद जलालुद्दीन वुखारी और वावा फरीद, चौदहवी में अब्दुल करीम अल्जीली--और 
इनके साथ और असल्य छोटे-मोटे प्रचारक--शन सवका एक ताँता-सा वन गया। उनके तेजस्वी व्यक्तित्व और 
झाकर्षक प्रचार ने असल्य हिन्दुओं को अपनी ओर आकर्षित किया । दोनो समाजो का आपसी तम्पर्क दृढ़ से 
दृढ़तर होता गया । व्यववान की प्राचोरे एक-एक करके ढह चली। 


सामाजिक सहयोग 


यहाँ हमें इस वात को भी भुला नही देना है कि जो मुसलमान वाहर से इस देश में झ्राये उनमे वे लोग नही थे, 
जिन्होने पैगम्वर मे अथवा प्रारम्भिक खलोफाओ के नेतृत्व मे इस्लाम का डा दूर-दूर देशो में गाडा था और जिनकी 
आत्मा एक महार्‌ आदर से प्रज्वलित हो उठी थी, वल्कि वे लोग थे जिनके नामने कोई बडा आदर्श नही था, जो भिन्न- 
भिन्न फिरको में बेटे हुए थे झौर जिन्हें लूट-मार की भावना मे प्रेरित कुछ स्वार्थी नेताओ ने भिन्न-भिन्न देशों से बटोर 
लिया धा । विजय का मद उनमे था, पर वह कब तक टिक पाता ? धाभिक प्रचारक केवल धम का सन्देश लाये थे। 
प्तामाजिक सगठन की विभिन्नता को सुरक्षित रखने पर उनका आग्रह नही था । उनके प्रभाव में जिन लाखों व्यवितयों 
ने इस्नाम को दोक्षा लो, उन्हें उप समाज-ब्यवस्था को तनिक भी जानकारी नही थी, जिसका निर्माण मुसलमानों ने 
हिन्दुस्तान के वाहर के देशों में किया था। ऐसी परिम्धिति मे वही हुआ जो कि स्वाभाविक था । मुसलमान धर्म के 
द्वारा इस देश की सनातन परम्परा से चलह॒दा हो गये, पर उन्होने न तो इस देश की समाज-व्यवस्था को नप्ट-अप्ट 
करने को चेष्टा को और न उसके मुकाविले मे किसी झन्य समाज-व्यवस्था का निर्माण किया । हिन्दू-सस्थाएँ कायम 
रही और धो रे-घौरे मुमलमान उन्हे स्वीकृत करते गये । इस प्रकार यामीण अर्थ-व्यवस्था की छत्रधाया मे एक नये 
समाज का निर्माण हुआ, जिनमे विभिन्न मतावलम्बी तो थे, पर जो एक ही समाज-व्यवस्था को मानते थे । दाहरो में 
मगठन को दिखा कुछ भिन्न यो, पर वहाँ भी हिन्दू और मुसलमान वाणिज्य और व्यापार के डोरो द्वारा एक दृत्तरे 
से बबते गये । भासन-व्यवस्था में भो हिन्दू पदाधिकारियो की सस्या वढने लगी। चारो ओर सहयोग, साहचर्ये और 
नौहाई को भावना ने ज्ञोर पकडा । जो वर्वर विजेता के रूप मे आये थे, वे हमारे सामाजिक जीवन के एक झग वन 
गये। केवल एक चौज़ व्यवधान बनकर उनके बीच में उडी रह गईं थी। वह था उनका घामिक मतभेद, पर धर्म 
घोरे-घीरे व्यक्ति के विश्वास और ग्राचार की वस्तु बन गया । हिन्दू और मुसलमान एक दूसरे के घामिक प्रचार और्र 


व्यवहार के प्रति सहिष्णु बन गये और सामाजिक घरातल पर उन्होने एक दूसरे के धामिक छृत्यो मे भी उदारता 
से भाग लेना आरम्भ कर दिया। 


धामिक सहिष्णुता 


सामाजिक सहयोग के साथ-साथ घा्िक सहिष्णुता की भावना भी प्रवल होती चली । ऊपर से देखने से 
तो यह जान पडता है कि मूत्ति-पूजक हिन्दू-धर्म और मूत्ति-मजक इस्लाम मे कही तादात्म्य हेही नही, पर कई छत्ताव्दियो 
पहले से बौद्ध धर्म और हिन्दू वेदान्त के प्रचारक मुस्लिम देशो में फैल गये थे झ्ौर सूफी-मत के विकास पर उनका 
प्रभाव स्पष्ट ही पड रहा था, यद्यपि यह भो सच है कि सूफो सिद्धान्तो की बुनियाद हमे कुरान-शरीफ की कुछ झायतो 
में ही मिल जाती है । सूफो-मत के बाद के सिद्धान्तो पर हिन्दू-दर्शन का प्रभाव पडा। निर्वाण, साधना, भोग आदि 
ने ही फना, तरोका, मराक़वा का रूप ले लिया । इंसरी ओर इस्लाम के सिद्धान्तो का बहुत बडा प्रभाव हिन्दू-दर्शन 
पर भी पडा। सुधार को नई घारा का प्रारम्भ दक्षिण-मारत से ही हुआ था, जहाँ हिन्दु-दर्शन पहली बार इस्लाम 
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के मिद्धान्तों के सम्पर्क में आया था । दक्षिण-भारत में ही बौद्ध और जैन धर्मों के रुखे अध्यात्म की प्रतिक्रिया के रूप 
में गैद और वेष्णव पन्‍्यों का प्रारम्भ हुआ । इनका आग्रह श्रारम्म से ही जीवन के उपासना-पक्ष पर था उपासना 
के आवार के लिए सगृण-ब्रह्मै की श्रावश्यकता पद्दी । यह कहना कठिन है कि सग्ुण-ब्रह्म की कल्पना के पीछे इस्लाम 
के नये सिद्धान्तों का प्रभाव कितना था, पर ग्कराचाये के अध्यात्म-दर्शन पर इस्लाम का प्रभाव, जो उनकी जन्म-भूमि 
के आसपास पूरे जोर पर था, बिलकुल भी नही पठा, यह मानना भी आसान नही है। मध्य-काल का हिन्दू-दर्शन ज्यो- 
ज्यों विकास पाता गया, इस्लाम का प्रभाव उस पर अधिक स्पष्ट हौता गया । शकराचार्य के अ्रद्वैतवाद ने घीरे-वीरे 
समानुजाचार्य के विशिष्टाईत का रूप लिया, और तव वह वल्लमाचार्य के दवतवाद में विकसित हुआ । द्वतवाद की 
मनोरम कल्पना के पीछे से, सूफी-मत के अधिक सीधे सम्पर्क के परिणाम-स्वरूप, भक्ति की घारा का फूट निकलना 
तो मह॒ज-स्वाभाविक ही था । 
उत्तरी-भारत में तेरहवी, चौदहवी और पन्द्रहवी धताब्दियों में जो सिद्धान्त फैलें उन पर तो मुह्लिम प्रभाव 
बहुत सीवा ही पड रहा था। रामानन्द ने विप्णु की कल्पना को शौर भी सहज-सुलभ वनाकर राम का रूप दिया । 
उन्होने भक्ति को दीक्षा चारो वर्णो को दी । कवीर ने तो रीति-रिवाज भ्रौर जात-पाँत को उठा कर एक ओर रख 
दिया और राम श्रौर रहीम की एकता पर पूरा जोर दिया। उनके सिद्धान्तों पर तो मौलाना स्मी, शेख सादी 
श्रौर दूसरे सूफी कवियों और सन्‍्तों का प्रभाव वहुत स्पष्ट है । नानक और दादू की साखियों में हिन्दू भ्ौर मुसलमान 
धर्मों के मामजन्य के इस प्रयत्न को हम और भी वढा हुआ पाते हे । नानक तो सूफी-रग में इतने रंग गये थे कि 
यह कहना कठिन हो जाता है कि हिन्दू-धर्म का उन पर कितना प्रभाव था। वैदिक और पौराणिक सिद्धान्तो की उन्हें 
कम ही जानकारी थी। दादू का भी यही हाल था। दो-तीन णताब्दियो तक देश भक्ति की उत्ताल तरगो में एक नई 
प्रेरणा से स्पन्दित-विभोरिति होवर डूबता-उतराता रहा। हिन्दुओं मे भक्ति-आन्दोलन अपने पूरे जोर पर था 
श्रौर मुसलमानों में सूफियो की नई-नई जमातें, चिब्ती, सुहरावर्दी, नक्णवन्दी श्रादि प्रेम की पीर का प्रचार कर 
रही थीं। भावना के इस व्यापक प्रदेश में हिन्दू श्रौर मुसलमानों का एक दूसरे के समीप से समीपतर आते जाना 
स्वाभाविक ही था। उससे भी नीचे स्तर पर, जहाँ साधारण जनता के आ्राचार-विचार, रीति-रिवाज, पीर-पूजा 
श्रौर मानता-मनौती का सम्बन्ध था, हिन्दू और मुसलमानों में भेद करना असम्भव ही था। एक ही पीर या सावु की 
परस्तिथ-गाह पर हिन्दू भ्रौर मुसलमान सभी इकट्ठा होते थे । 


राजनतिक समभौता 


हृदय की इस एकता के श्राधार पर राजनैतिक समभौते की भावना का विकास पाना भी सहज और स्वाभाविक 
दी था। यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि भारतीय इतिहास के समस्त मुस्लिम-काल में, केवल दो मुसलमान-गासक, 
फोरोज़ तुग्रतक़ और औरगज़ेव, ऐसे हुए है जिन्होने अपने जासन-काल में घाभिक अ्रसहिप्णुता की नीति का पालन किया, 
और वह भी थोड़े वर्षों के लिए श्र विशेष राजनैतिक परिस्थितियों के कारण। अन्य शासको नें, और इन दोनो 
बासको ने भी, भ्रपने शासन-काल के शेप भाग में घामिक मामलो में हस्तक्षेप न करने की नीति का ही पालन किया। 
कुछ ने इस्लाम का पक्ष लिया, पर हिन्दू-धर्म के साथ दुर्भावना नही रकखी । भ्रकवर के वहुत पहले कश्मीर का सुल्तान 
जैनुल-आविदीन अपनी धार्मिक सहिष्णुता की नीति के लिए प्रसिद्ध था। उसने जज्षिया हटा दिया भर सत्झत 
के कई ग्न्यो का फारसी में श्रनुवाद किया । वगाल में श्रलाउद्दीन हुसैन गाह की भी वही नीति रही । शेरज्षाह हिन्दू 
जनता में वक्‍्फ वाँटा करता था। सम्राद श्रकवर के आसन-काल में यह प्रवृत्ति अपनी चरमसीमा तक जा पहुँची । 
मुगल सम्रादो ने समस्त शासन का सगठन जिन सिद्धान्तो पर किया वे भारतीय पहले थे, सैरेसेनिक, ईरानी या 
मुम्निम वाद में । सस्याश्रो में थोडा हेर-फेर हुआ, पर मूलत वे वही रही जो सनातव काल से चली आ रही थी। 
वामिक सहिष्णुता की नीति ने भारतवर्ष के मुस्लिम गरासन में धर्म का स्थान ले लिया था । 


श्श्ड प्रेसी-अभिनदत-प्रंय 


धामिक सहिष्णुता की इस नीति का ही यह परिणाम था कि मुस्लिम-शासन इस देय में इतना अधिक लोकप्रिय 
हो गया कि मुगल-साज्राज्य के पतन के डेंड सौ वरत के वाद भी, १८ १७ के गदर में, मुमल-व के ही किसी उत्तराधिकारी 
को समस्त देश का शासक बनाने का प्रवत्त किया गया। वीच में भी लगातार इस प्रकार के अयत्त चलते रहे । 
उत्तर्भारत में १७७२ से १७६४ तक महादाजी सिन्पिया का झाधिपत्व रहा, पर अपने झासन के लिए नैतिक वल 
प्राप्त कराने की दृष्टि से उसके लिए यह आवश्यक हुआ कि वह मुग्रल-व्ञ के घाह झालम को अग्रेज़ो की कैद से चुडा 
कर दिल्ली की गद्दी पर विठाए और जव गुलाम क़ादिर केद्वधारा घाह प्रातम की भाँखें फोड दी गई तव भी तो महादाजी 
उसे झाहमाहे आलम मानता रहा । सच तो यह है कि हिन्दू और मुसलमानों के नो सौ वर्षो के सम्पर्क में बच्यपि राज- 
नैतिक क्षेत्र में काफ़ी सघय॑ रहा, पर उस संघ ने कमी, घामिक अथवा नास्झृतिक गावार लेकर, साम्प्रदायिक सपर्य 
का रूप नही लिया । चौदहवी और पद्वहवी शताब्दियों में मध्य-भारत में, गुजरात, मेवाड और मालवा में लगातार 
संघर्ष रहा, पर इसमे गुजरात के सुल्दान प्राय उतनी ही बार मेवाड के राणा के पक्ष मे, और मालवा के सुल्तान के 
खिलाफ लडे, जितनी वार वह मालवा के सुल्तान के पक्ष मे, मेवाड के राणा के खिलाफ, लडे । बाबर और हुमावयूँ 
ने, पठानो के खिलाफ, राजपूतों का साथ दिया । मुग़ल-साम्नाज्य के पतन के वाद भी निद्धाम मराठा-्सान्नाज्य के 
अन्तर्गत था, न कि मैसूर के सुल्तान के साथ और राजपूतो की सहानुभूति मराठो के साथ कम और रुहेलो के साथ 
ज्यादा रही । यह एक ऐंतिहामिक सत्य है कि चींसवी दताब्दी के पहले हिन्दू और मुनलमान कभो एक दूनरे के खिलाफ 
धार्मिक अथवा साम्प्रदायिक मतभेद के ब्राधार पर नही बडे थे । 


सास्क्ृतिक समन्वय 


राजनेतिक एकता का सहारा लेकर सास्क्ृतिक समन्वय की स्थापना हुई। इस प्रवृत्ति का आरम्भ तो एक 
सामान्य भाषा की उत्तत्ति के साथ ही हो चुका था। हिन्दी ब्रजभाषा और फारसी के सम्मिश्रण का परिणाम थी । 
उसका झब्दकोष, वाक्य-विन्यास, व्याकरण, सभी दोनों भाषात्रों की सामान्य देन हे । हिन्दू और मुसलमान दोनो 
ने इस भाषा को घनी वताय। । अमीर खुयरो हिन्दी भी उतनी ही घाराप्रवाह लिख नकता था जितना फारसी । भ्कवर 
ने उसे प्रोत्ताहन दिया । खानखाना, रसखान और जायसो, हिन्दी-साहित्य के गौरव हे । जायनी तो मध्य-कालीन 
हिंदी के ठीन सर्वेश्रेष्ठ लेखको में हैं पौर हृदय की सूक्ष्मतम भावनाओं की अभिव्यक्तित में कई स्थलो पर तुलसी भौर 
सूर से भी वाजी मार ले यये हें। अन्य प्रान्तीय भाषाझ, मराठी, बेंगला, गुजराती, सिन्‍्घी झादि पर भी मुसलमानों का 
प्रभाव उतना ही पूर्ण पडा । मराठो तो वहमनी-वचञ् के सरक्षण में ही साहित्यिकता की सतह तक उठ सकी । बंगला 
का विकास भी मुस्लिम-शासन की स्थापना के परिणाम-म्वरूप ही हुआ | दिनेशचन्द्र सेन का मत है कि “यदि हिन्दू 
गामक स्वाबीन बने रहते तो (सस्कृत के प्रति उनका अधिक ध्यान होने के कारण) बंगला को चाही दरवार तक 
पहुँचने का मौका कमी नही मिलता ।” 
सास्केतिक समन्वय की यह प्रवृत्ति वास्तुकला और चित्र-कला के क्षेत्रो में अपनी चरम-सीमा तक पहुँची है । 
मुस्लिम वास्नुकला का सर्वोच्च विकास इसी देज में हुआ । काहिरा की मस्जिदो में भी फ्रैज़ पाशा के द्वब्दो में “कला 
की सम्पूर्ण मनोरमता नही है । सामंजस्य, अभिव्यक्ति, सजावट, सभी में एक ऐसी अपूर्णता है, जो अधिकाश 
उत्तरी आलोचको का ध्यान वरवस अपनी ओर खीचती है ।” ईरान की मुस्लिम कला में भी हम यही वात--भव्य 
सजावट और वैज्ञानिक कौशल का अभाव--पते हे । ताजमहल हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला का सर्वश्रेष्ठ उदा- 
हरण है, परन्तु वह ससार की अन्य इस्लामी इमारतो से बिलकुल भिन्न है। उसके निर्माण में हिन्दू शिल्प-शास्त्रो 
के सिद्धान्तो का अधिक पालन किया गया है । दीच में एक वडा युम्बद और उसके भासपास चार छोटे-छोटे गुम्बद 
देखकर पचरत्त की कल्पना का स्मरण हो पता है। गुम्वदो की जडो में कमल की खूली हुई पत्चडियाँ है जो मानो 
गुम्बद को धारण किये हुए हैं। शिखर के समीप कमल की उल्टी पसब्याँ है। शिखर के ऊपर न्रिशूल है। हँवल ने 
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ठीक ही लिखा है कि सेटपाल का गिरजा श्र वैस्टमिन्स्टर एवे श्रग्रेजी कला के उतने सच्चे नमूने नही हे जितना ताज 
हिन्दुस्तानी कला का । लेकिन हैवल के इस मत से मे सहमत नही हूँ कि हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला इस कारण 
ही महान्‌ हो सकी कि उसका विकास उन हिन्दू कारीगरो के हाथो हुआ जो हिन्दू-सस्क्ृति मे डूबे हुए थे। इस देग में 
आने के पहले ही मुसलमान इस क्षेत्र में बहुत महत्त्वपूणं सफलता प्राप्त कर चुके थे। मुस्लिम काल की भारतीय वास्तु- 
कन। के पीछे इस्लामी प्रेरणा भी उतनी ही प्रवल हैं जितना हिन्दू प्रभाव । यह मुस्लिम प्रेरणा का ही परिणाम था 
कि उनके झासनकाल में वास्तुकला का इतना विकास हो सका । सर जॉन मार्शल का मत है कि पुरोनी दिल्‍ली की 
कुब्बतुल-इस्लाम मस्जिद और ताजशके पवित्र और भव्य मकबरे की कत्पना मुस्लिम प्रभाव के विना नही की जा सकती । 
भारत की मुस्लिम-कला की महानता इसी में है कि वह दो महान्‌ सस्क्ृतियों के सम्मिश्रण का परिणाम हैं । 

चित्रकला के क्षेत्र में भी हम यही वात पाते है । मुगल चित्रकारों के सामने एक ओर तो अजन्ता की पद्धति 
थी, दूसरी ओर समरकन्द झौर हिरात, इस्पहान भ्ौर वग्रदाद के चित्रकारो की कृतियाँ थीं। दोनो के समन्वय से 
मुग़ल-कला का जन्म हुआ । भ्रजन्ता की कला में एक विचित्र जीवन-शक्ति थी। समरकन्द और हिरात की कला 
में समन्वय, सन्तुलन भर स(मजस्य की भावना प्रमुख थी । दोनी के मिश्रण में जहाँ एक शोर दोनों की मूल-प्रेरणात्री 
को कुछ क्षति पहुँची, वहाँ रग का रूप और रेखा की सवेदनशीलता निखर उठी।* शाहजहाँ के प्रमुख चित्रकारो में हमें 
एक शोर तो कल्याणदास, अनूप चतर और मनोहर के नाम मिलते है भर दूसरी ओर मुहम्मद नादिर ममरक़न्दी मीर 
हाथिम और मूहम्मद फकौरुल्ला खाँ के । हिन्दू और मुसलमान कलाकारों ने मिलकर मुगल-चित्रकला को जन्म 
दिया था। डॉ० कुमारस्वामी और कुछ अन्य लेखको ने मुग़ल भौर राजपूत कलाझ में कुछ मूलभूत भेद बताने की 
चेप्टा की है, पर गहराई से देखा जाये तो राजपूत-कला, एक विभिन्न वातावरण में, मुग्रल-कला के सिद्धान्तो के 
प्रयोग का ही उदाहरण है । 


सत्रहवी शताव्दी मतभेद का प्रारभ 


हिन्दू भर मुस्लिम सस्कृतियों में सहयोग भौर समन्वय की जो भ्रवृत्ति शताब्दियो की-सीमाओ को लाँघती 
हुई दृढ़तर होती जा रही थी, सतहवी शताव्दी में उसमे एक गहरी ठेस पहुँची । एक ओर तो कवीर, दादू और दूसरे 
सनन्‍्तो की वाणी द्वारा रूढिप्रियता और कट्टरता पर जो आक्रमण किया जा रहा था और दूसरी भोर भक्ति के आवेज 
में जो उच्छुल्नु लता फैलती जा रही थी, उसका प्रभाव सामाजिक सगठन पर अच्छा नही पड रहा था। इसकी प्रतिक्रिया- 
स्वरूप समाज की मर्यादा पर ज़ोर देने वाले विचारक हमारे सामते आये । महाराष्ट्र के सन्‍्तो का जोर समाज की 
मर्यादाओ को तोड फेंकने पर नही था, परन्तु उसमें रहते हुए सुबार करते रहने पर था। तुलसीदास और उनका 
रामचरितमानस तो सामाजिक उच्छुद्धलता की प्रतिक्रिया के मानो प्रतीक ही है । धर्म का आवार लेकर समाज 
में सुवार करने की जो प्रवृत्ति बढती जा रही थी, उसका राजनैतिक स्तर पर आ जाना सहज-स्वाभाविक इसलिए 
था कि मुस्लिम-दासन उन उदार प्रवृत्तियों के साथ, जिनका विरोध किया जा रहा था, इतना श्रविक सम्बद्ध हो 
गया था कि उन्हें एक दूसरे से श्रलग नही कियी जा सकता था। इसी कारण मराठो और बुन्देलो, राजपूतो और 
सिखों में जो नई धार्मिक श्रौर सामाजिक वृत्तियाँ जन्म ले रही थी, वे प्रवल होते ही मुगल-साम्राज्य सेजा टकराई | 

हिन्दू समाज में उत्तरोत्तर बढती हुईं इन प्रवृत्तियों ने मुगल-स्ताज्ाज्य को एक भ्रजीव उलभन में डाल दिया । 
प्रवतक उसे हिन्दुओ का पूरा सहयोग मिल रहा था, पर भ्रव वे उससे न केवल कुछ खिंच से चले, अपितु उन्होने अपने 
स्वतस्त्र राज्यों की स्थापना करना आरम्भ किया । इसकी प्रतिक्रिया यह हुईं कि मुग्ल-शझासन में मुस्लमाना हा एक 
ऐमा दल उठ खडा हुआ जिसने उसे कट्टर मुसलमानों की सस्या वनाने का प्रयत्त किया। इस विचार-धारा का आरम्भ 
५०७ जा आम आल 
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तो जहाँगीर के शासन-काल में ही हो चुका था, पर शाहजहाँ के कमज़ोर शासन में उसे अ्रपना सगठन करने का भ्रवसर 
मिल गया । शाहजहाँ के जीवन के श्रन्तिम वर्षों में उसके योग्य पुत्र भऔरगजेव ने इस दल का नेतृत्व अपने हाथो में 
लिया। भौरगज़ेव कट्टर मुसलमान तो था ही, शासन के अनुभव भौर योग्यता में भी श्रपने सव भाइयो से भ्रधिक 
वढा-चढा था। गद्दी पर बैठने के वाद कुछ वर्षों तक भौरगज़ेव ने हिन्दू स्वत्वों का विरोध न करते हुए इसलाम के 
सिद्धान्तो पर शासन का पुन्निर्माण करने की चेष्टा की, पर विचारों का वेय भ्रौर उसके जोर में घटनाओं का चक्र, 
इतनी तेज़ी से चल रहा था कि औरयजेव इस कठिन सिद्धान्त का अधिक दिनो तक पौलन न कर सका । ज्योन्ज्यो 
मराठो और सिखो का सगठित विरोध भ्रधिक तीब् होता गया, झ्ौरगज्ेव को विवद् होकर हिन्दू-विरोधी नीति का 
पालन करना पडा। जज़िया फिर से लगा दिया गया। हिन्दू-मन्दिर तोडे जाने लगे। परिस्थितियों ने मुस्लिम- 
शासन को फिर एक वार उसी स्थात पर लाकर खडा कर दिया था, जहाँ से उसका आरम्म हुआ था। उसने फिर 
एक कट्टर मुसलमानों की सस्था का रूप ले लिया था । 

इस सम्बन्ध में कई बातें घ्यान में रखना ज़रूरी हूँ । मुस्लिम-शासन को भारतीय जीवन-धारा से श्रलहदा कर 
लेने का यह प्रयत्त बहुत थोडे मुसलमानों तक और केवल राजनैतिक क्षेत्र तक ही सीमित था। वह एक गलत श्रौर 
भ्रस्वाभाविक प्रयत्त था, इसमें तो शक ही नही। इसी कारण हम यह देखते है कि १७०७ ई० में झौरगजेव की मृत्यु होने 
के साथ ही इस प्रयत्न का भी भ्न्त हो गया। भारतीय जीवन की दो प्रमुख घाराएँ हिन्दू भर मुसलमान, फिर एक 
दूसरे के साथ-साथ वह चली। औरगज़ेव के उत्तराधिकारियो के लिए हिन्दू-जनता का समर्थन प्राप्त कर लेना जरूरी हो 
गया। शासन को फिर उदारता की नीति वरतनी पडी । पर इस वीच हिन्दू भ्रौर मुसलमान समाजो की विभिन्नता बहुत 
स्पष्ट हो गई थी। हिन्दी भौर उर्दू के भ्रलहदा हो जाने से इस प्रवृत्ति को और भी सहारा मिला। इसी वीच कुछ कारण ऐसे 
हुए जिन के परिणाम-स्वरूप मुस्लिम-समाज पतन की झोर बढ चला । वाहर के मुस्लिम-जगत का सम्पर्क विल्कूल समाप्त 
हो चुका था। ईरान के सफवी राजवश्ञ के पतन के वाद ईरानी सभ्यता भी पतन की भोर चढ रही थी । इस कारण उस 
से प्रेरणा पाना भी सम्मव नही रह गया था। निम्न श्रेणियों के हित्दुओ का श्रधिक सख्या में मुसलमान हो जाने का भी 
अच्छा असर नही पड रहा था। मुसलमानों में गरीबी भौर शिक्षा का प्रभाव दोनो वढ रहे थे। राजनैतिक सत्ता हाथो 
से जा रही थी। समव है कि मुग़ल साम्राज्य यदि अ्पने प्राचीन वलऔर वैभव को प्राप्त कर पाता तो दोनो सस्कृ- 
तियों के समन्वय की घारा एक वार फिर भपने प्रवल वेग से वह निकलती, पर राजनैतिक परिस्थितियाँ प्रतिकूल थी। जो 
तार एक वार टूटा वह फिर जुड न सका। पर यह सोचना कि धक्का बहुत गहरा अथवा साधातिक लगा, इतिहास 
की सचाई को दुकराना है। समाज के भ्रन्तराल में शताव्दियो में जिस समन्वय की जड जम चुकी थी, वह भासानी 
से उखाड कर फेंकी नही जा सकती थी। डा० वेनी प्रसाद के शब्दों में, ''निकट भूतकाल के भनुभव भुलाए नही जा सके, 
हिन्दू-मुस्लिम-सस्कृति का जो ढाँचा पाँच शताब्दियो के ज्ञात भ्रयवा अ्रज्ञात सहयोग प्रयत्नो हारा वनाया गया था वह 


न सिफ कायम ही रहा, और मज़बूत वना। वह कडी-से-कडी परीक्षा में खरा उतर चुका था और देश की पूंजी का 
अग वनभचुका था।”* जे 


अग्नेजी कु 
अग्रेज़ी शासन का प्रभाव | 


पतन और अ्रनिद्चय की उस सक्रमण-घडी मे श्रग्नेज़ इस देश में आए। वे अपने साथ एक नई सभ्यता लाए थे, 
हिन्दू-समाज जो पतनोन्मुख तो था, पर मुस्लिम-समाज जितना गिरा हुआ नही था, पद्चिम के नए विचारो के सम्पर्क से 
पुर्र्नीवित हो उठा। इस काल के बगाल के हिन्दू युवको में हम पद्चिम के कला और विज्ञान, सभ्यता भौर सस्कृति से 
अधिक-से-अ्रधिक सीख लेने की प्रवृत्ति को भ्रपने पूरे वेग पर पाते हे। ईसाई मिद्नरियो द्वारा खोले गए स्कूल भौर छात्रा- 
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वासों, कम्पनी के नौकरो के लिए खोले गए फोर्ट विलियम कॉलेज व शेलवर्न, डेरोज़ियो आदि विदेशी शिक्षको के सपकों 
के परिणाम-स्वरूप हिन्दू-समाज में जीवन और जाग्रति की एक नई चेतना लहर उठी | भ्रग्रेज़ी तहज़ीव के प्रति 
मुसलमानों का दृष्टि-कोण विल्कुल भिन्न था। उनमें कट्टरता की मात्रा वढी हुई थी। सैकडो वर्ष तक इस देश 
पर शासन करने के मद को वे भूले नही थे । उनके लिए गुलामी के नए तौक को स्वीकार कर लेना उतना भ्रासान 
नही था। राज्य के बडे-वडे झोहदे उनके हाथ से चले ही गए थे । जो कला-कौशल उनके हाथ में थे, ईस्ट-इडिया 
कम्पनी की भारतीय उद्योग-धधो को खत्म कर देने की नीति से उन पर बडा धक्का लगा। श्रग्नेज़्ी शासक भी 
: उनके प्रति सशक ही थे। इन सब बातों का परिणाम यह हुआ कि काफी लम्बे श्रसें तक मुसलमान शग्रेज़ी-सम्यता 
से विमुख और श्रग्नेजी-शासन से खिंचे रहे। इसी कारण हम देखते हे कि एक भ्ोर जहाँ हिन्दु-समाज मे ब्रह्म-समाज, 
प्रार्थना-समाज आ्रादि घामिक और सामाजिक प्रवृत्तियो ने जन्म लिया, जो पछ्चिम की सभ्यता के अच्छे गुण ले लेने 
के पक्ष में थी, मुस्लिम-समाज में फरैज़ी और वहावी श्रादि भ्रान्दोलन, जो मूलत भ्ग्रेज़ी शासन के खिलाफ थे, फैले । 
मुसलमानों का श्रग्नेजी-शांसन के प्रति क्या रुख़ था, इसका अच्छा परिचय हमें मिर्ज़ा श्रवृतालिव की 'श्रग्नेजी भ्रहद 
में हिन्दुस्तानी तमदुदुन की तारीख” में मिलता है । मुसलिस समाज में नई प्रवृत्तियों का सूत्रपात, हिन्दू-समाज 
के मुक़ाविले में, बहुत देर से हुआ। 


नवयुग और प्राचीन का पुनरनिर्माण 


नवीन जीवन की जो चेतना भारतीय समाज मे, चाहे वह हिन्दू हो अथवा मुसलमान, व्यापक होती जा रही थी, 
उसके दो पक्ष थे, जिन्हें कभी हम एक दूसरे से मिलते हुए, कभी साथ-साथ विकसित होते हुए ध्ौर कभी विरोध में पाते है। 
आधुनिक भारत का नया जीवन कुछ तो पश्चिम के प्रभाव में विकसित हुआ है, कुछ उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप॥ घामिक 
विचारो में, साहित्य में, चित्रकला में, सभी जगह एक विचार-धारा ऐसी पाते है जो पश्चिम के रग में डूबी हुईं है भौर 
दूसरी जो भारतीय परम्परा का सीधा विकास है। राम मोहन पर, उपनिषदो में उनका दृढ विद्वास होते हुए भी, पश्चिमी 
“ विचारो का गहरा प्रभाव स्पष्ट था । दूसरी श्रोर राघाकान्त देव भर राम कोमल सेन कट्टर हिन्दू-सिद्धान्तो में विद्वास 
रखते थे। प्रेमचन्द ने श्राज की समस्या्रो का विश्लेषण श्राज के ढग से किया है। जय शकर प्रसाद! की श्राँखों में प्राचीन 
के स्वप्न नाचा करते थे। वम्वई के चित्रकार पदिचम से प्रेरणा प्राप्त करते है, वगाल की चित्रकला भ्रजन्ता की भीतो से 
प्रेरणा प्राप्त करती हूँ, भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलन में, नवीनता का खुले हाथो स्वागत करने वाली भौर प्राचीनता के 
पुनरनिर्माण में व्यस्त ये दोनो प्रवृत्तियाँ एक साथ पाई जाती हे, यद्यपि यह कहना गलत नही होगा कि हमारी राष्ट्रीयता 
की मुख्य आधार-भित्ति श्राज भी प्राधुनिकता की नीव पर उतनी स्थापित नहीं है, जितनी प्राचीनता के स्तम्भो पर। 
हिन्दू-समाज में जिन अनेक घारमिक और सामाजिक सुधार-प्रवृत्तियो ने जन्म लिया, उनके पीछे प्राचीनता के 
पु्ननिर्माण की यह भावना स्पष्ट ही है। राम मोहन राय द्वारा १८२८ ई० में स्थापित किए जानेवाले ब्रह्म-समाज मे हम 
इस भावना को पाते है । दयानन्द सरस्वती द्वारा १८७५ ई० में प्रस्थापित श्रार्य-समाज का तो वह मूल-आधार ही थी। 
श्रार्य-समाज वेदो को ब्रह्म-वाव्य मानकर चला था। स्वामी दयानन्द ने स्मृतियो और पुराणो को उस हद तक भ्रमान्य 
ठहराया जहाँ उनमें वेदो का विरोध पाया जाता था। श्रार्य-समाज ने तो समस्त देश को एक वार श्ार्य-सस्कृति के भडे 
के तले ला खडा करने का महान्‌ श्रायोजन किया था। उसमें से सभी विदेशी तत्वो को निकाल फेंकने का उनका निदचय 
था। श्रार्य-समाज हिन्दुस्तान से पश्चिमी सस्क्ृति के सघातक प्रभाव को हटाना तो चाहता ही था, वह उसे एक 28 
वरस के गहरे मुसलिम प्रभाव से भी आज़ाद करा लेना चाहता था। पॉल्कॉट की थियोसिफिकल सोसाइटी ने इस 
भावना को और भी पृष्ट किया। उसकी दृष्टि में हर वस्तु भौर हर विचार जिसका विकास, इस देश में हुआ था, 
शुद्ध वैज्ञानिक भर चिरन्तन सत्य था। यही भावना नए बेदान्त का समर्थन करने वाली सस्थाझो द्वारा एक भोर 
से श्ौर स नातन धर्म महामण्डल आदि रूढिवादी सस्थाओं हारा दूसरी झोर से, दृढ बनाई जाने लगी। सब जगह 


श्श्द प्रेसी-पभिनंदन-प्रय 
प्राचीनता की ओर लौटने की पुकार धी-बीच के अंधेरे युग को चीरते हुए प्राचीनता के स्वप्नो को झात्मसात्‌ कर लेने 
की ललक। 

मुस्लिम-समाज में भी इसी प्रकार की प्रवृत्ति जोर पर थी। इस्लाम में भी एक विभिन्न वातावरण के प्रभाव 
और एक विभिन्न नेतृत्व में इसी प्रकार के प्रतिक्रियावादी श्रान्दोलन उठ खडे हुए। इसका आ्राधार भी प्राचीन की शोर 
लौटने-क्रान, पैगम्बर भौर हदीस को स्वीकार करने-पर था। इन 'क्रान की ओर लौटो' भ्रान्दोलनो में, दिल्‍ली के शाह 
अब्दुल भज़ीज़ ने इस्लाम को उन अधविद्वासो भ्रौर रूढियो से मुक्त करने का प्रयत्न किया जो उसने हिन्दू-समाज से ली 
थी और प्राचीज़ इस्लाम के उन सिद्धान्तो का प्रचार करने की चेष्टा की जो पैगम्बर द्वारा निर्धारित किए गए थे। 
वरेली के सैयद भ्रहमद ने हिन्दुस्तान को 'दारुल ह॒व॑' करार दिया, जहाँ कि मुसलमानों को 'जिहाद' (पृथक धर्म-युद्ध) 
करते रहना आवश्यक था। इस प्रवृत्ति का नाम, तरीकए मोहम्मदिया' अथवा मुहम्मद के तरीके की ओर लौटना 
था। जोनपुर के शाह करामत श्रली इतने उग्र विचारो के नही थे, पर उन्होने भी भ्रसस्य मुसलमानों को णुद्ध इस्लामी 
जीवन की ओर लौटने में बडी सहायता पहुँचाई। फरीदपुर के, हाजी भरीयतुल्ला ने फरंदी-प्रान्दोलन को जन्म दिया, 
जो अद्ध-धामिक और श्रद्ध राजनैतिक था। उनके पूत्र दूथू मियाँ के नेतृत्व मे यह आन्दोलन बहुत प्रवल हो गया था। 
अहले-हदीस और मिर्जा गुलाम श्रहमद कादियानी के अ्रनुया यियो में भी यही प्रवृत्ति काम कर रही थी । 

प्राचीन के पुननिर्माण की यह प्रवृत्ति प्रत्येक देश के नवयुग का एक मुस्य श्रग है। यूरुप में भी पन्‍्द्रहवी शताब्दी 
में नए जीवन की जिस चेतना ने भ्रपनी उत्ताल तरगो के प्रवल भाघातो से मध्य-काल के ध्वस-चिन्हों को नप्ठ-अ्रप्ट कर 
डाला उसके पीछे भी ईसा के पहिले की यूनानी सभ्यता के जीर्णोद्धार का प्रवत्त काम कर रहा था। हिन्दुस्तान में 
भी इस प्रवृत्ति की उपस्थिति स्वाभाविक ही थी। जब कोई राष्ट्र निराशा के गढे में गिरा होता है, जब वर्तमान से उत्तका 
विश्वास उठ गया होता है तव प्राचीन महानता को स्मृति ही उसे भविष्य की नई झाशाओं भौर नए स्वप्नो को जाग्रत 
करने में सहायक होती है । यह सच है कि ऐसी स्थिति मे कल्पना कभी-कभी इतनी प्रवल हो जाती है कि ऐतिहासिक सत्य 
उसके तूफानी सत्य पर नि सहाय-सा डूबने-उतराने लगता है। दूर के तो बादल भी सुहावने लगते है, विशेषकर उस समय 
जव उसके पीछे से डूबते हुए सूरज की किरणे फूट निकलती हैँ। हिन्दू और मुसलमान दोनो समाज़ो के लिए तो प्राचीन में 
विश्वास रखने का यथेष्ट कारण भी था। इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि हमारे देश में हिन्दू और मुसलमान दोनो 
समाजो पर नवयुग की चेतना का प्रभाव दो विभिन्न रुपो में पडा । हिन्दुओ की दृष्टि उस प्राचीन सस्क्ृति पर पडी जिसका 
विकास गगा भर जमुना के किना रे,भार्य-ऋषियो द्वारा उन शताब्दियो में हुआ था जब भा रतवपं मुस्लिम सपर्क से विल्कूल 
भछूता था। दूसरी ओर मुसलमानो की दृष्टि उनकी अपनी प्राचीन सभ्यता की ओर गई, जिसका विकास श्रव के 
मर्स्थल में, पैगम्बर भौर उनके साथी खलीफाओ द्वारा हुआ था, भौर जो भ्रपनी चरम सीमा का स्पर्श, और उसे पार कर 
चुकी थी, हिन्दुस्तान के सपके में आने के शताव्दियो पहिले। वे दोनो भूल गए---जैसे किसी दूर की वस्तु को देखने की 
तल्लीनता और तन्मयता में कभी-कभी पास की वस्तु को भूल जाते है---कि उन दोनो ने इस देश के सैकडो वर्षो के 
सामान्य जीवन में श्रोर साथ में प्राप्त किए गए सुख और दुख के सहस्त-सहस्र अनुभवों में एक महान्‌ सामान्य 
सभ्यता का निर्माण किया था, सामान्य सामाजिक सस्थाओं और धर्म-सिद्धान्तो श्रौर कला और साहित्य की सामान्य 
कप पर जिसके लिए वे दोनो उतना ही गौरव अनुभव कर सकते थे, जितना किसी अन्य सभ्यता के सम्बन्ध में । 

रठ ] 


हे कुछ जेन अनुश्रुतियां और पुरातत्त्व 
श्री मोतीचन्द्र एम्‌० ए०, पी-एच० डी० (लद॒न) + 


भारतीय इतिहास के विद्याथियों को ऐतिहासिक श्रनृश्रुतियो का महत्त्व भली भाँति विदित है । ब्राह्मण, 
वौद्ध भर जैन अनुश्ुतियो से इतिहास के ऐसे धुँधले पहलुओ पर भी प्रकाश पडता है, जिनका पता भी पुरातत्त्व की 
खुदाइयो से श्रभी तक नही चला हैँ । अशोक के पूर्व और वाद भी गुप्त काल तक पौराणिक अनुश्रुतियाँ हमें भिन्न- 
भिन्न कूलो के राजाओ के नाम तथा उनके सम्बन्ध की और भी जानकारी की वातें बताती है । ई० की चौथी शताब्दी 
के वाद से लेकर हमे पुरातत्त्व की तरह-तरह की सामग्रियाँ इतिहास निर्माण के लिए मिलती हू फिर भी रूखे इतिहास 
की कठोरता में सजीवता लाने के लिए हमे पुराणो तथा ऐतिहासिक काव्यो में वर्णित प्रासगरिक गाथाओ का सहारा 
भी लेना पडता है । पुरातत्त्व ही एक ऐसी विद्या है जिसके सहारे हम भारतवर्ष के रीति-रिवाज, रहन-सहन, 
व्यापार तथा भारतीय जीवन के और पहलुओ का भी क्रमवद्ध इतिहास निर्माण कर सकते हे, पर दुख के साथ कहना 
पडता हैँ कि सिन्ध और पजाबव की प्रागंतिहासिक खुदाई को छोडकर, वैज्ञानिक श्रन्वेषण की ओर भारतीय पुरातत्त्व 
ने श्रभी नाम-मात्र के लिए ही कदम उठाया है । ऐसी अवस्था में भी लाचार होकर हमें साहित्य की सहायता से ही 
समाज के इतिहास का ढाँचा खडा करना पडता हैँ, यह ढाँचा चाहे सही हो या गलत, क्योकि श्रभी तक हम अ्रसदिग्ध 
रूप से अपने साहित्य के श्रमररत्नो का भी काल ठीक-ठीक निर्णय नही कर सके हे । 
ऐतिहासिक अनुश्रुतियो की खोज में पूराणो, काव्यो श्रौर नाटको की काफी छान-वीन की जा चुकी है । वौद्ध- 
साहित्य के त्रिपिटक, झरट्टकथाओ, महावस भौर दीघवस तथा सस्कृत वौद्ध साहित्य की और भी वहुत सी कथाओं से भार- 
तीय इतिहास और पुरातत्त्व पर काफी प्रकाश डाला जा चुका है । क्या ही भ्रच्छा होता कि हम जैन-साहित्य के वारे 
में भी यही वात कह सकते ! कुछ विदेशी विद्वानो ने जिनमें वेबर, याकोवी, लॉयमान तथा शुवरिंग मुख्य हे जैन-साहित्य 
का सर्वांगीण भ्रध्ययन करने का प्रयत्न किया है, लेकिन जो कुछ भी काम अवतक हुआ है वह क्षेत्र की व्यापकता देखते 
हुए नही-सा हैं । विदेशी श्लौर भारतीय विद्वानों की कृपा से हम जैन-दर्शन और घमम की रूप-रेखा से श्रवगत हो गये 
है, पर जैन-साहित्य में जो भारत के सास्क्ृतिक इतिहास का मसाला भरा पडा है उसकी श्रोर विरलो ही का ध्यान गया 
है। भ्रगर हम ध्यान से देखे तो इस उदासीनता का कारण भ्रच्छी तरह सम्पादित जैन-ग्रन्थो का अभाव है । न तो 
जैन आगमो में टिप्पणियाँ ही देख पडती हे, न प्रस्तावनाएँ । अनुक्रमणिकाओ का तो सर्वथा अ्रमाव रहता हैं । सम्प्रदाय 
विशेष के भ्रन्थ होने से सव को इनके मिलने मे भी वडी कठिनाई होती हूँ, यहाँ तक कि बडे-बडे विश्वविद्यालयों के पुस्त- 
कालयो में भी जैन-अग या छेद-सूत्र वडी कठिनता से ही प्राप्त होते है । इन कठिनाइयों के साथ-साथ भाषा का भी 
प्रइन है । महाराष्ट्री प्रात जो जैन-म्रन्थो की भाषा है श्रक्सर लोगो के समझे में नही आती शौर बहुत से स्थल ऐसे 
श्राते हे जो विशेष भ्रध्ययन के बिना समझ ही में नही भ्राते। इन सब कठिनाइयो को ध्यान में रखते हुए विद्वानों ने 
जैन-शास्त्रो को जबतक उनके उपादेय सस्करण न निकल चुके भ्रलग ही छोड दिया है । लेकिन वास्तव में ऐसा करना 
नही चाहिए। अशुद्ध टीकाओो, चूथियो भर छेद-सूत्रो में भी हमे ऐसे मार्के की सामग्रियाँ मिलती हूँ जो और कही 
उपलब्ध नही हे । इन श्रनुश्रुतियो का महत्त्व, जैसा हम श्रागे चलकर देखेंगे, इसलिए भौर भी वढ जाता है किवे 
पुरातत्त्व की बहुत सी खोजो पर प्रकाश डालकर उनकी ऐतिहासिक नीव को और भी मज़बूत वनाती है । 
यहाँ यह भी प्रइन उठता है कि ऐतिहासिक भ्रनुश्ुतियों और पुरातत्त्व की खोजो का पारस्परिक सम्बन्ध क्या 
है? पुरातत्त्व वैज्ञानिक भाश्यो पर भ्रवलम्वित है भौर पुरातत्त्व का विद्यार्थी तवतक किसी सिद्धान्त पर नही पहुचता 
जवतक वह खुदाई के प्रत्येक स्तर से निकली हुईं वस्तुओ का वैज्ञानिक रीति से श्रध्ययन न कर ले। अपने सिद्धान्तो 
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को और भषिक वैज्ञानिक वनाने के लिए वह एक जगह से मिली रामग्रियो को ठीक उसी स्तर पर दूसरी जगहों से 
मिली सामग्रियों से चुलगा करके तव किसी विशेष निष्कर्ष पर पहुँचता है। इसके विपरीत भनुश्रुतियाँ सैकडो पुद्तो 
से ज़बानी चली आती है और पेह्तर इसके कि वे लिख ली जावें, मौलिक झादान-अदान के कारण उनमें वहुत से फेर- 
फार और व्यय की वातो का समावेश हो जाता है, जिनसे उनकी सचाई में काफी सन्देह की जयह रह जाती है। इन 
सद वातो से यह स्वाभाविक ही है कि पुरातत्त्व की वैज्ञानिक पद्धति मौखिक भनुश्रुतियों को सन्देह की दृष्टि से देखे 
भौर उनकी सत्यता को तनी माने जब लुदाइयो से या भभिलेखो से भी उनकी पुष्ठि होती हो । विद्वानों ने पुरातत्त्व 
की अवहेलना और 'साहित्विक प्रातत्त्व' पर विश्वास की काफ़ी जोरदार समालोचना की है। लेकिन इस विवाद 
से यह न समझ लेना चाहिए कि अनुश्गुतियो में कुछ तत्त्व ही नही है । ठोस ऐतिहासिक सामग्रियों के श्रमाव मे 
केवल अनुश्ुतियाँ ही कुछ जटिल अश्नो को सुलझाने में समर्य हो सकती है। लेकिन अनुश्नतियों का मूल्य समझते 
हुए भी यह वात झादश्यक हूँ कि उनका प्रयोग विज्ञान की तराजू पर तौल कर हो। अगर पुरातत्व से अनुशुतियों का 
सम्बन्ध है तो दोनो के सामजस्य से ही एक विशेष निर्णय पर पहुँचना चाहिए । अनुश्वुतियों के अध्ययन के लिए यह भी 
आवश्यक है कि एक ही तरह को भिन्न-भिन्न अनुश्नुतियों को पठढकर उनकी जड तक पहुँचा जाये। ऐसा करने से स्वय 
ही विदित होने लगा कि कौन सी बातें पुरानी भौर असल है और कौन सी वाद में जोड दी गई है । जैन-शास्त्र की 
थोडी सी अनृश्वुतियों का अव्ययन करते हुए हमने इस वात का पूर्ण ध्यान रक्‍्खा है कि पुरातत्त्व से उन पर कया प्रकाश 
पडता है। इस छान-वीन से हमें पता चला कि अनुश्वुतियों में किस तरह एक सत्य की रेखा निहित रहती है भौर किस 
तरह घीरे-घीरे कपोलकल्पनाएँ उसके चारो ओर इकठ्ठो होकर सत्य को ढक देने की कोशिय करती रहती हैं । पुरा- 
तत्त्व के सहारे से यह सत्य पुनः निखर उठता है। नीचे के पृष्ठो में पुरातत्त्व के प्रकाश में कुछ जैन अनुश्रुतियो की जाँच- 
पड़ताल की नई है भौर यह दिखलाने का प्रयत्व किया गया है कि किस प्रकार अनुश्रुतियाँ और पुरातत्त्व एक दूसरे 
के सहारे से इतिहास-निर्माण में हाथ बंटाते हूँ । 


(१) 


हि जिन्हें उत्तर-भारत की वडी नदियों से परिचय है उन्हें यह भी मालूम होगा कि अनवरत वर्षा से इन नवियों 
में केसे प्रलयकारी पूर झा सकते हे । गरमी में जो नदियाँ सूखकर केवल नाला वन जाती हे वे ही नदियाँ घनघोर 
परसात के वाद वड़ी गरज-तरज के साथ उफनती हुईं वस्तियो और खेतो को बहाने के लिए तैयार दिखलाई पडतो 
हे । हमारे होश मे ही ऐसी बहुत सी वाढे आ चुकी है जिनसे घन-जन का काफी नुकसान हुआ था। प्राचीन भारत 
म भी बहुत सी ऐसी वाढें झाया करती थी, जिनमे से बहुत बडो की याद अनुश्नुतियो में बच गई है । प्राय" धनुश्ुतियो 
में इच वाढ़ों का कारण ऋषि-मुनियो का श्राप या राजा का अत्याचार माना जाता हैँ । इस प्रकार की एक वाढ का 
वर्णन, जिसने पाटलिपुत्र को तहत-नहस कर दिया 'तित्त्योगालो पइण्णय' में दिया हुआ हैँ ।' इस अनुश्रुति का सम्बन्ध 
पाटलिपुत्र की खुदाई से समझाने के लिए मुनि कल्याणविजय जी द्वारा तित्योगाली के कछ अवतरणों का अनुवाद 
नीचे दिया जाता है . हु 
कल्की का जब जन्म होगा तव मथुरा में राम और कृष्ण के मन्दिर गिरेंगे ओऔर विष्णु के उत्थान के दिन 
(कार्तिक चुदी ११) वहाँ जन-सहारक घटना होगी। 
. इस जगतूअसिद्ध पाटलिपुत्र नगर में ही चतुर्मूख' नाम का राजा होगा । वह इतना अभिमानी होगा कि 
इसरे राजाओ को तृण समान गिनेगा । नगरतर्या में निकला हुआ वह नन्‍्दो के पाँच स्तूपी को देखेया और उनके सम्बन्ध 
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श . है 
न भुति कल्याणविजय, दौर निर्वाण संवत्‌ और जैन काल गणना, पृ० ३७-४०, मल, ४१-४४ जालोर 
० शृश्८७। के 
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में पूछ-ताछ करेगा, तव उसे उत्तर में कहा जायेगा कि यहाँ पर बल, रूप, घन और यश से समुद्ध बन्द राजा बहुत 
समय तक राज कर गया है, उसी के वनवाये हुए ये स्तूप हे। इनमें उसने सुवर्ण गाडा है, जिसे कोई दुसरा राजा ग्रहण 
नहीं कर सकता | यह सुन कल्की उन स्तूपो को खुदवायेगा और उनमें का तमाम सुवर्ण ग्रहण कर लेगा। इस द्रव्य- 
प्राप्ति से उसका लालच बढेगा और द्रव्य प्राप्ति की श्राश्ा से वह सारे नगर को खुदवा देगा । तव ज़मीन में से एक 
पत्थर की गौ मिकलेगी, जो 'लोणदेवी” कहलाएगी | 

लोगदेवी आराम रास्ते में खडी रहेगी और भिक्षा तिमित्त आते-जाते साधुओ को मार गिरावेगी, जिससे 
उनके भिक्षापात्र टूट जायेंगे तथा हाथ-पैर श्र शिर भी फूटेगे और उनका नगर में चलना-फिरना मुश्किल हो 
जायगा । 

तव महत्तर (साथुओ के मुखिया) कहेंगे---श्रमणो, यह भझ्नागत दोष की---जिसे भगवान्‌ वरद्धमानस्पामी ने 
अपने ज्ञान से पहले ही देखा था--अ्रग्न सूचना है। साधुओ ” यह गौ वास्तव में श्रपनी हितचिन्तिका हैं । भावी 
सकट की सूचना करती है । इस वास्ते चलिए, जल्दी हम दूसरे देशो में चले जाये ! 

गौ के उपसगं से जिन्होने जिन-वचन सत्य होने की सम्भावना की वे पाटलिपुत्र को छोडकर भश्रन्य देश को चले 
गये। पर बहुतेरे नही भी गये । ॒ 

गगा-क्ोण के उपद्रव विषयक जिन-वचन को जिन्होने सुना वे वहाँ से अन्य देश को चले गये। पर बहुतेरे नही 
भी गये । 

/पिक्षा यथेच्छ मिल रही हूँ, फिर हमें भागने की क्या ज़रूरत है ?” यह कहते हुए कई साधू वहाँ से नही गये । 

दूर गये भी पूर्वभविक कर्मों के तो निकट ही हैँ | नियमित काल में फलने वाले कर्मों से कौन दूर भाग सकता 
है? मनुष्य समभता है, मै भाग जाऊं ताकि शान्ति प्राप्त हो, पर उसे मालूम नही कि उसके भी पहले कर्म वहाँ पहुँच 
कर उसकी राह देखते हे । 

वह दुर्मुख भौर भ्रधम्य॑मुख राजा चतुर्मुख (कल्की) साधुओं को इकट्ठा करके उनसे कर माँगेगा और न देने 
पर श्रवण-सघ तथा श्रन्य मत के साधुझ्ो को कैद करेगा । तब जो सोना-चाँदी आदि परियग्रह रखने वाले साधु होगे 
वे सब 'कर' देकर छूटेंगे । कल्की उन पाखडियो का जवरन्‌ वेष छिनवा लेगा । 

लोभग्रस्त होकर वह साधुओ को भी तग करेगा । तब साधुझो का मुखिया कहेगा--- हे राजन्‌ ! हम भ्रकिचन 
है; हमारे पास क्या चीज़ है जो तुझे कर-स्वरूप दी जाय' ?” इस पर भी कल्की उन्हें नहीं छोडेया भर श्रमणसथ कई 
दिनो तक वैसा ही रोका हुआ रहेगा । तब नगर-देवता आकर कहेगा--रे निर्देय राजन्‌ तू अमणसघ को हैरान 
करके क्यों मरने की जल्दी तैयारी करता है ? ज़रा सवर कर। तेरी इस अनीति का आखिरी परिणाम तैयार हूं । 
“ नगरदेवता की इस घमकी से कल्की घवरा जायगा शौर श्राद्व वस्त्र पहिन कर श्रमणसघ के पैरो में गिरकर कहेया--- 
है भगवन्‌ ! कोप देख लिया। श्रव प्रसाद चाहता हूँ !” इस प्रकार कल्की का उत्पात मिट जाने पर भी श्रघधिकतर 
साधु कहाँ रहना नही चाहेंगे, क्योकि उन्हें मालूम हो जायगा कि यहाँ पर निरन्तर घोर वृष्टि से जल प्रलय 
होने वाला है । ग 

तव वहाँ नगर की नाश की सूचना करने वाले दिव्य, भान्तरिक्ष झौर भौम उत्पात शुरू होगे कि जिनसे साधु- 
साध्वियो को पीडा होगी । इन उत्पातों से और अतिशायी ज्ञान से यह जानकर कि--सावत्सरिक पारणा के दिन 
भयकर उपद्रव होने वाला है ?'--साधु वहाँ से विहार कर चले जायेंगे। पर उपकरण, मकानों भर श्रावकोी का 
प्रतिवन्ध रखने वाले तथा भविष्य पर भरोसा रखने वाले साधु वहाँ से जा नही सकेंगे । हल 

तब सत्रह रात-दिन तक निरन्तर वृष्टि होगी, जिससे गया शौर शोण में वाढ भ्रायंगी। गगा की वाढ भ्रौर 
शोण के दुर्घर वेग से यह रमणीय पाटलिपूत्र नगर चारी ओर से वह जायगा। साथ जो घीर होगे वे आलोचना प्राय- 
श्वित्त करते हुए और जो श्रावक तथा वसति के मोह में फंसे हुए होगे वे सकरुण दृष्टि से देखते हुए मकानों के साथ 
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ही गगा के प्रवाह मे वह जायेंगे । जल में वहते हुए वे कहेंगे--हे स्वामि सनत्कुमार | तू श्रमणसघ का शरण हो, 
यह वैयावृत्य करने का समय है ।” इसी प्रकार साध्वियाँ भी सनत्कुमार की सहायता माँगती हुई भकानो के साथ 
वह जायेगी । इनमें कोई-कोई आचाये और साधु-साध्वियाँ फलक आदि के सह रे तैरते हुए गगा के दूसरे तट पर 
उतर जायेगे । यही दशा नगरवासियों की भी होगी। जिनको नाव-फलक आदि की मदद मिलेगी वे बच जायेंगे, 
वाकी मर जायेंगे। राजा का खज़ाना पाडिवत आचार्य और कल्की राजा श्रादि किसी तरह वचेंगे, पर श्रधिकतर बह 
जायेंगे। बहुत कम मनुष्य ही इस प्रलय से बचने पायेंगे । 
इस प्रकार पाटलिपुत्र के बेह जाने पर घन भौर कीति का लोभी कल्की दूसरा नगर वसायेगा झौर वाग-बगीचे 
लगवा कर उसे देवनगर-तुल्य रमणीय बना देगा । फिर वहाँ,देव-मन्दिर बनेगे श्रीर साधुओं का विहार शुरू होगा । 
भ्रनुकूल वृष्टि होगी और अनाज वगरह इतना उपजेगा कि उसे खरीदने वाला नही मिलेगा। इस प्रकार पचास वर्ष 
सुभिक्ष से प्रजा अमन-चैन में रहेगी। 
इसके बाद फिर कल्‍्की उत्पात मचायेगा। पाखडियो के वेप छिनवा लेगा और श्रमणो पर श्रत्याचार करेगा । 
उस समय कल्पव्यवहारघारी तपस्वी युग प्रधान पाडिवत भर दूसरे साधु दु ख की निवृत्ति के लिए छट्दृ श्रद्टुम का तप 
करेगे। तब कुछ समय के वाद नगरदेवता कल्की से कहेगा--भरे निर्दयी ! तू श्रमणसघ को तकलीफ देकर क्यो 
जल्दी मरने की तैयारी कर रहा है ? ज़रा सवर कर, तेरे पापो का घडा भर गया है ।” नगरदेवता की इस धमकी की 
कुछ भी परवाह न करता हुआ वह साधुओो से भिक्षा का पष्ठाश वसूल करने के लिए उन्हें वाडे में कैद करेगा । साधुगण 
सहायतार्थ इन्द्र का ध्यान करेगे। तब श्रम्वा भौर यक्ष कल्की को चेतायेगे, पर वह किसी की भी नही सुनेगा । आखिर 
में सघ के कायोत्सर्ग ध्यान के प्रभाव से इन्द्र का श्रासन कंपेगा और वह ज्ञान से सघ का उपसर्ग देखकर जल्दी वहाँ 
श्रायेगा । धर्म की वुद्धिवाला और अधर्म का विरोधी वह दक्षिण लोकपति (इंद्र) जिन-प्रवचन के विरोधी कल्की 
का तत्काल नाश करेगा। 
उम्रकर्मा कल्की उम्र नीति से राज करके छियासी वर्ष की उमर में निर्वाण से दो हज़ार वर्ष बीतने पर इन्द्र 
के हाथ से मृत्यु पायेगा। तब इन्द्र कल्की के पृन्र दत्त को शिक्षा दे श्रमणसघ की पूजा करके अपने स्थान 
चला जायेगा । है 
इस अनुश्रुति की श्रच्छी तरह से जाँच-पढताल के वाद हम निम्नलिखित तथ्यो पर पहुँचते है । (१) पाटलि- 
पुन में चतुर्मुष भ्रथवा कल्की नाम का एक लालची राजा राज करता था । गडे घन की खोज में उसने नन्‍्दों के पाँच 
स्तूप उखडवा डाले शौर नगर का एक भाग खुदवा डाला । जैन तथा जैनेतर साधु पर वह कर इत्यादि लगा कर 
वडा अत्याचार करता था। उसके अत्याचारों से तग श्राकर अधिकतर साथु देश छोड़कर चले गये। (२) उसके 
राजकाल मे एक वार सत्रह रात और दिन वरावर पानी वरसत्ता रहा। गया और सोन में मयकर बाढ़ भ्रा गई, जिसके 
फलस्वरूप पाटलिपुत्र बह गया, केवल थोडे से लोग तछ््तो और नावो के सहारे श्रपनी जान बचा सके | (३) राजा 
कल्की पाडिवत्‌ झाचाय॑ के साथ वच गया और बाद मे उसने एक सुन्दर नगर बसाया । कुछ दिनो तक कल्की चुप बैठा 
रहा, पर बाद में उसके श्रत्याचारो का वेग भौर भी वढा। जैन साधुओ को, जिनमें पाडिवत्‌ आचार्य भी थे, उसने 
पष्टमभाश कर वसूल करने के लिए वडे-वडे कष्ट दिये । , (४) इन्द्र ने, जिसे यहाँ दक्षिणाधिपति कहा है, साधुभो 
की रक्षा के लिए छियासी वर्ष उमर वाले कल्की को नष्ट कर दिया। (५) चतुर्मूख के बाद उसका पुत्र दत्त 
गही पर बैठा । हं 
पहली वात पर विचार करने से यह भास होता है कि चतुर्मुख या कल्की नाम का एक अत्याचारी राजा तो 
राग लक हराम ५ है ३ होता हूँ और पाँच सौ बरस में उपकल्की ( आवेग, मेसीयास स्लाउबे इन 
/ [० १४०) । लेकिन इन कल्कियो और उपकल्कियो का सम्बन्ध ऐतिहासिक न होकर कलियुग 


कुछ जैन अनुश्ुतिया भौर पुरातत्त्व श्३३ 


की कल्पना से सम्बन्ध रखता है । फिर भी जैन-साहित्य से यह पता लगता है कि वास्तव में कोई ऐसा अत्याचारी 
राजा था, जो अपनो करनी से कल्की वन गया। मुत्ति कल्यानविजय जी ने (वही, ३७-३८) चतुर्मूख कल्की के 
बारे में तमाम उद्धरण एकत्रित कर दिये हे, जो यहाँ उद्धृत किये जाते है । 

(१) तित्योगाली---शक से १३२३ (वीरनिर्वाण १६२८) व्यतीत होगे तब कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) 
में दुष्ट बुद्धि कल्की का जन्म होगा । 

(२) काल सप्ततिका प्रकरण--वीरनिर्वाण से १६१२ वर्ष ५ मास बीतने पर पाटलिपुत्र नगर 
में चडाल के कूल मे चैत्र की अष्टमी के दिन श्रमणो का विरोधी जन्ेेगा, जिसके तीन नाम होगे-- 
१ कल्‍्की, २ रुद्र और ३ चतुर्मुंख। 

(२) द्वीपमालाकल्प---वीरनिर्वाण से १६१४ वर्ष व्यतीत होगे तव पाटलिपुत्र में म्लेच्छ कूल मे यश की 
स्त्री यशोदा की कूक्षि से चैत्र शु० ८ की रात में कल्की का जन्म होगा ।' 

(४) दीपमालाकल्प (उपाध्याय क्षमाश्रमण) । मुझसे (वीरनिर्वाण से १७४ वर्ष बीतने पर) विक्रमादित्य 
नाम का राजा होगा । उसके वाद १२४ वर्ष के भीतर (नि० स० ५६६ में) पाटलिपुत्र नाम नगर में & >< »< 
चतुर्मुख (कल्की ) ,का जन्म होगा ।' 

(५) तिलोयसार (दिगम्वराचार्य नेमिचन्द्र) । 

वीरनिर्वार्ण से ६०४ वर्ष और ५ मास बीतने पर शक राजा' होगा शौर उसके वाद ३९४ वर्ष भर सात मास 
में अर्थात्‌ निर्वाण सवत्‌ १००० में कल्‍्की होगा। ५ 

उपरोक्‍त उद्धरणों में नेमिचन्द्र को छोडकर केवल इ्वेताम्बर श्राचार्यों का कल्की के समय के वारे में मत हैँ। 
कल्की और उपकल्की वाला सिद्धान्त दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी पाया जाता है (जदिवसह, तिलोय पण्णती, 
पूृ० ३४३) । तिलोयपण्णत्तो को अनुश्रुति के अनुसार (वही, पृ० ३४२) इन्द्र-पुत्र कल्की की उमर ७७ वर्ष की थी 
भौर उसने ४२ वर्ष राज्य किया। वह जैन-साधुओ से कर लेता था। उसकी मृत्यु किसी अ्रसुरदेव के हाथो हुई । 
उसके पुत्र का नाम अतिञ्जय कहा गया है। 

अव हम देख सकते हूँ कि कल्की के समय के वारे में दो भिन्न मत हे और जहाँ तक पता लगता हैँ इन मतो 
की उत्पत्ति मध्यकाल में हुई होगी । दिगम्वर-मत कल्‍्की से कलयुग का सम्बन्ध जोडने तथा १००० वर्ष पर कल्‍्की 
की उत्पत्ति वाले सिद्धान्त के प्रतिपादन के लिए कल्की का समय वीरनिर्वाण से १००० वर्ष पर मानता है। इसके 
विपरोत श्वेताम्बर-मत इस समय को करोव-करीोव दूना कर देता है । इन सबसे कल्की की वास्तविकता में सन्देह 
होने लगता हैँ । केवल क्षमाश्रमण कल्की का समय वौरनिर्वाण ५६६ देते हे, लेकिन इस समय का आधार कौन सी 
प्रनुश्रुति थी, इसका हमें पता नही है, पर झागे चलकर हम देखेंगे कि केवल यही एक ऐसा मत है, जो सचाई से बहुत 
पास तक पहुँच पाता हूँ । 

यहाँ यह जानने योग्य वात हैँ कि तित्थोगाली की कल्की सम्बन्धी भनुश्ुति का प्रचार आचार्य हेमचन्द्र के 
समय तक भ्रच्छी तरह हो चुका था, क्योकि महावीरचरित के १ ३वें सर्ग में उन्होने कल्की-आख्यान करीव-करीब तित्थो- 
गाली के शब्दो में ही दिया है (इन्डियन एन्टिक्वेरी, १६१६, पृ० १२८-३०) । कल्‍्की का जन्म म्लेच्छ कुल में वतलाया 
गया है और उसका जन्मकाल वीरनिर्वाण स० १६१४॥। भाख्यान के और बहुत से भ्रग जैसे घन के लिए नन्‍दो के स्तूपो 
की खुदाई, जैन-साधुओ पर अत्याचार तित्थोगाली और महावीर-चरित में ज्यो-के-त्यो हे । वाढ का भी वर्णन है, पर 
सोन नदी का नाम नही आया है. सव कूछ साम्यता होते हुए भी महावीर-चरित के कल्की-श्राख्यान में तित्योगाली 
की-सी सजीवता नही है । महावीर-चरित में झाचाय॑ पाडिवत्‌ का भी नाम नही है। वाढ के बाद नगर का पु]ननिर्मा णि, 
बाद में जैन-साधुओ पर अत्याचार तथा अन्त में इन्द्र द्वारा कल्की की वध, ये सब घटनाएँ दोनो अनुश्नुतियों मे 
समान रूप से वणित है । दोनो की तुलना करते हुए यह मानना पडता है कि तित्योगाली वाली अनुश्रुति पुरानी 
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हैं और ऐसा मालूम पडता है कि झाचाय॑ हेमचन्द्र ने भो इसी का सहारा लेकर महावीर-चरित का कल्की- 
कथानक लिया । 
इन सव अनुश्रुतियों से पता चलता है कि कल्की महावीर के १००० या २००० वर्ष बाद हुआ । इस बात पर 
सव सहमत हे कि कल्की पाटलिपुत्र का राजा था। कुछ इसे चाडाल कूल में पैदा हुआ और स्लेच्छ कूल का मानते हे । 
लेकिन इसके ऐतिहासिक अस्तित्व पर किसी ने कुछ प्रकाथ नही डाला है। इस अवस्था में पुरातत्तव हमारी बडी मदद 
करता हैं हमने देखा ही है कि तित्थोगाली मे पाटलिपुत्र की वाढ का कितना सजीव वर्णन है । प्रसन्नता की वात है 
कि पाटलिपूत्र की खुदाई से भी इस वडी वाढ का पता चलत्ता हे और इससे तित्थीगाली की अनुश्वुति की सत्यता का 
आधार और भी मज़बूत हो जाता है । रे 
डा० डी० बवी० स्पूनर ने कुम्नहार (प्राचीन पाटलिपुत्र) की खुदाई में मौय्य स्तर और राखो वाले स्तर के 
दीच कोरी मिट्टी का स्तर पाया । उस स्तर में उन्हें ऐसी कोई वस्तु न मिली जिससे यह साबित हो सके कि उस स्तर 
में कमी वस्ती थी । इस जमी हुई मिट्टी का कारण डा० स्पूनर वाढ वतलाते हे । डा० स्पूनर के शब्दों मे “कोरी मिट्टी 
की आठ या नौ एुट मोटी तह जो वस्तियो के दो स्तरो में पड गई है इसका और कीई दूसरा कारण न में सोच सकता 
हैँ, न दे सकता हू । हमें इस वात का पता है कि ऐसी ही बारें पटने के आस-पास आती रही हे और वखरा के अशोक- 
कालीन स्तम्भ की जड में भी एक ऐसी ही कोरी मिट्टी की तह मिलती है ।” डा० स्पूनर के मतानुसार पाटलिपुत् 
को यह वाढ उस समय झाई जब अशोक का प्रासाद खडा था, तथा बाढ की रेतीली मिट्टी ने न केवल महल के फर्श को 
ही नौ फुट ऊँची लदानु से ढाक लिया, वल्कि महल के स्तम्भो को भी क़रीव-करीब उनकी आधी ऊँचाई तक ढाक दिया, 
(आकियोलोजिक सर्वे न्लॉव इडिया, एनुआल रिपोर्ट, १६१२-१३, पूृ० ६१-६२) । 
डा० स्पूनर इस वात का पता न चला सके कि वाढ कितने दिनो तक चली, न उनको इस वात का ठीक-ठीक 
अन्दाजा लग सका कि वाढ जाई कव ? “यह वात सम्भव है कि हम आखिरी वात का अटकल लगा सके। हमने ऊपर 
देखा हे कि राख वालो स्तर में या उसी के आसपास खुदाई से हमें ई० प्रथम शताब्दी के सिक्के और कुछ वस्तुएँ मिली 
हैं। ये प्राचीन चिह्न गुप्त-कालीन ईंट की दीवारो से तो जरूर ही पुराने है । प्रगर ई० सन्‌ की पहली कुछ सद्दियो में 
वाढ न आई होती तो इन भ्रवशेषों झौर सिक्‍को का यहाँ मिलना झ्राइचरयंजनक होता । इस अवस्था में उन्हें मौयेकालीन 
फर्म पर या उसके कुछ ऊपर मिलना चाहिए था। अगर इमारत सिक्‍को के चलन-काल में वरावर व्यवहार मे थी 
तो वाढ सिक्‍को के काल और गुप्त-काल के बीच में झाई थी। इन सब बातो से और जो सबृत्त हमारे पास 
हैं उनसे यह निष्कपं निकलता है कि वाढ ईसा की प्रथम शतांब्दी में या उससे दो एक सदी हट कर आई, तथा इस काल 
के सिक्के और वस्तुएं जो गुप्तकाल की दीवार के नीचे मिले हे इस वात के चोतक हैँ कि मौयंकालीन महल का थोडा- 
बहुत व्यवह्मर वाढ हट जाने पर भी वरावर होता रहा । मिट्टी के स्तर का सिरा फर्श का काम देता रहा होगा । 
इमारत बहुत कूछ दूद-फूड गई होगी तथा उसकी भव्यता में भी वहुत कुछ फरक पड गया होगा, लेकिन इसका कोई 
कारण नही देख पडता कि वह बसने लायक न रही हो । झगर खम्भो की ऊँचाई वीस फुट थी (श्ञायद वे इससे उचे 
ही थे) तो रेतीली मिट्टी ने उन्हे करीब ग्यारह फूट छीड दिया होगा और यह कोई विलकुल साधारण ऊँचाई नही है । 
इसलिए यह सम्भव हैँ कि वाढ के सैकड़ों वर्ष वाद तक भी मौर्यकालीन आत्थानमडप व्यवहार में आता रहा” 
(घपही, पृ० ६२) । 
जुदाई से इस वात का भी पता चलता है कि रेंतीली मिट्टी जमने के वाद पूरी इमारत जल गई, क्योकि 
गुप्नकालीन _इमास्तो के भग्नावशेप सीधी राख की तह पर खडे पाये गये, जिससे हम इस बात का अनमान 
कर सकते हे कि आग कदाचित्‌ ई० स० चौथी या पाँचवी में लगी हो। डा० स्पूनर की राय में गुप्तकालीन 


दीवारें _छठवी शताब्दी के बाद को नहीं हो सकती और इस वात की सम्भावना अधिक है कि वे इसके 
पहले की हो। 
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डा० स्पूनर की खुदाई-सम्बन्धी वक्‍तव्यो की विवेचना करने पर हम निम्नलिखित तथ्यो पर पहुंचते हे * 
(१) पाटलिपुत्र में उस समय वाढ आई जब अज्योक का महल समूचा खडा था | वाढ से उस पर नौ फूट मिट्टी लद 
गई। (२) ई० स० की आरम्मिक गताब्दियों के सिक्‍के इत्यादि गुप्त स्तर और रेतीली मिट्टी के वीच में मिलने से 
डा० स्पूनर ने यह राय कायम की कि वाढ ई० प्रथम गताव्दी या एकाव सदी बाद श्राई होगी । (३) वाढ के वाद 
भो पुरानी इमारत कुछ-कुछ काम में लाई जाती थी। अन्तिम कथन का समर्थन तित्थोगाली द्वारा होता है, जिसमें 
कहा गया हूँ कि वाढ के वाद चतुर्मुख ने एक नया नगर पुराने को छोडकर बसाया । श्रव हम देख सकते हे कि तित्थोगाली 
ने पाटलिपुत्र को भीपण वाढ का, जो ई० पहलो दूसरी शताब्दी में श्राई थी, कैसा उपादेय और विश्द वर्णन जीवित 
रक्‍्खा हूँ । 
तित्योगाली के कल्की-प्रकरण के आ्रारम्भ में ही यह कहा गया है कि कल्की ने नन्‍दो के वनवाये पाँच जैन-स्तूपो 
को गढें घन को खोज में खुदवा डाला । युवान च्वाग इस कथा का समर्थन करते है । 
युवान च्वाग को पाटलिपुत्र के पास छोटी पहाडी के दक्षिण-पश्चिम में पाँच स्तूपो के भग्नावशेष देख पडे । 
इनके पख कई सौ कदमो के थे श्र इनके ऊपर बाद के लोगो ने छोटे-छोटे स्तूप बना दिये थे। इन स्तूपो के सम्बन्ध 
में युवान च्वाग दो अनुश्रुतियो का उल्लेख करता है । एक प्राचीन अ्रनृश्रुति के अनुसार श्रशोक द्वारा ८४००० स्तूप 
वनवाये जाने के वाद वुद्धचिक्ल के पाँच भाग बच गये और श्रशोक ने इन पर पाँच स्तूप बनवाये । दूसरी अनुश्रुति, 
जिश्को युवान च्वाग होनयानियों की कहता है, इन पाँचों स्तूप में नदराजा की पाँच निधियाँ और सात रत्न गडे थे । 
बहुत दिनो वाद एक अवौद्ध राजा अपनी सेना के साथ आया और स्तूपो को खोदकर घन निकाल लेना चाहा। इतने 
में भूकम्प आया, सूर्य चादलो से ढक गया और सिपाही मरकर गिर पडे । इसके वाद किसी ने उन स्तूपो को नही छम्रा 
(वाटर, युवान च्वाग, २, पृ० ६६-६८) । 
पाटलिपुत्र की खुदाई से सात लकडी के बने चवूतरे मौर्य स्तर से निकले हें। इनमें हर एक की लम्बाई ३० 
फूट, चौडाई ५४” और ऊँचाई ४६ है । सवकी वनावट भी प्राय एक सी हैं । इनके दोतो श्लोर लकडी के खूँटे, जिनके 
ठूठ बच गये है, लगे थे | चबूतरों के वीच में भी कूछ लकडी के खम्भे देख पडते है, पर इनका चबूतरों से क्या सम्बन्ध 
था, कहा नही जा सकता (श्रा० स० रि०, वही, पृ० ७३) । स्पूनर का पहले ध्यान था कि गायद चबूतरे भारी खम्मो 
के समालने के लिए वने हो, पर डा० स्पूनर ने इस राय को स्वय ही ठीक नहीं माना । एक चबूतरे में वनावट कुछ 
ऐसी थी जिस पर डा० स्पूनर का ध्यान गया। दूसरे चवूतरो की तरह यह चवृतरा पुरुता नही है भ्रौर उसके बीच में खडा 
अर्व-चन्द्राकार कटाव है, जिससे चबूतरा दो विचित्र भागो में बेंट जाता हैँ । इस विभाजित चवृतरे के परिचम छोर 
पर और पास के चबूतरे के पूर्वी छोर पर ज़मीन की सतह पर एक ईट की वनी हुई गोल खात है । इस तरह के 
नक़णे का कुछ तात्पयं तो ज़रूर था, पर उसका पता नही चलता | डा० स्वूनर की पहली सूक यह थी कि चवूतरे 
आयद वेदियों का काम देते थे श्रौर वलिकर्म खात में होता था। पर इस सूक को सहारा देने के लिए साहित्य से 
उन्हें कोई प्रमाण नही मिला और न वौद्धो के प्रभाव के कारण पाटलिपुत्र में वलिकर्म सम्भव ही था। इस अ्रन्तिम 
कारण का स्वय उत्तर देते हुए उनका कहना हूँ चबूतरे जो मौर्यकाल की सतह से कई फुट नीचे है गरायद स्तम्भ मडित 
_मौर्य श्रास्थान मडप से पुराने हो, लेकिन इस राय पर भी वें न जम सके (वही, पृ० ७५ )। इन लकडी के चवूतरो 
का ठीक-ठीक तात्पर्य क्या था, यह कहना तो कठिन हूँ, लेकिन यह सम्मव हैँ कि इनका सम्बंध नन्‍दो के स्तूपों से 
रहा हो। जो हो, इस वात का ठीक-ठीक निपटारा तवतक नही हो सकता जबतक कुम्रहार की खुदाई झौर भी न 
बढाई जावे । हु 4: 
तित्योगाली में चतुर्मुख कल्को और पाडिवत्‌ श्राचार्य की समकालीनता भी ऐतिहासिक दृष्टि से एक विद्येप 
महत्त्व रखती है । हमें इस वात का पता नही कि पाडिवत्‌ श्राचार्य कौन थे, पर इसमें कोई शक नही कि वे अपने 
काल के एक महान्‌ जैन-अआ्राचार्य थे श्रौर हो सकता हैँ कि पादलिप्ताचायं, जिनके सम्बन्ध में जैन-साहित्य में श्रनेक 
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किवदन्तियाँ सिलतो है, भौर तित्योगाली के पाडिवत्‌ एक ही रहे हो। भ्रगर हमारा यह अनुमान राही है तो 
पादलिप्त के काल के सम्बन्ध में कुछ भनुश्नुतियाँ उपलब्ध होने से हम पाटलिपुत्र की वाढ का समय निश्चित कर 
सकते है । 

'प्रभावक-चरित' में (गुजराती भाषान्तर, प्रस्तावना लेंखक कल्याणचिजय जी, भावनगर, स० १६८७) , जिसे 
प्रभाचनद्र सूरी ने स० १३३४ (६० १२७७) में लिखा, बहुत से जैन-साधुओ की जीवनियाँ दी हुईं हैँ । सकलन 
परिपाटो के अनुसार प्राचीन जैन-प्राचार्यों की जोवनियो में बहुत सी बाद की किवदन्तियो का भी समावेश हो गया 
है। लेकिन साथ-ही-साथ उनमें बहुत सी ऐसी ऐतिहासिक अनुश्ुतियो का सकलन भी है, जिनकी सचाई का पता हमें 
दूसरी जगहो से भी मिलता है । 

'प्रभावक-चरित' में इसका उल्लेख मिलता है कि पादलिप्स के गुरु ने उन्हें मथुरा जैन-सघ की उन्नति के लिए 
भेजा। कुछ दिनो मथुरा ठहर कर वे पाटलिपुत्र गए, जहाँ राजा मुरुण्ड राज्य करता था। एक गृथी हुई डोरे की पेचक 
को सुलझा कर तथा राजा की शिर पोडा शात करके पादलिप्ताचार्य ने पाठलिपुत्र मे तथा राज-दरवार में अ्रपना 
प्रभाव जमा लिया (वही० पु० ४८-४६) | 

पादलिप्ताचार्य रुद्रदेव सूरी, श्रमणर्सिह सूरि, झार्य खपट भौर महेन्द्र उपाध्याय के समसामयिक थे। पहले दो 
श्राचार्यों से पादलिप्त के सबन्ध का केवल इसी बात से पता लगता है कि जिस समय पादलिप्त मान्यखेंट गए थे तो उस 
समय दोनो भ्राचार्य वहाँ उपस्थित थे। खपट तथा महेन्द्र के साथ पादलिप्त की समकालीनता का वर्णन कुछ घूँघला सा है। 
खपट को जीवनी के भन्त में यह कहा गया है कि पादलिप्त ने खपटाचार्य से मनशास्त्र की शिक्षा पाई थी (वही प्रस्तावना, 
पुृ० ३२-३३) । खपटाचार्य का समय विजयसिह सूरि प्रवन्ध की एक गाथा के अनुसार वीर निर्वाण स० ४८४ या ४० 
ई० पू० है जो कल्याणविजय जी के मतानुसार खपट का मृत्यु काल होना चाहिए (चही, पृ० ३३)। चाहे जो हो, खपट 
को ऐंतिहासिकता में कोई शक करने की जगह नही है, क्योकि प्राचीन जैन-साहित्य में 'निषीथ चू्णि' में उनका नाम 
बराबर आया है (वही,पृ० ३३) । 

जपट के शिष्य महेन्द्र के वारे में एक कथा प्रचलित है, जिसमें कहा गया है कि महेन्द्र के समय पाटलिपुत्र का 
राजा दाहड सब मतो के साधुओं को तग करता था। वह बौद्ध भिक्षुओ को अनावृत्त करवा देता था, शैव साधुओं की 
जटाएं मुंडवा देता था, वैष्णव साधुओो को मू्ति-पूजा छोडने पर बाध्य करता था और जैन-साधुओो को सुरा-पान पर 
मजबूर करता था। राजा के व्यवहार से घवराकर जैन-सघ ने महेन्द्र की, जो उन दिनो भरुकच्छ में रहते थे, सहायता 
चाही। कहा जाता हे कि महेन्द्र ने राजा को अपने वश में करके पाठलिपुत्र के ब्राह्मणो को जैन-दीक्षा दिलवा दी 

(वही,पृ० ५७-५६)। ॥ हे 

मुनि कल्याणविजय जी का कहना है कि दाहड शायद शुग राजा देवभूति था और आहद्वाण-घर्म का पक्षपाती 
होने के कारण उसने जैनो से ब्राह्मणो को नमस्कार करवाया भौर इसी बुनियाद पर वें खपट भौर महेन्द्र का नाम 
समय विक्रम को प्रथम शताब्दी या उसके कुछ और पहले निर्धारित करते है (वही, पृ० ३३) । 

...._दलिप्त का समय निर्धारित करते हुए कल्याणविजय जी उनके मुरुण्ड राजा के समकालीन होने पर ज़ोर देते 
है। मुछ्ड राजा कल्याणविजय जो के अनुसार कुषाण थे और पादलिप्त के समकालीन मुरुड राजा कुषाणो के राजस्थानीय 
थे भर इनका नाम पुराणो के भ्रनुसार विनस्फणि (भ्रशुद्ध विद्वस्फटिक 'स्फणि स्फूति' इत्यादि) था (वहो, पृ० ३४)। 
इस आधार पर वे पादलिप्त का समय विक्रम्त की दूसरो शताब्दी का भन्त या तीसरी का भारम्भ मानते है। नागहस्ति 
के 28 हक कक सआ भधान पट्टावलियो के अनुसार उनका समय विक्रम स० १५१ और 
बे मर प 2 अक कअक हैं के बारे में स्व-निर्धारित मत की पुष्टि मानते 
(कपरेडित एंड किशिकेल स्टडी धो 3 रा य द्वारा निर्धारित पादलिप्त के समय को ठोक नही मानते 

/ १० १७६ फुंट नोद) | उनका कहना हैँ कि भाय॑-रक्षित के झनुयोग 
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द्वार मे पादलिप्त का सम्बोधन तरग वैक्कार से किया गया हूँ । श्रार्य-रक्षित का निधन-काल वि० स० १२७ माना गया ह 
(११४ कल्याणविजय जी के अनुसार) और अ्रगर यह वात सच है तो आरय॑-रक्षित के बाद पादलिप्त का नाम 
उनके ग्रन्थ में से श्रा सकता है । 

जैसा ऊपर कहा जा चुका है जैन-अनुश्रुतियाँ एक स्वर से पादलिप्त और मुरुण्डो की समकालीनता पर ज़ोर देती 
है। पादलिप्त का समय निर्धारित करने के लिए यह आवश्यक है कि हम मुरुण्डो का इतिहास जानें | डा० वागची ने 
इडियन हिस्ट्री काग्रेस के प्राचीन इतिहास विभाग के सभापति की हेसियत से जो भाषण दिया था (दि प्रोसीडिग्स श्लॉव 
दी इडियन हिस्ट्री काग्रेस, सिवस्थ सेशन, १६४३) उससे मुरुण्डो के इतिहास पर काफी प्रकाश पडता है। डा० वागची 
स्टेन कोनो के इस विचार से सहमत नही हे कि मुरुण्ड शक थे। वें पुराणों के इस मत का समर्थन करते हे, जिसके 
अनुसार मुरुण्ड शको से भिन्न माने गए है (वही, ३६-४० ) । 

मुरुण्डो का पता समुद्रगुप्त के इलाहाबाद के अभिलेख से चलता है। इस लेख में मुरुण्ड गुप्त भृत्य माने गए 
है। मुरुण्ड शब्द खोह के छठ्वी गताव्दी वाले ताम्रपत्र में मी आ्राता है । इसमें कहा गया है कि उच्छुकल्प के महाराज 
सर्वनाथ की माता मुरुण्ड देवी या मुरुण्ड स्वामिनी थी (वही, पृ०४०)।॥ 

प्रो० सिलवेन लेवी की खोजो के अनुस। र प्राचीन चीनी इतिहास में भी मुरुण्डो का नाम भाता हैं। सन्‌ २२२-२७७ 
के बीच एक दूत-मण्डल फुनान के राजा द्वारा भारतवर्ष भेजा गया। करीव ७००० ली की यात्रा समाप्त करके मडल 
इब्छित स्थान को पहुँचा । तत्कालीन भारतीय सम्राट ने यूनान के राजा को बहुत सी भेंट की वस्तुए भेजी, जिनमें 
यू-वी देश के चार घोढे भी थे। फूनान जाने वाले भारतीय दृत-मण्डल की मुलाकात चीनी दूत से फूनान दरवार में 
हुईं। भारत के सम्बन्ध में पूछे जाने पर दूत-मण्डल ने वतलाया कि भारत के सम्राट की पदवी मिउ-लुन थी और 
उप्षको राजधानी, जहाँ वह रहता था,दो शहर-पनाहो से घिरी थी और शहर की खातो में पानी नदी की नहरो से 
आता था। यह वर्णन हमें पाटलिपुत्र की याद दिलाता हूँ (वही, पृ० ४०) । 

उपरोक्त वर्णन में श्राया हुआ मिउ-लुन चीनी भाषा में मुरुण्ड दव्द का रूपात्तर मात्र है। 

बहुत से पक्के सवबूतों के न होते हुए भी यह तो कहा ही जा सकता है कि कृषाण भौर गुप्त काल के वीच 
मुरुण्ड राज्य करते थे। टालेमी की भूगोल भौर चीनी इतिहास के भ्राघारो से यह विदित होता हैँ कि ईसा की दूसरी 
श्रौर तीसरी गताव्दी में मुरुण्ड पूर्वी भारत में राज्य करते थे (वही पृ० ४१) । 

इन सवूतो के आधार पर प्रो० वागची निम्न-लिखित निर्णय पर पहुंचते है “यह कहने में कोई हिचक न होनी 
चाहिए कि मुरुण्ड तुखारो के साथ भारत भ्राए भर उन्होने पूर्वी भारत में पहले तुखारो के भृत्यो के रूप में भ्लौर बाद में 
स्वतन्त्र रूप से राज्य-स्थापना की। यू-ची लोगो के साथ उनका सम्बन्ध उन चार यू-ची देश के घोडो से प्रकट होता 
है जो मुरुण्डो द्वारा फुनान के राजा को भेट दिए गए थे। जब हेमचन्द्र भ्रभिवान-चिन्तामणि में लम्पाको और मुरुण्डो 
को एक मानते हँ तो इससे यह न मान लेना चाहिए कि मुरुण्डो से हेमचन्द्र के समय मे भी लोग परिचित थे। हेमचन्द्र 
का भ्रावार कोई प्राचीन ज्लोत था जिसे यह विदित था कि मुरुण्ड लमधान होकर झ्राए। भारतवर्ष पर चढाई करते 
हुए शको ने यह रास्ता नही पकडा था। हक पूर्वी भारत तक पहुँचे भी न थे और कोई भी पुराना ग्रन्थ पाटलिपुत्र 
के साथ शको का सम्बन्ध नही बतलाता। इन सब वातो पर ध्यान रखते हुए यह कहा जा सकता है कि मुरुण्ड कृपाणो की 
तरह तुखारो का एक कवीला था, जो कृषाणो के पतन भ्रौर गुप्तो के भ्रभ्युत्थान के इतिहास के वीच में खाली हिस्से की 
खानापूरी करता है । यह बात पुराणकारो को मालूम थी।” 

“हम मुरुण्डो कौ स्थिति का तुखारो के साथ-साथ मध्य एशिया में श्रध्ययन कर सकते है । ग्रीक और 
रोमन लेखक, जैसे स्त्रावो, प्लिनी और पेरिगेट एक फ़रिनोई नाम के कवीले का नाम लेते है, जो तुखारो के आस- 
पास रहता था। अगर प्लिनी की वात हमें स्वीकार हे तो फ़िनोइ या फ्रनि श्रत्तकोरिस पर्वत के दक्षिण में रहते 
थे, तुखार या तोखरि फ़िनोइ के दक्षिण में और कमिरि या कश्मीर तुखारो के दक्षिण में | फ्रिनोइ का सस्कृत में 
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मुरुण्ड रुपान्तर भ्रच्छो तरह हो सकता है। पुराण वालो को मुरुष्ड शेव्द लिखने में कुछ हिचक सी ला 
थी। उदाहरणार्थ वायु पुराण' जिसके पाठ काफी प्रामाणिक हूँ, मुरुण्ड न लिख के पुरुण्ड या पुरण्ड लिखता हूँ 
(वही, पृ० ४१) । 
त्स्य,, 'वायु! और ब्रह्माड' पुराणों के भाधार पर चौदह तुखार राजाभ्रो के वाद, जिनका राज्य-काल १०७या 
१०५४ वर्षो तक सोमित था, १३ गुरुण्ड या मुरुण्ड राजाओ ने मत्स्य पुराण के अनुसार २०० बरस तक भौर वार्यूं तथा 
ब्रह्माड के प्रनुसार ३५० वरस तक राज्य किया। लेकिन पार्जिटर के अनुसार ३५० वर्ष २०० वर्ष का अ्रपवाद है, क्यो 
कि विष्णु और भागवत पुराणों मे मुरुण्डो का राज्य-काल ठीक-ठोक १६६ वर्ष दिया है (पाजिटर, डायनेस्टोज श्रॉव 
कलि एज, पु ० ४४-४५, लन्‍्डन १६१३) । भ्रव पौराणिक काल-गणना के भ्रनुसार तुखारो ने १०७ या १०४ वर्ष राज्य 
किया और भ्रगर तुखार भ्रौर कुषाण एक ही हे तो कुपाणों का राज्य १८३ या १८५ ई० तक झाता है। अ्रगर इस 
गणना में हम मुरुण्ड राज्य-काल के भो २०० वर्ष जोड दें तो मुरुण्डो का श्रन्त करीव ३८४५ ई० में पडता है। समुद्र- 
गुप्त द्वारा मुरुण्ड विजय भी इसी काल के आस-पास भ्राकर पडता है। 
भ्रव एक कठिन प्रइन यह उठता हैँ कि मुरुण्ड राज्य-काल के किस भाग में पादलिप्त हुए, क्योकि मुरुण्डो का राज्य 
काल १८५ ई० से ३५५ ई० तक रहा भर मुरुण्ड राजाओ मे किसी का नाम से सम्बोधन नही हुआ है। श्रनुगोगद्वार की 
अनुश्नुति के श्रनुसार, जिसका वर्णन ऊपर हो चुँका है, पादलिप्त का समय ईस्वी पहली जताब्दी आ्राता है जव मुरुण्ड स्वृतन्त्र 
शासक न होकर कूषाणो के सेवक मात्र थे। पाटलिपृत्र के मुरुण्डो भौर पुरुषपुर के (पेशावर) कृषाण राजाओो में काफी 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। वृहत्‌कल्प-सून्रमाष्य (भा० ३, २२६१-६३) में एक कथा हूँ जिसमे वतलाया गया है कि मुरुण्ड 
राजद्वारा प्रेषित दूत पुरुषपुर के राजा से त्तीन दिनो तक न मिल सका, क्योकि जब वह राजा से मिलने निकलता था 
उसे कोई-न-कोई बौद्ध भिक्ष्‌ मिल जाता था और इसे भ्रपशक्‌न मान कर वह श्रागे न बढ सकता था। श्रन्त में बडे 
वन्दोवस्त के बाद दूत राजा से मिल पाया। इस घटना के प्रासगिक रूप से हम जैनो और वौद्धो के वैर-भाव का पता पाते 
है, जिसकी कलक हम चीनी भाषा में भ्रनुवादित अश्वधोष के सूत्रालकार की उस कथा में पाते हे, जिसमें कनिष्क घामिक 
होने के नाते एक स्तूप को प्रणाम करता है, लेकिन स्तूप वास्तव में जैन था जो कनिष्क के प्रणाम करते ही टूट गया, क्यो 
कि उसे राजा के प्रणाम करने का उच्च भ्रधिकार ही न प्राप्त था! (जी० के० नरीमान, लिटरेरी हिस्द्री भाँव सस्क्ृत 
वुधिज्म, पू० १६७, बम्वई १६२३) । भ्रगर महेन्द्र भौर पादलिप्त की समसामयिकता भी ठीक मान लो जाय तो भी 
पादलिप्त का समय ईं० पहली सदी ठहरता है। उस समय दाहड नाम का एक पापो राजा था जो किसी धर्म की परवाह 
नही करता था । महेन्द्र ने उसे दीक्षित किया। प्रभावक-चरित के दाहड मे और तित्थोगाली के कल्कि चतुर्मुख में बहुत 
समानता पाई जाती है और भगर ये दोनो एक ही है तो पादलिप्त का समय ई० की पहली शताब्दी हो सकती है 
जब शायद कुृषाणों के घामिक पक्षपात से जैनो को अनेक कष्ट भेलने पडे हो। पर इस बारे में ठोक-ठोक नही 
कहा जा संकता, क्योक्ति मथुरा मे” ककालो टीला के मिले जैन स्‍्तूप के श्रभिलेखों से यह पता चलता है 
कि कनिष्क से लेकर वासुदेव के काल तक जैन स्वतत्रता के साथ अपने देवों और स्तूप की पूजा कर 
सकते थे। 
मुनि कल्याणविजय जी ने मजबूत तर्को द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि पादलिप्त ई० शताब्दी 
दूसरी या तीसरी में हुए जब कुषाणो का महामात्र विश्वस्फाणि का विहार पर राज था। डा० जायसवाल (हिस्ट्री भाव 
इंडिया, पृ० ४२) के अनुसार पुराणो का विश्वस्फाणि, जिसे विश्व स्फाटि और विवस्फाटि भी कहा गया है, वनस्फर या 
वनस्परथा जिसका उल्लेख कनिष्ककालीन भ्रभिलेखो मे आया है (एपि० इडि० ८, पृ० १७३ ). कनिष्क के राज्य के तीसरे 
वर्ष के लेंख में जिस विषय में वनारस था उसका वनस्फर क्षत्रप था और महाक्षत्रप था खरपल्लाण। वनस्फर बाद में ई० 
स० ६०-१२० के दमियान महाक्षत्रप हो गया होगा, ऐसा डा० जायसवाल का अनुमान है। वायु झौर ब्रह्माड पुराण 
वोसरी शताब्दी के राजकुलो का वर्णन करते हुए विश्वफाणि का निम्तलिखित शब्दों में उल्लेख करते है. “मामघो का 
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राजा विश्वस्फाणि (भागवत, विश्वस्फूर्ति, वायु, विध्वस्फटिक ) बहुत वडा वीर होगा। सब राजाश्ो का उन्मूलन करके 
वह निम्न जाति के लोगो को जैसे कैवर्तों, पचको (ब्रह्माड, मद्रक, विष्णु, यदु) पुलिन्दों और ब्राह्मणो को राजा 
बनाएगा। उन जातियो के लोगो को वह वहुत से देशो का शासक नियुक्त करेगा। युद्ध में वह विष्णु के समान परा- 
क्रमी होगा। (भागवत के अनुसार उसकी राजधानी प्रभावती होगी ) । राजा विद्वस्फाणि का रूप षण्ड की तरह होगा । 
क्षत्रियों का उन्मूलन करके वह दूसरी क्षत्रिय जाति बनाएगा। देव, पितृ और ब्राह्मणो को तुष्ट करता हुआ वह गगा 
के तीर जाकर,तप करता हुआ शरीर छोड कर इन्द्रलोक को जाएगा (पाजिटर वही, पृ० ७३)। विश्वस्फाणि का 
तित्योगाली के कोलि से मेल खाता है । पुराणो के मतानुसार वह ब्राह्मणो का भ्रादर करने वाला कहा गया है, लेकिन 
यह केवल पुराणों की ब्राह्मण-श्रेष्ठता स्वीकार कराने वाली कपोल-कल्पना मालूम होती हैँ, क्योकि वनस्फर जाति 
नहीं मानता था और क्षत्रियो का तो वह कट्टर वैरी था। अगर जायसवाल की राय ठीक है तो वनस्फर का समय 
ई० सन्‌ 5११-१२० तक था भ्रौर अगर तित्थोगाली के कल्की भ्रीर वनस्फर एक थे तो पाटलिपुत्र के बाढ का समय 
दूसरी अताव्दी के पहले चरण में रकखा जा सकता है । 
पुराण-साहित्य, जैन-साहित्य तथा चीनी-साहित्य से हमे विहार पर विदेशी मुरुण्डो के अधिकार का पता 
चलता है, लेकिन विहार में पुरातत्त्व की प्रगति सीमित रहने से उसके द्वारा मुरुण्डो के प्रइन पर विशेष प्रकाश नही पड 
सका है । वैशाली की खुदाई से यह तो पता चलता है कि ईरानी सभ्यता का प्रभाव विहार पर पड रहा था, पर इसके 
लाने वाले खास ईरानी थे या शक-तुखार, इस प्रइन पर विशेष प्रकाश भ्रभी तक नही पड सका है। वैशाली से चौथी 
या पाँचवी शताब्दी की एक मुद्रा मिली है, जिस पर ईरानी श्रग्निवेदी वनी हुई है तथा गुप्तब्राह्मी का लेख भी उस पर है। 
ऐसी मुद्राएँ सर जान मार्गल को भीट। की खुदाई से भी मिली थी। डा० स्पूनर का अनुमान है कि इन मुद्राओ से यह पता 
चलता है कि वे इबकी-दुवकी न होकर उस ईरानी प्रभाव की चोतक है जिसका सम्बन्ध काबुल के किसी राजकुन से 
न होकर विहार में स्वतन्त्र रूप से फले-फूले ईरानी प्रभाव से है । इस मुद्रा पर भगवत भ्रावित्यस्य लेख होने से इस मुद्रा 
का सम्बन्ध किसी सूर्य के मन्दिर से हो सकता है श्रौर शायद यह मन्दिर भारत में वसे ईरानियो का हो, क्योर्कि श्रगर 
मन्दिर हिन्दुओं का होता तो मुद्रा पर ईरानी श्रग्निवेदी न होती । डा० स्पूनर का कहना है कि ईरानी प्रभाव और 
सूर्य-पूजा पटना और गया जिलो मे गुप्त काल से बहुत अ्रधिक पुरानी थी झौर इसका सम्बन्ध काबुल के चौथी शत्ताव्दी 
के कृपाणो से न होकर उन परदार मिट्टी की मूर्तियों से है, जिनका काल मौर्य या शुग है (एन० रि० आ० स० इ०, 
१६१३-१४, प० ११८-१२०) । है 
वसाढ के मिट्टी की मूर्तियों पर ईरानी प्रभाव'जानने के लिए हमें उन मूर्तियों के वारे कर कुछ जान लेना 
चाहिए। खुदाई में दो मिट्टी के सर मिले हे । उनमें एक वर्तुलाकार टोप पहने है और दूसरा : टोपी । दोनो 
विदेशी मालूम पडते है । इन मूर्तियों का काल शुग या मौर्य माना गया है (वही, पृ० १०८) । डा० गॉर्डन इस काल 
से सहमत नहीं है (जर्नल आँव दी इडियन सोसायटी श्रॉव झोरियटल श्रार्ट, छा० ६, १० ६ ६४) । उनका कहना है 
कि उनमें चक्‍करदार (790/2/2) शिरोवस्त्र वाला शिर गन्धार कला के सुवर्ण यूग का द्योतक हूं और उसका काल 
ईसा पू० प्रथम शताब्दी है । दूसरा शिर साँचे में ढली हुई इडोसिदियन या इडोपायियन भूतियों से समता रखता हैं 
और इसका समय भी ई० पू० प्रथम शताब्दी है । डा० गॉर्डन इन शिरो को इसलिए मौर्य नही मानते कि इनका सम्बन्ध 
भौय॑ कालीन मिट्टी की मूतियों से न होकर ई० पू० प्रथम शताब्दी की भारत में जगह-जगह पाई गई मृणन्मूर्तियो से है 
वसाढ में खिलौनो की तस्तियाँ भी मिली है, जिनमे स्त्री-मूति को पख लगा दिये गये है। डा० ह्यूनर इन परो को बाबुल 
की देन मानते है ्रौर उनका विचार है पर्तिपोलिस की ईरानी कला से होता हुआ यह प्रभावभारत में वा 
मूर्तियाँ ईरान से सीधी न आकर वसाढ में ही बनी थी श्रौर इस वात से डाक्टर स्पूनर यह निष्कर्ष निकालते है कि मौर्य 
काल में भी ईरानी प्रभाव विहार में विद्यमान था (आ० स० रि०, वही, पृ० ११६) | पर डा० गॉर्डन श्री कार्डिगटन 
से सहमत होते हुए इन पख्र वाली स्त्री-मूतियों का समय साँचीकला के बाद वाला युग अर्थात्‌ ई० पू० प्रथम शताब्दी 
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मानने है (गॉर्डन, वही, पृ० १५७) । इन मूर्तियों का समय तबतक ठोक निश्चित नही हो सकता जवतक खुदाई बिलकुल 
वैज्ञानिक ढग से न की जाय। लगता है कि वसाढ के स्तरो में कुछ उलट-पुलट हो जाने से ऊपर-नीचे की वस्तुएँ वहुवा 
मिलगई हे (स्यूनर, वही, पृ० ११४)। रही ईरानी प्रभाव की प्राचीनता की वात । मौयंकाल में विशेषकर अद्योककाल 
की कंलो मे कुछ अलकरण ईरानीकला से लिये गये, लेकिन भ्राया कि वह ग्रभाव क्षणिक था या उसका विस्तार हुप्ना, 
इसका अभो हमें विशेष पता नही है । लेकिन ईरानी या यो कहिए पूर्व ईरानी भाषा बोलने वाले शक ई० पू० प्रथम 
शणताव्दी में मथुरा तक आ घमके, व्यापारी या यात्री के रप में नही, वरन्‌ विजेता होकर। तव उनके साथ आई हुई 
ईरानीकला की भारतीयकला पर छाप पडना अ्रवध्यम्भावी था और इसी के फलस्वरूप हम भारतीयकला में विदेशी 
वस्त्रो मे आज््छादित टोपी पहने हुए मध्य एशिया के लोगो के दर्शन करते है । कुषाण काल में एक ऐसे वर्ग की मृणन्मूतियों 
का प्रचलन हुआ जो केवल विदेशियों का प्रदर्शन मात्र करती हे । डा० गॉर्डन ने वडे सूक्ष्म अध्ययन के बाद ऐसी 
मृणन्मूत्रियों का समय ई० पू० पहली शताब्दी से ई० सन्‌ तीसरी शताव्दी तक रक्‍्खा हैं। वसाढ के ईरानी प्रभाव से 
प्रभावित मृणन्मूतियाँ भी इसी समय की हे और विहार पर मुरुण्ड-कुपाण राज्य की एक मात्र प्राचीन नियानी हें । 
भविष्य के पुरातत्त्ववेत्ताओ का यह कतेव्य होना चाहिए कि उन सवृतो को इकट्ठा करे, जिनसे पूर्व भारत का शको भश्रौर 
कृपाणों से सम्बन्ध प्रकट होता है। ऐसा करने से इतिहास की वहुत सी भूली वातें हमारे सामने आ जायेंगी तथा 
जैन ऐतिहासिक अनुश्रुतियों के कुछ अवोध्य अशो पर भी प्रकाश पडेगा । 
पाटलिपुत्र के वाढ-सम्बन्धी प्रमाणो की जाँच करने पर हम निम्नलिखित निष्कर्षों पर पहुँचते हे--(१) 

वाढ राजा कल्‍्की के राज्यकाल में आई । वह सव घर्मो के साधुओं और भिक्षुओ को सताता था। (२) वह कौन सा 
ऐतिहासिक राजा था, इसके सम्बन्ध में ऐतिहासिको की एक राय नही है। उसका पुप्यमित्र होना, जैसी मुनि पुण्यविजय 
जी को राय है, सम्भव नही है, क्योकि पुरातत्त्व के प्रमाण के अनुसार वाढ ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताद्दी में 
आईं। शायद कलल्‍्की पुराणों का विश्वस्फर या कृपाण लेखों का वनस्फर रहा हो। (३) अगर तित्थोगाली के 
आचाय॑ पाडिवत्‌ और चूणियो और भाष्यो के पादलिप्त एक ही हे तव वाढ ईसा की पहली या दूसरी शताब्दी में आई, 
क्योकि यही पादलिप्त का समय माना जाता हू । (४) पुराणों और चीनी-साहित्य के प्रमाणो के आधार पर मुरुण्ड, 
जो पादलिप्त के समकालीन थे, इसी काल में हुए । (५) यह सम्भव हूँ कि वाढ वाली घटना कुपाण राज्य के झारम्भ 
में घटी हो, क्योकि एक वाह्य सस्क्ृति का देश की प्राचीन सस्क्ृति से इन्द्र होने से घामिक असहिष्णुता और उसके 
फलस्वरूप प्राचीन धर्म के अनुयायियों पर अत्याचार होना कोई भ्रनहोनी घटना नही है । तित्थोगाली के कल्कि का 
श्रत्याचार तथा पौराणिक विद्वस्फाणि, जो ज्ञायद कृषाण अभिलेखो का वनस्फर था, के अनार कर्म शायद ईसा की 
पहली शत्ताव्दियो की राजनैतिक और सास्कृतिक उथल-पुथल के प्रतीक है । (६) पुरातत्त्व से शमी तक मुरुण्ड और 
कुपाणो का पूर्व भारत से सम्बन्ध पर विशेष प्रकाञ नही पडा है । फिर भी कुछ मृणन्मूतियों के आधार पर यह कहा 
जा सकता हैँ कि शक सस्क्ृति का प्रभाव विहार में ई० पू० प्रथम शताब्दी में पड चुका था और वाद मे वह भ्रौर वढा । 


(३२). , 


जैन-साहित्य में कुणाला या श्रावस्ती में भी एक बडी वाढ श्राने की अनुश्रुति है । आवश्यक-चूणि (पृ० 
४६५, रतलाम, १६२८) में इसकी कथा इस भाँति दी हुई है. “कुणाला में कुरुण्ट और उत्क्रुष्ट नाम के दो आचाये 
नगर की नालियो के मुहाने पर रहा करते थे । वर्षा-काल में नागरिको ने उन्हें वहाँ से निकाल भगाया | ऋरेध में 
आकर कुरुण्ट ने श्राप दिया, “हें देव | कुणाला पर वरसो ४” छूटते ही उत्कृरुष्ट ने कहा, “पन्द्रह दिन तक ।” कुरुष्ट 
ने दृहराया, “रात और दिन ।” इस तरह श्राप देकर दोनो नगर छोडकर चले गये । पन्द्रह दिनो तक घनघोर चरसात 
होती रही शर इसके फलस्वरूप कृणाला नगरी और तमाम जनपद वह गये । कुणाला की वाढ के १३ बरस बाद 
महावीर स्वामी केवली हुए ।” मुनि कल्याणविजय की गणना के अनुसार ४३ वर्ष को अवस्था में महावीर केवली 


(१0 हे 


पहन 
' १ $2 ₹7६४.४:॥ 


3 ८०१४ 2 (22 2 
५ कीट 2० 52:59, 


शेषज्ञायी विष्णु 





विष्णुमदिर का दक्षिण दिज्ञा का शिलापट्ट 


[ पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से 


कुछ जैन श्रनुश्रुतिया और पुरातत्त्व २४१ 


हुए और उस समय महात्मा बुद्ध ६५ बरस के थे (कल्याणविजय, वीरनिर्वाण सवत्‌ और जैन कालगणना, पु० ४३) । 
लका की भ्रनुश्रुति के अनुसार बुद्ध का निर्वाण ८० वर्ष की अवस्था में ई० पू० १५४३-४४ में हुआ भौर इसलिए महावीर 
को केवलज्ञान की प्राप्ति ई० पू० ५५८-५६ में हुई। महावीर के केवलज्ञान के तेरह वरस पहले यानी ई० पू० ५७१- 
७२ में कुणाला की वाढ आई । श्रावस्ती की इस वाढ का ज़िक्र धम्मपद अट्ठृकथा में भी भ्राया है । कहते हे कि भ्रना थ- 
पिण्डिक के श्रठारह करोड रुपये अचिरावती (आधुनिक राप्ती) के किनारे गडे हुए थे । नदी में एक वार वाढ आई 
और पूरा खज़ाना वह गया (वरलिगेम, वुधिस्ट लीजेडस्‌ू, वा० २, पृ० २६८) । खेद की वात है कि प्राचीन श्रावस्ती 
(भआ्राधुनिक सहेंट-महेट ) की जाँच-पडताल ऊपर ही ऊपर हुई है, खाई खोद कर स्तरो की खोज भी भ्रभी तक नही हुई 
है। यह जानने की हमें वडी उत्सुकता है कि पाटलिपुत्र की तरह यहाँ भी पुरातत्त्व एक प्राचीन अनुश्रुति का समर्थन 
करता है अथवा नही। अगर पुरातत्त्व से अनुश्रुति सही निकलती है तो हमें प्राय मौयंकाल की एक स्तर का ठीक-ठीक 
काल मिल जायगा और यह पुरातत्त्ववेत्ताओ के एक वेडे काम की बात होगी । 


(३) 


जैनो का कार्यक्षेत्र विशेषकर विहार, युकतप्रान्त, दक्षिण तथा गुजरात रहा है । जैन-साहित्य में पजाव का 
उल्लेख केवल प्रासगिक रूप से आया हैँ । तक्षशिला, जिसका उल्लेख वौद्ध-साहित्य में काफी तौर से झाया है, जैन- 
साहित्य में बहुत कम वार आई है । प्राचीन टीका साहित्य में तक्षशिला को जैन धम्मचक्र भूमि कहा गया ह॑ं (बृहतृ- 
कल्पसूत्र, १७७४) । आवश्यक चूणि (पृ० १६२, आा० नि० ३२२) में कहा गया हैं कि ऋषभ देव वहाँ अकसर चारिका 
किया करते थे। एक समय वाहुवलि को खबर लगी कि ऋषभ देव वहाँ श्राये हुए हैँ । उनके दर्शनाथ वे दूसरे दिन वहाँ 
पहुँचे, लेकिन ऋषभदेव वहाँ से चल चुके थे । बाहुवलि ने भगवान्‌ के चरण-चिह्लो पर एक घमंचक्र स्थापित कर दिया। 

प्रभावकचरित में मानदेव सूरि की कथा के अन्तर्गत तक्षशिला का वर्णन आया हैं । कथा हम नीचे उद्धृत 
करते हे, क्योकि उसके कुछ अशो से तक्षशिला की खुदाई की सत्यता पर प्रकाश पडता है 

मानदेव सूरि ने युवावस्था मे मुनि प्रद्योतन सूरि से जैन-धर्म की दीक्षा ली। कुछ दिनो मे वे मूल सूत्रो में 
निष्णात हो गये और उनके तप से प्रभावित होकर लोगो ने उन्हें श्राचार्य पद पर अधिष्ठित किया । 

उसी समय घर्मक्षेत्र रूप और पाँच सौ चैत्यो से युक्त तक्षशिला नगरी में भारी उपद्रंव उठ खडा हुआ । भयकर 
रोगो से ग्रस्त होकर लोग झकाल मृत्यु पाने लगे और औषधियाँ रोग-शमन में सर्वदा भ्रसमर्थ रही । रोग का इतना वेग 
वढा कि नगर के वाहर हज़ारों चिताएँ लगने लगी और पुजारियो के अभाव से देव पूजा भ्रठक गई । ॥॒ 

श्रावको मे से थोडे बहुत जो बच गये थे इकट्ठा होकर अपने भाग्य को कोसने और देवी-देवताओं की स्वा्थ- 
परता की आलोचना करने लगे । उनकी यह भ्रवस्था देखकर शासन देवी ने आकर कहा, “आप सनन्‍्ताप क्यो करते 
है ? म्लेच्छो के प्रचड व्यन्तर ने सव देवी-देवताओं को दूर कर दिया है । ऐसी अवस्था में बतलाइए, हम क्या कर सकते 
हैं? आज से तीन वर्ष वाद तुरुष्को के हाथ नगर भग हो जावेगा, यह सब समझ कर झाप जो चाहें करें, पर मे 
आपको एक उपाय बताती हूँ जिसे आप सावधान होकर सुनिए, जिससे सघ की रक्षा हों। इस उपद्रव के शान्त होते 
ही भ्राप हमारी बात मानकर इस नगर को छोडकर दूसरी जगह चले जायें।” 

देवी की बात मानकर श्रावको ने भ्रपनी रक्षा का उपाय पूछा। देवी ने नगर के मकानो को मानदेव के पदघीवन 
से पवित्र करने की राय दी। उसकी राय में उपद्रव शान्ति का एकमात्र यही उपाय था। 

गुरु को बुलाने को वीरदत्त नाम का श्रावक भेजा गया। मानदेव के पास जया विजया नाम की दो देवियो 
को बैठे देख उसे शचाय के चरित्र पर कुछ सन्देह हुआ भौर इसके लिए देवियो ने उसकी काफी लानत-मलामत की। 
भाचाये ने तक्षशिला जाने से इनकार किया, पर उपद्रव के शमन के लिए कुछ मन्त्र वतला दिये। वीरदत्त ने तक्षशिला 
वापस आकर लोगो को शान्तिस्तव वतलाया और उसके प्रभाव से कुछ ही दिनो में उपद्रव गान्त हो गया । उसके 
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वाद लोग अपनी इच्छा से नगर छोडकर दूसरी जगह चले गये । तीन वर्ष बीतने पर तुरुष्को ने इस महा नगरी को नष्ट 
कर दिया । वहाँ श्रव तक (१३वी शताब्दी तक) पाषाण त्तथा पीतल की मूर्तियाँ तहखानों में मिलती हे (प्रभावक- 
चरित, भूमिकालेखक कल्याणविजय जी, पृ० १८४-१८७, भावनगर, १६३०) । 
मुनि कल्याणविजय जी के अनुसार पट्टावलियो में दो मानदेवो का वर्णन है। मानदेव प्रथम २०वें पट्टघर 
थे भौर मानदेव दूसरे २८वे पट्टधर थे जो आचार्य हरिभद्ग के परम मित्र थे। पट्टावलियो के अनुसार मानदेव प्रथम 
वीरनिर्वाण सवत्‌ की आठवी शताब्दी में हुए। भ्रचल गच्छ की वृहत्‌ पट्टावली में मानदेव सूरी को २१वाँ पट्टघर माना 
गया हैँ भर उनका समय ७३१ वीरनिर्वाण सवत्‌ (वि० स० २६१, ई० सन्‌ २०४) दिया है । पट्टावलियों की राय 
से मानदेव ई० सन्‌ की तौसरी शताब्दी में हुए । लेकिन इन मानदेव सूरी का या इनके अनुयायियों का भाष्यो भौर 
चूथियों में जिक्र तक नही है (वही, भूमिका, पु० ७२) । 
तक्षशिला पर तुरुष्को के श्राक्मण पर विचार करते हुए मुनि कल्याणविजय जी इस वात की और मकेत करते 
है कि यह घटना मानदेव के जीवन-काल में श्र्थातू ई० सन्‌ २०७ के पहले घटी होगी । उनका कहना है कि शायद 
ससानी राजा भार्देशर ने ही तक्षशिला का नाश किया होगा, पर इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण नही हूँ (वही, 
पृ० ७२-७३) । इस लडाई के पहले ही जैनसघ वहाँ से चल दिया और कल्याणविजय जौ के मतानुसार श्ोसवाल 
जाति तक्षजिला इत्यादि पढ्चिम पजाव के नगरो के जैनसघो से निकली हुई हैं। इस जाति की कई खासियतों को 
देखते हुए, जिनमें उनका भर शाकद्वीपी ब्राह्मणो (सेवकों) का सम्बन्ध भी है, यह कहा जा सकता है कि श्रोसवालो 
के पूर्व पुरंष पश्चिम भारत से आये थे । 
तक्षशिला की चढाई का तीसरी शताब्दी के आरम्भ में होने का प्रमाण केवल इस घटना का मानदेव सूरि के 
समय मे होना ही है। श्रगर हम मानदेव सूरि की कथा की भली भाँति जाँच-पडताल करें तो उनका तक्षशिला से केवल 
इतना ही सम्बन्ध देख पडता है कि उन्होंने महामारी के शमन के लिए एक ज्ञान्तिस्तव भेजा और यह कथा पीछे से 
भी गढ ली जा सकती है । प्रभावकचरित्र में अनेक स्थल ऐसे हे जहाँ पुराना नया सब मिला दिया गया है। पाद- 
लिप्ताचार्य की जीवनी में उनकी मान्यखेट के राष्टकूट राजा कृष्ण प्रथम (सन्‌ 5१४-८७६) से मुलाकात लिखी है 
(वही पृ० ३५) जो नितान्त असम्भव है । बात यह है कि मुनियों के चरित्र कोई ऐतिहासिक दुष्टिविन्दु लेकर तो लिखे 
नही गये थे। इन परम्परागत चरित्रो के श्रधिकतर मौखिक होने के कारण अगर बाद के वडे-बडे राजाओं के नाम उसमे 
जुटते गये हो तो उसमें कोई भ्राशचर्य की वात नही हैँ। लगता ऐसा हूँ कि बहुत सी ऐतिहासिक अनुश्नुतियाँ किसी शास्त्र 
विशेष से सम्बन्धित त होकर केवल मौखिक थी । क्ालान्तर में घटना का समय तो लोगो को भूल गया, पर घटना 
ज्यो-की-त्यो रही। मुनियों के चरित मे उनका किसी घटनाविश्ेष से सम्बन्ध दिखला कर उनके भ्रलौकिक गुणों को 
प्रकाश में लाना था, इसलिए पुरानी अनुश्रुतियो को किसी बाद के आचार्य के नाम के साथ जोड देना कोई ऐसी झनहोनी 
बात नही है । यह सब कहने का तात्पयं केवल यही है कि पुरातत्त्व की खुदाई से जो प्रमाण मिले है उनसे तक्षशिला 
कुषाणों द्वारा ईसा को पहली शताब्दी में नष्ट हुआ और अनुश्ुति इस घटना का समय ईसा की तीसरी शताब्दी मानती 
है। पुरातत्त्व के प्रमाण भ्रकाटय है, इसलिए इस घटना का वास्तविक काल ईसा की पहली शताब्दी का भ्रन्त ही मानना 
ठीक होगा। हाँ, प्रगर हम कनिष्क के काल को ई० सन्‌ १२७ या उसके पीछे मान लें, जैसा बहुत से विद्वानों ने माना 
हैं तो भायद भ्रनुश्रुति की ही वात ठीक रहे, क्योकि अधिकतर पट्टावलियो ने मानदेव को २०वाँ पट्ल्‍ंधर माना है भौर 
उनका समय वीरनिर्वाण का श्राठवाँ सैका है, जो ईसा की दूसरी शताब्दी के भ्रन्त में पडता है । 
अब हमें देखना चाहिए कि तक्षशिला की खुदाई से तक्षशिला नगर का कुषाणो द्वारा नाश होने के प्रश्न पर 
_ व मकाश पडता है, और साथ ही हमें इस वात की भी पडताल करनी चाहिए कि जैनो का तक्षशिला से तथाकथित 
2 है या कोरी कल्पना । इस जाँच के लिए हमें तक्षशिला के सिरकप नगर की खुदाई पर विशेष ध्यान 
। होगा। सर जान मार्बल के कथनानूसार ई० पू० दूसरी शताब्दी के झ्रारमस्भिक वर्षो में इडोग्रीक राजाओं ने नगर 
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भींड के टीले से हटाकर सिरकप में बसाया और यह नगर वराबर ग्रीक-श्क, पह्चव और कुृपाण काल तक श्र्थात्‌ 
बेम कदफिस (ई० सन्‌ की पहली शताब्दी के अन्त तक) तक वरावर वसा था (मार्गल, ग्राइड टु त्तिला, पृ० छ८, 
तृतीय सन्करण) । गहरपनाह के अन्दर से जो भग्तावणेप मिले है उनमें ऊपर के दो स्तर तो पह्लेव शौर आरम्भिक 
कृपाण काल के है (ईसा की पहली बतावदी)। उनके नीचे तीसरे और चौथे स्तर जक-पह्व काल के हे श्ौर 
उनके भी नीचे पाँचवें और छठे स्तर ग्रोक काल के हूँ (वही, पूृ० ७६) | स्वरकप के राजमार्ग के आ्रासपास कुछ छोटे- 
छोटे मन्दिर मिले हूँ जिन्हें सर जान मार्गल ने जैन मन्दिर वतलाया है (वही, पृ० ८०)। ब्लाक जी में, जो राजमार्ग के 
दाहिनी शोर स्थित है, वहुत से वडे मकानों के भग्नावशेष मिले हे जिनकी खास विद्येपता यह थी कि उनके साथ-साथ 
निजो छोटे मन्दिर भी बने होते थे । ये मन्दिर सटक की तरफ खुले होते थे जिससे भक्तों को दर्शन में सुविधा होती 
थो। ब्लाक जो' के एक बडे मकान में, जो ईसा को पहली णताद्दी के मध्य में वना था, एक चैत्य पाया गया है जो 
सर जान मार्शल के अनुसार जैन-वर्म का है । अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में सर जान का कहना हूँ कि इन चैत्य-स्तूपो 
की बनावट मथुरा के श्रवेचित्रो में श्रकित जैन-स्तूपो से बहुत मिलती-जुलती हूँ (वही, पृ० ८७) | पुरातत्त्व की 
नहायता से भ्रव हमें मालूम पदता है कि वास्तव में तक्षणिला के सम्बन्ध में जैन-अनुश्रुति ठीक है। एक समय तकणशित्रा 
जैतो का भी एक बटा केन्द्र रहा होगा, इसमें सथय करने की अब गृजाइथ नही । 
ईया के प्रथम शताब्दी के श्रन्त में कृपाणो ने सिरकप पर थावा मारकर उसे तहस-नहम कर दिया भ्ौर वाद में 
तत्नमिला का नया नगर सिरसुख में बसावा । कुपाणों का इस व्वसात्मक क्रिया का प्रमाण सिरकप की खुदाई में मिला 
है। ब्लाक डो! में भ्रककक (698 र्था (20८) मन्दिर की पिछली दीवार से सटे हुए एक छोटे कमरे के फर्ण 
मै सोन-चाँदी के वहुत से गहने और वरतन मिले हूं । सर जान मार्णल का कहना हैं कि बहुत सम्भव हैं कि सरकप 
का यह खज़ाना तथा और भी बहुत से खजाने, जो खुदाई में मिले है, कुपाणो के नगर पर घावा बोलने पर जल्दी से 
जमीन में गाट दिये गये थे (चही, पृ० ६७) | 
ग्रव हमे पुन तक्षणिला वाली जैन-अनुश्रुति पर ध्यान देना चाहिए और देखना चाहिए कि उसमें जो दो-तीन 
बात कड़ी गई है क्या वे इतिहास झौर पुरातत्त्व के प्रकाञ में ठीक वैठती है ” पहली वात जो इस अनुश्रुति मे हमारा 
ब्यान श्राकवित करती है वह है तुरुष्की द्वारा तक्षणिला का विध्वम । हमें मालूम है कि पश्चिमी तुरुपका का राज्य 
गानवी गवाब्दी में तुवारिस्तान में आया जब तक्षणिला का नगर के रूप में परामव ही चुका वा, बाकि सतह 
बताती में ही जब यवान च्याग ने उसे देखा तो श्रधिकतर वौद्धविहार नष्ट हो चुके थे और वहत थोडे से महायान 
बौदभिल्ु वहाँ रहते थे (वार्टर्स, युवाल च्वाग, भाग १५१० २४०) । फिर ऐसी गड़वट 5 का कस 420: /0003 
तुरुक श्राधिपत्य के समय के लेखको ने तुखार और तुरुष्क सब्दो को एक ही मान लिया है । ढा० बाग अदुआ 
नुवारी या कुपाणो का देश तोखारिस्तान सातवीं थताव्दी में पश्चिमी वुर्को के हाथ में चला गया। तव 7ह्‌ स्वाभाविक 
था कि बाद के सस्क्ृत लेखक तुखारो श्रौर तुरुप्को में गडवड कर बैढें (दी प्रोसीटिग्स श्रॉव दी इंडियन हिस्टोरिकल 
कांग्रेस, मिकस्य सेशन, पूृ० ३६) । तेरहवी सदी के अ्रन्त के लेखक प्रमावकचरित के कर्ता प्रभाचन्द्र सुरि का भी इस 
पुरानी भूल का थिकार हो जाना कोई थ्राव्चर्य की वात नहीं है । पर 
दूरी बात जो व्यान देने की है वह यह कि जैन-मूर्तियो का तअणिला के मुददवर में तेरहवी मताव्ई दि 8 | 
वहाँ मुडेबरो का उल्लेख आने से हमारे सामने फ़ौरन सिरकप के वास्तुणास्त्र की एक विद्ेषताआखडी टीती है. हम 
विवेचन हि >> आज बी विशेषता यह हूँ उनमें से कूछ में 
विवेचन सर जान मार्थल ने अच्छी तरह किया हैं । सिरकप के घरो की एक दो विजेषता हर उन आल 
धर के एक कमरे से दसरे कमरे में जाने के रास्ते हे, लेकिन उनमें ऐसे दरवाज़ा का पता मुध्किल से कं 
होकर सडक में था चौक से आदमी मीतर जा सके | इसका कारण यह है कि मकान उंे 00404 लाख रा जाते 
मकान के खड़ जो श्रव द्विखलाई देते है या तो नीव का काम देंते थे--और ऐसा होते पर दें बज कक की डीती 
होंग--था उनका तह मानों के ऐसा उपयोग होता होगा, जिनमें पहुंचने के लिए ऊपर के कमरों से लीडिया ता 5 
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मेरु यात्रा कर ली है और श्रगर देवता सर्वंसघ को ले जाने में श्रसमर्थ हे तो वे भी नही जायेगे। लज्जित होकर देवता 
ने तत्काल देवो सहित मेरु-मन्दिर बनाने की प्रतिज्ञा की, जहाँ साधु गणसघ के सहित पूजा कर सके। रातोरात देवता 
ने सुवर्ण का रत्नजध्त स्तूप बनाया, जो देवमूर्तियों से और तोरण, माला, ध्वजा, और चिछत्र से अलकृत था और तीन 
मेखलाओ में विभाजित था। प्रत्येक मेखला में चारो ओर रत्नजटित देवमूर्तियाँ थी, जिनमें प्रधान मूर्ति सुपाइवंनाथ 
को थो। प्रात काल जब नगरवासी जागे तो स्तूप देखकर भ्रापस में लडने लगे। कुछ ने मूर्ति को वासुकि-लाछन 
स्वयभूदेव को वतलाया, दूसरो ने शेषशायी नारायण से इसकी तुलना की। भौरो ने इसे ब्रह्मा, घरणी नद्र, सूर्य या चन्द्र 
बतलाया । बौद्धो ने इसे जैन-स्तूप न मानकर वुद्धमडल (वबुद्धउण्ड) माना | वीच-वचाव करने वालो ने लोगो को 
लडने से रोका भर कहा कि स्तूप देवनि्भित है और वही देव सब की शकाओ का समाधान करेगा । बाद में प्रत्येक मत 
के अनुयायियो से अपने आराध्य देव के चित्रपट के साथ एक निश्चित समय इकट्ठे होने को कहा गया श्रौर यह बतलाया 
गया कि देव प्रेरित घटना से वही पट वच जायेगा जिस देव की स्तूप में मूर्ति है और वाकी तितर-बितर हो जावेंगे। 
सव मतो के भ्नुयायी अपने देवताओं के चित्रपटो के साथ नवमी को इकट्ठा होकर गायन-बादन करते हुए ठहर गये । 
श्राधी रात में बडे ज्ोरो का श्रन्वड वहने लगा, जिससे पट उड गये और लोगो ने चारो श्रोर भाग कर अपनी जान 
बचाई। केवल सुपाइर्व का चित्रपट जहाँ-का-तहाँ स्थित रहा। लोगो ने पटयात्रा निकाली । झ्रभिषेक आरम्भ होने पर 
पहले श्रभिषेक करने के लिए लोगो में लडाई होने लगी ।" इस पर वृद्धो ने एक कुमारी कन्या द्वारा एक सन्दूक से नाम 
निकलवाने को वात कही और यह भी निश्चित किया कि गरीब हो या भ्रमीर जिसका भी नाम पहले निकलेगा वही 
भ्रभियेक का श्रधिकारी होगा। यह घटना दशमी को घटी। एकादशी के दिन मूर्ति का दूध, दही,घी, केदार और चन्दन 
भरे हजारो घट से श्रभिषेक हुआ । अभिषेक में अलक्ष्य देवो ने भी भाग लिया। वाद मे हजारो ने भ्रभिषेक करके 
मूर्ति की धूप-बस्त्र और अलकारो से पूजा की। साधुझो को वस्त्र, घृत भर गुड की भिक्षा दी गई। द्वादशी को 
मूर्ति को माला पहनाई गई। इस प्रकार साधु घर्मरुचि भौर धर्मघोष मूर्ति की पूजा करते हुए चातुर्मास वहाँ विताकर 
अन्यत्र पारणा करके श्रपने कर्मों को छि्न करते हुए मुक्ति को प्राप्त हुए भौर मथुरा उसी दिन से सिद्धक्षेत्र हो गई । 
साधुओो की मृत्यु से दुख्ली वह देवी अ्र्धपल्योपम जीवन विता कर मनुष्य योनि में पैदा हुई भौर एक पीढी के वाद दूसरी 
पीढी में जो भी देवियाँ उस स्थान पर श्राईं कुवेर नाम से सम्बोधित हुईं । पाइ्वेस्वामी के जन्म तक स्तूप अ्रनावृत पडा 
रहा । इसी वीच मे मथुरा के राजा ने लालच में भ्राकर स्तूप को तोड देने की और उसका माल-मता खज़ाने में दाखिल 
कर देने को भराज्ञा दी। कुल्हाडे ले-लेकर आदमी उसे तोडने लगे, पर उसका कुछ्ध न विगडा, प्रत्युत तोडने वालो को चोटें 
लगी । इस पर राजा ने स्तूप पर स्वय कुल्हाडा चलाया भर कुल्हाडे ने हाथ से फिसल कर राजा का सिर काठ दिया । 
इस पर देवो ऋ्रुद्ध होकर स्वय प्रकट हुईं और लोगो को पापी कहकर नप्ट कर देने की धमकी दी । धमकी से डर कर 
लोगो ने देवता की आराधना की भर उसने नाश से बचने का उपाय जिन की श्राराधना वतलाई। उसी दिन से वृहत- 
कल्पसूत्र के श्रनुसार मथुरा में घर के श्रालो में मगल चैत्य की स्थापना आरम्भ हुई । उस समय से प्रत्मेक वर्ष सुपारवे 
के चित्रपट को रथयात्रा होतो थो और केवल वही राजा जीवित रह सकता था जो गद्दी चढने पर बिना भोजन किये 
हुए जिन को पूजा करता था। एक समय पाश्व॑ंनाथ विहार करते हुए मथुरा पधारे और सघ को उपदेश देते हुए उन्होने 
दुषमा काल में आने वाली कठिनाइयों भर विपत्तियो को बताया। श्रहँत के चले जाने पर देवी कुबेर ने सघ को 
आमन्त्रित करके पाइ्वनाथ की दुधमा काल सम्वन्धी भविष्यवाणी वतलाई, जिसमे आने वाले राजा प्रजा सहित लालची 
वतलाये गये थे । देवी ने यह भी कहा कि उसका सर्वदा जोवित रह कर स्तूप की रक्षा करना असम्भव था, इसलिए 
उसने सघ से स्तृप को इंटो से ढक देने की श्राज्ञा चाही । सघ के सदस्य बाहर से पाइवंनाथ की पूजा कर सकते थे और 
सरक्षिका देवी स्तृप के भीतर थी । महावीर से १३०० वर्षों से भी अधिक समय वाद (करीब ७५० ई० सन्‌) वष्पभट्टि 
का जन्म हुआ। उन्होने तीर्थ का जोर्णोद्धार करवाया तथा पूजा की सुविधा के लिए अनेक उपवन, कूएं श्रौर मडार 
वनवाए। गिरती हुई ईंटो को देखकर उसने जब स्तूप मरम्मत के लिए खोलना चाहा तो देवी ने स्वप्न मे उसे ऐसा 
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करने से रोका । देवी की वात मानकर उन्होंने स्तूप पर चौकोर पत्थरो का भ्रावरण लगवा दिया। श्राज दिन तक देव 
उसमे सुरक्षित हे । हजारों मूतियो, देवकूलो, विहारो और गत्वकुटियो से सुसज्जित यह जिन-भवन चिल्लणिका, 
अ्रम्वा और क्षेत्रपालो की सरक्षता में झाज दिन भी विद्यमान हैं । 
इस अनुश्रुति की व्यवहारमाष्य वाली अनुश्रुति से तुलगा करने पर यह वात साफ हो जाती हैँ कि व्यवहार 
आष्य वाली अनुश्रुति विविधतीर्थंकल्प की अनुश्रुति से कही अधिक पुरानी है। कुछ खास वातो में दोनो में भेद भी है । 
व्यवहारभाणष्य में स्तूप का निर्माण साधुओं को उनकी अहमन्यता का दड देने के लिए हुआ था, लेकिन विविघती र्थकल्प 
में उसकी रचना साधुओं को प्रसन्न करने के लिए दिखाई गईं है । बाद की अनुश्रुति में स्तृप के बारे में भिन्न-भिन्न 
मतावलम्वबियो की आपस की लडाई का विस्तृत वर्णन करके जैनो की अलोकिक दक्ति की मदद से जीत वतलाई गई है । 
व्यवहारसूत्र में इसका कोई उल्लेख नही है । उसमें तो केवल यही वतलाया गया है कि वौद्धो द्वारा जैन-स्तृूप अ्रधिकृत 
होने पर मदद के लिए देवोशक्ति का आह्वान किया गया और राजा ने जैनो द्वारा प्रस्तावित एक सीधे-सादे उपाय को 
मानकर न्याय किया और स्तूप जैनो को लौटा दिया । विविघत्तीर्थकल्प मे मथुरा के राजा को लालचो कहकर उसे 
स्तूप लूटने की इच्छा रखने वाला वतलाया है और अलौकिक शक्ति द्वारा उसके शिरोच्छेद की भी कथा कही है! 
प्राचीन अनुश्रुति में इन सव वातो का पता तक नहीं हैं । विविघतीयथेकल्प में जो वर्णन जैन-स्तूप का है, वह व्यवहार 
में नही आता। आगे चलकर हम उसकी उपादेयता दिखलायेंगे । 
दिगम्बर आचार्यों ने भी मथुरा के सम्बन्ध में कुछ अनुश्रुतियों का उल्लेख किया है । हरिषेणाचायं रचित 
वृहत्कथाकोश में, जिसका रचनाकाल ६३२ ई० है (देखिए, डा० उपाध्ये,बृहत्कयाकोण, पु० १२१, वम्वई, १६४३) , 
वैरकुमार की कथा में मथुरा के पचस्तूपों का वर्णन आया है । उनके निर्माण की कथा इस भाँति दी है. एक समय 
मथुरा का राजा पूतिमुख एक वौद्ध आचाये द्वारा पालित एक रुपवती कन्या को देखकर मोहित हो गया । राजा ने 
वहुत सी दान-दक्षिणा वौद्ध साबुओ को देकर उस सुन्दरों से विवाह करके उसे पटरानी वना दिया । फाल्युन शुवल 
अष्टमी को उविल्ला रानी ने जैन रथ-यात्रा निकालनी चाही। इस पर ईर्ष्या से अभिभूत होकर वौद्ध पटरानी ने राजा को 
इस वात पर सना लिया कि वौद्धरथ के वाद जैनरथ निकले। इससे दुखी होकर रानी उविल्ला जैन मुनि सोमदत्त 
के पाम पहुंची और जिन के अपमान की बात कह सुनाई। सोमदत्त वैरकुमार के पास पहुँचे भौर वैरकुमार उन्हें सान्त्वना 
देकर सोधे भ्रमरावती पहुँचे । वहाँ दिवाकरादि देवो और विद्याघरों ने उनका स्वागत किया | यह पूछने पर कि 
सव कुशल तो है वैरक्‌मार ने बतलाया कि मथुरा में जिन-पूजा में किस तरह विध्न हो गया है । यह सुनकर विद्याघर 
बडे ही कुपित होकर चल पडे । मथुरा में आकर सोमदत्त आदि मुनियो को उन्होने प्रणाम किया और मथुरान्त प्रदेश 
और पुर के आकाश में खेचरेश्वर भीषण रूप घारण कर छा गये तथा उन रथो को जिन पर बुद्ध की पूजा हो रही थी 
नप्ट कर डाला तथा उविल्ता का सोने का जडाऊजैनरथ उन्होने बडे गाजे-वाजे के साथ पुर मे घुमाया तथा चाँदी के 
जडाऊदार पाँच स्तूप जिनवेश्म के सामने बनाये ('महारजतनिर्माणान्‌ खचितान्‌ मणिनायक पचस्तूपान्‌ विधायाग्रे 
समुच्च-जिनवेश्सनाम्‌', वही, १२ १३२) । बाद घृप-दीप, पुष्प से नाच-गाकर जिन की पूजा करके विद्याघर स्वर्ग 
वापस चले गये (वृहत्कथाकोश, १२, १०१-१४३)। जाते हुए वें जिन-पूजा न करने वालो को नष्ट कर देने की 
घमकी भो देते गये । 
सोमदेव सूरी के यशस्तिलक चम्पू मे भी, जिसका समय शक स० ८८१ है (ई० स० ६५६), यह अनुश्रुति 
प्राय बहुत मामूलों ईरूफेर के साथ ज्यों-की-त्यो मिलती है (यशस्तिलक भाग २, पु० ३१३-३१५, काव्यमाला, 
वम्वई, १९०३) । इसमें मास्करदेव का वच्ञकुमार और देव सेना के साथ मथुरा आना लिखा है और जिनरथ को 
घुमाकर जिन-अतिविम्बाकित एक स्तृप के स्थापना का भी जिक्र है। सोमदेव के समय तक उस तौर का नाम देव- 
निर्मित था (“अत एबाद्यापि तत्तीर्थ देवनिर्मितास्यया प्रथते', वही, पृ० ३१५) । हे 
इन दिगम्बराचार्यो को मथुरा के जैन-स्तूप विषयक अनुश्रुतियो की जाँच-पढताल करने से पता चलता है कि 


म कुछ जैन श्रनुभुतिया और पुरातत्त्व २४७ 


दोनो अनुश्रुतियाँ स्तूप के देवनिर्भित मानने में एक हे ! दोनो के श्रनुसार दिवाकरादि देवो की मदद से स्तूप बना। 
पर स्तूप एक था या पाँच इसके वारे में हरिषेण श्रौर सोमदेव की अनुश्रुतियो में भिन्नता है । हरिषेण स्तूपो की सख्या 
पाँच मानते हें और सोमदेव केवल एक । जान पडता है कि सोमदेव प्राचीन दवेताम्वर अनुश्रुति की ओर इशारा करते 
हैँ श्नौर हरिषेण उसके वाद की किसी श्रनृश्रुति की ओर, जब स्तूप एक से पाँच हो गये थे। रायपसेणइय सुत्त में सूयमिदेव 
द्वारा जो महावीर-वन्दना तथा स्तृप आदि का उल्लेख है शायद वही इन दोनो श्रनुश्नतियो की पृष्ठ-भूमिका है । पचस्तूप 
_कव बने इसका तो कोई वर्णन नही मिलता, पर ऐतिहासिक दृष्टिकोण से सबसे पहले इसका पता पहाडपुर से मिले 
गुप्त सवत्‌ के १५९ वर्ष (ई० स० ४७६) के एक ताम्रपत्र से मिलता है (एपि० इण्डि०, २०, पृ० ५६ से) । इसमें 
नगर के अधिकरणअधिष्ठान के पास एक ब्राह्मण भौर उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारो के जमा किये जाने का ज़िक्र 
है, जिनके द्वारा कूछ ज़मीन खरीद कर उसकी आमदनी से वट-गोहाली विहार की जैन प्रतिमाश्रो का पूजन हो सके । 
इस विहार का प्रवन्ध श्राचार्य गृहनन्दिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य करते थे। भ्राचाय गृहनन्दिन्‌ काशी के थे झौर पचस्तूपान्वय 
थे (वही, पु० ६०)। ताम्रपत्र के सम्पादक के कथनानुसार गृुहनन्दिन्‌ दिगम्बर आचार्य थे। दिगम्वर जैन-सम्प्रदाय 
के तीन महान्‌ आ्राचाय॑ वीरसेन, जिनसेन झौर गुणभद्व मूल-सघ के पचस्तूप नामक अन्वय में हुए हे, जो श्रागे चलकर 
सेनान्‍्वय या सेतसघ के नाम से विख्यात हुआ । धवला, जयधवला और उत्तरपुराण के भ्राधार पर प० नाथूराम जी 
प्रेमी का कहना है कि स्वामी वीरसेन झौर जिनसेन तो अपने वश को पचस्तूपान्वय लिखते हे, पर गुणभद्गस्वामी ने उसे 
सेनानवय लिखा है, और वीरसेन जिनसेन के बाद अन्य किसी भी आचाय॑ ने किसी ग्रन्थ में पचस्तूपान्वय का उल्लेख 
नही किया है (प्रेमी, जैन-साहित्य भर इतिहास, पृ० ४६७, वम्वई, १६४२)। स्वामी वीरसेन का स्वगंवास प्रेमीजी 
के अ्रनुसार शु० स० ७४५ (सन्‌ ८२३) के लगभग ८५ वर्ष की अवस्था में हुआ (वही, पृ० ५१२) | जिनसेन की 
मृत्यु उन्होने ० वर्ष की श्रवस्था में ग० स० ७६५ (ई० स० ७६३) में मानी है । इन सब प्रमाणो से यह पता चलता 
हूँ कि पचस्तृपकान्वयवश ईसा की पाँचवी शताब्दी में विद्यमान था और इसका श्रन्त ईसा की नवी शताब्दी में हो गया 
श्रौर फिर इसका सेनानवय नाम पडा । श्रुतावतार के अनुसार, जो पचस्तूपनिकाय से आये, उन मुनियों में किसी को 
सेन और किसी को भद्र नाम दिया गया और कुछ लोगो के मत से सेन नाम ही दिया गया । अव प्रइन यह उठ्ता हूं 
कि दिगम्बरों का पचस्तृपनिकाय कब से चला ? इस प्रश्न के उत्तर के लिए काफी-खोज की जरूरत है । मथुरा में 
ककाली टीले की खुदाई से मिले बहुत से उत्कीर्ण लेखों से इवेताम्बर जैन कुल, शाखाझो, गणो श्रौर आचार्यो के 
नाम मिलते हे, पर उनमें पचस्तुृपान्वय निकाय का कही वर्णन नही है । ई० पू० द्वितीय शताब्दी श्रौर उसके वाद, 
महाक्षत्रपों के राज्यकाल के मिले हुए अभिलेखो से यह सिद्ध हो जाता है कि कम-से-कम ई० पू० ३०० तक तो मथुरा 
में जैनस्तूप वन चुका था (एपि० इडि० २, पृ० १६९५-६६) । कुषाण काल के स० ५ से सवत्‌ ६८ तक के तो बहुत से 
जैन-अभिलेख मिले हे, जिनका समय शायद ई० सन्‌ 5३ से लेकर ई० सन्‌ १७६ तक हम मान सकते हैं. (विसेंट स्मिथ 
जैनस्तूप राव मथुरा, पृ० ५), पर इन लेखो से न तो पचस्तूपनिकाय का ही पता चलता है न दवेताम्बर दिगम्वरो के 
भेद काही । स० ७९ मे एक लेख से तो यह भी पता चलता है कि वासुदेव के राज्यकाल तक इस स्तूप का नाम 
देवनिमित था (वही, पृ० १२) । डा० फुहदरर का कहना है कि ककाली टीला पर वीच वाला मन्दिर तो दवेता- ु 
म्व॒रो का था, पर दूसरा मन्दिर दिगम्वरो का था, जो वही पर मिले एक लेख के अनुसार वि० स० १०८० या ई० सन्‌ 
१०२३ तक दिगम्बरो के हाथ में था (वही, पृ० ६) । पर इस कथन में प्रमाणों का सवेदा अ्रभाव है, क्योंकि तथा- 
कथित दिगम्वर मन्दिर से मिले हुए अभिलेख और मूर्तियाँ तथाकथित इवेताम्बर मन्दिर से मिले हुए मूर्तियों 
और अभिलेखो से संवंथा अ्रभिन्न है । इन सव प्रमाणो को देखते हुए तो यही कहना पड़ता हैं कि जहाँ तक मधुर 
का सम्बन्ध है वहाँ लक तो ईसा की दूसरी शताब्दी तक इवेताम्बरों दिगम्बरों का भेद नही मिलता | हम देख के 
हे कि दिगम्बर-मत मथुरा के स्तूप को पचस्तूप मानने में एक नहीं है, सोमदेव उसे देवनि्मितस्तूप और हरिपेण 
पचस्तूप मानते है । वास्तव में मथुरा के पुराने स्तूप का नाम देवनि्ित था। लगता है कि ईसा की इूमरी शताब्दी 


नल 
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के बाद जब जैनधर्म से दिगम्बर श्वेताम्बर शाखाएँ फूटी तो इवेताम्बर देवनिरभितस्तृष को ही मानते रहे, लेकिन 
दिगम्वरो ने मथुरा के किन्‍्ही पाँच स्तूपो को श्रपना मानकर उनके नाम पर एक निकाय चला दिया कौर देवनिभित- 
स्तूप की प्राचीन भ्रनु श्रुति को एक नया रग देकर एक देवनिभित स्तूप की जगह पाँच स्तूप कर दिये। फिर भी सव दिग- 

म्वरो ने इसे न माना, जैसा सोमदेव के यशस्तिलक से मालूम होता हैं । 
श्रभी तक हम स्तूप सम्वन्धी भ्रनुश्रुतियों की जाँच करते रहे हे भर उनसे यह पता चलता है कि स्तूप का नाम 
देवनिर्भित स्तूप था। वाद में मतान्तर होने पर दिगम्वरो ने उसी स्तूप को या आस-पास के पाँच स्तूपी को पचरस्तूप 
नाम दिया । व्यवहारभाष्य से यह भी पता चलता है कि स्तूप पर बौद्धों ने छ महीने दखल कर लिया था जो वाद में 
राजा की न्यायप्रियता से जैनो को लौटा दिया गया । दिग्म्वरों की स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों से यह ध्वनि निकलती 
है कि बौद्धो ने जिनपूजा में कूछ गडबड की श्रौर राजा भी उन्रके पक्ष में था। चैत्य की रक्षा इन अनुश्रुतियों के 

अनुसार देवताओं ने की । 

स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों की भरपूर जाँच कर लेने के बाद श्रव हमें देखना चाहिए कि पुरातत्त्व मथुरा के 
जैनस्तूप पर क्या प्रकाश डालता है । करनिधम, ग्राउस और फुहरर की खोजो से यह पता चल गया कि मथुरा के 
दविख्न-पच्छिम कोने में स्थित ककाली टीला ही प्राचीन काल में मथुरा का जैनस्तूप था, क्योकि वहाँ से स्तृूप का भग्नाव- 
शेष बहुत सी जैन-मूर्तियाँ, आयागपट्ट और उत्कीर्ण लेख पाये गये। सन्‌ १८६०-६१ की खुदाई में डा० फूहरर को 
एक टूटी मूर्ति की वैठक पर एक लेख मिला, जिसमे इस वात का उल्लेख है कि श्राविका दिना ने कोट्टिययण और वैरणाखा 
के अनुयायी आचाय॑ वृद्धहस्ति की सलाह से भ्रहत्‌ नन्यावर्त की प्रतिमा देवनि्भित वोद् स्तूप में स० ७६ में स्थापित 
की (स्मिथ, वही, पृ० १२)। इस अभिलेख की विद्येपता यह है कि पुरातत्व की दृष्टिकोण से देवनिभित स्तूप का 
ताम सबसे पहले इसी लेख में मिलता है श्ौर इससे मथुरा के देवनिित जैनस्तूप वाली प्राचीन श्रनुश्रुतति की सचाई 
की भी पुष्टि होती हैं । डा० स्मिथ के मतानुसार इस लेख से, जो शायद १५७ ई० के बाद का नही है, यह पता चलता 
हूँ कि उस समय तक स्तूप इतना अधिक पुराना हो चुका था कि लोग उसके बनाने वाले का नाम भूलकर उसे देवनिमित 
कहन लगे थे । इस वात से यह अनुमान लगाया जा सकता है कि शायद स्तूप ईसा के कई सदियों पहले चना और शायद 
पुराने से पुराने वौद्धस्तूप के इतना पुराना वह रहा होगा (वही, पृ० १३)॥ इस स्तूप से श्री० ग्राउस को कई वौद्ध- 
मू्तियाँ मिली (आ्राउस, मथुरा,पु० ११६-११८, तुत्तीय सस्करण, १८८३) लेकिन ऐसा होना आरचर्यजनक था, क्योकि 
ककाली टीला वास्तविक रूप से जैन-स्थान है भौर ऐसी जगह बौद्ध मूर्तियाँ कैसे आई यह किसी के समझ में नही 
आता था, क्योकि बौद्धो और जैनो की धामिक प्रतिस्पर्धा बडे प्राचीन काल से चली भ्राई है। डा० बुहलर ने फुहरर 
के पत्र का हवाला देते हुए लिखा है कि डा० फूहरर ने कंकाली ठीला की खुदाई मे कई मतो के घामिक चिह्नो 
को पाया, जिनमें दो जैन मन्दिर और वौद्ध स्तूप थे (जी० बुहलर, वियेना जल, ४, पृ० ३१३-१४) । लगता 
है कि डा० वृहलर किसी तरह ककाली टीले से मिले हुए ईट के बडे स्तूप को बौद्ध स्तृप समझ यये, पर वास्तव में वह 
जैन है । डा० फुहरर ने डा० बृहलर को जो पत्र लिखा था उसमें बौद्ध स्तूप का ज़िक्र नही है (वही, पृ० १६६) । 
डा० बुहलर कथित वौद्ध स्तूप पाये जाने के श्राधार पर इस सिद्धान्त को पहुँचे कि ककाली टीला के ऊपरी स्तरो से 
जैत और बौद्ध मूर्तियो का मिलना वहाँ वौद्ध स्तूप का होना साबित करता है। श्रभाग्यवश डा० फुहरर ने ककाली 
टीला की खुदाई इतनी भ्रवैज्ञानिक ढंग से की है कि यह कहना विलकुल असम्भव है कि बौद्ध मूर्तियाँ टीले के किस 
हि आर कप बडा व आप कप ४० लेकिन ककाली टीला से मिली हुई बौद्ध मूर्तियों 
उस थोडे से समय में या तो बौद्धों ने अपना कोई चै कक रवि कं दो के कर कक हर बा 
भॉगशोर जया के बन बोद गत जिम के बनवा लिया होगा या ज़बर्दस्ती किसी जन चेत्य पर अपना 
लग जाता है। श्रनुश्रुति में यह बात स्पष्ट है मत इक 00003 परत 0/ 6 के कक 
गु हैं कि देवनिमित स्तूप वौद्धों के कब्जे में छ महीनो तक रहा और बौद्ध 
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मूर्तियों का वहाँ होना इस कब्जे को सावित करता है । यह घढना कब हुई यह कहना तो कठिन है, लेकिन बुद्ध की 
मूर्तियों का वहाँ से मिलना ही यह वात सिद्ध करता है कि ईसा की पहली या दूसरी शताव्दी में यह घटना घटी 
होगी, क्योकि इसके पहले बुद्ध की कल्पना वृद्ध से सम्वन्वित पवित्र चिह्नो से की जाती थी, जैसा कि भरहुत और साँची 
के भ्र्वचित्रों से प्रकट है । इस समय की पुष्टि ककाली टीले से मिले हुए छ वौद्ध मूर्तियों के श्रधिप्ठानो पर अ्रकित 
लेखो से भी होती है । ये लेख कनिप्क, हुविष्क और वासुदेव के राजत्व काल के है श्ौर वोधिसत्व श्रमोघसिद्धार्थ की 
मूर्ति ईसा की पहली शताब्दी की है (स्मिथ द्वारा उद्वृत फुहरर, वही, पृ० ३) । जैन स्तूप के पास कुछ गडवडी 
हुई थी, इसका पता डा०*फूहरर के निम्नलिखित बात से लगता है “एक खम्भा जिस पर शक काल का लेख 
उत्कीर्ण हैँ एक प्राचीन जिनमूर्ति की पीठ काट कर वनाया गया है । एक दूसरी मूर्ति, जिस पर वैसा ही लेख है, एक अर्थ 
चित्रित पट को काट कर वनाया गया है जिसके पीछे एक प्राचीन लिपि में लेख है। इन वातो से इस वात की पुष्टि 
होती है कि शक राजत्व काल के जैन श्रपने प्राचीन मन्दिर की टूटी-फूटी मूर्तियो का व्यवहार नई मूर्तियों के बनाने में 
करते थे। बहुत प्राचीन श्रक्षरो में उत्कीर्ण लेख वाले तोरण के मिलने से यह पता चल जाता है कि ईसा पूर्व १५० 
में भी मथुरा में जैन मन्दिर था” (वही, पृ० ३)। भ्रभाग्यवश अभिलेखो की देकर डा० फुहरर ने यह सिद्ध नही किया 
है कि वास्तव में पुरानी मूर्तियाँ बनाने वाले जैन थे, वे वौद्ध मी हो सकते हे । फुहरर का यह विश्वास कि कुपाण काल 
के जैन अपनी पुरानी मूर्तियों को काट-छाँट कर नई मूर्तियाँ वनाते थे हमे ठीक नही जेचता, क्योकि स्थापना के वाद 
टूट-फूट जाने पर भी देव मूर्ति श्रादर की दृष्टि से सारे भारत में देखी जाती है और उसका उपयोग दूसरे काल में करना 
धार्मिक दृष्टि से ठीक नही समझा जाता । जैन-मूर्तियों की तोड-फोड और पुनर्निर्माण का कारण बौद्धों का जैन 
स्तूप पर दखल हो सकता है । 


बबई ] 


देर 
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जैन-प्रंथों में मोगोहि सामग्री ओर भारतवर्ष 
में 05% | जे 
में जेन-धर्म॑ प्रसार 
श्री जगदीशचन्द् जैन एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 

यह बताने की आवश्यकता नही कि भारतीय पुरातत्त्व की खोज में जैन-ग्रन्थो का, विशेषकर जैन-आागमो 
श्रौर उन पर लिखी हुई टीका-टिप्पणियो का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यद्यपि सबसे कम अ्रध्ययन शायद इन्ही ग्रन्थों 
का हुआ है । इन ग्रन्धो में पुरातत्त्व-सम्वन्धी, ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा सामाजिक विपुल सामग्री भरी पडी है, 
जिससे भारत के प्राचीन इतिहास की अनेक गुृत्थियाँ सुलभती हे । प्रस्तुत लेख मे हम इन ग्रन्थो की भौगोलिक सामग्री 
के विषय में चर्चा करेंगे । 

प्राचीन भारत मे इतिहास की तरह भूगोल भी एक बडी जटिल समस्या रही है। मालूम होता है कि यह 
समस्या पूर्व समय में काफी जटिलता घारण कर चुकी थी और यही कारण हूँ कि जव भूगोल-विषयक शकाओ का यथो- 
चित समाधान न हुआ तो अध्यात्म-शास्त्र की तरह भूगोल-शास्त्र भी धर्म का एक अग वन गया और एतद्विषयक ऊहा- 
पोह वन्द कर भूगोल को सदा के लिए एक कोठरी में वन्द कर दिया गया । फल यह हुआ कि भूगोल-विषयक ज्ञान 
अधूरा रह गया और उसका विकास नहो सका । यह बात केवल जैन-शास्त्रकारों के विषय में ही नही, बल्कि वौद्ध 
और ब्राह्मण-शास्त्रकारो के लिए भी लागू होती है । 

जैन-मान्यता के अनुसार मध्य-लोक अनेक द्वीप और समुद्रो से परिपूर्ण है। सबसे पहला जम्बूद्वीप है, जो हिम- 
वन्‌, महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरिन्‌, इन छ पव॑तो के कारण भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, 
हेरण्यवत और ऐरावतइन सात क्षेत्रो में विभाजित है । उक्त छ पव॑तो से गगा-सिन्घु आदि चौदह नदियाँ निकलती 
है। जम्बूदीप को चारो ओर से घेरे हुए लवणसमुद्र है, तत्पश्चात्‌ घातकीखड द्वीप, कालोदसमुद्र, पुष्करवर द्वीप आ्रादि 
अ्रनगिनत द्वीप और समुद्र हे , जो एक दूसरे को वलय की तरह घेरे हुए हे। सक्षेप में यही जैन-पौराणिक भूगोल है । 

दुर्भाग्य से इस पौराणिक भूगोल का उस समय क्या झ्राधार रहा होगा, यह जानने के हमारे पास इस समय 
कोई साधन नही है । परन्तु छानवीन करने पर इतना अवश्य मालूम होता है कि जिस भूगोल को हम पौराणिक अथवा 
काल्पनिक कहते है, वह सर्वथा काल्पनिक नही कहा जा सकता | उदाहरण के लिए जैन-भूगोल की नील पर्वत से 
निकल कर पूर्व समुद्र में गिरने वाली सीता नदी को लीजिए। चीनी लोग इस नदी को सि-तो (9-0) कहते 
हे, यय्यपि यह किसी समूद्र में नही मिलती तथा काशगर की रेती में जाकर विलुप्त हो जाती है। बहुत सम्भव है कि 
ये दोनो नदियाँ एक हो। वौद्धआन्थो के अनुसार भारतवर्ष का ही दूसरा नाम जम्बूद्वीप हैं। इसी तरह वर्तमान 
हिमालय का दूसरा नाम हिमवत हूँ जिसका उल्लेख पालि-ग्रन्थो में भी मिलता है। निषघ पर्वत की पहचान हिन्दुकुश 
से की जाती हूँ तथा पूर्व विदेह, जिसे ब्रह्माण्डपुराण में भद्राइव के नाम से कहा गया है, पूर्वीय तुकिस्तान भ्रौर उत्तर 
चीन का हिस्सा माना जाता हूँ ।* नायाधम्मकथा के उल्लेखो से मालूम होता हैँ कि हिन्दमहासागर का ही दूसरा 
नाम लवणसमुद्र था ।* तथा कूछ विद्वानों के अनुसार मध्य एशिया के एक हिस्से का नाम पृष्करदीप था।* 





* ज्यॉग्रेफिकल डिक्शनरी, नन्‍्दलाल डे, पृ० १४१ 

* स्टडीज़ इन इन्डियन ऐन्टिक्विटौज़, रायचौघुरी, पु० ७४-६ 
* देखिए श्रष्याय ८, & औौर १७ 

* ज्यॉप्रेफिकल डिक्शनरी, पु० १६३ 
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असल में वात यह हुई कि प्राचीन काल में आजकल की तरह यात्रा के साधन सुलभ न होने से लोगो का भूगोल- 
विषयक ज्ञान विकसित न हो सका । परन्तु इसके साथ ही श्रद्धालु भक्तों को यह भी समझाना जरूरी था कि हम 
भूगोल-विज्ञान में भी पीछे नही हैं । इसके अतिरिक्त विविध देश, परव॑त, नदी झादि के ठीक-ठीक मापने आदि के 
साधन भी आचीन काल में इतने सुलम न थे। इतना होते पर भी आँखो-देखे स्थानों के विषय में सम्भवत हमारे 
पूर्व पुरुषो का ज्ञान ठीक.कुहा जा सकता हो, परन्तु जहाँ अ्रदृष्ट स्थानों का प्रइनन आया वहाँ तो उनकी कल्पनाओं 
ने खूब उड़ाने मारी, और सख्यात-असख्यात योजन आदि की कल्पनाएँ कर विषय को खूब सज्जित और अलकृत 
बनाया गया । 
इतिहास वताता हूँ कि अन्य विज्ञानो की तरह भूगोल-विज्ञान का भी शने -शने विकास हुआ। ज्यो-ज्यो भारत 
का अन्य देशो के साथ व्यापार-सम्वन्ध वढा और व्यापारी लोग वाणिज्य के लिए भ्रन्य देशो में गये, उन्हें दूसरे देशो 
के रीति-रिवाज आदि जानने का अवसर मिला और उन्होने स्वदेश लौटकर उस ज्ञान का प्रचार किया । इसी प्रकार 
धर्मोपदेश के लिए जनपद-विहार करने वाले जैन-श्रमणों ने भी भूगोल-विषयक ज्ञान को वढाया । बृहत्कल्पभाष्य 
में छा एणए है कि डेक-देमएकर ऋप्गा करने के राफूओं करी दशशन-शुद्वि होती है कया यह ऋचतये ऋषि की सवाति 
से वे अपने आपको धर्म में अधिक स्थिर और विद्या-मन्त्र आदि की प्राप्ति कर सकते हे । धर्मोपदेश के लिए साघु को 
नाना देशों की भाषा सें कुणल होना चाहिए, जिससे वह उन-उन देशो के लोगो को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । 
जनपद-परीक्षा करते समय कहा गया है कि साधु इस' बात्त की जानकारी प्राप्त करे कि कौन से देश में किस 
प्रकार से धान्य की उत्पत्ति होती है--कहाँ वर्षा से धान्य होते हँ, कहाँ नदी के पानी से होते हे, कहाँ तालाव के 
पानी से होते हे, कहाँ कुएं के पानी से होते हे, कहाँ नदी की वाढ से होते हें और कहाँ घान्य नाव में रोपे जाते हैं । 
इसी प्रकार साधु को यह जानना आवश्यक है कि कौन से देश में वाणिज्य से आजीविका चलती है और कहाँ के लोग 
खेती पर जीवित रहते हैँ तथा कहाँ लोग मास-मक्षण करते हू और कहाँ पृष्प-फल आदि का वहुतायत से उपयोग 
होता है ।' ह 
जैन-प्रन्थो से पता चलता है कि देश-विदेशो में जैन-अमणो का विहार क्रम-क्रम से वढा। महावीर का जन्म 
कूडग्राम अथवा कूडपूर (आधुनिक वसुकुड) में हुआ था और उनका कार्यक्षेत्र भ्रधिततर मगघ (विहार) ही रहा 
है। एक वार महावीर साकेत (अयोध्या ) में सुभूमिभाग उद्यान में विहार कर रहे थे । उस समय उन्होने निम्नलिखित 
सूत्र कहा--निग्न॑न्थ और निर्ग्रेन्थिनी साकेत के पूर्व में श्रग-मगध तक विहार कर सकते हं, दक्षिण में कौशाम्वी तक 
विहार कर सकते हे, पश्चिम में स्थूणा (स्थानेश्वर) तक विहार कर सकते हे तथा उत्तर में कुणाला तक 
विहार कर सकते हे । इतने ही क्षेत्र आयंक्षेत्र हे, इसके आगे नहीं। इतने ही क्षेत्रों में साधुओं के ज्ञान-दर्शन 
और चारित्र अक्षुण्ण रह सकते हे ।””' इस उल्लेख से स्पष्ट है कि प्रारम्भ में जैन-अमणो का विहार श्राघुनिक 
विहार और पूर्वीय भर पश्चिमीय सयुकतप्रान्त के कुछ भागों तक ही सीमित था, इसके वाहर उन्होने पाँव नही 
बढाया था । 
परन्तु कुछ समय परचात्‌ राजा सम्प्रति के समय में जैन-अमणसघ के इतिहास में एक भ्रदुभुत ऋान्ति हुई और 
जैन-अमण मगघ की सीमा छोडकर दूर-दूर तक विहार करने लगे। राजा सम्प्रति नेत्रहीन कृणाल का पृत्र 2 जो 
- चब्द्रगुप्त का प्रपौत्र, विन्दुसार का पौत्र तथा अशोक का पृत्र था । कहते हे कि जब राजा अगोक पाटलिपुत्र में राज्य 
करते थे शर कुमार कुणाल उज्जयिनी के सूवेदार थे ती श्रशोक ने कुणाल को एक पत्र लिखा कि ' कुमार भ्रव झ्ाठ 
वर्ष के हो गये हे, इसलिए वे शीघ्र विद्याध्ययन आरम्भ करें (जी त्रमधीयता कुमार ) ।” सयोगवश कुणाल की सौतेली 





* १-१२२६-१२३९ 
* बृहत्कल्पसूत्र १.५० 


श्भ्र्र “प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रंय 


माँ उस समय वहीं बैठी हुईं थी। उसने एक सलाई लेकर अपने थूक द्वारा अ' के ऊपर अनुस्वार लगा दिया भर अव 
अघीयता' के स्थान पर भघीयता' हो गया । पत्र कुणाल के पास पहुँचा। जब उसने खोलकर पढा तो उसमें लिखा 
था कि कुमार शीघ्र अन्चे हो जाये (अधीयतां कुमार )। मौयंवश् की आज्ञा का उल्लंघन करना भ्रशक्य था। झतएव 
कृणाल ने तपती हुई एक लोहे की सलाई द्वारा अपनी आँखें झाँज लीं और सदा के लिए नेत्रहीन हो'गया। कुछ समय 
पदचात कणाल अज्ञातवेष में पाटलिपृत्र पहुँचा और राजसभा में जाकर यवनिका के भीद्गर भन्धरवें किया) राजा 
प्रशोक कणाल का गन्वर्व देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ और उसने उसे वर माँगने को कहा। कुणाल ने 'काकिणी ' के 
बहाने राज्यश्नी की याचना की और अपने पृत्र सम्प्रति को राजगद्दी पर वेठाया । सम्प्रति उज्जयिती का बड़ा पभाव- 
शाली राजा हुआ। जैन-मन्यो में सम्प्रति की वहुत महिमा गाई गई है। सम्प्रति भार्य-सुहस्तिन्‌ तथा झाये-महागिरि का 
समकालीन था। सम्प्रति के विषय में कहा है कि उसने नगर के चारो दरवाज़ो पर दानशालाएँ खुलवाई और श्रमणो 
को वस्त्र श्रादि देने की व्यवस्था की । उसने अपने रसोइयो को जैन-अमणों का भक्त और पान से सत्कार करने का 
आदेश दिया झौर प्रात्यन्तिक राजाशो को बुलाकर श्रमणसघ की भक्ति करने को कहा। अवन्तिपति सम्प्रति दड, 
भट और मोजिक झ्ादि को साथ लेकर रथयात्रा में सम्मिलित होता था और रथ के आये विविध पुष्प, फल,-खाच्य, 
कौडियाँ भर वस्त्र आदि चढाकर अपने को घन्य मानता था। सम्प्रति ने अपने योटाओ को शिक्षा देकर साधु के 
वेष में सीमान्त देशों में भेजा, जिससे इन देशों में जैन-अमणो को शुद्ध भक्तपान की प्राप्ति हो सके। इस,प्रकार राजी 
सम्प्रति ने भ्रान्त्र, द्रविड, महाराष्ट्र और कुडुक्‍्क (कर्ग ) भादि जैसे अनाय॑ देशो को जैन-श्रमणो-के सुखपूर्वक विहार 
करने योग्य बनाया ।* इसके अ्रतिरिक्‍त सम्प्रति के समय से निम्बलिखित साढ़े पचीस देश :आर्यदेश -माने गये, 
प्रर्थात्‌ इन देशो में जैनधर्म का प्रचार हुआा--- 


देश राजधानी 
१ मंगण राजगृह 
२ भस चम्पा 
हे वय चाम्रलिप्ति 
४ कलिय कांचनपुर 
पर काशी वाराणसी 
६ फोशल साकेत 
के र गजपुर 
८ कुशा्ते सोरिय (झौरिपुर) 
£ पाचाल कापिल्यपुर 
१० जागल अहिच्छत्ा जञ 
११ सौराष्ट्र * द्वरवती 
१२ विदेह मिथिला 
ररे वत्स कौशाम्वी 
१४ शाहिल्य लन्दिपुर 
१६ मत्तय भद्विलपुर 
१६ मत्स्य वैराट 





एक रुपये के झस्सीदें भाग को 'काकिणी” कहते है; 
बृहत्कल्पसूतरमाष्य १.३२७५-३२८६ 


एक प्रकार का सिक्का था । 


जैन-प्रयों में भोगोतिक सामग्री श्लौर भारतवर्ष में जन-घर्म फा प्रतार २४३ 


देश राजघानी 
४७ वबरणा श्रच्छा 
१८ देगा मृत्तिजावती 
१६ चेंदि शुक्तिमती 
३० पिन्यु-नौयीर वीतिमय 
२१ भग्सेन मथुरा 
२२ भभि पापा 
२३ प्रट्टा(?) मासपूरी 
२६ द्ापात कआ्षवस्ति 
२४ सलाद क्ोटिवर्ष 
२४३ पफबीअर्ध इवेतिका' 


१ मगव (राजगृह) 


मंगय एर प्राचीन देश गिना चाता / । उसकी गणना सोलह जनपदो में फ्री गई हैं। घेप जनपद है--अ्रग, 
बग, मदय, माजव, प्रच्ध, वच्छ, बोच्छ, पाठ, खाढ, पज्जि, मोलि, कासी, कोमल, श्रवाह (? श्रौर मम्मृत्तर (? )।* 
मगध महावीर और बद्ध की पर्म-प्रयत्ियों का एव सास येन्द्र था। मगज, प्रमास और वरदाम इनकी गणना भारत के 
प्रधान नौथों में की गई + जो कम से पर्द, पश्चिम और दक्षिण में श्रवस्वित थे,' यथ्पि ब्राह्मणन्थ्न्यी में मगध को 

पापममि बताया है । झाधनित पटना और गया खिलो को प्राचीन मगन कहा जाता हैं । 

मगर की राजयानी राजगृह (झायुनिस राजग्रिर) थी, जिनकी गणना चम्पा, मथुरा, वारागता, श्रावस्ति, 
साकेल, कापित्यपर, कौशाम्थी, मिथितरा और #स्तिनापुर इस प्राचीन शजधानियों के साथ की गई हैं । राजमृह 
मे महानपोपती रप्रभव सामव गरम पानी ये कट के होने वा उल्लेख मिलता हैं। यह कुढ़ लम्बाई मे पति सौ धनुप था 
भ्रौ- वै भार पर्वत के पास बहता था । राजयृह व्यापार का बदा भारी केंद्र था और यहाँ दूर-दूर से लोग माल वंचने 

पैर उदीदने के लिए झाते थे । राजगढ़ में महावीर भगवान्‌ के चौदह वर्षावाल व्यतीत करने का उल्तत आता हैं । 

प्रसिद्ध नाउन्दा विध्यविद्यानय राजयद के समीप था। बौद्धन्गन्यों के श्वनुसार पाण्डव, गिज्ककट,वेभार, इसिगिलि तथा 
वेपुन्य इन पाँच पहादियो से घिरे रहने के फारण राजगृह का दूसरा नाम मिरिब्रज था। दन पाँच पहाडियो में वेभार 
प्रो" विपताचद पहादियो का जैन-अन्यो में विभेष महत्त्व वताया गया ह# और यहाँ से अनेक निर्तन्य भौर निर्ग्रेन्थिनियों 
ने तपन्‍्चर्या कर मोल-साधन विया है । मंगब की राजधानी होने के कारण राजगृह का दूसरा नाम मगवपुर भी था। 
मगयाधविपति राजा श्रेणिक (भमसार) राजगृद में राज्य करता था। 





' बृहत्कल्पसृत्रभाष्य १ ३२६३ वृत्ति । 
भगवती १५ 
९ ठाणाग ३ १४२; श्रावद्यफ चूणि, पृष्ठ १८६ 
ठाणांग १० ७१७; निश्ञीय सत्र ६१६ 
भगवती २४ पालि ग्रन्थों में इसका तपोदा के ताम से उल्लेख हू ( 
मतालसेकर, देखिए 'तपोदा) । 
* कल्पसूत्र ५ १२३ 


डिक्शनरी श्रॉव पालि प्रॉपर नेम्स, 


श्श्४ड प्रेमी-पभिवदन-ग्रथ 
२ अगर (चम्पा) 


प्राचीन कोल मे अग मगधघ देश के ही अन्तगंत माना जाता था। अगलोक की गिनती सिंहल (सीलोन), 
बब्बर, चिलात लोक, जवणदीव, आरबक, रोमक, अलसन्द (एलेक्ज्ेन्ड्या) तथा कच्छ इन देशो के साथ की गई है। 
कहा जाता है कि भरत-चक्रवर्त्ती ने दिग्विजय के समय इन देशो को जीतकर इन पर अपना अधिकार किया था ।* 
भागलपुर तथा मुगेर जिलो को प्राचीन श्रग माना जाता है । 

चम्पा (भागलपुर) भ्रग देश की राजधानी थी, जिसकी गणना दस राजघधानियो में की गई हैँ। प्राचीन 
भारत में चम्पा एक भत्यन्त सुन्दर भौर समृद्ध नगर था ।' यह व्यापार का एक बहुत बडा केन्द्र था और यहाँ वणिक्‌ 
लोग वडी दूर-दूर से माल खरीदने झाते थे। चम्पा के व्यापारी अपना माल लेकर मिथिला, अ्रहिच्छना, पिहुड 
(चिकाकोल और कलिंगपट्टम का एक प्रदेश) आदि अनेक स्थानो में व्यापार के लिए जाते थे १ राजगृह की तरह 
महावीर ने चम्पा में भी भ्रनेक चतुर्मास किये थे' और महावीर के अनेक शिष्यो ने यहाँ विहार किया था। सम्मेद- 
शिखर की तरह जैन-प्न्थो में चम्पा एक पवित्र तीर्थ माना गया है, जहाँ से अनेक निग्नेन्थ तथा निम्नेन्थिनियो ने मुक्ति 
पाई ।* श्रेणिक की मृत्यू के पदरचात्‌ कूणिक (अजातशनत्रु ) को राजगृह में रहना अ्रच्छा न लगा और उसने चम्पा को 
झपनी राजधानी बताया।" दधिवाहन चम्पा का दूसरा उल्लेखनीय राजा था। चेटक की कन्या पद्मावती इसकी 
रानी थी । एक वार कौशाम्बी के राजा शतानीक ने दधिवाहन पर चढाई की भौर दघिवाहन अपनी रानी 
और वसुमती नामक कन्या को छोडकर भाग गया | शतानीक का एक ऊेट-सवार वसुमती को कोशाम्बी ले 
आया और उसे वहाँ के एक समृद्ध व्यापारी के हाथ बेच दिया। आगे जाकर यही वसुमती चन्दनबाला के 
नाम से प्रसिद्ध हुईं, जो महावीर की सर्वप्रथम शिष्या बनी भौर जो बहुत काल तक जैन-श्रमणियों की 
अग्रणी रही ।* 

भग-मगध का दूसरा प्रसिद्ध नगर था पाटलिपृत्र अ्रथवा कूसुमपुत्र (पटना) । चम्पा में कूणिक का देहान्त हो 
जाने के पश्चात्‌ उसके पत्र उदायी को चम्पा में रहना अच्छा न लगा भौर उसने पाठलिपुत्र को मगध की राजधानी 
बनाया ।” पाटलिपृत्र जेन-श्षमणो का केन्द्र था, जहाँ जैनसूत्रों का उद्धार करने के लिए जैन-साधुओ का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था।* 


३ वग (ताम्रलिप्ति) 


वग (पूर्वीय बंगाल) की गणना सोलह जनपदो में की गई है । वग एक बडा व्यापारिक केन्द्र समझा 
जाता था। 
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ताम्रलिप्ति (तामलुक) एक व्यापारिक केद्ध था और यह खाकर कपडे के लिए प्रसिद्ध था।' यहाँ जल- 
मार्ग और स्थलमार्ग दोनो प्रकार से माल आता-जाता था।* यहाँ मच्छरों का वहुत प्रकोप था।' तामलित्तिया 
तामक जैन-अ्रमणो की एक प्रसिद्ध भाखा थी जिससे मालूम होता हूँ कि ताम्रलिप्ति जैन-श्रमणो का केद्ध 
रहा होगा। 

इसके अतिरिक्त, वगाल में पुंडवर्धन (राजगाही ज़िला) जैन-श्रमणो का केन्द्रस्थल रहा है। पुडवद्धणिया 
नामक जैन-क्रमणों की जाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में आता है ।” चीनी यात्री हुइनत्साग नें पुडवर्धन में वहुत से 
दिगम्बर निग्नेन्यों के पाये जाने का उल्लेख किया हूँ । वगाल का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान कोमला (कोमिला) था। 
खोमलिज्जिया नाम की झाख्रा का उल्लेख कल्पनूत्र में मिलता है।” इससे मालूम होता है कि यह स्थान प्राचीन समय 
में काफ़ी महत्व रखता था। 


४ कलिंग (कचनपुर ) 


कंलिंग (उडीसा)के राजा खारवेल ने अंग-मगव से जिन-अ्तिमा वापिस लाकर यहाँ स्थापित की थी। 
कलिय की राजवानी कचनपुर (भुवनेब्वर) थी । यह नगर एक व्यापारिक केन्द्र था और यहाँ के व्यापारी लका तक 
जाते थे । कचनपुर जैन-साथुओ का विहार-स्थल था।' 

इसके भ्रतिरिक्त कलिंग में पुरी (जगन्नाथपुरी) जैनो का खास केन्द्र था। यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने 
का उल्लेख जैन-म्न्धो में आ्राता है ।' श्रावको के यहाँ अनेक घर थे। वजस्वामी ने यहाँ उत्तरापय से आकर माहेसरी 
(माहिष्मती) के लिए विहार किया था । उस समय यहाँ का राजा वौद्धवर्मानुयायी था। वौद्धो का यहाँ ज़ोर था।" 
पुरी व्यापार का एक बडा केन्द्र था, श्ौर यहाँ जलमार्ग से माल आता-जावा था । ४ क्लिय का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
स्थान तोसलि था। यहाँ महावीर ने विहार किया था। उन्हें यहाँ सात बार पकडा गया, परन्तु यहाँ के तोसलिक 
क्षत्रिय ने उन्हें छुडा दिया ।'' तोसलि में एक सुन्दर जिनप्रतिमा थी, जिसकी देखरेख तोसलिक नामक राजा किया 
करता था।” यहाँ के लोग फ़ल-फूल के बहुत शौकीन थे ।'' यहाँ वर्षा के भ्रभाव में नदी के पानी से खेती 
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श्शदे प्रेमी-अभिनंदन-प्रेय” 


होती थी। कभी-कभी यहाँ अत्यधिक वर्षा के कारण फसल नष्ठ हो जाती थी र/जैन-साधुओं को ताड के फलो 
पर रहकर गुजर करनी पडती थी ।' तीसलि “में वडी-बडी भयानक सेसें। होती/थी॥ कहते हे !कि एक वार 
इन्होने तोसलि आचाय॑ को मार डाला था ।* 'डॉक्टरे सिल्वेन लेवी)कर्ठके में घौलि नामेक् ग्राम को'प्राचीन तोसलि 
मानते है ।' 


५ काशी (वाराणसी) 


काशी व्यापार का एक बडा केन्ध था। काशी झौर,कोशल के अठारह गृणराज़ा-वैज्ञाली के ;राजा:चेटक की 
शोर से कूणिक के विरुद्ध लडे थे ।' काशी के राजा शख का उल्लेख जैन-मन्यो में श्राता हैं, जो महावीर:का समकालीन 
था भ्रौर जिसने महावीर के समीप दीक्षा ग्रहण की थी। जैनदीक्षा ग्रहण करने वाले शन्य रोजाजओं मे वीरागक़, वी रयजश, 
सजय, एणेयक, इवेत (सेय), शिव झौर उदायन' ये राजा मुख्यरूप से गिनाये गये हे । दुर्भाग्यवश इन 'राजाशो के विषय 
में कोई विशेष जानकारी नही मिलती। । 

वाराणसी (वनारस) पार्वेनाथ का जन्मस्थान था। महावीर और बुद्ध ने यहाँ अनेक बार विहार किया 
था। हेमचन्र के समय काशी और वाराणसी एक समझे जाते थे । 


६ कोशल (साकेत) ' 


कोशल भ्रथवा कोशलपुर (अवध) जैन लोगो का एक प्राचीन स्थान, थय.।' जैसे वैशालीः में: जन्म:होने! 
कारण महावीर को वैशालिक कहा जाता है, वैसे ही ऋषभनाथ को' कौशलिक (कोस॒लिग्) कहा ज़ाता है।;ऋषभांतिव 
ने कोशल में विहार किया था भर इस देश की गणना भारत के मध्यदेशो में की- जाती थी;।' कोशल,का प्रात्तीत्त ताम 
विनीता था। कहते हे विनीता के निवासी नाना प्रकार की कलाझ में कुशल श्रे,. इसलिए लोग़ वित्तीता कौ/कुशला 
नाम से कहने लो |" दशपुर तथा उज्जयिती के समाऩ,कोशल देश ,जीवन्तस्त्राप्रीप्रतिमा-के- लिए-प्रसिद्ध,था,। 
कोशल के लोग सोवीर (एक प्रकार की मदिरा) और कूर (चावल) के ,बहुत शौकीन होते थे-+' बौद्ध-मन्थों 
अनुसार श्रावस्ति और साकेत ये कोशल की दो राजघानियाँ थी तथा सरयू नदी बीच में श्रा-जाने-के कारण यह-देश 
उत्तर कोशल श्रौर दक्षिण कोशल में विभकत था। ह दादा प्रानाएए 

साकेत में पाश्वेनाथ भौर महावीर ने झनेक बार विहार किया था। कहा जाता है कि/यहाँ कोटिवर्ष के राजा 
चिलात को हे ने दीक्षा दी थी ।” साकेत की पहचान उच्चाव जिले में साई नदी १२ सुजानकोट केध्वसावशेषों 
से की जाती है । 
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७ कुरु (गजपुर ) 
कुरु (थानेश्वर) की राजधानी का नाम गजपुर अथवा हस्तिनापुर था। कहते हूँ कि यहाँ के शिव राजा 
को महावीर ने दीक्षा दी थी ।' गजपुर जैन लोगो का एक प्राचीन तीथ॑ माना जाता है । 


८ वुशात्तं (शौरिपुर) 


आनटद्ठ (भानतं ), कुसट्ट (कुशावते ), सुरद्ट (सौराष्ट्र) तथा सुक्करद्ठ (शुष्कराष्ट्र) ये चार प्रदेश पश्चिमी 
समुद्र के किनारे अ्रवस्थित थे श्नौर वारवई (द्वारका) इनका सर्वश्रेष्ठ नगर था ।' इससे मालूम होता हैँ कि यह प्रदेश 
पश्चिम में सौराष्ट्र के श्रासपास कही होना चाहिए। परन्तु सोरिय भ्रथवा शौरिपुर जमुना नदी के किनारे भ्रवस्थित 
था तथा शौरि राजा ने श्रपना मथुरा का राज्य श्रपने लघु भ्राता सुवीर को देकर स्वय कुशावतं देश में जाकर शौरि- 
पुर नगर वसाया' और जरासन्ध के भय से शौरिपुर और मथुरा के यादव लोग श्रपने-अपने नगर छोडकर पश्चिम 
दिणा में द्वारका मे जाकर रहे---इन उल्लेखो से मालूम होता है कि कुशावत्त शूरसेन के आसपास का प्रदेश होना 
चाहिए। सम्भव हूँ दो कुशावतत रहे हो--एक पश्चिम में और दूसरा उत्तर में। जैन-प्रन्थो के श्रनुसार शौरिपुर कृष्ण 
और ने मिनाथ की जन्मभूमि है ।* प्राचीन तीर्थभाला के भ्रनुसार श्रागरा ज़िले में शक्रावाद स्टेशन के पास बटेसर 
नामक गाँव प्राचीन सौयंपुर माना जाता है । 


९ पाचाल (कापिल्यपुर) 


पाचाल (रहेलखड) की राजघानी कापिल्यपुर (कपिल) थी, जो गगा के किनारे भ्रवस्थित थी। प्राचीन काल 
में पाचाल उत्तर और दक्षिण भागो में विभकत था। महाभारत के श्रनुसार उत्तर पाचाल की राजाघानी श्रहिच्छत्रा 
थी और दक्षिण की कापिल्य । 


१० जागलरू (अहिच्छत्रा) 


जागल या कुरुजागल की पहचान गगा और उत्तर पाचाल के बीच के प्रदेश से की जाती है। इसकी राजधानी 
अहिच्छता (रामनगर) थी, जो चम्पा के उत्तर-पूर्व (१?) (उत्तर-पश्चिम) में अवस्थित थी। चम्पा भर अहिच्छत्रा 
में परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध था ।* भ्रहिच्छत्ना एक पवित्र स्थान था, जिसकी गणना श्रष्टापद, उज्जयन्त (रेवतक), 
गजाग्रपुर, धर्मंचक्र (तक्षशिला) तथा रथावतं पर्वत के साथ की गई है । विविधतीर्थंकल्प के अनुसार अहिच्छत्रा 
का दूसरा नाम शखवती था ।* यह नगरी प्र॒त्यग्ररथ” अथवा शिवपुर"' नाम से भी प्रसिद्ध थी । 





* भगवती ११६ 

* बसुदेवहिडी, पू० ७७ 

* कल्पसूत्र ठीका ६, पु० १७१ 

* वही पृ० १७६ 

+ उत्तराष्ययन २२ 

* भांग १, भूमिका, पू० ३८ 

* नायाधस्सकहा १५ 

* झ्राचाराग नियुक्ति ३३५ है * बही, पु० १४ 

७ शभिधानचिन्तामणि ४.२६ ४... ठढीका ५०११३ 
शे३ 


श्श्र्ष प्रेमी-अभिनंदन-प्रय 


११ सुराष्ट्र (द्वारका ) 


मौराष्ट्र (काठियावाड) की गणना महाराष्ट्र, झ्रान्श्न और कुडुक्क (कुर्ग)देशो के साथ की गई है, जिन्हें 
सम्प्रति राजा ने जैन-अमणों के विहार योग्य बनाया ।' कहते हे कि कालकाचार्य यहाँ पारसकूल (पश्िया) से 
छियानवें गाहो को लेकर आये और इस कारण यह देग छियानवे मडलो मे विभाजित किया गया ।* सुराष्ट्र व्यापार 
का एक बडा केन्द्रस्यल था और यहाँ दूर-दूर के व्यापारी माल खरीदने आते थे ।' 

द्वारका एक प्रत्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर गिना जाता था। इस नगर के उत्तर-पश्चिम मे प्रसिद्ध रेवतक 
(गिरनार) पर्वत भ्रवस्थित था; जो दशाईं राजाओो को श्रत्यन्त प्रिय था। यहाँ अ्ररिष्टनेमि ने मुक्ति पाई थी 
कहते है कि यादवो के अत्यधिक मदिरापान से द्वारका का नाश हुआ ।" द्वारका व्यापार का एक वडा केन्द्र था और 
व्यापारी लोग यहाँ नेपाल पट्टण से नाव द्वारा थ्राते-जाते थे ।' कुछ विद्वान्‌ आधुनिक द्वारका को द्वारका न मानकर 
जूनागढ को प्राचीन द्वारका बताते हें ।” 


१२ विदेह (मिथिला) 


विदेह (तिरहुत) में महावीर का जन्म हुआ था। विदेह-निवासी होने के कारण महावीर की माता त्रिशला 
विदेहदत्ता (विदेहदिल्ला) कही जाती थी” तथा रानी चेलना के पुत्र कूणिक को विदेहपुत्र कहा जाता था ।' विदेह 
व्यापार का केन्द्र था। 

मिथिना (जनकपुर) में महावीर द्वारा छ चातुर्मास किये जाने का उल्लेख आता हैं ।” मैथिलिया नाम 
की एक जैन-श्रमणो की प्राचीन शाखा थी । यहाँ आय॑ महागिरि का विहार हुआ था | जिनप्रभ सूरि के समय 
मिथिला तगरी 'जगड' के नाम से प्रसिद्ध थी ।' बौद्ध-ग्रत्थो के अनुसार वेशाली (वंसाढ) विदेह्‌ की 'राजघानी थी 
और यह मध्यदेश का एक प्रधान नगर माना जाता था। वैगाली लिच्छवी लोगो का केच्ध था। जैन-ग्न्थो मे वैजाली 
का राजा चेटक एक बडा प्रभावशाली राजा हो गया हैँ । वह गणराजाओं का मुखिया था और उसने अपनी सात 
कन्याओ को विभिन्न राज-घरानो में देकर उनसे सम्बन्ध स्थापित किया था। चेटक की कन्या प्रभावती वीतिभय के 
राजा उदायन के साथ, पद्मावती चम्पा के राजा दधिवाहन के साथ, मृगावती कौथाम्बी के राजा अतानीक के साथ, 





” बहत्कल्पभाष्य १३२८६ 
* वही १६४३ 
दशवैकालिक चूणि, पृ० ४० 
* नायाधम्मकहा ५ 
* झन्तगडदसाओरो ५ 
* निक्षीय चूणि पीठिका (एनसाइक्लोस्टाइल की हुई प्रति), पृ० ६१ 
* इन्डियन हिस्टोरिकल क्वारटर्ली, १६३४, पृ० ५४१-५० 
“ कल्पसूच्र २१०६ 
* भगवतीसूत्र ७ ६ 
४ कल्पसून ५ १२३ 
* बही, पृ० २३१ 
 ग्रावश्यक निर्युक्ति ७८घ२ 
रा विचिघतीय, पु० ३२ 


जैन-प्रयों में भीगोलिक सामग्री और भारतवर्ध में जैन-घर्म फा प्रसार २५६ 


शिवा उज्जबिनी के राजा प्रद्योत के साथ, ज्येप्ठा महावीर के वर्डे भाई नन्दिवर्धन के साथ और चेल्लना राजगृह के 
राजा श्रेणिक के साथ व्याही गई थो | चेटक की वहिन त्रियला महावीर की माँ थी ।' महावीर के वँशाली में वारह 
चातुर्मास किये जानें का उल्लेख कल्पसूत्र में आता हूँ । डॉक्टर होनोंल के अनुसार वाणियगाम वैभ्ञाली का दूसरा 
नाम है ।* 


१३ वत्स (कौगांबी) 


वत्स को वौद्ध ग्रन्थों में वच्य के नाम से कहा गया हैं । प्रयाग के आसपास की भूमि को वत्स देश माना जाता है । 

कौयाम्वी (कोसम) जमना के किनारे अवस्वित था। यहाँ महावीर, आये सुहस्तिन्‌ और आये महागिरि' 
नें विहार किया था। कोसविया नामक एक जैन-श्रमणो की प्राचोन आखा थी | राजा जतानीक कौवगाम्पी में 
राज्य करता था । एक वार उज्जयिनी के राजा प्रद्योत ने कौथाम्तीं पर चढाई की | राजा चधतानींक अतिसार से 
मर गया और रानी मृगावतो ने प्रद्योत की सलाह से अपने पत्र उदयन को राजगही पर वैठाकर स्वय महावीर के पास 
जाकर जैनदीला वारण की ।* 


१४ गाडिल्य (नन्दिपुर) 


सहिब्म अथवा चाडिल्य को राजवानी नन्दिपुर थी। नन्दिपुर का उल्लेख विपाकसूत्र म मिलता हैं। 
कथाकोथ के अनुसार सन्दर्भ देश में अवस्थित नन्दिपुर के राजा का नाम पौद्मानन वताया गया हूँ ।* अवध में हरदोई 
जिले में सडोला नामक एक स्थान है, यह प्राचीन घाहिल्‍य हो सकता है । 


१५ मरलूय (भदिलपुर) 
मलय मगव के उत्तर में अवस्चित था और सम्मवत यहाँ कपडे बहुत श्रच्छे बनते थे ।” मलय देश की 
पहचान पटना के दक्षिण और गया के दक्षिण-पश्चिमी प्रदेश से की जाती है । गया जिले में अवस्थित हरवारिया 
और दन्‍्तारा गाँवो के पास के प्रदेश को भद्विलपुर माना जाता है ।* 


१६ मत्स्य (वैराट) 


मल्य (अलवर) को राजवानी वैराट थों। देहली से दक्षिण-पश्चिम की ओर १०४ मील तथा जयपुर 
से ४१ मील उत्तर में अवस्थित प्रदेश को बैराट माना जाता है । 


! आवश्यक चूणि, २, पृ० १६४ इत्यादि 

* वही पृ० ५-१२३ 

* उवासकदसा झ्रो, पृ० ३ नोट 

* निश्ञोथ चूणि, ५, पृ० ४३७ 

* कल्पसूच ८, पृ० २६ श्र 

* आवश्यक टोका (मलय० ), पृ० १०२ 

2 टॉनी (72ए776ए ), पुृ० १२४ 

*निशीय चूणि ७, पृ० ४६७; अनुयोगद्वारसूत्र ३७ 
* श्रमण भयवान्‌ महावीर, कल्याणविजय, पृ० ३८१ 
४ बही, पृ० ३८६० 





! क्लल्पसूत्र ८; पू० २३० झ। कल्पसूत्र में वारण के समान पर चारण पाठ हूँ, परन्तु यह पाठ अशुद्ध हैँ । 
देखिए, दिपना मोरिटियतल जरनत, भाग ३, १८८४५पु० २३४, डॉ० बुहलर का लेख 





निश्चीय चूपि ५. पू० ३४ (पृष्वविज्य जी को हस्तलिखित प्रति) 
आादचारांग चूथि, पृ० २२६ 

“बोर निर्वाण औौर कालमनना, मुतिक्ल्यायविज्ञय, पूृ० ६० 
“ सरणसमाधि ४७०, ड७२- पृ० १२८; झावश्यक टीका (मलय); पू० इध५ श्र 
” झ्रावश्यक चूणि, पृ० इ६४, ४०२ 
# बृहत्कन्पमाष्य १३२७७ 

वही , ६.६ शुह्यादि 
'* इादस्यक्ष चधि, प० इ६४, ४०३ 
४ इशइक्लासिस चथि, घ० ६६ 


जैन-ग्रयो में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-घर्म का प्रसार २६१ 


आदि जैन-अश्रमणो ने इस नगर में विहार किया था। उज्जयनी व्यापार का बडा केन्द्र था और वडे-बडे व्यापारी 
लोग यहाँ वाणिज्य के लिए श्राते थे।' आचार्य हेमचन्द्र के अनुसार यह नगर विशाला, अ्रवन्ति और पृष्प- 
करण्डिनी नाम से भी प्रख्यात था।' प्रद्योत और सम्प्रति उज्जयिनी के बडे प्रभावशाली राजा हो गये हे । 


१९ चेदि (शुक्तिमती ) 


चेदि (बुन्देलखड)की राजघानी शुक्तिमती थी। मध्यप्रान्त मे अवस्थित बाँदा ज़िले के पास का प्रदेश शुक्ति- 
मती माना जाता है । शुक्तिमती का उल्लेख महाभारत में आता है । 


२० सिन्बुसौवीर (वीतिभय) 


अ्रभयदेव के अनुसार सौवीर देश (सिन्ध) सिन्बु नदी के पास होने के कारण सिन्धुसौवीर कहा जाने लगा ।' 
सिन्धु देश में जेन-अमणो को विहार करना निपिद्ध कहा गया है । इस देश में बहुत बाढ आने के कारण खतरा रहता 
था तथा यह चरिका, परित्राजिका, कार्पाटिका, तच्च॒न्निका (वौद्धसाध्वी) तथा भागवी आदि श्रनेक पाखडी श्रमणियों 
का निवास-स्थान था। झतएव यह वताया गया हैँ कि यदि दुष्काल, विरुद्ध-राज्यातिक्रम या अन्य किसी श्रपरिहाय॑ 
आपत्ति के कारण जैन-साधु को वहाँ जाना ही पडे तो यथाज्ञी प्र लौट श्राना चाहिए । इसके अतिरिक्त इस देश में 
खान-पान की शुद्धता न थी। यहाँ मास-भक्षण का रिवाज था और उसे निन्दनीय न समभा जाता था । यहाँ के लोग 
शराव पीते थे और शराब पीने के बरतन से ही पानी पी लिया करते थे ।" इस देश में फटे-पुराने वस्त्र पहन कर 
भिक्षा पाना कठिन था। उसके लिए साफ वस्त्रो की श्रावश्यकता होती थी ।' ज॑नसूत्रो से ज्ञात होता हैं कि राजा 
सम्प्रति ने सर्वप्रथम इस देश को जैन-श्रमणो के विहार-योग्य वनाया। इसका मतलब यह हैँ कि इसके पूर्व यह देश अनारये 
माना जाता था । हमारी समझ से भगवान्‌ महावीर का मगध देश से सिन्धुसौवीर देश में जाकर राजा उदायन को 
प्रतिबोध देने का जो उल्लेख है, उसका उक्त उल्लेख के साथ मेल न खाने से वह सगत नही मालूम होता । जैसा हम 
पहले कह आये हे, महावीर ने साकेत के पूर्व में ग्रग-मगघ तक, दक्षिण में कौशाम्बी तक, पश्चिम में स्थूणा तक और उत्तर 
में कृणाला तक के प्रदेश को ही श्रार्यक्षेत्र माना है, फिर उनका सिन्धु-सौवीर जैसे श्रत्यन्त श्रनाय झौर सुदृरवर्ती प्रदेश 
में जाना कैसे सम्भावित है ? यद्यपि इन देशो के बाहर महावीर ने लाढ जैसे भ्रनाय देश मे विहार किया है, परन्तु उसका 
विस्तृत वर्णन जैनसूत्रो में मिलता है और वह प्रदेश विहार के पास बगाल में ही था | बौद्धो के दिव्यावदान के अन्तर्गत 
उद्रायण-अवदान में राजा उद्रायण की जो कथा श्राती है, वह बहुत कुछ जैन-प्रन्थो की कथा से मिलती-जुलती है। सम्भव 
हैं, जैन-ग्रन्थकारो ने उस कथा को अ्रपनाकर जहाँ उदायन की दीक्षा की वात भाई वहाँ उसे महावीर के हाथ से दीक्षा 
दिलवाकर कथा के भ्रवशिष्ट भाग को पूरा किया हो । इसके श्रतिरिक्‍त, कल्पसूत्र मे महावीर ने जो बयालीस चातुर्मास 
व्यतीत किये, उनमें (छप्मस्थ श्रवस्था में) पहला चातुर्मास श्रस्थिकग्राम मे, तीन चम्पा भौर पृष्ठ-चम्पा में, श्राठ वैशाली 
और वाणियगाम में, (उपदेशक अवस्था में) चार वैशाली और वाणियगाम मे, चौदह राजगृह शौर नालन्दा में, छ 


; चूणि २, पृ० १५४, नियुक्ति १२७६ 
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* निशीय चूणि १५, पृ० १२१ (पृण्यविजय जी की प्रति) 


श्द्र प्रेसी-अभमिनदन-ग्थ 


मिथिला में, दो भदिय में, एक आलभिया में, एक पणियभूमि में, एक श्रावस्ती में और एक पावा में व्यतीत किये हूँ ।' 
इस उल्लेख से स्पष्ट मालूम होता है कि महावीर का विहारक्षेत्र विहार, उत्तर-पद्दिचमी वगाल और पूर्वीय युक्तप्रान्त 
का कुछ भाग ही रहा है । ऐसी हालत में उनका सिन्धुसौवीर देश में जाकर उदायन को प्रतिवोघ देना नही जंचता । 
यदि महावीर मगघ से सिन्घुसौवीर गये और वहाँ से वापिस मगध लौटकर आये तो मगघ और सिन्धुसोवीर के बीच 
में कही-त-कही उनके चतुर्मास करने का या विहार करने का तो उल्लेख अवद्य आता, परन्तु इनकी विह्यरस्थली में 
सिन्धुसीवीर के आसपास या मगध और सिन्धुसौचीर के मध्य के प्रदेशो का कही उल्लेख नही है । मालूम होता हैँ कि 
जैसे वौद्ध-ग्रन्थकारो ने आगे चलकर वुद्ध को विहारस्थली मे पजाव झादि प्रदेश समाविष्ट कर लिये, वही वात समय 
वोतने पर जैन-लेखको ने महावीर के विषय में की । वस्तुत हमारी समभ से ये दोनो महापुरुप विहार, वगाल और 
सयुक्तप्रान्त के वाहर नही गये । हे 

वोतिभय, जिसका दूसरा नाम कुभारपक्खेव (कुभारप्रक्षेप) भी है, सिन्धुसोवीर की राजधानी था। कहते 
है कि एक वार जैनदोक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ उदायन राजरि किसी कुम्हार के घर ठहरे हुए थे । उस समय उन्हें उनके 
भानजे ने विष दे दिया और उनका प्राणान्त हो गया । तत्पश्चात्‌ वहाँ देवों ने धूल की घोर वृष्टि की, जिसके फलस्वरूप 
कुम्हार के घर को छोडकर समस्त नगर नप्ट हो गया । अतएवं इस नगर का दूसरा साम कुभारपव्खेव पडा।* 
कुभारपव्खेव सिणवल्लि में अवस्थित था। सिणवल्लि एक वडा विकट रेगिस्तान था, जहाँ व्यापारी श्रक्सर मार्गे- 
श्रष्ट हो जाते थे और क्षूधा-तृपा से पोडित हो अनेकों की श्रपने जीवन से हाथ धोना पडता था ।' पजाब में 
मुज़फफरगढ ज़िले मे सनावन या सिनावत नामक एक स्थान है, जहाँ की ज़मीन ऊसर है । सम्भवत यही सिणवल्लि 
हो भ्रथवा सिन्ध या पजाव का कोई श्रन्य रेतीला स्थान प्राचीन सिणवल्लि होना चाहिए। अभयदेव के अनुसार 
कुछ लोग विदर्भ देश को वीतिभय कहते हें, परन्तु यह ठोक नही। 


२१ श्रसेन (मथुरा) 


मथुरा के आसपास का प्रदेश शूरसेन कहा जाता था । मथुरा एक श्रत्यन्त प्राचोत नगरी मानी जाती हैं, जहाँ 
जैन-अमणो का वहुत प्रभाव था ।' उत्तरापथ में मथुरा एक महत्त्वपूर्ण नगर था, जिसके अन्तर्गत छियानवे प्रामों 
में लोग अपने घरो में और चौरायो (चच्चर--चत्वर) पर जिनमूत्ति की स्थापना करते थे।' मथुरा में एक देव- 
निर्भित स्तूप था, जिसके लिए जैन और बौद्धो में कगडा हुआ था। कहा जाता है कि भ्रन्त मे जैनो की जीत हुई भौर 
स्वूप पर उनका अधिकार हो गया ।” मथुरा आयंमगु“ श्र आयंरक्षित' आदि अनेक जैन-श्रमणों का विहार- 
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“ व्यवहारभाष्य ५ २७ इत्यादि। मथुरा के ककाली टौले की जो खुदाई हुई है, उसके शिलालेखो में गण, कल, 
श्रौर शाखाओरो का उल्लेख हूँ । वह उल्लेख भद्नवाहु के कल्पसूत्र में ज्यो-का-त्यो मिल जाता है। इससे ज्ञात होता है 
कि ईसा की प्रथम शताब्दी में मथुरा में जैनो का काफी ज्ञोर था (देखिए श्राकियोलॉजिकल सर्वे रिपोर्ट्स, भाग ३, 
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जैन-ग्रथो में भौगोलिक सामग्री श्र भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार २६३ 


स्थल था । यहाँ अनेक पाखडी साधु रहते थे। श्रतएव मथुरा को पाखडिगर्भ कहा जाता था ।' जैनसूत्रो का सस्करण 
करने के लिए मथुरा में अनेक जैन-श्रसणो का सघ उपस्थित हुआ था। यह सम्मेलन माथुरी वाचना के नाम से प्रसिद्ध 
है ।' मथुरा भडीरयक्ष की यात्रा के लिए प्रसिद्ध था ।' यह नगर व्यापार का बडा भारी केन्र था श्रौर विशेषकर 
वस्त्र के लिए प्रसिद्ध था । यहाँ के लोग व्यापार पर ही जीवित रहते थे, खेती-वाडी पर नही ।' यहाँ स्थलमार्ग 
से माल आता-जाता था ।* मथुरा के दक्षिण-पश्चिम की ओर महोली नामक ग्राम को प्राचीन मथुरा बतलाया 
जाता हैं । 


२२ भग (पापा) 


सम्मेदशिखर के आसपास का प्रदेश, जिसमें हजारीबाग और मानभून जिले गर्भित हे, प्राचीन समय में भगदेश 
कहा जाता था । इसकी राजघानी पापा थी, जो कुशीनारा के पास अवस्थित मल्लो की पापा नगरी से तथा विहार 
के पास की महावीर की मोक्षभूमि मज्मिमपावा अ्रथवा पावापुरी से भिन्न है। 


२३ वट्ठा (माषपुरी ) 


माषपूरी जैनश्रमणो की एक शाखा थी ।* इस प्रदेश का ठीक-ठीक पता नही चलता । 


२४ कुणारू (श्रावस्ती ) 


जैन-अ्न्थो के अनुसार कुणाल नगरी अश्रचिरावती नदी मे वाढ भ्रा जाने के कारण नष्ट हो गईं थी,' जिसकी 
पुष्टि वौद्ध-ग्रन्थो से होती है ।!” कहते हें कि इस घटना के तेरह वर्ष पश्चात्‌ महावीर ने केवलज्नान प्राप्त किया । 
श्रावस्ती में पाइवनाथ के अनुयायी केशिकुमार तथा महावीर के अनुयायी गौतम का सम्मेलन हुआ था, जिसमें पाइर्व 
और महावीर के सिद्धान्त-सम्वन्धी अनेक प्रइनो पर चर्चा होने के पश्चात्‌ दोनो धर्मग्रवत्तंको के सिद्धान्तो में समन्वय 
किया गया था । महावीर ने अनेक बार श्रावस्ती मे विहार किया। बुद्ध ने भी यहाँ बहुत-सा काल व्यतीत किया 
था। अचिरावती (राप्ती) नदी के किनारे सहेट-महेट नामक स्थान को प्राचीन श्रावस्ती माना जाता है, जिसका 
उल्लेख जिनप्रभ सूरि ने अपने विविधतीर्थकल्प में महेठि' नाम से किया है ।'* 


२५ लाढ (कोडिवरिस ) 


लाढ श्रथवा राढ देश दो भागों में विभक्त था--एक वज्ञभूमि (वीरभूमि), दूसरा शुअ्रभूमि (सिहभूम) | 
भहावीर ने इन दोनो प्रदेशों में विहार किया, जहाँ उन्हें अ्रनेक कष्ट सहन करने पडे थे। लाढ में बहुत अल्प गाँव थे, 
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श्द््ड प्रेमी-अ्भिवदन-प्रंय 


अतएव यहाँ महावीर को वसति मिलना भी मुश्किल होता था।' वज्ञभूमि के निवासी रूक्ष भोजन करने के कारण 
स्वभावत ऋ्रोधी होते थे और वे महावीर को कुत्तों से कटवाते थे ।* श्राधुनिक हुगली, हावडा, वाक्रा, वर्देवान और 
मिदनापुर के पूर्वीय भाग को प्राचीन लाढ देश वताया जाता है । 

कोटिवप जैन-अ्रमणो की एक मुख्य गाखा बताई गई है ।' इससे मालूम होता हैँ कि वाद मे चलकर यह प्रदेश 
जैन-अ्रमणो का केन्द्र वत गया था । यहाँ के राजा चिलात के महावीर द्वारा जैनदीक्षा लिये जाने का उल्लेख पहले किया 
जा चुका है। कुछ विद्वान्‌ दीनाजपुर ज़िले में वरीगढ को प्राचीन कोटिवर्प मानते हे ।* 


२५४ केकयी अर्ध (श्वेतिका) 


केकयी देण के आधे भाग को श्रा्येक्षेत्रो में गिना गया है । इससे मालूम होता हैँ कि समस्त केकयी में जैनधर्म 
का प्रचार नही हुआ था । यह देश श्रावस्ती के उत्तर-पूर्व मे नैपाल की तराई में श्रवस्थित था तथा इसे उत्तर के केकयी 
देश से भिन्न समभना चाहिए । 

इवेतिका से गगा नदी पार कर महावीर के सुरभिपुर पहुँचने का उल्लेख जैन-ग्रन्थो में आता हैं ।" बौद्धग्रन्थो 
में इसे सेतव्या नाम से कहा गया है । यह स्थान कोशल में था।* 

जैन-श्रमणो का प्रवेश नेपाल में भी हुआ था। इस प्रान्त में भद्गवाहु, स्थूलभद्र श्रदि जैन-साधुओ ने विहार 
किया था। नेपाल में रहकर स्थूलभद्र ने भद्रवाहु स्वामी से पूर्वो का ज्ञान प्राप्त किया था।" नेपाल में चोरो का भय 
नही था तथा यहाँ जैन-साथु कृत्स्न वस्त्र धारण कर रह सकते थे।“ यह स्थान रूश्रेदार कम्बलो के लिए प्रसिद्ध था।* 

इन साढ़े पचीस श्रायेक्षेत्रो के अतिरिक्त, अन्य स्थलों में भी जैन-श्रमण धर्मप्रचार के लिए पहुँचे थे। जैसा 
पहले कहा जा चुका है, राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ में जैनधर्म का प्रसार किया। जान पडता है कि इसके पूर्व जैनघर्म 
दक्षिण में नही पहुँचा था। यही कारण हूँ कि उक्त साढे पच्चीस आयंक्षेत्रो में दक्षिण का एक भी प्रदेश नही आया है। 
परन्तु जैसा जैन-्रन्थो से पता चलता है, कुछ समय बाद दक्षिणापथ जैन-अ्रमणो का बडा भारी केन्द्र वर गया था भर 
भिक्षा आदि की सुविधा होने से जैन-साधु इस प्रान्त में विहार करना प्रिय समझते थे।” इस प्रान्त में श्रावको के 
अनेक घर थे।! राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ को जीतकर उसके सीमात राजाओं को अपने वश में किया था ।'* 
प्राचीन काल में अवन्ति नगरी दक्षिणापथ में सम्मिलित की जाती थी। गगा के दक्षिण और गोदावरी के उत्तर 
का हिस्सा दक्षिणापथ कहा जाता हैँ । 
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जैन-प्रंयों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार २६५ 


दक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों में सबसे प्रथम आन्ध्र देश का नाम आता है, जहाँ जैन-भ्रमणो ने पहुँच कर अपने 
धर्म का प्रचार किया था।' आस्क्रदेश की राजधानी घनकटक (वेजवाडा) मानी जाती हैं। गोदावरी तथा कृष्णा 
नदी के बीच के प्रदेश को प्राचीन थान्त्र देश मानते हैँ । श्राच्छ्र के पश्चात्‌ दमिल अथवा द्रविड देश का नाम आत्ता 
है | इस देश में आरम्भ में जैन-साघुओं को वसति मिलना बहुत दुर्लभ था । भ्रतएव उन्हें लाचार होकर वृक्ष आदि के 
नीचे ठहरना पडता था ।' काचीपुरी (काजीवरम) द्वविड का प्रसिद्ध नगर था, जहाँ का नेलक' सिक्‍का दृरूदूर तक 
चलता था। काची के दो नेलक कुसुमपूर (पाटलिपुत्र) के एक-एक नेलक के वरावर होते थे ।' कवेरीपट्टन द्रविड का 
एक वन्दरगाह था, जिसकी पहचान मलाबार तट या उत्तर सीलोन से की जाती हैँ। तत्पदचात्‌ महाराष्ट्र और 
कुड॒कक देशो का नाम आता है । कुडक्क आाचाये का व्यवहारभाप्य में उल्लेख मिलता है ) इससे पता लगता हैँ कि 
शने -अने कुडुकक (कुर्ग) जैन-अ्मणों का एक वडा केन्द्र वन गया था। महाराष्ट्र के अनेक रीति-रिवाजों का उल्लेख 
जैनसूत्रो में मिलता है । इससे मालूम होता हूँ कि जैन-श्रभणो ने इस प्रान्त मे खूब परिभ्रमण किया था। महाराष्ट्र में नग्न 
जैन-साथु अपने लिंग में वेंटक (एक प्रकार की अँगूठी ) पहनते थे।" महाराष्ट्र का प्रधान नगर प्रतिष्ठान या पोतनपुर 
(पैठन) गोदावरी के किनारे स्थित था। भालूम होता है कि प्राचीन समय में यहाँ के राजाओो पर जैनश्रमणो का 
काफी प्रभाव था। पादलिप्त सूरि ने पहट्ठान के राजा की शिरोवेदना को दूर किया था| कालकाचार्य ने भी इस 
नगर में विहार किया था। एक बार कालकाचार्य यहाँ उज्जबिनी से पघारे श्रौर राजा सातवाहन (क्ालिवाहन) के 
कहने पर पर्यूपण पर्व की तिथि पच्रमी से चतुर्थी कर दी, जिससे इस पर्द में जनता ने भाग लिया। उसी समय से महा- 
राष्ट्र में समणपूय (श्रमणपूजा) नाम का उत्सव प्रचलित हुआ ।* 

उक्त स्थानों के सिवाय दक्षिण भारत में अन्य भी श्रनेक स्थान थे, जहाँ जैनधर्म का प्रचार हुआ था। उदाहरण 
के लिए कोकण जैन-श्रमणो का एक विशाल केन्द्र था। इस देक्ष में अत्यधिक वृष्टि होने के कारण जैन-साथु छतरी 
रख सकते थे ।” कोकण में मच्छरों का वहा प्रकोप था, जिसके कारण एक जैनसाथु को अपने प्राण खो देने पड़े 
थे इस देश में वडी भयानक अटवी थी, जिसे पार करते समय जैन-श्रमण-सघ की रक्षा करने के लिए एक साथु 
को तौन शेर मारने पडे थे ।” पश्चिमी घाट तथा समुद्र के वीच का स्थल प्राचीन कोकण माना ज़ाता हैं। कोकण 
देश में सोप्पार्य (सोपारा) व्यापार का बडा केन्द्र था और यहाँ वहुत से वड़े-वडे व्यापारी रहते थे।। वज्ञसेन,* 
श्रायंसमुद्र तया झाय॑मगु! ने इस प्रदेश में विहार किया था। तत्पण्चात्‌ गोल्ल देश का उल्लेख जैन-मन्यों में अनेक 
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२६६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 
स्थलों पर आता है । यहाँ अत्यधिक शीत होने के कारण जैन-साधुओो को वस्त्र घारण करने की अनुमति दी गई थी ।* 
श्रवणवेलगोला के शिलालेखो में गोलल और गोल्लाचार्य का उल्लेख होने से सम्भवत्त यह देश दक्षिण मे ही होना चाहिए। 
गुन्टूर जिले मे गल्‍्लरु नदी पर स्थित गोलि प्राचीन गोल्ल देश मालूम होता है । इसके पदचात्‌ दक्षिण में तगरा नगरी 
जैन दृष्टि से महत्त्व की है । यहाँ राढाचार्य ने विहार किया था। उनके शिष्य उज्जयिनी से उनसे मिलने यहाँ झ्राये 
थे।' करकण्ड्चरिय मे इस नगरी का इतिहास मिलता हूँ । हँद्रावाद रियासत के उस्मानाबाद ज़िले में तेर नामक 
श्राम को प्राचीन तगरा माना जाता है । तगरा आभीर देश की राजधानी थी | इस देश में आये समित और 
वज्ञस्वामी ने विहार किया था। यहाँ कण्हा (कन्हन) और वेण्णा (वेन) नदियो के बीच में ब्हाद्वीप नामक 
द्वीप था, जहाँ पाँचसौ तापस रहते थे । इन तापसो ने जैन-दीक्षा धारण की थी और कल्पसूच में जो बभदीविया 
शाखा का उल्लेख मिलता है,” वह सम्भवत इन्ही श्रमणो द्वारा आरम्भ हुई थी । 

गुजरात झौर कच्छ में प्राचीन काल में जैनधर्मं का वहुत कम प्रभाव मालूम होता है। भूगुकच्छ (भरोच) 
को लाट देश का सौन्दर्य माना जाता था। यहाँ आचाय॑ वज्ञभूति का विहार हुआ था ।* भूगुकच्छ॑ व्यापार का 
केन्द्र था और यहाँ जल झौर स्थल दोनो मार्गों से माल आता-जाता था।'* बाद में चलकर वलभि (वाला) जैन- 
श्रमणो का केन्द्र वना और यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण के अधिपतित्व में जैन-आगम-प्रन्थो का अन्तिम सस्करण तैयार 
किया गया ।४ उत्तर गुजरात में आनन्दपुर (वडनगर) जैन- श्रमणो का केन्द्र था। यहाँ से जैन-अमण मथुरा तक 
विहार किया करते थे ।! कच्छ में भी जेन-साधुझो का प्रवेश हुआ था । यहाँ साधु गृहस्थ के साथ ठहर सकते थे।** 

इस प्रकार हम देखते हूं कि जैनधर्म का जन्म विहार प्रान्त हुआ और वही वह फूला-फला। विहार में जैन- 
धर्म पटना, विहार, राजगिर, नालन्दा, गया, हजारीबाग, मानभूम, मुगेर, भागलपुर, दरभगा, मुजफ्फरपुर, मोतीहारी 
तथा सीतामढी आदि स्थानों में होता हुआ नेपाल पहुँचा | तत्परचात्‌ उडीसा में कटक, भुवनेश्वर, पुरी आदि प्रदेशो 
से होकर बगाल मे राजशाही, मुशिदाबाद, वर्दवान, बाक्‌ रा, हुगली,हावडा, दलभूम, मिदनापुर, त्तामलुक आदि उत्तर- 
पश्चिमी जिलो में फैलकर कोमिल्ला तक पहुँच गया। इधर पूर्वीय सयुकतप्रान्त में वनारस, अलाहावबाद से आरम्भ 
होकर भ्रयोघध्या, गोरखपुर, गोडा, हरदोई, रामपुर आदि ज़िलो में फैलता हुआ मेरठ, वुलन्दशहर, मथुरा, आगरा 
आदि सयुक्तप्रान्त के पश्चिमी ज़िलो मे होकर रुहेलखड मे फर्ंखावाद, कन्नौज आदि तक चला गया । उत्तर में तक्षशिला 
आदि प्रदेशों में पहुंचा और सिन्ध में फैला । राजपूताने मे जोधपुर, जयपुर, भ्रलवर आदि प्रदेशो मे इसका प्रचार 
हुआ। तत्पव्चातू ग्वालियर, झाँसी तया मध्य भारत मे भेलसा, मन्दसोर, उज्जैन आदि प्रदेशों में फैल गया । इसके बाद 
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जैन-ग्रथो में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैत-घर्म का प्रसार २६७ 


गुजरात में भरोच, वडनगर, खभात, आदि स्थानो में पहुँच कर काठियावाड में भावनगर, जूनागढ़ श्रादि स्थानो में 
होता हुआ कच्छ तक चला गया । वरार में एलिचपुर, महाराष्ट्र, कोकण तथा दक्षिण में हँद्रावाद, मद्रास में वेजवाडा, 
गुन्टूर, काजीवरम आदि प्रदेशों मे होकर कू्‌र्ग श्लौर मलावार तट तक पहुँच गया । इस तरह जैनघर्म का प्रसार लगभग 
समस्त हिन्दुस्तान में हुआ। परन्तु जहाँ तक मालूम हुआ है, जैनवर्म ने वौद्धवर्म की नाई हिन्दुस्तान से वाहर कदम 
नही 'रक्खा | इसका मुख्य कारण था खान-पान के नियमो की कडाई। महावीर का धर्म त्यागप्रधान होने से जैन- 
श्रमणो के आचार-विचार में काफी कठोरता रही भौर इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें बहुत काल तक बौद्ध साधुश्रो 
को तरह शिथिलता नही आरा पाई, जिसके फलस्वरूप जैनधर्म हिन्दुस्तान में टिका रहा। राजा सम्प्रति के पश्चात्‌ जैन- 
बर्मातुयायी इतना प्रभावशाली कोई राजा नहीं हुआ और इसलिए जिस प्रचंड वेग के साथ जैनधर्म का प्रसार होना 
आरम्भ हुआ था, वह वेग श्रधिक काल तक कायम न रह सका। वारहवी शताब्दी में कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्र आचाय॑े 
के युग मे गुजरात के राजा कुमारपाल के समय में एक बार फिर से जैनधर्मं चमका, परन्तु फिर वह सदा के लिए सो 
गया। आजकल जैनघर्म अपने उद्धवस्थान विहार और वगाल से लुप्तप्राय हो चुका है । उसके अनुयायी विशेषकर 
गुजरात, काठियावाड, कच्छ, राजपूताना, सयुक्‍तप्रान्त तथा दक्षिण के कुछ भाग में पाये जाते हें | 
अन्त में यहाँ कुछ अनाय॑ देशो के विषय में भी कह देना उचित होगा । जैन-मन्थों मे अनाय॑ देशों की कई 
सूचियाँ भ्राती हे । दुर्भाग्य से ये सूचियाँ इतनी विकृत हो गई हे कि आज उन स्थलो का पता लगाना श्रत्यन्त कठिन 
हो गया है । इन ग्रन्थों मे लगभग ७५ श्रनायं देशो श्रथवा उन देझ्ो में रहने वाली जातियो का उल्लेख आता है ।' 
उनमे से कुछ प्रदेश निम्नलिखित थे . 
बाहल अथवा वाह्वीक देश की राजघानी तक्षशिला थी ।* कहते है कि ऋषभनाथ वहलि, अ्रडम्ब? (अ्रम्बड) 
श्रौर $ल्‍ला नामक अनार्य देशो में विहार करते हुए गजपुर (हस्तिनापुर) पहुँचे ।' इस देश के घोडे बहुत भ्रच्छे 
होते थे । इस देश की पहचान वाल्ख से की जाती हैं, जो वैक्ट्रिया की राजवानी थी । चिलात (किरात) का दूसरा 
नाम आवाड था । ये लोग उत्तर में रहते थे और प्रासाद, शख, सवारी, दास, पश्यु, सोना, चाँदी से खूब सम्पन्न थे । 
चिलात वहुत भ्क्तिणाली थे और युद्ध की कला में अत्यन्त कुशल थे। कहते है, भरत्ञ चक्रवर्ती और चिलातो की सेना 
में परस्पर सग्राम हुआ, जिसमे चिलात लोग हार गये ।' जवण (यवन) एक बहुत सुन्दर देश माना गया हैँ, जो 
विविध रत्न, मणि और सुवर्ण का खज़ाना था। भरत की दिग्विजय में इस देश का उल्लेख श्राता है ।' कवोज 
देश के घोडे प्रसिद्ध हीते थे ।" काइ्मीर के उत्तर में घालछा प्रदेश को प्राचीन कवोज माना जाता हूँ । पारस 
(पर्िया) व्यापार का एक वडा केन्द्र था, जहाँ व्यापारी लोग दुर-दूर से व्यापार के लिए श्राते थे ।' इस देश में 


* देखिए भगवती ३-२, प्रदनव्याकरण, पृ० ४१; प्रज्ञापनासूत्र १ ६४, सूत्रकृताग टीका ५.१, पृ० १२१२ श्र, 
उत्तराध्ययन टीका १०, पु० १६१ श्र, प्रवचनसारोद्धार पृ० ४४५, नायाधम्मकहा १, पु० २१, रायपसेणियसूत्र 
२१०, श्रौपपातिकसूत्र ३३, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति ४३, पृ० १८५; निशीथ चूणि ८, पु० ५२३ 
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कालकाचार्य ने विहार किया था, जैसा पहले कहा जा चुका हैं । इंस देश के लोग भेसो के सीगो की माला बनाते थे।' 
मीहल (सिलोन) में कोकण देश की तरह समुद्र की लहरों से वाढ नही भ्राती थी। भरत की दिग्विजय में इस देश 
का उल्लेख आता है ।' टकण मलेच्छ उत्तरापय मे रहते थे और वे सोना, हाथीदाँत आदि कौमती वस्तुएँ लेकर 
दक्षिण देश में व्यापार के लिए जायरा करते थे। ये लोग दक्षिण की भाषा नही समझते थे। अ्तएवं माल की कीमत 
तय करने के लिए उन्हें श्रनेक इशा रो से काम चलाना पडता था । तगणो का उल्लेख महाभारत में भ्राता है । भान्ध्र, 
द्रविड, कोकण, महाराष्ट्र, केकय आदि अनाय॑ देशो के विषय में पहले कहा जा चुका है । इसके भ्रतिरिक्त भ्रवड 
(--अवष्ठ, पारजिटर के अनुसार झवष्ठ लोग अवाला और सतलज के बीच के प्रदेश में रहते थे),' भारवक 
(यह प्रदेश बलूचिस्तान के उत्तर मे भ्ररविश्लोस नदी पर अवस्थित था), आलसड (एलेक्ज़ेन्डिया), वब्वर 
(वारवैरिकम या वारवैरिकत),“ भडग (--भद्रक, यह जाति दिल्ली शौर मथुरा के मध्य में यमुना नदी के 
पदिचिम मे रहती थी' भूत्तुस (भोटिय), चीन, चूचुक (डा० सिल्वेन लेवी के अनुसार यह श्रदेश गाजीपुर के 
पास अवस्थित था),” गन्धार (पेशावर और रावलर्पिडी के ज़िले)," हूण, काकविषय, कनक (टद्रावतकोर), 
खत (कारमीर के नीचे वितस्ता घाटी की खाख जाति), खासिय (आसाम की आदिम जाति), मुड (छोटा नाग- 
पुरकी एक जाति ) , मुरुढ (डॉ० स्टाइन कोनोव के भ्रनुसार मुरुड शक का एक प्रकार है जिसका श्र होता है स्वामी )।४ 
पक्कणिय (फरधना जो पामीर अथवा प्राचीन कवोज के उत्तर में था), 'रमढ (यह प्रदेश ग्ज़नी (जागुड) भौर 
वच्चान के मध्य में स्थित था), वोक्कण (वखान) शभ्रादि झनाय॑ देशो का उल्लेख जैन-ग्रथो में मिलता है। इन 
सब का गवेषणापूर्ण अ्रध्ययन होने से भारत के प्राचीन इतिहास पर काफी प्रकाश पड सकता है । 
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हिंदू राजनीति में राष्ट्र की उत्पत्ति 
श्री बटकृष्ण घोष एम्‌० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिद्‌ 


यह श्राश्वय की वात हैँ कि हमारा प्राचीन साहित्य, जिसमे राष्ट्र की व्यवस्था के सम्बन्ध में अनेक लम्बे- 
चौडे वर्णन मिलते है ,इस वातपर प्राय मौन है कि व्यवस्थित समाज की उत्पत्ति किस प्रकार हुईं | कौटित्य ने भी, जिससे 
इस सम्बन्ध में बहुत-कुछ श्राणा थी, इसके वावत कुछ नही लिखा । यद्यपि कौटिल्य के समय मे, जैसा हम अ्रभी देखेंगे, 
राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कुछ मत प्रचलित थे तथापि उसने श्रपने ग्रथ में किसी का उल्लेख नही किया, क्योकि 
वह उन बातों पर माथापच्ची करना ठोक नहीं समझता था, जो केवल अ्रनू मान पर आश्रित हो । कौटिल्य ने सत्स्य- 
न्याय तक का कथन (श्र ० १, ४) इस दृष्टि से नहीं किया कि वह उस प्राचीन समाज की दशा सूचित करता है, 
जव सृप्टि-आरम्भ के कुछ समय वाद वैसी परिस्थिति उत्पन्न ही गई थी । उसने मत्त्य-न्याय से यह भाव ग्रहण किया 
है कि किसी भी राष्ट्र की ऐसी भयावह और श्ररक्षित दणा हो सकती है, यदि उसकी घासन-विधि कठोर व्यवस्था से 
नियमित न की जाय । कौटिल्य, रूसो (ि०प55८श० ) के विपरीत, एक यथार्थवादी राजनीतिज्ञ था। श्रत उसने 
केवल कल्पना पर आश्रित मतो को महत्त्व नही दिया । भारत के श्रगणित आदर्शवादी तत्त्ववेत्ताओं में केवल एक 
व्यक्ति ऐसा मिला है, जिसने अ्ग्रासगिक रूप में राष्ट्र की उत्तत्ति के सम्बन्ध में कुछ वाते दी हू, जिन्हें यदि रूसी जान 
पाता तो वह भ्रानन्द-विभोर हो उठता । वह व्यक्ति वसुबन्धु है, जिसका समय ईसा की पाँचवी शताब्दी है । 

सृष्टि सम्बन्धी एक पाढित्यपूर्ण व्याख्या के बीच में वसुवन्धु' एकाएक यह प्रढन उपस्थित करता है---/क्या 
सृष्टिआरम्म के समय मनुष्यो का कोई राजा था ?” इसका उत्तर वह नकौर में देता है, क्योकि “सृष्टि के श्रारम्भ- 
काल में सभी जीव देव-रूप थे। फिर धीरे-धीरे लोभ और श्रालस्य के वढने से लोगों ने श्राराम की वस्तुएँ इकट्ठी 
करना सीख लिया और सम्मिलित वस्नुओ के भागहारियो ने अपनी क्षेत्र-सम्पत्ति की रक्षा के लिए एक रक्षक रखना 
शुरू कर दिया ।” पौसिन ने जो नीचे का अ्रस्पष्ट इलोक उद्‌बृत किया है, उसका उपर्युक्त श्र्थ ही सगत जान पडता है--- 


प्रागासनू रूपिवत्‌ सत्वा रसराग्रात्‌ तत झरने! । 
श्रालस्यात्सग्रह.. कृत्वा भागादे.. क्षेत्रपोभूत- ॥ 
श्रपने प्राचीन देवतुल्य शान्ति के मार्ग से हटने पर जीवो की श्रधोगति होने लगी। “तव गन -शने पृथिवी- 
रस की उत्पत्ति हुईं, जो मधुस्वादुरस के समान कहा गया हूँ । किसी जीव ने अपने स्वभाव-लौलुप्य के कारण इस रस 
को सूधा श्रौर फिर चखकर उसे खा लिया । इसके वाद श्रन्य जीवो ने भी ऐसा ही किया । मुख द्वारा उदर-पोषण 
का यह प्रारम्भिक रूप था । इस प्रकार के पोषण द्वारा कुछ काल वाद जीव-गण पार्थिव तथा शरीर से स्थूल हो गये 
ओर उनका प्रकाश-छूप नष्ट होने लगा | श्रन्त में तमस्‌ का प्रसार हो गया, परन्तु कालान्तर में सूर्य भौर चन्द्र की 
उत्पत्ति हुई ग्रे 
एक भारतीय मिल्टन के मस्तिष्क पर हमारी पृथिवी पर जीवोत्पत्ति की इस उत्कृष्ठ और मनोरजक कहानी 
को सुनकर कैसा प्रभाव पडता, यह विचारणीय है ! किन्तु वसुबन्धु भी, जो एक शुष्क तत्त्वज्ञानी था, ठोस कल्पना 
के वरदान से विलकुल वचित न था आदि देव-रूप जीवो के प्रकागरमान्‌ सुपाथिव शरीरो का पापस्पर्श के कारण 
रुधिर भ्ौर मास के बरीरो के रूप में परिणत होने का तात्विक विवेचन करने के वाद वसुवन्यु मानव-समाज की उत्पत्ति 


* देखिए “ला भ्रभिघर्मकोष द वसुवन्धु', १६२६, पृ० २०३ तथा उसके श्रागे । 
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के सम्बन्ध मे एक ऐसे महत्त्वपूर्ण मत का वर्णन करता है, जो रूसो या यूगेल्स (5०४०४) के लिए वडा गौरवयुक्त 
सिद्ध होता । वसुवन्धु ने आगे लिखा कि पाथिव शरीर वाले वे प्राचीन जीव धीरे-धीरे पाथिव गृणो से अधिक प्रभा- 
वित होने लगे, स्त्री-पुरुष के लिग-भेद का भी सूजन होने लगा, जिससे काम-सम्बन्धी नियमो की उत्पत्ति हुई। जीवो 
में सग्रह की भावना तया भविष्य के लिए आवश्यक वस्तुओं को बटोर रखने का विचार भी घर करने लगा | पहले 
तो ऐसा होता था कि प्रात कालीन भोजन के लिए पर्याप्त श्र॒न्न सवेरे तथा सायकालीन के लिए उतना ही शाम को 
एकत्र किया जाता था, पर्तु सृष्टि के एक झआलसी व्यक्ति ने भविष्य के लिए भी श्रन्न जुटाना प्रारम्भ कर दिया और 
उसका अनुकरण दूसरे भी करने लगे । इकट्ठे करने की इस भावना ने 'अ्पनेपन' अर्थात्‌ स्वत्व के विचार को उत्पन्न 
कर दिया | 
“स्वत्व या अधिकार की भावना से राष्ट्र की उत्पत्ति अवश्यम्भावी हो गई, क्योकि लोगो ने सारे क्षेत्रों को श्रपने 
बीच में वाँट लिया और हर एक व्यक्ति एक-एक क्षेत्र का स्वामी बन बैठा ! परन्तु इसके साथ-साथ लोगो ने दूसरे 
की भी सम्पत्ति को वलपूर्वक हथियाना शुरू कर दिया । इस प्रकार चोरी का श्रारम्भ हुआ । इस चोरी को रोकने 
के लिए लोगो ने मिलकर यह ते किया कि थे किसी मनुष्यविशेष को अपनी-अपनी आय का छठवाँ भाग इसलिए देंगे 
कि वह उनके क्षेत्रों की रक्षा करे। उन्होने इस पुरुषविशेष का नाम क्षेत्रप (क्षेत्रो की रक्षा करने वाला) रक्खा। 
क्षेत्रप होने के कारण उसे क्षत्रिय की उपाधि प्रदान की गई। एक बडे जनसमूह (महाजन) के द्वारा वह बहुत सम्मा- 
नित (सम्मत) होने लगा और लोगो का रजन करने के कारण उसकी सज्ञा राज महासस्मत हो गई । यही राजवशो 
की उत्तत्ति का मूलरूप था ।” 
इस प्रकार वसुबन्वु के मस्तिष्क मे एक विशाल कल्पना का उदय हुआ । किन्तु यह वात नही हैँ कि केवल 
वसुवन्धु ने ही या सबसे पहले उसी ने राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कल्पना की हो । इस सम्बन्ध में शायद सबसे पहले 
महाभारत” (१२, ६७, १७---) मे कुछ विचार पाये जाते है, जिसमें कहा गया है कि आरम्भ में जब कोई शासक 
नही था तव लोगो की दशा बहुत दयनौय थी, क्योकि आ्रादिम अव्यवस्था के उस युग में प्रत्येक मनृष्य अपने समीप में 
रहने वाले कमजोर व्यक्ति को उसी प्रकार नष्ट करने की ताक में रहता था, जिस प्रकार पानी में सबल और कमज़ोर 
भछलियो की दक्शा होती है (परस्पर भक्षयन्तो सत्स्या इव जले कुशान्‌ ॥१७॥) । यह वात ध्यान देने की है कि 
महाभारत मे उल्लिखित यह मत्स्यत्याय की दशा किसी आगे आने वाली स्थिति की ओर सकेत नही करती, जैसा 
कौटित्य ने अर्थशास्त्र में कहा है, किन्तु यह उस प्राचीन समाज को सूचित करती है, जिसमें मनुष्य-जाति को वास्तव 
में कष्ट था। इसके पहले वाले इलोक में इस प्रकार का कथन मिलता है. कि “यदि पृथिवी पर दड देने वाला राजा न 
हो तो बलवान्‌ लोग दुवेलो को उसी प्रकार नष्ट कर दें जिस प्रकार जल में सबल मछलियाँ कमज़ोरो का भक्षण कर 
डालती हे” (जले मत्स्यानिवाभ्क्षयन्‌ दुर्वल बलवत्तरा ) ५ यदि इस अन्तिम इलोक का पाठ शुद्ध है और 'अभक्षयन्‌' 
जब्द को 'भक्ष' घातु के 'लुड' लकार का रूप माना जाय तो हमको मत्स्यन्याय के सम्बन्ध में वही स्थिति माननी पडेगी, 
जो कौटिल्य ने दी है, श्र्थात्‌ वह राजनीतिज्न शास्त्रकारो की केवल एक ऐसी घारणा सिद्ध होगी कि मत्स्यन्याय की 
भयावह किन्तु हटाई जाने योग्य दशा भविष्य में किसी भी अ्रनियन्त्रित राष्ट्र की हो सकती हैँ, न कि ऐसी दशा किसी 
राप्ट्र के विकास में अनिवायंत पहले रही थी | 
अब यह्‌ प्रइन उठता हैँ कि आदिम मनुष्यो ने ऐसी अश्ञान्त स्थिति से कैसे छुटकारा पाया ? इसका उत्तर यह 
2 किए 353 02404 करने के लिए वे सव आपस में इकट्ठे हुए भौर उन्होने सब को कुछ नियम पालन 
बा काम कक का वर ह५ अल हे यह स्थिर किया कि जो कोई किसी दूसरे को अं चिक 
(बाहों रेप दा ब्याक आ तर या दूसर के स्वत्व का अश्रपहरण करेगा, उसे हम लोग दड देंगे 
किले शाह हो व सात का अल अ पर हे हि आफ अिरेआ एक नस्तादृशा इति, इलो० १८-१६); 
8 ल नियम बनाते से ही समाज व्यवस्थित नही हो जाता। उन 
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नियमो को, जो सर्वेंसम्मति से स्वीकृत किये गये है, लागू करने के लिए एक शक्ति होनी चाहिए। यह विचार होने 
पर लोगो ने करुणामय ब्रह्म के पास जाकर निवेदन किया---हे भगवन्‌, एक शासक के श्रभाव के कारण हम लोग 
नाश को प्राप्त हो जायेंगे | हमारे लिए एक शासक प्रदान करो (श्रनीश्वरा विनश्यामो भगवश्नीइवर दिश--इलो० २० ), 
जिसके प्रति हम सव लोग अपना सम्मान प्रदर्शित करेंगे और जो हम लोगो का प्रतिपालन करेगा” (य पूजयेम सम्भूय 
यह्च न प्रतिपालयेतु--इलो० २१) । इस प्रार्थना से द्रवित होकर ब्रह्मा ने मनु से कहा कि वे मत्यं लोक का शासक 
होना स्वीकार कर ले, परन्तु मन्‌ को मरणशील जीवो के प्रति कोई सहानुभूति नही थी और साथ ही उन्हें प्रसन्न या 
सन्तुष्ट रखना एक पहेली थी । उन्होंने जवाव दिया-- में पापकर्मो से बहुत डरता हूँ (और शासन-कर्म में पाप होना 
निश्चित है) । भासन की वागडोर अपने हाथो में लेना वहुत ही दुष्कर होता हे” (विशभेमि कर्मण पापाद्राज्य हि 
भुशदुस्तरम्‌) । उन्होने यह भी कहा---मनुष्य-वर्ग के ऊपर राज्य करना तो और भी कठिन है, क्योकि वे सदा मिथ्या- 
परायण होते ३” (विशेषतो मनुष्येषु मिथ्यावृत्तेषु नित्यदा--इलो० २२) । इस पर मनु से प्रार्थना करते हुए लोगो 
ने उन्हे विश्वास दिलाया कि पाप से उनको बिलकुल न डरना चाहिए, क्योकि “पाप का भागी उन्ही लोगो को होना 
पडेगा, जो उसे करेगे” (कर्तूनेव गमिष्यति) । परन्तु चतुराई से भरा हुआ लोगो का यह विश्वास दिलाना मनु पर 
असर न कर सका | इसलिए उनके चित्त को दिलासा देने के लिए मनृष्यो ने उन्हें लम्वे-चौडे अधिकार देने के वचन 
दिये, जिनमे हिन्दू राजाओं के उन सभी अ्धिकारो का मूल पाया जाता हे, जिन्हे राजनीतिशास्त्र में उनकी शवित के 
अन्दर वताया गया है ।' मन्‌ से लोगो ने प्रतिज्ञा की कि उन्हे जानवरो और सुवर्ण की सम्पत्ति का पचासवाँ हिस्सा 
झौर अन्न का छठा हिस्सा दिया जायगा (पशूनामधिपञ्चाइद्धिरण्यस्य तथेव च, धान्यस्थ दशस भागम्‌--इलो ० 
२३-२४) । राजा के विशेषाधिकारो में जो अश्रन्तिम शर्तं थी वह नीचे के (अशुद्ध) पाठ में कथित है. कन्या शुल्के 
चारुरूपा विवाहेपूध्यतासु च्‌ (इलो० २४) | नीलकठ ने यही पाठ माना है । उन्होने विवादेषु ततासु च पाठ भी 
दिया है, भौर उसे प्राच्यो का पाठ कहा है । तीसरा पाठ नीलकठ ने बिवादे घूततासु च दिया है, जिसे हिलन्नेड ने 
इस अर्थ मे स्वीकार किया है कि यहाँ विवादे शब्द विवादेषु के लिए भ्राया है (भ्रल्टिडिइ्चे पोलिटिक, पु० १७३) । 
हिलन्रेड ने सारे वाक्य का श्रर्थ यह दिया है---जव दासियो को खरीदने के लिए वाज़ार में ग्राहक लोग यह पुकार- 
पुकार कर एक दूसरे के ऊपर बोली बोलते हे कि “में इस लडकी को खरीदता हूँ, में इस लडकी को खरीदता हूँ”, तब 
राजा के भाग के लिये एक दासी कन्या थलग रख लेनी चाहिए।” परतु नीलकठ ने जो पाठ दिये हे, उनमें से किसी का 
यह अर्थ नही निकलता और हिलवब्रेड द्वारा दिया हुआ श्रर्थ किसी प्रकार युक्तिसगत नही माना जा सकता । उक्त इलोक 
का अभिप्राय वहुत प्राचीन काल की रीति से है जब राजा लोगो के लिए भार तथा दासी कन्या के रखने के 
सम्बन्ध में विशेषाधिकार थे, किन्तु जिस समय महाभारत” अपने वर्तमान रूप को प्राप्त हुआ, उस समय तक उपर्युक्त 
रीति विलकुल बन्द हो गई थी । इतना भारतीय राज्यतन्त्र में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है । 
अब नैतिक दृष्टिकोण पर विचार करना है । प्लेटो का यह आादर्ंवाद कि राष्ट्र का शासन स्वार्थ-रहित 
तत्त्वज्ञानियो के हाथ में होना चाहिए, भारतीय राजनीति में भी मिलता है। एक भ्रादर्श भारतीय राज्यप्रणाली में 
क्षत्रिय को यज्ञ से वचे हुए अन्न के भक्षण द्वारा जीवन-निर्वाह का आदेश है तथा राजा को शास्त्रार्थ के तत्त्व को जानना 
अनिवाय॑ कहा गया है (महाभारत १२-२१-१४--क्षत्रियो यज्ञशिष्टाज्ञी राजा शास्त्रार्थतत्त्ववित्‌), परन्तु इससे 
अधिक महत्त्व की वात, जो भारतीय राजनीतिज्ञो के मस्तिष्क में थी, वह हॉन्स के मत की तरह भ्रनवरुद्ध युद्धनीति 
थी। श्रग्रेज़ी तत्त्वज्ञान के इस बडे प्रचारक ने लिखा हे (लेविश्रथन, १११), सबसे पहले में सारी मानव-जाति की 


* देखिए मनुस्मृति, श्र० १९, १३०-१३१। कौटिल्य (प्र्थ०, प्रकरण ३३) ने भूमि-कर उपज का छठ 
श्रद्य बताया है (पिडकर षड्भाग )। इतना ही बाद के ग्रन्थों में भी मिलता है। कालिदास के 'रघुबश' से ज्ञात होता 
है कि वन के मुनियो को भी भ्पने एकत्रित भ्रन्न का छठा शरद कर-स्वरूप देना पडता था। 


२७२ प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


इच्छा को वताऊँगा । यह इच्छा-शक्ति को अ्रधिक बढाने के लिए निरतर भ्रथकरूप से दूसरो के प्रति युद्ध करते रहना 
है, जिमके अन्त केवल मृत्यु मे होता है । इस लगातार युद्ध की इच्छा का सदा यह कारण नही होता कि मनुष्य प्राप्त 
सुख से कही अधिक सुख प्राप्त करने की कामना करता है या कि वह एक निश्चित शक्ति से सन्तोष-लाभ नही कर 
सकता । किन्तु इसका यह कारण है कि उसे विश्वास नही होता कि किसी निर्चित शक्ित या साधनों से उसका जीवन 
ययेच्छ सनन्‍्तोषमय हो सकता है । इस प्रकार उसे अपनी वर्तमान परिस्थिति से सन्‍्तोष न होकर सदा अ्रधिक-अधिक 
प्राप्ति कौ इच्छा वनी रहती है ।” इस प्रकार के भाव वाले वाक्य किसी भी काल के सस्क्ृत-साहित्य में मिल सकते 
हे। आदि-सुष्टि के मनुष्यों का चित्रण उस आदर्श तथा उच्च ढग पर किया हुआ नही मिलता, जैसा कि हम वसुवन्धु 
में पाते है । प्राय उनका वर्णन प्राकृतिक रूप से दुष्ट मनुष्यो के रूप में किया गया है, जो सदैव एक-दूसरे का गला 
काटने के लिए तैयार रहते हे, जो केवल दूसरे के द्वारा बदला लिये जाने के भय से ही दूसरे पर भ्रत्याचार करने से रुक 
सकते हे, (महाभारत, १२, १५, ६--परस्परभयादेके पापात्‌ पाप न कूर्वत्े) या फिर दड के डर से ऐसा नही कर 
सकते (१२, १५, ७--८ण्डस्यैवभयादेके नः खादन्ति परस्परम्‌)। 

इस सम्बन्ध में यह वात विचारणीय है कि यहाँ दड' शब्द कम-से-कम प्राचीन साहित्य में, उस अर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है, जिसमें 'लॉ' या कानून' शब्द होते हे । वह केवल दड देने का सूचक नही हैं। महाभारत (१२, १५, १०) 
में यह साफ-साफ लिखा हूँ कि दड' का अर्थ मर्यादा' हें । राजा इस दड (नियम, कानून) का स्वरूप कहा गया है, 
जैसा कि महाभारत मे मत्स्यन्याय सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता हे, जिसमे दड तया राजन्‌ शब्द एक-दूसरे के द्योतक 
सिद्ध होते हे (मिलाओ 'महाभारत' १२, १५, ३० और १२, ६७, १६) । यही बात महाभारत में आये हुए एक 
पाठ-भेद से, जिसका ज़िक्र ऊपर हो चुका है, सिद्ध होती है (प्रजा राजभयादेव न खादन्ति परस्परमू--महा ०, 
१२, ६८, ८५) । 

ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारतीय राजनीतिशास्त्र में राजा का प्रभुत्व उसके व्यक्तिगत रूप में 
ने माना जाकर शासन-नियमो के सरक्षक के रूप में स्वीकार किया गया है । क्रिश्चियन (यूरोपीय) राज्यतन्त्र के 
अनुसार प्रजा राजा की आशाझो का पालन करने के लिए वाघ्य है, क्योकि राजा ईदवर के द्वारा श्रभिषिक्त होता है, 
परन्तु प्राचीन भारत के राजनीति-साहित्य मे कही पर भी ऐसा कथन नही पाया जाता, जिससे राजा का ऐसा प्रभुत्व 
सूचित हो। भारत की राजनीति घमम-प्रधान थी। वह कभी राजा के अनियन्त्रित अधिकारो के भ्रधीन नही हुई और 
कम-से-कम राजनैतिक नियम-व्यवस्था में राजा को कभी स्वेच्छाचारी या प्रजा-पीडन का श्रधिकारी नही घोषित 
किया गया । मेघातिथि जैसे एक बाद के राजनीतिज्ञ लेखक तक ने यह लिखा हैँ कि धर्म के मामलो में राजा सर्वोच्च 
नही हूँ (मनुस्मृति, ७, १३ पर टीका) । हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि भारतीय सामाजिक जीवन में धर्म का क्षेत्र 
बहुत व्यापक है । श्रत इस बात में कोई आाइचयय न मानना चाहिए कि राजा को इस देश में वह ईहवर-तुल्य पूज्य- 
भाव नही दिया गया, जो रोम में पाया जाता है । इतना ही नही, भारत के प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे भी कथन हे, 
जिनमें प्रजा को इतना तक श्रधिकार दिया गया है कि वह क्त॑व्यविमुख राजा को हटा सकती है । रामायण (३, ३३, 
१६) में यह स्पष्ठ घोषित किया गया है कि यदि राजा दुराचारी है तो उसके स्वजनो'द्वारा ही उसका वध कर देना 
विहित है । - 
कलकत्ता | 


भक्त 


प्र १ 


(6. 


कल 
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मोक्ष 


विष्णु मदिर का उत्तर की ओर का शिलापट्ट 


गजनद्र 


प्र 


[ पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से 


इतिहास का शिक्षण 
प्रो० रसिकलाल छोटालाल पारीक 


शिक्षण क्रम मे किसी भी विषय पर विचार करते समय इस वात पर ध्यान रखना होता है कि वह विषय 
विद्यार्थी को क्या सिखलाता है और उसे किस तरह के मनोव्यापार में श्रभ्यस्त बनाता हैँ । सिखलाने से अधिक 
महत्त्व की वात यह है कि वह विद्यार्थी में किस प्रकार के सस्कारो को जन्म देता है। भिक्षण-बगास्त्र के इस सिद्धान्त 
को इतिहास में स्वीकार करने पर प्रइन उठता है कि इतिहास में जिक्षणीय क्या है और उससे किस प्रकार के मान- 
सिक सस्कारो का निर्माण होता हैं * 

विद्यार्थी वचपन से ही कहानी सुनता है। अपने शिक्षण-क्रम में मी उसे कथा-कहानी पढनी पडती है । 
उन्हे पढ़कर उनके कथानक की सत्यता में विद्यार्थी का विश्वास हो जाता हैं । यदि उसकी निमग्नता में व्याघात 
करने चाली फोई घटना आ जाती है तो वह अवब्य कुछ सोचने लग जाता है, अन्यथा यदि कथा की परी उसे प्रसन्न 
करने में सफल होनी है तो फिर वह कैसे ही विकट और दुर्गस गढ में क्यो न वद हो, उसका अस्तित्व स्वीकार करने 
में विद्यार्थी को आपत्ति नही होती । कहने का तात्पये यह कि जहाँ तक भावना की अनुक्लत। सुरक्षित रहतो है वहाँ 
तक मन को विध्न नहीं मालूम होता और कथानक की यथार्थंता की जाँच-पडचाल की श्रपेक्षा नही होती । साहित्य 
झौर कलाओ का शिक्षण विद्यार्थी मे ऐसी ही मनोवृन्ति उत्पन्न करता हैँ । इस प्रकार के अभ्यस्त छात्रो को दविह्यस 
की शिक्षा देने के लिए कथा-पद्धति का उपयाग किया जाता है । यहाँ सवाल होता है कि क्या यह पद्धति उपयृक्‍त है ? 
क्या इस पद्धति से विषय मनो रजक ढग से उपस्थित किया जा सकता है और इतिहास की घटनाएँ सुगमता स हृदयगम 
कराई जा सकती है ? कुछ लोगों का कहना है कि हाँ, कथाओं के माव्यम द्वारा इतिहास का शिक्षण दिया जा सकत। 
है । भ्रिखिर गणित की समस्या को भास्कराचार्य 'लीलावती' ग्रन्थ में सुन्दर इलोको में उपस्थित करते ही हे। क्या 
इससे गणित की शिक्षा नहीं मिलती ? इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता है कि उन इलोको को हरिणाक्षियों 
या वराननाओो से लालायित ही कर विद्यार्थी गुत्थियाँ में भले ही फंस जाय, उनसे वाहर निकलने के लिए तो उसे 
गणित का ही श्रभ्यास करना पडेगा । यदि हम कथाझ्ो के विषय में कह दे कि वे कथा नही, इतिहास है तो ऐसा कहने 
मात्र से ही क्या वह इतिहास हो जायगा ? यदि शिक्षक कहता कि यह तो सत्य घटना है, कल्पित नही, तो क्या 
उसका इतना कह देना ही काफी है ? घटना की वास्तविकता और कल्पना का भेद करने वाली उसके पास कमौटी 
वया है ? कल्पित कथा और इतिहास को व्यक्त करने वाली कथा का वाहरी रूप इतना समान होता है कि दोनो 
में श्रतर करना कठिन हो जाता है । यह समानता इतनी अधिक होती हैँ कि कथा-पद्धति से इतिहास को शिक्षा देने 
का परिणाम यह होता है कि वलक अपनी पसन्द को कल्पित कथा को भी सत्य घटना के रूप में समझने लगता है । 

इतिहास के कथा-कहानी द्वारा शिक्षण देने की यह वडी ही विकट समस्या है। परम्परा से इतिहास के 
साहित्य का अनुचर होने के कारण यह कठिनाई और भी बढें गई है। इस विषय में वाद-विवाद करने हुए किसी- 
किसी शिक्षक का यह भी मत है कि इतनी रूढिप्रियता रखने से क्या लाभ ? ऐतिहासिक कही जानेवाली घटनाओं 
में भी निश्चितता कहाँ होती हे । कल्पना का व्यापार उनमें भी तो रहता ही है । ऐसी दशा में हम छात्रों की रुचि 
के लिए इतिहास की कथाओं में सिद्धशाज और मौनलदेवी का वार्तालाप रकखें तो उससे श्रापका क्या विगडता है ? 
इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि इसस इतिहास विगडता है । यह सच है कि इतिहास के रूप में वरणित कथाओं 
की घटनाओं में श्रनिश्चितता होती है, उनमें कल्पना भी होती है, फिर भी इतिहास भर कल्पित साहित्य दोनो भिन्न 
चीजें है । कारण कि वे दोनो भिन्न-भिन्न मनोवृत्तियो के परिणाम हूँ । साहित्य-सर्जक मनोवृत्ति और इतिहास-गोधक 
मनोवृत्ति दो भिन्न चीज़ें हे । सक्षेप में, चिक्षक को इतिहास का सम्यक ज्ञान होना चाहिए। उसे यह मालूम होना 
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चाहिए कि साहित्य, भणित एव मौतिक जान आदि मे इतिहास में कितनी भिन्नता है और कितना साम्य । इस लेख 
में मैं इतिहास का थोड़ा सा दिव्दर्गन शिक्षकों के उपयोग के लिए करा देना उचित समझता हूँ । 
अग्रेज़ी धव्दकोय में 'हिस्ट्री' अब्द देखने से मालूम होता है कि वह ग्रीक घब्द 'हिस्टोरिया' ([9800004 ) का 
तझ्ूव है। उसका अर्थ है 'तलाग', खोज' (/94णए८ए)। अनुसवान (९०४८४४०४), खोज (259]072007 )तया 
सूचना (7072//07)) पर्याय इनसाइक्लोपी डिया आँव सोगल साइच्सेज़ मे दिये हे।' वाद में णोघ-घोज के परिणामों 
के लिए भी इस घब्द का प्रयोग होने लगा है। इससे थोडा भिन्न जर्मन गब्द गेथिप्दे! (059८0९॥/8) है, जो गेमेरेन' 
(6०४८४८४४७४०-१० ६४८८ 9906, ६० 729067) बातु स वना है। उन्नीसवी चताब्दी में गेशिप्टे' बब्द मानव 
कृत वास्तविकताश्रोका सग़रह और उनका विकास ((.0]6८60॥ ए॥#एछश/क्षा 4९७ व तीलाः ९ए0ए0०7) 
के अर्थ में प्रयुक्त होता था। समान अर्थ में व्यवहृत होने पर भी हिस्ट्री और गेशिप्टे' की ध्वनि मे बडा अतर है । 
(हिस्ट्री' मन जिसे पैदा करे वह' इस वात पर जोर ढेती है जव कि ग्रेशिप्टे का जोर घटना (८ए८॥६) पर होता है । 
जो हो, इतना तो स्पष्ट ही है कि पाउ्चात्य परम्परा के अनुसार हिस्ट्री व गेथिष्टे जब्द प्रमाण-व्यापार के द्योतक हें, 
कल्पना-त्यापार के नहीं । 
विज्ञान में प्रमाण-त्ति की आवब्यकता होती है और इस दृष्टि से इतिहास भी विज्ञान की कोटि में भ्रा जाता 
है । तेकिन विज्ञान के अनुसन्वान तथा इतिहास के अनुसन्वान में वटा अन्तर है। भौतिक भआ्रादि विज्ञानों में अनु- 
सन्धान-कर्ता पदार्थ को प्रत्यक्ष देखता है, उसके ऊपर प्रयोग करता है और अनेक तत्वों तथा तत्व-सवधों को खोज 
निकालता है। श्र्थात्‌ उसका जातव्य विपय उसके सामने रहता है, लेकिन इतिहासकार जिस विपय को जानना 
चाहता है वह उसके सामने नही होता । वह न वो उसका पृथऋकरण कर सकता हैँ और न उसके ऊपर प्रयोग ही कर 
सकता है । इतिहासकार का पदार्थ काल मे हुँ, स्थल से नहीं। फिर भी उसे स्थलकाल विशिष्ट पदार्थ का ययार्थ जान 
प्राप्त करना ही होता है । उसके लिए स्थल में तो केवल अवशेष मात्र ही है। अर्थात्‌ पदार्थों का अस्विम कालरूप उसके 
समक्ष वर्तमान # विद्यमान होता है। इस अ्रन्तिम काल रूप के आधार पर भूतकालीन स्थलकाल विश्विष्ट रपो का उसे 
अनुमान करना होता है । कहने का तालय॑ यह कि इतिहास की वास्तविकता मानने में भी विभिष्ट तत्वदृष्टि अभिश्त है। 
इतिहास का पदार्थ अनुमान से फलित करने का है । अत इतिहास विज्ञान की पहली क्रिया वर्तमान- 
कालीन पदार्थ स्थिति के द्वारा उसके भूतकालीन तत्वों की खोज करना है । इस दृष्टि मे भू-स्तर विद्या आदि इतिहास 
के प्रकार # । पर यहाँ पर हम मन्‌ प्य से प्रादुर्भूत पदार्थों तक ही इतिहास सन्ना को सीमित करते है । इसलिए वर्तमान 
कालीन पदार्थों कों अवशेप रूप मान कर उन्हें भूत कालीन पदार्थों के चिह्त बनाने का वैज्ञानिक कौभल इतिहास 
सम्ोबक को सर्वप्रथम सुधटित करना होती है । वेर व फेब्ने के कथनानुसार “प्राचीन तथ्यों के केवल अवशेध स्मारक 
ओर कागन-पत्तर ही जेप रह जाते है । ये स्मारक, जिनस इतिहासज्ञ को अपने विषय का ज्ञान प्राप्त करने में सहायता 
मिलती है, सव प्रकार के होते है । इसी से कहा जाता हैँ कि इतिहास के साधन विभिन्न प्रकार के होते है ।”' कहने 
का मतलव यह कि विविध प्रकार के अवगेपो के आधार पर इतिहासकार का प्रथम कार्य वास्तविकता को निद्िचत 
करना है। वर्तमान कालीन तथ्यों के अनुसार पदार्थ इतिहास की घटनाएँ बनती है। ऐसी घटनाआशा का समूह सिद्ध 
लक लक उन्हें कालक्रम की शूखला में रक्‍्खा जाता हैं । अधिक उपयुवत बब्दो में कहा जाय तो काल-प्रवाह में 
घटलाश्रो म एकहुपता ग्रा जाने के वाद उसके श्राधार पर अन्य नियमो का अनुमान किया जाता है। ऐसे अनुमाना 
में से एक विभिष्ट प्रकार की तन्‍्वदृष्टि फलित होती है । इसे इनिहासप्रदत्त तत्वदृष्टि कह सकने हें । इस प्रकार की 
तत्वदृष्टि प्राप्त विध्व इतिहास लिखने के पूर्व प्रादेशिक इतिहास, भूगोल के प्रदेश काल के विभाग, वस्तुओं के भ्रञो 
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का इतिहास, यह सव निश्चित हो जाने चाहिए। इस कठिनाई के कारण कितने ही इतिहास-यश्ोग्क इतिहाः 
मर्यादा मृतकान के प्रवाह में घटनाओं को निर्णात कर देने के लिए आगे रखते हे । 

इतने मात्र से इतिहास-विजञान की अनुमान-अ्क्रिया अन्यान्य विज्ञानों की प्रक्रिया से किस प्रकार भिन्न होती 
है, इसका अन्दाज नही हो पाता, पर काल-अवाह में वस्तुओ के परिवतंन को ययार्थ रूप में देखने की मनोवृत्ति पैदा हो 
जाती है। इस प्रकार भूमिति के प्रमेयो में जो अनमान-प्रक्रिया घटित हो या भौतिक विज्ञानों के गणितवद्ध कार्य कारणादि 
सवधों के ब्रहण में जो अनुमान-प्रक्रिया सस्कारित हो उसमे भिन्न प्रकार को अनमान-पत्रिया इतिहास को घटनाएँ 
निब्चित करने में--उसे प्रदाह-वद्ध करने मे---और उसके आवार पर व्यक्तियों तया सस्वाओ को लाक्षणिकता का 
अनुम्गन करने में सस्कारित होती हूँ । 

जैसा कि में ऊपर कह चुका हँ, इतिहास का विषय सिखलाते समय उस प्रकार की मनोवत्ति विद्यार्थी में 
उत्पन्न हो यह उसकी घटनाओं के ज्ञान की अपेक्षा अधिक महत्त्व की वात हैं । इस प्रकार शिक्षा पाये हये विद्यार्यी 
में ढुनिया को समझते की--वस्तु-तत्त्व को पहचानने की--झआकिति पैदा होती हूँ । वस्तुतत्त्व को, जिसके अनेक पहल 
है, पूर्णलण से समभने के लिए अनेक दृष्टियाँ आरवव्यक है । इतिहास-दृष्टि भो इनमें एक है भौर प्रगति को अपना लक्ष्य 
माननेवाल व्यक्तियों के लिए उसका भिल्षण अत्यन्त आवश्यक हैं। 

इनिहास सिखलाने का उद्देश्य चरित्र-नर्माण और राष्ट्रीय श्रभिमान जाग्रत करना है, अयवा क्या ? ऐसे 
प्रश्नों पर विस्तारभय से इस लेख में विचार करना सभव नही है, पर इतना तो निञचय है हो कि सत्य समभने से 
अयवा सत्य समभने की इच्छा से प्रेरित मनोव्यापार को शिक्षा से चरित्र स्वय ही वन जाता है श्र राष्ट्र-अभिमान 
अपने आप जायत हो उठता हैं। 

लेन्गलाई और साइनोवो (7,४॥805 श्यत 5$6870708) ने अपनी इतिहास जास्त प्रवेशिका के 
३२० से ३२२ तक के पृष्ठों में इतिहास सोखने, सिखलाने तथा उसका सज्योचन करने का मुख्य लाभ निम्नलिखित 
शब्दों में बतलाया हें 

इतिहास का मुख्य गुण यह हैँ कि वह मानसिक सस्कार के निर्माण का एक सावन होता हैं । ऐसा भिन्न- 
भिन्न प्रकार से होता है। प्रवम तो यह कि ऐतिहासिक अनुसन्वानोकी पद्धति का अभ्यास चित्त को आरोग्य प्रदान 
करता है और चोंजो पर सहज-विब्वास ((:८०एणा॥८ए) कर लेने की मानसिक वृत्ति को दर कर देता हैं । दुसरे 
इनिहार नाना प्रकार के समाजों का दिग्दर्शन करा कर हमें इस वात के लिए नैयार करता है कि हम भिन्न-भिन्न प्रकार 
की प्रथाण्ये को समझ सके और उन्हें निभा सकें | इतिहास हमें यह भी दिखाता है कि समाज में प्राय परिवतेन होते 
रहते हैं और परिवर्तन के भय को हमारे हृदय से दूर कर देता है । अन्तिम लाभ यह कि भूतकालोन विकामसो के चिन्तन 
से हमें वह दृष्टि प्राप्त होती हैं, जिससे हम यह वात भलोभाति समझ सकते हें कि स्वभाव-परिवर्तंत तया नवीन 
पीढियो के पुनरुत्यान से किस प्रकार प्राणिग्ास्त्र ही वदल जाता हैं । इससे हम जीव-विज्ञान के नियमों का सामाजिक 
विकास के नियमों के साथ तारतम्य वैठाने के प्रलोभन से बच जाते है । इतिहास से हमें यह भी पता चल जाता है कि 
सामाजिक विकास का कारण वही चोजें नही होती, जिनसे जीवो का बिकास होता है ।” 
भूगू ऋषि अयर्ववेद में कहते हे, कालो अश्वो बह॒ति सप्तरश्मि सहल्लाक्षो अजरो भूरिरेता । 
तमारोहन्ति कवयो चिपश्चित- तस्य चक्रा भुवनानि विद्वा ॥ 

अर्थात्‌--सहन््र नेत्रो वाला नित्य युवा, अति 5्रकाणमान, सप्त प्रकार को लगामो (किरणों) वाला काल रूपो 
भ्रव्व चलता ही रहता है और जानी कविजव उस पर सवार होते हे । समूचा विश्व उस अइव के लिए भ्रमण मार है। 

उछल-कूद करने, काल-अइवके ऊपर सवार होने के*लिए ज्ञानी कवि वनना पडता हैं । इतिहास का ज्ञान 
भी ऐसा ही कौणल प्रदान करता हैँ । 
अहमदाबाद |] कक 


देवगढ़ का गुप्तकालीन मंदिर 
श्री साधवस्वरूप वत्स' एम० ए० 


गुप्त-युग प्राचीन भारत का स्वर्ण-युग” कहा गया है। भारतके राजनैतिक, सास्क्ृतिक, वैज्ञानिक, घामिक, 
कलात्मक तथा वास्तु-सबंधी कार्यों पर गुप्त-युग ने एक अ्मिट छाप लगा दी है। प्रतापी मौर्य सम्राट्‌ 
अशोक के राज्य-काल में वौद्धधर्म की पताका फहरने लगी थी, परतु उसके बाद ही ब्राह्मण-घर्म की जाग्रति होने लगी 
और गुप्त-काल में इस धर्म ने महान्‌ उत्कर्ष प्राप्त किया । यद्यपि राजनैतिक क्षेत्र मे गुप्त साम्राज्य को प्रभुता पाँचवी 
शतो के वाद नही रही तथापि सास्क्ृतिक क्षेत्रों में वह साम्राज्य के नष्ट होने के डेंढ सौ वर्ष बाद तक बनी रही । इस 
यूग की मूतिकला की भाति चित्र-कल[ में भी जो समन्वय तथा सयम की भावना, कारीगरी की पूर्णता तथा श्रग-प्रत्यगो 
का सुपुष्ट सयोजन देखने को मिलता है उससे बढिया अन्यत्र दुलंभ है। ग्रजता (अ्रचित्य) और बाघ, बादामों तथा 
सित्तन्नवासल भ्रादि के कलाकोष तथा सारे भारत भर में बिखरी हुई इस युग की अनेकानेक मूर्तियाँ जो वास्तव मे 
आदर्श कला-अदर्शन के कारण बहुमूल्य हे, कला-कोविदो की प्रशसा का पात्र वन चुकी हे । वास्तुकला के क्षेत्र 
में भो इस युग से भारतीय मदिर-निर्माण को दो रोतियो का प्रादुर्भाव पाया जाता है--एक नागर रोति और दूसरी 
द्राविड । पहली का विस्तार उत्तर भारत मे शिखरो के रूप में हुआ और दूसरो दक्षिण भारत में विमानों के रूप में 
विकसित हुईं । ये दोनो शैलियाँ दक्षिण मे ऐहोल के दुर्गा और लादखा के मदिरो में साथ-साथ पाई जाती हैं । देवगढ़ 
तथा भोतरगाँव के मदिरो मे चौरस छत के ऊपर शिखर का निर्माण मिलता है, जैसा कि साँचो, तिगवा, नचना, कुठारा 
तथा उत्तर भारत के अन्य मदिरो मे पाया जाता है । थोरे-धीरे मध्यकाल मे उक्त दोनो शैलियां क्रमश उत्तर तथा 
दक्षिण भारत की मदिर-निर्माण-कला का प्रतोक हो गई । पत्थर के बने हुए प्राचीन शिखर का नमूना उत्तर भारत 
में केवल एक मिलता है श्रौर वह देवगढ (जिला कासी) का दशावतार मदिर है, जिसका समय छठो शताब्दी ई० 
का प्रारम्भ माना जा सकता है । यद्यपि इस मदिर के शिखर का ऊपरी भाग बहुत समय पहले नष्ट हो गया, तथापि 
हाल में मुझे सौभाग्य से शिखर के अज़कृत द्वार-स्तभ के बाहरी शोष॑माल के ऊपर पत्थर को कुछ भ्रनुक्ृतियाँ मिली, 
जिन्हे में इसी मदिर या इससे मिलते हुए किसी भ्रत्य समकालीन मदिर के छाया-श्रश समझता है । ऐसा मालूम-पडता 
है कि देवगढ़ का मदिर सीधी रेखाओ्रो से निर्मित एडूक (पिरामिड) के समान था, जिसको मेधियाँ क्रमश छोटो होती 
चली गई थी। मदिर की प्रत्येक दीवार के बीच में जो बाहर निकला हुआ वडा हिस्सा था, जिसमें एक चौडा, गहरा 
जुदा हुआ झाला दो खभो के वीच मे बनाया गया था, वह शिखर के ऊपर तक पहुँचता था और उस पर प्रधान शअ्रल- 
करण की वस्तु प्राचोन चैत्यो में उपलब्ध वातायन की रचना थी । मदिर के द्वार-स्तभ पर शिखर को प्रतिकृति बना 
हुई है । उससे यह भी पता चलता है कि कोनो में तथा सिरे पर भ्रामलक बनाये गये थे । झ्त देवगढ में हमको गुप्त 
कालोन शिखर का एक विकसित रूप देखने को मिलता है, जो बाद में समय के अनुसार भ्रधिक ऊँचा, पिरामिड को शक्ल 
का, अडाकार, अधिक विकसित तथा अलकृत होता गया। कुछ कारणो से, जिन्हें मे यहाँ देना नही चाहता, कनिंघम के 
इस कथन से मे सहमत नही हूँ कि चूकि चबूतरे के ऊपर कुछ खभे पडे मिले थे, अत चबूतरे के चारो तरफ एक-एक 
उतम्भशुक्त मडप रहा होगा, जो उन्ही खभो पर सघा था। राखालदास बनर्जी का भो यह मत कि सारे चबूतरे के 
४0% समतल छत थो, ठोक नही प्रतीत होता। जैसा कि कनिघम ने लिखा है, चबूतरे के ऊपर का उठा हुआ मदिर 
के मध्य भाग (गर्भगृह) को मिलाकर जज से 32238 33 बे 4 अप लेर ९४ 
॥| ।र मदिर उत्तर भारत में प्रचलित पचरत्न बैलों का सबसे प्राचीन 
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उदाहरण प्रदर्शित करता हैं। मदिर का जगती-पोठ मूर्तिखचित भशिलापट्टो की कम-से-कम दो श्रेणियों से श्रलक्ृत था, 
जिनमे से छोटो कतार वडी वाली के ऊपर बनाई गई थी। बड़े शिलापट्टो में से दो अब भी अपने पुराने स्थान पर 
स्थित हूँ । भव हम इस महत्त्वपूर्ण सुन्दर मदिर के विपय में कुछ जानकारी के लिए उसका श्रति सक्षिप्त वर्णन 
यहाँ देंगे । 

ऊँचे चबूतरे तक पहुँचने के लिए सीढियो पर से जाना पडता है, जो हर वाजू के वीचोवीच सौढियाँ वनो हुई 
है। चबूतरे की लवाई हर तरफ ५५ फीट ६ इच है और उसके प्रत्येक कोने पर एक-एक छोटेछोटे मदिर हे जो 
११ फोंट वर्गाकृति में है। इन मदिरों के अ्रव केवल चिक्न अ्वशिप्ट है । सोढियो के कारण पोठ को लबाई हर 
तरफ दो भागों में बेंट गई है। उनमें से भी हर एक भाग को लवान को वोचोबोच निकलते हुए पोठ से विभकत 
किया गया हू, जिस पर उत्कौर्ण झिलापट्ट आश्रित है । ये भिलापट्ट जगतीपोठ के अन्य पट्टो से कुछ वडे हे और 
तीनो तरफ उत्कीर्ण हूं । 

अधिप्ठान भ्रव बहुत नप्ठ हो चुका है, यद्यपि यह वात स्पप्ट है कि वह मदिर के दरवाजे को देहलों को 
सतह नऊु उठा रहा होगा । यह सतह सोढियो के अ्रत में रक्खी हुईं चन्द्रशिला से करोत्र नौ फीट ऊँचाई पर थो | 
उसके ऊपर चारदोवारी के किनारे की निचली दोवाल करोव दो फोट झ्रौर ऊँचो उठो रही होगा । 

मंदिर का गर्भगृह सादा और चौकोर (१८ ६”) १८ ६”) है। इसका मुख पदिचम को ओर है 
तथा उसमें एक बहुत बढिया उकेरा हुआ द्वार हँँ । थेप तोनों तरफ एक-एक चौडा मूर्ति-खचित भिलापट्ट हैँ, जो एक 
गहरे झाले में जडा हू । इस आले या 'रथिका के दोनो शोर दो निकलते हुए भाखास्तभ या वाजू है । मविर-द्वार और 
रथिकाञ्रों (77८८5) के उतरगे (!700!) को ऊँचाई पर भारतुला (27/90प:८) थो, जिस पर 
अत्यन्त सादा तोरणाइृति गवाक्षों (४८7०० ज्ञाएपत0एछ 027277) का अलकरण बना हुआ था। इससे भो 
ऊपर चारो औ7 दौटता हुआ्ला छज्जा था, जो चार कोनो से निकली हुई घरनों पर टिका था। छज्जे से द्वार और रथिका- 
बिम्बो को रक्षा होती था और उनके दर्शन में भो वावा न पहुँचती थो । शिखर ने जो रूप ग्रहण किया, उसके विपय में 
हम ऊपर लिख चुके हें । 

दरवाजे की चौंखट (११! २”»८१०” ६”) के चार मूर्ति-खचित पहलू हे, जो चौखट के चारो ओर बने 
हुए हे । प्रत्येक पहलू पर नीचे एक खडी हुईं मूर्ति हैं। सबसे भोतर के पहलू पर पहलो मूति एक प्रभामडल-युक्त 
पुरुष को है, जिसके दोनों ओर एक-एक स्त्रो-मूर्ति हे । चौखट के वहरो किनारों पर एक खडा हुआ वडी तोद का 
श्ौना (कोचक) हैँ, जो अपने दोनो हाथो से एक चिपटा घडा (मगलघट) थामे हुए हूँ । गुप्त-कला के अनुरूप बने 
हुए उस घट में एक सुन्दर लतावलि निकलती हुई दिखाई गई हैँ, जो पत्तियो श्रौर पुप्पो से युक्त हैँ । उप्णीग को 
ऊँचाई तक पहुँचकर यह लता-वितान १० इच पोछे खिसकता हुआ दिखाया गया है, जिससे ठोक दाहिने गया की मूर्ति 
और वाएँ यमुना की मूर्ति को यथोचित स्थान दिया जा सके ! इन दोनों मूर्तियों के ऊपर छत्र हे और दोनो अपने-अपने 
वाहनों पर श्रास्ढ दिखाई गई है। नदो देवताझो का इस प्रकार सिरदल के किनारो पर चित्रण ग्ुप्त-कालीन श्रन्य 
प्राचोन मदिरो में भी मिलता है । सिरदल के मच्य में विष्णु भगवान अ्रनत के ऊपर बैठे दिखाये गये है । ऐसा प्रतोत 
होता हैँ कि ये वही देव है, जिनके लिए मदिर का निर्माण किया गया था। वाँए से दाहिनी ओर की परिक्रमा करने हुए 
हम उन मूनियुक्त थिलापट्टो के पास पहुँचते है, जिनके दृष्य भारतीय कला में अपना विथिप्ट स्थान रखते हे । उत्तर 
की शोर का पट्ट गजेन्द्रमोक्ष की व्यया प्रदर्शित करता हैँ । पूर्व को ओर वाला नर श्लौर नारायण की तपस्या का सूचक 
हैं तथा दक्षिण की ओर वाले पट्ट पर अनन्तथायी विप्णु विराजमान हें । 

जैसा कि मेने ऊपर कहा है, मदिर का अधिष्ठान दो कतारो में लगे हुए शिलापट्टो से अलकृत था, जिनमें 
रामायण और महाभारत के दृदय श्रकित किये गये थे । दु ख की वात हैँ कि मूर्तियों का बहुत थोडा झण बच पाया है । 
किंतु जो मूर्तियाँ उस समय उपलब्ध हे, वे वडे मनोरजक अध्ययन का विपय है । वे वही के एक गोदाम में सुरक्षित हे । 


र्७८ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


रामायण सयपी घिलापट्रों में अहल्या-उद्धार, वन-गमन, श्रगस्त्याश्रम में राम, लक्ष्मण और सीता का जाना, शूपंणलवा 
फेनाक-फान काटना, वालि-सुग्रोव-युद्ध, लक्ष्मण के द्वारा सुग्रीव का श्रभिषेक, लक्ष्मण तथा सुभ्ीव श्रादि का पुन सम्मिलन, 
लब्ष्मण फो जोवित करने के लिए हनुमान का श्रौपधि लेकर द्रुतगामी होना श्रादि है। महाभारत के कुछ दृश्यों में से 
पृष्ण-जन्म, नद-यथोदा के द्वारा वलदेव भर कृष्ण को खिलाना, तथा शकट-लीला आदि हे । एक विगडे हुए शिलापट्ट 
पर, जा श्रव भी अपने पुराने स्थान पर स्थित है, वामनावतार का दृश्य है । मदिर के श्रधिष्ठान पर विष्णु के श्रन्य 
फौस-क्रौन अवतार बने हुए थे, यह श्रव नहीं कहा जा सकता। 

यह विज्ञाल मदिर अ्रव इतना श्रधिक नष्ट हो चुका है कि इसका काल्पनिक पूर्ण मान-चित्र बनाने के लिए 
पाफो परिश्रम की झ्रावश्यकता है। केवल ऐसे चित्र के द्वारा ही न केवल इस मदिर का साका ही समझ में श्रा सकता 
है, श्रपितु उसके प्राचीन सौदययं का भी भ्रनुमान हो सकता है । इस दिशा में कार्य करने की मेरी भ्रपनी घारणा है । 
ग्रत म में विद्वानों तथा भ्रपनें सहयोगियों से हादिक प्रार्थना करूँगा कि वे गुप्त-कला की अ्रवशिप्ट कृतियों का, जो इस 
देश की अमूल्य रत्न-राशि है, श्रविक मनोयोग के साथ अध्ययन, सरक्षण और प्रकादन करें । 


आगरा | 


मथुरा जेन स्तूप ओर मूर्तियाँ 
श्री सदनसमोहन नागर एम्‌० ए० 


भारतवर्ष के इतिहास में मथुरा जिस प्रकार हिन्दू और वौद्ध धर्म के लिए अग्रणी रहा उसी भ्रकार जैन 
धर्म और कला का भी श्रत्यन्त प्राचीन काल से प्रमुख स्थान था । ईसा से लगभग दो सौ वर्ष पूर्व से ही यहाँ के स्वच्छुन्द 
वातावरण में जैन धर्मानुयायी हिन्दू और वौद्धों के साथ प्रीतियू्वंक अपने उच्च जीवन को विता रहे थे। वबौद्धो के वुद्ध 
और वोधिसत्व तया हिन्दुओ के ब्रह्मा, विष्णु आदि की तरह जैनो के तीर्थकरो की भी मूर्तियों का सर्वप्रथम निर्माण 
मयुरा में हुआ' और इस प्रकार इस पवित्र नगरी को ही भारतवण के तीनो प्रधान घर्मो के देवी-देवताओ को मूर्तिमान्‌ 
करने का श्रेय प्राप्त हुआ । यदि उत्तरी भारत में कोई भी ऐस! स्थान है, जहाँ प्राचीन जैन-कल! तया मूर्ति-विज्ञान का 
विथिष्ट तथा सम्यगू अध्ययन किया जा सकता है तो वह मथुरा ही हैँ । 

जैन धर्म की जो कूछ पृरातत्त्व सामग्री हमें मथुरा से प्राप्त हुई है वह अधिकाश ककाली टौले से है । 
यह टीला नगर से बाहर दो मील की दूरी पर आगरा-दिल्ली रोड पर वसा है । ककाली टील! मथुरा के बहुत ही घनी 
टीलो में से हे और प्राचीन काल में उत्तरी भारत में जैन घर्म और स्थापत्य कला का सबसे बडा केन्द्र था । इस टीले से 
कुछ हिन्दू और वौद्ध मूर्तियाँ भी मिली हे, जिनसे समवत यह ज्ञात होता है कि जैन धर्म की वढती देखकर हिन्दुओ और 
वौद्धों ने भी उनके समीप अपना केन्द्र बना लिया था। इस टोले की चोटी पर एक नकक्‍्काशीदार खभा है जिसे आजकल 
लोग ककाली देंवी कर के पूजते हे और जिसके कारण इस टीले का नाम 'ककाली टीला पडा हूँ। किन्तु वास्तव में इस 
स्थान पर एक प्राचीन जैन स्तूप था जो (वोह स्तृप' के नाम से प्रसिद्ध था । यह स्तूप ईस्वी दूसरी णती में इतना प्राचीन 
समझा जाने लगा था कि लोग इसके वास्तविक बनाने वालो को नितान्त भूल गये थे और इसे देवो का वनाया हुआ 
मानने लगे थे । इससे यह प्रतीत होता है कि वोद्न स्तृप' बहुत ही प्राचीन स्तूप था, जिसका निर्माण कम-से-कम ईस्वी 
पूर्व पाँचवी-छठी गताब्दी में हुआ होगा । इस अनुमान की पुष्टि का दूसरा प्रमाण यह भी है कि तिव्वतीय विद्वान्‌ 
तारानाथ ने लिखा हैँ कि मौर्य काल की कल! यक्ष-कला कहल।ती थी और उससे पूर्व की कला देव-निर्मित कला । 
अत यह सिद्ध होता हैँ कि ककाली टोलें का जैन स्तृप कम-से-कम मौर्य काल से पहले अवश्य बना था । कहा जाता 





* लेखक महाश्य की यह घारणा कि हिन्दू श्रौर बौद्ध मूर्तियों के समान जेन तीर्थंकरों की मूर्तिया भी 
कुषाण काल में मथुरा में ही वननी शुरू हुईं, कुछ युक्तियुकत प्रतीत नहीं होती, क्योकि ईसा पूर्व की दूसरी सदी 
(१७३ बी० सी०-१६० बी० सी० ) के उडीसा प्रान्त वाले सम्नाद्‌ खारवेल के हाथी गुम्फ शिलालेख के श्राधार पर डा० 
जायसवाल फे मतानुसार यह साफ विदित हैं कि खारवेल के समय से भी पहले उदयगिरि पर जैन श्रहन्तो के मदिर 
बने हुए थे। सम्राद्‌ खारवेल ने मगध साम्राज्य को परास्त कर आदि-जिन ऋषभदेव की उस मूर्ति को, जो तीन 
सौ वर्ष पहले मगध राज नन्दिवर्धतव उदयगिरि से उठा कर ले गया था, ला कर पुन स्थापित किया था। इसके 
अतिरिक्त १४ फरवरी १६३७ को पटना जकद्न स्टेशन से एक मील की दूरी पर लोहियापुर से पृथ्वी खोदते समय 
जो ढाई फुट ऊँचा नग्न मूतिखड मिला है भौर श्राजकल पटना श्रजायवधर में रक्खा हुआ हैँ वह डा० काशीप्रसाद 
जायसवाल के मतानुसार उपलब्ध जैन-मूर्तियों में प्राचीनतम जैनमूर्ति है और ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्व पुरानी है । 
डा० जाय सवाल का उपरोक्त मत २० फरवरी १६३७ वाले स्चेलाइट' में प्रकाशित और जैन ऐंटिक्वेरी, जून 
१६३७ में उद्घृत हुआ हैं। इन दोनो शिलालेख और पुरातत्त्व के उदाहरणो से स्पष्ट है कि जैन तीर्थकरो की 
मूतिया कुषाण काल से कई सदी पहले भारत के विभिन्न भागो में सौजूद थीं ।---सपादक । 


३८० 


प्रेमी-अभिनंदन-्रंय 


है कि मथुरा का यह स्तूप प्रारभ में स्वर्ण-जटित था और इसे कृवेरा' नाम की देवी ने सातवें तीर्थकर सुपाइर्वनाथ की 
पुण्य स्मृति में वतवाया था। तत्पदचात्‌ तेईसवे तीर्थंकर श्री पाज्वंनाथ जी के समय में इसका निर्माण ईटो से हुआ । 
इसके वाद लगभग आठवी जताव्दी में वष्पभटूसूरि ने इसकी मरम्मत कराई थी । इस अनुश्रुति के आावार पर भी 
मथुरा के प्राचीन जैन स्तृप का निर्माण काल लगभग ईस्वी पूर्व की छठी शताब्दी ठहरता है। इस प्रकार भारतवर्ष 
के इतिहास में यह स्तृप सबसे पुराना समझा जाता हैँ। यह स्तृप कुषाण काल में वेदिकाश्रो, तोरणों आदि से 
पलकृत था और इसमें कोट्टिय गण की वद्खी शाखा के वाचक आर्य वृद्धहस्ति की प्रेरणा से एक श्राविका ने 


अह्न्‌ की मूति स्थापना की थी । मु 
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चित्र २--श्रायागपट्ट, जिस पर बौद्ध-स्तृप का नक्शा बना हैं (१) ॥ 






ढ़ वोद नस्तपाँ 5 ००. डे-चडे ०० घर 
कर के समीप में दो बडे-वडे देव आसादो के भग्नावशेष भी मिले है। इनमें से एक मदिर में एक तोरण 
च्ः जमे 4] 
मेला है, जिसे महारक्षित झ्राचार्य के शिष्य उत्तरदासक ने बनवाया था। इस पर के लेख के अक्षर 


भारहूत से पाये गये ई० पू० १५० 


के लगभग के घनभूति के तोरण के लेख के अक्षरों से पुराने हे । अत विद्वानों के 


मथुरा का जैन स्तुप और मूर्तियां २८१ 


मत से इन मदिरों का समय ईस्वी पूर्व दूसरी घताव्दी का है । इन मदिरो से ई० पू० दूसरी घताव्दी से लेकर ईसा की 
वारहवी जताव्दी तक के झिला-लेश और शिल्प के उदाहरण मिले हे, जिनसे यह ज्ञात होता है कि लगभग १४०० 
वर्ष तक जैन धर्म के अनुयायी यहाँ निरतर तरह-तरह के सुन्दर भिल्प की सृष्टि करते रहे । ककाली टीले से श्रव तक 
प्राय सी घिलालेव और डेंढ हजार पत्वर की मूर्तियाँ मिली हूँ । इनमे वेदिकाएं, तोरण, आयागपट्ट, तीर्यकर मूर्तियाँ, 
सर्वतोभद्रिका प्रतिमाएँ आदि प्रमुख है, जो अपनी उत्कृष्ट कारीगरी के कारण आज भी भातीय कला के गौरव समझे 
जाते है । 

वौद्ध स्तूपो की तरह मथुरा का जैन स्तूप भी चारो ओर एक प्रकार की वेप्टनि या चहाएदीवारी से 
सुसज्जित था, जिसके चार अग--स्तम्म, सूची, आलवन और उप्णीप--थे । इन वेदिकाझो के स्तभों पर अनेको 
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चित्र २--उत्तर गृप्तकालीन तीर्यकर-मृतियाँ 

सुभग गात्र वालो वनिताएँ अकित है, जो माथुरी कला को अनुपम देन है । इनकी सुन्दर पोगाको तथा भाति-भाति के 
रत्नजठित ब्राभूषणो को देवकर दाँतो तले ब्रगुली दवानी पइती है । अशोक, वक्‌ल, आम्र और चपक के उद्यानो में 
पृष्पचयन, घालमजिका ब्रादि क्रीझाओ्रो में प्रसक्त अयवा कदुक, खड़ग आदि के खेलो में सलग्न अथवा स्नान और 
प्रसाधन में लगी हुई कुलागनाओं को देखकर कौन विना मुग्ध हुए रह सकता हूँ ? इन पर बने हुए भक्ति-भाव से पूजा 
के लिए फूल-मालाओ की भेट लाने वाले उपासकों को शोभा निराली हैँ । सुपर्ण और किन्नर आदि अद्धं देवों की 
पूजा के दृष्यों से इन वेदिकाओ की सुन्दरता तया महिमा और भी भावगम्य हो गई है । ऐसी ही वेदिकाओं से सुसज्जित 
एक स्तूप का दृध्य हमें मथुरा के अजायवंधर में प्रदर्शित एक आयागपट्ट (चित्र १) पर मिलता है । बीच में एक गोला- 
कार स्तूप है, जिस पर पहुँचने के लिए सोढियाँ बनी है । स्तूप के चारो ओर वेडिकाएँ (7२७725) है । चारो 
दिशाओं में तोरणों से सुथज्जित वहिद्वार (5/0ए४9७) बनेहँ। इन वहिद्वारों केखभो को सभालने के लिए 
तुडियाएँ (372८:८(४5) दी गई है, जिन पर चापभुर्नयात्रों वालो यक्षियाँ उत्कीर्ण है । 

आ्रायागपट्ट (/20]6£ 0६ ]0779£20०) पत्थर के उस चौकोर टुकड़ों को कहते हे, जो अनेको प्रकार के 
मागलिक चिद्ठो मे श्रकित कर के किसी तोर्थकर को चढाया गया हो। ककाली टीने से इस प्रकार के कई आय[गपट्ट 

ड्द 


श्यरे प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


पाये गये है, जी जैन-कला में श्रपना विशेष स्थान रखते हें । इन पर नचावत, कमल, बेलबूठे, भ्रष्ट मागलिक चिह्न, 
बच्च, स्वस्तिक श्रादि श्रकित हे और इनके बीच में समाधिमुद्रा मे कोई तीर्थकर विराजमान रहते है । जैन-मूति- 
विज्ञान में ये आयागपट्ट सबसे प्राचीन और प्रसिद्ध अ्रवशेप माने गये है। कारण, इन पर हमें सर्व-प्रथम तीर्थकरों की 
मूर्तियाँ मिलती हे। इससे पहिले वीद्ध कला की भाति जैन-कला मे भी भगवान्‌ की पूजा केवल चिह्नो द्वारा होती थी । 
ग्रधिकाण श्रायागपट्टो पर तो चिह्न तथा मानुषीरूप दोनो का अ्रनुपम सम्मिश्रण है। 
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चित्र ३--नुप्तकालीन तीर्थंकर-मूर्ति 

ई० स० प्रथम शताब्दी में जैन धर्म मे तीर्थकरों की पृथक्‌ मूतियों का वनना प्रारभ हुआ | ये सूर्तियाँ बडे 
सादे ढंग से वनाई जाती थी । इनमे जिन-लोग या तो सड़गासन में खडे रहते थे या समाधिमुद्रा में बैठे । ये मूर्तियाँ _ 
दिग्म्बर सप्रदाय की होने के कारण वस्त्र-विहीन है । इनमें केवल झ्रादिनाथ, पाद्वंनाथ या सुपाइवेनाथ, श्रजितनाथ 
भ्ौर महावीर स्वामी का चित्रण ही मिलता है। मू्ति-विज्ञान पूर्णझूप से विकसित न होने के कारण इस समय तक 
चौवीसो तीर्थकरो के चिह्न, लाछन भ्रादि ठीक-ठीक नियत नही हुए थे। इसलिए कृषाण काल कौ तीर्थंकर मूर्तियों में 
एक दूसरे का भेद नही किया जा सकता है। हाँ, आदिनाथ के वाल (चित्र २) तथा पाइवे और सुपाइवनाथ के सर्य-फण 
हमें केवल इनको पहिचानने में सहायता देते हे । जैन तीर्थकरो की मूर्तियों के कलेजे पर के श्रीवत्स के कारण और सिर 
पर उप्णीप के प्रभाव के कारण हम इन्हे इस काल की वुद्ध-मूतियों से श्रलग आसानी से पहिचान सकते है । मथुरा के 
कलाविदो ने इसो समय से एक प्रकार की चौमुखी भूतियों को भी वनाना शुरू किया, जो सर्वतोभद्विका प्रतिमा भ्र्यात्‌ 


मथुरा का जैन स्तूप और मूर्तियाँ २८३ 
वह गुम सूर्ति जो चारो ओर से देखी जा सके, कहलाती थीं । इन मूर्तियों में चारो दिज्ाओ्रो में एक तीर्थंकर की मूर्ति 
वनी हुई है । इन चौमुखी मूतियो में आदिताथ, महावीर, सुपाव्वनाथ अवव्य होते है । इस प्रकार की मूर्तियाँ मथुरा 
में कृपाण और गुप्त काल में बहुतायत से वनती थी शऔर उनके अनेको सुन्दर उदाहरण इस समय अजायबघर मे प्रदर्शित 
है। किन्तु सम्वता और यान्ति की यह दक्शा वहुत दिनो तक न टिक सकी और ईस्वी ४७५ के लगभग से उत्तरी मारत 
पर हूणों के भयानक आक्रमण होने लगे । इन झ्ाक्रमणों से मथुरा की स्थापत्य कला को वडा घकक्‍का लगा और वह 
फिर कभी उस पुराने चोटी के स्थान को प्राप्त नही कर सकी | अत ई० छठी शताब्दी के पण्चात्‌ के जो नमूने हमें 
मिले है वे भोडे और भद्दे है और उनमें पहिले की सी सजीवता नहीं है । 

इसी काल से मथुरा में इवेताम्बर संप्रदाय का भी सिक्‍क्रा जमा और विना कपडेवाली मूर्तियों में कपडे 
डिखाये जाने लगे। व्वेताम्वस्यों की ही कृपा से इन मूर्तियों में पहिले-पहल राजरसिंहासन, यक्ष, यक्षिणी, त्रिछत्न, 
गजेंद्र आदि दर्गाये गये, जो उत्तर गुप्त काल और उसके वाद की जैन मूतियों के विशेष लक्षण है । इन्ही के साथ-साथ 
मध्य काल के माथुरी तक्षको ने यल्ष-यक्षिणियों और जैन मातृकाओो की भी पृथक मूर्तियाँ वनाना प्रारम किया। मथुरा 
अ्रजायबधर में प्रदर्शित जैन वक्ष वरणेद्र (न० १३६) की मूति इसी काल की है। इनके हाथ में एक चक्र हैं और सिर 
पर सापो के फण। ये सुपाज्वनाथ की सेवा में रहते हैँ । ऋपभनाथ की यक्षिणी चक्रेब्वरी की भी एक सुन्दर मूर्ति 
मिली है । इसमें ठेवी गरुट पर सवार हूँ और इसके आ्राठी हाथों में चक्र है। गोद में वच्चो को लिये हुए श्लौर कल्प 
वृक्ष के नीचे बैठी हुई मातुकाओं की भी कई मूर्तियाँ हमे ककाली टीले से मिली हें । 

तीर्थंकर मूतियों के अतिरिक्त कृपाण काल की एक विशेषता थी भगवान नैमेप की पूजा। नैमेप, नेगमेप 
या हरिनेगमेष जैन पथ में सतानोंत्यत्ति के प्रमुख देवता थे । इनकी पुरुष और स्थत्री दोनो विग्रहो में मूर्तियाँ मिली है । 
सभव्त पुरुष विग्रह की मूर्तियाँ पृरुषो के पूजने के लिए थी और स्त्री विग्नह की मूर्तियाँ स्त्रियों के लिए | मूर्तियों में 
नैग्रमेप का मुख बकरे का दिखाया गया है। गले में लबी मोती की माला भी है, जो इनका विशेष चिह्न है । 

मथुरा से प्राप्त जैत मूर्तियों पर के लेख ऐतिहासिक, वार्मिक तथा सामाजिक दृष्टि से बडे महत्त्व के है । 
इनमें पाये गये कूपाण राजाओो के नाम तथा तिथियों से हमे उनके क्रमिक इतिहास ((:77॥0700ट/०॥ ४98/077 ) 
तथा राज्य काल की अ्रवधि का पता चलता है । यदि ये लेख न मिले होते तो कनिप्क, हुविप्क जैसे देवतुल्य प्रतापी 
सम्राटो का ज्ञान हमे केवल नाममात्र का ही रहता। इन लेखों से हमे विदित होता हैं कि इनकी दाता भ्रधिकाञ स्त्रियाँ 
थीं, जो बड़े गर्व के साय अपने पृण्य का भागवेय अपने माता, पिता, सास, ससुर, पुत्र, भाई, पुत्री आदि आत्मीयो को 
बनाती थी । ऐसा प्रतीत होता हूँ कि श्राज की तरह उस समय भी वर्म की स्तभ स्त्रियाँ ही थी। इन स्त्रियों में बहुत 
सी विववाएं होती थी, जो इस गोकजनक अवस्था के कारण घर-गृहस्थी छोडकर सन्यास ले लेती थी और जैन-सघ 
में भिक्षणी वन जाती थी। ऐसी ही एक स्त्री कुमारमित्रा थी, जिसने वैधव्य के दु ख से दुखी होकर सनन्‍्यास ले लिया था 
और जिसके पुत्र ने एक वर्वमान प्रतिमा प्रतिष्ठापित की थी। लेख में कुमारमित्रा को सणित, मोखित और बोधित 
(५०४८८४८००, 90757८0 ४0 ४9४/८८०८० ) कहा गया है । इन लेखों में जो गण, कुल, सघ,गोत्र, ग/खा, सभोक 
आदि घब्द आये है इनसे उस समय के जैन समाज के विभिन्न घामिक दलो का पता चलता हूँ । अभाग्यवज इन जब्दो 
का ठीक-ठीक अर्थ श्रव तक विद्वानों की समझ में नही आया, पर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दल भिन्न-भिन्न गुस्झ्रो के 
अपने स्थापित किये हुए थे श्रयवा यह भी सभव है कि ये थब्द वैडिक काल के प्रवर, गोत्र, जाला आदि के प्रतिरूप 
हो | लेखो की भाषा मिली-जुली प्राकुत और सस्क्ृत है, जो भाषा-विज्ञान (?70|0727) की दृष्टि से बडे महत्त्व 





१ उक्त लेखों में जो सघ, गण, गच्छ, शाला श्रादि शब्द श्राये हैँ, उनका सकेत जैन श्रसमणो के उन विभिन्न 
संघो की ओर है, जो ईसा पूर्व को पहली सदी के करीब जैन-धमगो में श्रवनी-अ्पनी आचार्य-परम्परा और पर्यटन- 
भूमि की विभिन्नता के कारण पैदा होने शुरू हो गये थे ।---सपादक । 


रद प्रेसी-अभिनदन-ग्रथ 


की हैं। वगरण, यह प्राचीन सस्क्ृत और आजकल की हिन्दी, मराठी, बगला-गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओ्रो के बीच 
एक कडी-सी हैं । इनकी भाषा में सस्कृत के शब्दों के वे स्वर्प हे, जिनके साध्यम से आजकल की उत्तर भारत की 
प्रान्नीय भाषाओं के मूल जब्द को हम ढूढ निकालते है । इन लेखों में से एक लेख से हमें पता चलता हैँ कि मथुरा में 
ईसवी पहली शताब्दी में नाचने और नाटक खेलने वालो के कुछ घर थे, जो इन कामो को ण्थे के तौर पर करते थे । 
भगत, नाच, रास आदि प्राचीन परपरा से मथुरा में चले आ रहे हे और इस पर अनुसधान करने वालो के लिए यह 
लेस अ्रवस्य ही वडे महत्त्व का है। 


लखनऊ ] 


॥ | 
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महाराज मानसिंह ओर 'मान-कोतूहल' 
हे हे सातन- हः 
श्री हरिहरनिवास द्विवेदी एमू० ए०, एल्‌०-एल्‌० बी० 

एक वार दिल्‍ली जो तोमरो के हाथ से निकली तो फिर प्रयास करने के वाद भी कभी उनत्री न हो सकी । 

यद्यपि चारण-भाट कहते ही रहे--- 
“फिर फिर दिल्‍ली तौरों की, तीर गये तब आऔऔरों की 

परन्तु दिल्‍ली औरो की हो गई भर तौरों को ब्राश्नय मिला ग्वालियर के किले श्रौर उसके निकट के प्रदेश मे, जिसका 
आ्राज भी 'तीरघार' नाम प्रसिद्ध है । तोमरो का सूर्य एक वार दिल्‍ली में अ्रस्त होकर पुन चौदहवी शताद्दी के श्रन्त में 
ग्वालियर-ाढ पर उदय हुआ, जव वीरसिंहदेव तोमर ने तैमूर के हमले के वाद श्रपने श्रापको स्वतन्त्र महाराजा घोषित 
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महाराज मानसिह तोमर हारा निर्मित मानमदिर के भित्ति-चित्र श्लौर पत्थर की कारीगरी 


कर ग्वालियर के तोमर-वण्य की स्थापना की। प्राय एक गताव्दी तक इस वण ने धर्म-मीरु, कला भौर साहित्य-प्रेमी 
नरेंशों को उत्पन्न किया । गणपतिदेव, इँगरेन्द्रदेव, कीतिमिह, कल्याणमल्ल ऐसे नाम हे, जिन्हे ग्वालियर-किले का 
दर्णक श्रनेक पर्वताकार जैन-मूर्तियों की चरण-चौकियो तथा श्रन्य कला-कृतियों पर श्रकित देखता है । 

तोमरो का राज्य श्रपनी पराकाणष्ठा को महाराज मानसिंह तोमर के काल में पहुँचा, परन्तु इस पूर्णचन्द्र के 
ग्रहण के लिए लोदी-बण रूपी राहु प्रवल हुआ । इन महाराज ने सन्‌ १४८६ में गही सभाली श्रौर तभी इन पर 


श्घ६ प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


बहलोल लोदी ने आक्रमण कर दिया । बडी कठिनाई से महाराज श्रपनी स्वतन्त्रता की रक्षा कर सके, परन्तु बाद में 
इनकी शक्ति वढती ही गई और सन्‌ १४८६ ईसवी में वहलोल की मत्यु के पश्चात्‌ जब सिकन्दर लोदी गद्दी पर बैठा 
तो वह इनकी शक्ति से बहुत प्रभावित हुआ और इनको घोडा तथा वस्त्रो की मेंट मेजी । महाराज ने भी बदले में 
भेंट भेजी । कुछ समय पदचात्‌ फिर विद्वेष प्रारम्भ हुआ और सिकन्दर लोदी के सामने महाराज मानसिंह तोमर 
को भ्रपनी शक्ति और ग्वालियर-गढ की अजेयता की अनेक वार सफल परीक्षा देनी पडी । सिकन्दर लोदी की मत्यु 
के बाद इब्नाहीम लोदी गद्दी पर बैठा और उसने अपने साम्राज्य की सम्पूर्ण जक्ति के साथ ग्वालियर के मान के विरुद्ध 
हल्ला बोल दिया | तीस हज़ार घोडे, तीन सौ हाथी और श्रगणित पैदल सैता से गढ को घिरा छोड कर महाराज 
मानसिंह अपनी कौति-कौसुदी की छटा छोड सन्‌ १५१६ ईसवी में सुरधाम पधारे । 
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महाराज सानसिह के पूर्वज डूँगरेन्द्रदेव द्वारा निर्मित ग्वालियर-गढ की तीर्थंकरो को विज्ञाल सू्तियाँ 

.. अपने राज्य-काल में महाराज मानसिंह ने अनेक कीलो का निर्माण कराया। ग्वालियर की मोतीमील, 
जहाँ श्राज विशाल वाटर-वक्स है, इन्ही महाराज की वनवाई हुई है श्रौर जटवारे भौर तौरघार में अनेको सिंचाई की 
भीलो के निर्माण का श्रेय भी इन्ही को है। इनके राज्य मे प्रजा सुखी और सन्तुष्ट थी। यही कारण है कि आज राजा 
भान का नाम इस प्रदेश मे वीर विकरमाजीत' के नाम के समान ही समादूत है । ये महाराज कला के अत्यधिक प्रेमी 
थे। आज भी ग्वालियर-गढ का प्रत्येक दर्गक गूजरी महल और मानमन्दिर के निर्माता के वास्तु-कला-प्रेम की स्थायी 
थाप लेकर जाता हैं। भूजरी मृगनयवा और उसके लिए राई ग्राम से जल का नल' लगवाने की किवदन्ती ज्ञात होने 
पर उसके प्रेम का प्रमाण भी मिल जाता है । थे सगौत-कला के भी बहुत बडे प्रेमी थे, यह कम लोगो को ज्ञात है ! 
इनके द्वारा निमित सगीत की 'मानकौतूहल' नामक पुस्तक की सूचना हमे काशी के श्री चन्द्रवली पाडे ने दी 


थी। यह जानकारी होते ही हमने उसकी खोज प्रारम्भ की । मध्ययुगीन-चरित्र-कोष' ग्रन्थ में यह उल्लेख प्राप्त 


महाराज सार्नातह और “सान-कौतूहल 
हुआ कि इसकी एक प्रति रामपुर के राजपुस्तकानय में है । 


कल राजराजेन्द्र श्रीमन्‍्त मालोजी राव नूसिहराव शितोले के आग्रह से रामपुर राज्य के दीवान जनाव 
सैयद वी० एल० जौैदी सी० झाई० ई०, बार-एट-लॉ ने कृपा कर उसकी प्रतिलिपि भेजने का वचन दिया । बडी 
उत्सुकता से उसकी वाट देख रहे थे कि एक दिन हमे फारसी भाषा की पाइुलिपि रामपुर राज्य से प्राप्त हो गई। 
यद्यपि मूल मानकौतूहल' न प्राप्त कर सकने के कारण हमे कूछ खेद हुआ, परन्तु हमे जो कुछ प्राप्त हुआ वह सास्क्ृतिक 
इतिहास की दुष्टि से वहुतत महत्त्वपूर्ण था। सम्राद्‌ आलमगीर के काञ्मीर के सूबेदार फकीरलना का सन्‌ १०७३ हिजरी 
(ई० सन्‌ १६६६) में किया गया मानकौतूहन' का फारसी-रूपान्तर हमे भेजा यया था । 


र्८प७छ 
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सानसदिर की विश्ञाल हथिया पौर 


उस समय हिन्दू और मुसलमानों का सास्कृतिक मेल कितना अधिक हो गया था, यह इस पुस्तक से स्पष्ट 
है। सगीत की श्रनेक पारिभाषिक बातो के साथ-साथ उस समय के सामाजिक एव राजनैतिक इतिहास पर भी इस 
पुस्तक से काफी प्रकाश पडता है । महाराज मानसिंह द्वारा ग्वालियर के गौरव मे जो वृद्धि हुई, वह न कैवल वास्तु- 
कला तक ही सोमित समभी जायगी, श्रपितु उसे श्रव सप्रमाण सगीत के क्षेत्र मे भी स्वीकार करना पडेंगा। 


श्दद प्रेमी-पभिनदन-प्रंथ 


इस पुस्तक का साराज यहाँ प्रस्तुत करना अप्रासंगिक न होगा । इस पुस्तक में दस अध्याय हे । 

पहले अ्रध्याय में लेखक (अनुवादक) ने अपना नाम फकीरुलला दिया हैं श्ौर लिखा है कि सन्‌ १०७३ हि० 
में एक पुरानी किताव मेरे देखने मे आई, जिसका नाम मानकौतूहल' था । इस पुस्तक का कर्ता ग्वालियराधीज राजा 
मानसिंह को लिखा है। मानसिंह गान-विद्या में निपुण थे और प्रसिद्ध तो यह है कि प्रुवपद का आविष्कार इसी राजा 
ते किया । एक बार सयोग से नायक वरुशू पाडवीय, जो तैलगाना देश से कुरुक्षेत्र स्वान करने आया था, देव आाहय 
(दैत्य के से स्वर वाला) नायक महमूद और नायक करण इस राजा की सभा में उपस्थित हुए। राजा ने इसे स्वर्ण-सयोग 
समझा। विक्षाथियों को सुलभ करने के लिए राजा ने इन गायनाचार्यों से वाद-विवाद करके रागरागनियों के 
लक्षणों पर पुस्तक लिखवाईं। यह पुस्तक ऐसी वनी कि जिस पर भरोसा किया जा सकता हैँ और इसलिए मेने 
इसका अनुवाद फारसी में किया ।' यह पुस्तक भरत” मत को मानती है। अनुवाद के साथ-साथ कुछ आवश्यक वाते 
'भरतसगोत', सगीत-दर्पण” झौर “'रत्नाकर' से चुनकर इसमें वढा दी गई हे, ताकि सीखनेवालो को उन पुस्तकों के 
देखने की आवश्यकता न पड़े । इस पुस्तक का नाम मेने 'रागदर्पण” रक्‍्खा हैँ, वयोकि एक छोटे-से दर्पण में पहाड़ 
और जगल सबका दृश्य दिखाई दे जाता है । कुछ राग इसमे 'नृत्यनृत्यो' श्रोर चन्द्रावली' के मत से भी लिखे हे । 
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महाराज सानसिह हारा गूजरी रानी 'मृगतयना' के लिए बनवाया गया गूजरी महल 


दुसरे अध्याय में राग-रागनियो का विवरण है और कुछ पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या की गई है । इस 
अध्याय से यह भी ज्ञात होता है कि मालवा का प्रसिद्ध नवाव वाजवहादुर, अमीर खुशरो, शेख वहीउद्दीव, ज़करिया 
मुल्तानी, सुल्तान हुसैन शर्की जौनपुरी गान-विद्या मे 'उस्ताद' का पद रखते थे। अ्रनवादक भी अपने को इस विद्या 
का आमिल' (निपुण) लिखता है। हि 

तीसरे अध्याय म बताया गया है कि किस ऋतु में कौनसा राग, रागिनी या उनके पुत्र गाये जाते हे भौर 
उनके बोलो में कौनसे अक्षर प्रारम्भ में नही रखना चाहिए। साथ-ही गआमो का भी वर्णन हैँ । 
जि मल मन 


_इस पुस्तक के पदो की भाषा वह प्राचोन हिन्दी होगी, जिसे ग्वालियरी कहा जा सकता है। इसी 


वालियरी' के अध्ययन के लिए इस पुस्तक की खोज हमने की थी. 
। ऊ का था, परन्तु वह अ्रष्ययन तभी हो सकेगा, जब मल 
भानकौतूहल' प्राप्त हो जायगा--लेखक । के कट कर कर 


महाराज मार्चासह भ्रौर 'मान-कौतूहल श्प& 


चौथे भ्रध्याय मे लिखा है कि शरीर के किस भाग में से कौयस। स्वर उत्पन्न होता है और 'ध्रुवपद', “विष्णुपद', 
ख्याल, माहरा' आदि के रूपो का भी वर्णन है । उनके रसो का भी विवेचन किया गया हैं । 

पाँचवे अध्य।य में वाद्यो का उल्लेख है । तार, तॉत या खाल के योग से बने वाजो के अतिरिक्त जलतरग 
का भी विस्तृत वर्णन हैँ। इसके पदचात्‌ नायिका-भेद दिया गया है । 

छठे अध्याय में गायको के ऐवो का चित्रण है । 

सातवे अध्याय में गायको का गला झादि कैसा हो, इस पर प्रकाश डाला गया है । 

आठवे श्रध्याय में गायन के उस्ताद' की पहिचानें बतलाई गई हे । भरत मत के अनुसार उस्ताद को सस्कृत 
का पडित होना चाहिए। कोष पर उसका अधिकार हो, शास्त्री हो, बुद्धि ऐसी कुज्ाग्न हो कि दूसरो से विवाद कर 
सके और नवीन चीज़ें पैदा कर सके । 

तवे अध्याय में वतलाया है कि गान-मडली किस प्रकार सयोजित की जाये। गान-मडली के तोन प्रकार 
बतलाये हैं, उत्तम, मध्यम और निकृष्ट । उत्तम गान-मडली वह है, जिसमें चार गायक उच्च श्रेणी के, आठ मध्यम 
श्रेणी के, बारह सुक० स्त्रियाँ, चार वाँसुरी वाले भर चार मृदग वाले हो । मध्यम सगोत-मडलो में इसकी श्राघी 
सख्या रह जाती है । निक्ृप्ट मे एक गायक, तीन उसके सहायक, चार सुकठ स्त्रियाँ, दो बाँसुरो वाले तथा दो मृदग 
बजाने वाले हो । इस श्रध्याय मे यह भी लिखा है कि सम्राट्‌ श्रकवर के काल में 'रागसागर” नामक एक पुस्तक जिखी 
गई थी । उसमे अनेक राग 'मानकौतूहल' के विरुद्ध लिखे गये और वे गलत हे । 

दसवे श्रध्याय में अनृवादक के समय के प्रसिद्ध गायको का उल्लेख है । शेख बहीउद्दीन, सुलतान हुसैन शर्की, 
डालू ढाडी, लालखाँ उर्फ समन्दरखाँ (जिसे तानसेन के पुत्र विलासखाँ की लडकी व्याही थी), जगन्नाथ, मिश्रीखाँ 
ढाडी, किशनसेन, तुलसीराम कलावन्त, भगवाना अन्धा आदि का हाल लिखा है । भ्रन्त में कुछ भाापवीती भी लिखी 
है । भ्रनुवादक ने लिखा है कि सन्‌ १०७१ में सम्राद्‌ किसी कारण से मुझसे श्रप्रसन्न हो गये और मेने गोआानशीनो' 
ग्रख्तियार कर ली । सन्‌ १०७६ में मुझे पुन बुलाया गया और सम्राट्‌ श्रपने साथ काइमीर ले गये | यदि पृथ्वी 
पर स्वर्ग हो सकता है तो काब्मीर ही है। सम्राट ने मुझे काण्मोर की सूवेदारी प्रदान की । शासन वास्तव में 
भक्ति का ही दूसरा नाम हँ श्ौर भक्ति का कोई दूसरा प्रकार इसको नही पहुँचता, क्योकि शासन जनता की सच्ची 
सेवा का नाम है । अनुवादक ने श्रागे लिखा है कि मुझे दो लडाइयाँ भी लडनी पडी । फिर रागो की फारसी नज़मो 
से तुलना करके समानता स्थापना का प्रयत्न है । 5 

इस पुस्तक से मध्यकालीन भारतीय सगीत के इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पडता हैँ और श्रागे खोज के लिए 
सामग्री का सकेत भी मिलता हूँ । इससे इस प्रदेश के सास्क्ृतिक इतिहास पर भी प्रकाश पडेगा, इस झाशा से यह 
सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया हे । 


-्ज|ड्डि्ि 
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जेन ओर बेष्णवों के पारस्परिक मेल-मिलाप 
का एक शांसन-पत्र 


श्री वासुदेवशरण शग्रवाल 


इतिहास से सिद्ध है कि मौयं सम्राद उदार-चेता महाराज अशोक ने सब सम्प्रदायों के बीच समन्वय और 
शान्ति की शिक्षा देने के लिए विशेष आज्ञाएँ जारी को थी, जो उनकी धमं-लिपियो मे आज तक उत्कीणे हे । भ्रमोक 
के भाव विविध धर्मो वाले इस विज्ञाल देश के लिए अमृत के समान हितकर है । अशोक से लगभग सोलह जताब्दी 
वाद विजयनगर साम्राज्य के प्रतापी सम्राट श्री वुककराय प्रथम ने जैन और वैष्णवो में पारस्परिक मेल और शान्ति 
की स्थापना के लिए १३६८ ई० (शक वर्ष १२६०) में एक लेख खुदबाया। यह लेख दक्षिण के श्रवण वेलगोल 
स्थान के सबसे विशाल मदिर में, जिसका नाम “भडारी वस्ती' है, खुदा हुआ है ।' 

लेख के आरम्भ मे मगलाचरण का एक इलोक हू, जिसमे वैष्णवों के परम गुरु श्री रामानुजाचार्य की स्तुति 
है । लेख का साराश यह हू कि जैन घर्मानुयायी लोगो ने श्री बुकक राय से वैष्णवो की ओर से होने वाले अत्याचार 
की शिकायत की । इस पर बुक्कराय ने जैन शौर वेष्णव दोनो सम्प्रदायो के प्रभावशाली व्यवितियों को एकत्र किया 
और जैन-भक्‍तो का हाथ वैष्णवो के हाथो में रखकर दोनो में मेल कराया । साथ ही घोषणा को कि जैन और वैष्णव 
दोनो मत अभिन्न हे और दोनो एक ही शरीर के श्रग हे । प्रा लेख इस प्रकार है 


मूल कन्नड़ लेख 
स्वस्ति समस्त प्रशस्ति सहितम्‌॥ 
पायण्डपागरमहाबडवामुलारिन श्रीरज्भराजचरणाम्बुजमूलदास । 
श्री विष्णुतोकमणिमण्टपभारगंदायी रामानुजो विजबते यतिराजराज ॥ 


शक वर्ष १२६० नरेथ कोलक सवत्सरद भद्भपदशु १० ब्‌ स्वस्ति शरोसन्‍्महामण्डलेइवर झारि राय विभाड भाषेगे 
तपुव रायर गण्ड शवीरवुक्करायन्‌ पृथ्वी राज्यव साडुव कालदल्लिजैनरिगू सक्‍्तरिगू सदाजव झादल्लि श्रनेययोन्दि 
होसपट्टग पेगुगुण्डे कल्लेहदपट्टरणव भ्रोलगाद समस्तनाड भव्य जनड्भलू ऋ्रा बुक्करायड्धे भकतरु साडुव अन्यायगलनू 
बल्नह साडल आगि कोविल तिरुसले पेह्माल कोविल तिहतारायणपुरसुस्यवाद सकलशाचार्य्यक सकलसमयिगलू 
पकलप्तात्विकत मोष्टिकड तिरुपणि तिरुविडडि तण्मीरच४ नाल्वत्तेग्दुजनड्भ लु सावन्तबोवक्‍्कलु तिरिकुल जास्वुद 
कुलपोलगाद हंदिनेण्दु नाड शरोवैष्णवर कैथ्यलु महारायन्‌ जेब्बपदर्शनपकेऊ जैनदर्शनक्केझ भेदव इल्लब एन्‍्हु रायनु 
वेष्णयर कैय्यलु जेदर केविडिडु कोट्दू यी जेनदर्शनक्के र्‌व्यसरियादेयल्‌ पञ्चमहावाद्यगल फलशव सलब॒द जैसदर्शनवके 
पक्‍्तर देलेयिन्द हानिवृद्धिवादरू वैष्णयहानि बुद्धि गागि पालिसुबर यी सरजदियल यल्ला राज्यदोलग प्ले पता 
गलिगे आओवैदणवरू शासनव नद्‌दु पालिसुवरु चन्द्रावर्क स्थायियाति वैष्णव समयो जैमदशशेनव रक्षिसिफोण्ड वहेंड 
नेव्शबरू जेनर वोन्दु भेदवागि काणज पशागदु औतिर्मलेब तातय्पगल समस्तराज्यद भव्यजनड्भल झनुसतदिल्‍्द 
3. बेपकक कब अद्भ रक्षेगोसुक समस्तराज्यदोलग उल्लन्‍्तह्‌ हू जैनर बागिलू गटुलेपएणि सने मनेगे वर्षय्े 
१ |: 
वास सकल) पु रा ले ० रह (रो चली मद का बह), १० ३३ (सेल का 
ह. ३ का लेख, सख्या ३४४) /पृ० १४६ (लेख का भरग्नेज़ी अनुवाद) । 
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१ हण कोद्दु श्रायेत्तिद हो न्निड्डे देवर अद्भ रक्षेगेय इप्पत्तालनू सन्‍्तविदृदु मिक्‍क होन्निज्जो जीण्ण जिनालयड्भूलिमे 
सोयेयन इकूदु यी मरियादेयल्‌ चन्द्राकक्रेहल्लन्न तप्पलीयदे वर्षवर्षक्के कोट्डु कीतियनू पुण्यवन्‌ उपाल्जिसिकोम्बुडु 
यी साडिद कट्टलेवन्‌ आवन झोव्यन्‌ मीऋदवन्‌ राजद्रोहि सघ सम्दायकके द्रोहि तपस्चिय श्रायलि ग्रामिणियायलि यी 
घम्मंव केडसिदर श्रादडे गगेय तडियल्लि कपिलेयनू ब्राह्मणननू कोन्द पापदल्लि होहरु ॥ 


इलो ॥ स्वदत्त परदत्तं वा यो हेरेति वसुन्धराम्‌ । 
पष्ठि वर्णसहल्लाणि विष्ठाया जायते कृमि ॥ 


(बाद मे जोडा हुआ भाग) 
कल्लेहद ह॒ब्विशेष्टिय सुपुत्र बुसुवि सेट्टि वुक्क रायरिग विन्नहमादि तिरुमलेय तातय्यद्धभल विजय गेसि तरन्दु 
लीसॉद्धारव साडिसिदरु उसय समयव्‌ फूडि बुसुवि सेट्टियरिगे सद्ध-नायक पट्टव कट्टिदरु ॥ 


हिन्दी अनुवाद 


स्वस्ति । समस्त प्रशस्त सहित । 


पाखड रूपी समुद्र को सुखाने के लिये महान्‌ वडवानल, श्री रगनाथ देव के चरण-कमलो 
के सेवक और भगवान विष्णु के घाम मे निर्मित रत्न-जटित मडप तक पहुँचने का मार्ग बताने 
वाले, यतिराज राजश्री रामानुज की जय हो । 
शक वर्ष १२९० । कीरूक सवतूसर भाद्रपद शुक्ल दशमी बृहस्पतिवार--श्री मन्‍्महामड- 
लेबवर , शत्रु नाशन, वचनो का अतिक्रमण करने वार्ल राजाओं के दड-कर्त्ता, श्री वुक्कराय के 
शासन-काल मे जैन और भक्‍तो (वेष्णवो) में विवाद उठने पर, आनेयगोन्दि, होसपट्टन, पेनुगुण्डे 
और कल्लेह पत्तन आदि समस्त नाडो के भव्य जन अर्थात्‌ जैनो ने मिलकर महाराज वुक्कराय से 
भकतो (वैष्णवो) के अन्याय के वारे में विनती की । इस पर महाराज ने जैनो का हाथ पकड कर श्री 
वैष्णवों के हाथो मे रख दिया, जिसमें कि कोविल (श्री रगम्‌), तिरुमले (तिरुपति), पेरुमाल 
कोविल (काचीपुर) और तिरुनारायणपुर (मेलकोटे) आदि अट्टारह राष्ट्रो (नाड) के सकल 
आचार्य, सकल समयी, सकल सात्त्विक, मौष्टिक (मुट्ठी भर अन्न से निर्वाह करने वाले), श्री 
पूजनीय, पवित्र चरण और पवित्र अर््य के पात्र, अडतालीस जन, सावन्त वोव, तिरुकुल और 
जाम्वव कुछ सम्मिलित थे। साथ ही महाराज ने यह कहते हुये कि वेष्णव-दर्शन और जैन-दर्शन में 
भेद नही है, इस प्रकार घोषणा की 
यह जैन दर्शन पूर्व की भाति पच महा वाद्य और कलदय का अधिकारी रहेगा । यदि भक्तों 
(बैष्णवो) के द्वारा जैन-दर्शन की हानि या वृद्धि की जायगी तो वैष्णव उसे अपने ही धर्म की हानि 
या वृद्धि समभेगे । इस मर्यादा को स्थापित करने वाला एक शासन राष्ट्र की सब बस्तियों में श्री 
वैष्णव लोग कृपया जारी करेगे | जब तक चन्द्र और सूर्य कायम है तव तक वैष्णव-समय जेन- 
दर्शन की रक्षा करता रहेगा। वैष्णव और जैन एक है। उन्हे अूग नही समभना चाहिए । तिरू- 
मल अर्थात्‌ तिरुपति के तातय्य नामक सज्जन समस्त राज्य के भव्य जनो (जैन) की अनुमति 


२९२ प्रेसी-अभिनदल-प्रथ 


से प्रति व प्रत्येक जैत घर से एक हण के हिसाब से कर उगाह कर उस आय में से वेलगुल तीर्थ 
के देव की रक्षा के लिये वीस अग-रक्षक नियुक्त करेगे । ये अग-रक्षक वैष्णवों द्वारा अनुभोदित 
होगे | जेप धन से जीर्ण जिन-मन्दिरों की लिपाई-पुताई और मरम्मत का काम किया जायगा | 
जब तक चन्द्र-सूर्य हे, इसी मर्यादा के अनुसार वे लोग प्रति वर्ष देते रहेगे और यश और पृण्य 
का उपाजन करेगे । जो इसका उल्लघन करेंगा वह राज-द्रोही तथा सघ और समुदाय का 
द्रोही समझा जायगा | यदि कोई तपस्वी या ग्रामीण इस धर्म की हानि करेगा तो उसे गगा तट 
पर गो-वध और ब्राह्मण-बध के जैसा पाप लगेगा । कल्लेह स्थान के ह॒व्विश्रेष्ठी के सुपुत्र बुसुविश्रेष्ठी 
ने वुककराय के यहा विंतती की और तिरुमरूय के तातय्य को बुलाकर पुन शासन का जीर्णोद्धार 
कराया । दोनों समयो (सम्प्रदायो) ने मिलकर बुसुविसिठ को सघनायक' की पदवी प्रदान की ॥ 


नई दिल्‍ली |] 


जेन-दशेन 


जैन तत्वज्ञान 
प० सुखलाल सघवी 
व्याख्या 


विश्व के वाह्य और आन्‍्तरिक स्वरूप के सम्बन्ध में तथा उसके सामान्य एवं व्यापक नियमों के सम्बन्ध में 
जो तात्त्विक दृष्टि से विचार किये जाते है उनका नाम तत्त्वज्ञान है। ऐसे विचार किसी एक ही देग, एक ही जाति 
या एक ही प्रजा में उद्भूत होते हे और क्रमश विकसित होते हे, ऐसा नही है, परन्तु इस प्रकार का विचार करना यह 
मनुष्यत्व का विथिप्ट स्वरूप है । अतएव जल्दी या देरी मै प्रत्येक देश में निवास करने वाली प्रत्येक प्रकार की 
मानव-प्रजा मे ये विचार अल्प या श्रधिक अश में उद्भूत होते हे और वैसे विचार विभिन्न प्रजाओ के पारस्परिक ससर्ग 
के कारण और किसी समय बिलकुल स्वतन्त्ररूप से भी विशेष विकसित होते हे तथा सामान्य भूमिका से आगे बढ कर 
अनेक जुदे-जुदे प्रवाह रूप से फंलते हे । 

पहले से आज तक मनुष्य-जाति ने भूखड के ऊपर जो तात्त्विक विचार किये हे वे सब श्राज उपस्थित नही 
हू तथा उन सव विचारों का क्रमिक इतिहास भी पूर्णरूप से हमारे सामने नही है । फिर भी इस समय इस विषय में 
जो कुछ सामग्री हमारे सामने है और इस विषय मे जो कुछ थोडा-बहुत हम जानते हे, उस से इतना तो निविवाद 
रूप से कह सकते हे कि तत्त्वचिन्तन की भिन्न-भिन्न और परस्परविरोधी दिखाई देने वाली चाहे जितनी घाराएं हो, 
फिर भी इन सब विचार-धाराझो का सामान्य स्वरूप एक है । और वह यह कि विश्व के वाह्म तथा आन्तरिक 
स्वरूप के सामान्य भर व्यापक नियमो का रहस्य दूढ निकालना । 


तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का मूल 


कोई एक मनुष्य पहले से ही पूर्ण नहीं होता, परन्तु वह वाल्य झ्रादि विभिन्न श्रवस्थाओं में से 
गुज़रने के साथ ही अपने अनुभवो को वढा करके क्रमश पूर्णता की दिशा में भ्रागे बढ़ता है । यही वात मनुष्य जाति 
के विपय में भी है। मनृष्यजाति की भी वाल्य भादि क्रमिक अवस्थाएँ अपेक्षा विदष से होती हे । उसका जीवन 
व्यक्ति के जीवन की अपेक्षा बहुत अ्रविक लम्बा और विज्ञाल होता है । अतएव उसकी वाल्य आदि अवस्थाश्रो का 
समय भी उतना ही अधिक लम्बा हो, ५ह स्वाभाविक हैँ । मनुप्य जाति जव प्रकृति की गोद मे श्राई और उसने पहले 
वह्मय विदव की ओर श्ाख खोली तव उसके सामने अद्भुत भ्रौर चमत्कारी वस्तुएँ तथा घटनाएँ उपस्थित हुई । 
एक ओर सूर्य, चन्द्र और अ्रगणित तारामडल और दूसरी ओर समुद्र, पव॑त, विज्ञाल नदीप्रवाट, मेघ गर्जनाएँ श्रौर 
विद्युत्चमत्का रो ने उसका ध्यान झ्राकधित किया । मनुप्य का मानस इन सव स्थूल पदार्थों के सूक्ष्म चिन्तन में प्रवृत्त 
हुआ और उसके हृदय मे इस सम्बन्ध में अनेक प्रइन उद्भूत हुए। जिस प्रकार मनुष्य के मस्तिष्क में वाह्मय विश्व के 
गढ़ तथा अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में और उसके सामान्य नियमों के विपय में विविध प्रइन उत्पन्न हुए उसी प्रकार 
आन्तरिक विश्व के गूढ और अतिसूक्ष्म स्वरूप के विपय में भी उसके मन में विविध प्रश्न उठे । इन भ्र्नो की 
उत्पत्ति ही तत्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रथम सोपान है । ये प्रइन चाहे जितने हो और कालक्रम से उसमे से दूसरे मुख्य 
और उपप्रदन भी चाहे जितने पैदा हो फिर भी उन सव प्रश्नो को सक्षेप में निम्नप्रकार से सकलित कर 


सकते है । 


२६६ प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


तात्त्विक प्रश्न 


प्रत्यक्ष रूप से सतत परिवर्तनशील यह बाह्य विच्व कव उत्पन्न हुआ होगा ? किसमे से उत्पन्न हुआ होगा ? 
स्वय उत्पन्न हुआ होगा या किसी ने उत्पन्न किया होगा ? और उत्पन्न नही हुआ हो तो क्या यह विश्व ऐसे ही था 
श्रौर है ? यदि उसके कारण हो तो वे स्त्रय परिवर्तनविहीन नित्य ही होने चाहिए या परिवर्तनशील होने चाहिए ? 
ये कारण भिन्न-भिन्न प्रकार के होगे या समग्र वाह्य विश्व का कारण केवल एकरूप ही होगा ? इस विद्व की व्यवस्थित 
आर नियमवद्ध जो सचालना और रचना दृष्टिगोचर होती है वह बुद्धिपूर्वक होनी चाहिए या यत्रवत्‌ अनादि सिद्ध 
होनी चाहिए ? यदि बुद्धिपूवंक विव्वव्यवस्था हो तो वह किसकी बुद्धि की श्रामारी है ? क्या वह वुद्धिमान्‌ तत्त्व 
स्वय तटस्थ रह करके विश्व का नियमन करता है या वह स्वय ही विव्व र्प से परिणमत्ता हैं या आभासित मात्र 
होता है ? 

उपर्युक्त प्रणाली के अनुसार आन्तरिक विद्व के सम्वन्ध में भी प्रइन हुए कि जो यह वाह्य विश्व का उपभोग 
करता हैँ या जो वाह्म विदव के विषय में और अपने विपंय में विचार करता है वह तत्त्व क्या हैं ? क्या यह श्रहरूप से 
भामित होने वाला तत्त्व वाह्य विश्व जैसी ही प्रकृति वाला है या किसी भिन्न स्वभाव वाला है ? यह आन्तरिक तत्त्व 
अ्नादि है या वह भी कभी किसी अन्य कारण मे से उत्पन्न हुआ है ? अहस्प से भासित होने वाले अनेक तत्त्व वस्तुत 
भिन्न ही है ? या किसी एक मूल तत्त्व की निर्मितियां हे ? ये सभी सजीव तत्त्व वस्तुत भिन्न ही हे तो क्या वे परि- 
वर्तनशील हूँ ? या मात्र कूटस्थ हे ? इन तत्त्वो का कभी श्रन्त आने वाला है या ये काल की दृष्टि से अन्तरहित ही 
है ? इसी प्रकार ये सव देहमर्यादित तत्त्व वस्तुत देण की दृष्टि से व्यापक हे या मर्यादित हे ? 

ये और इसके जैसे दूसरे बहुत से प्रइन तत््वचिन्तन के प्रदेश में उपस्थित हुए । इन सब प्रदनो का या इनमें 
से कुछ का उत्तर हम विभिन्न प्रजाओ के तपत्विक चिन्तन के इतिहास में अ्रनेक प्रकार से देखते हे । ग्रीक विचारको 
ने बहुत प्राचीन काल से इन प्रश्नों की ओर दृष्टिपात करना प्रारम्भ किया । उनका चिन्तन अनेक प्रकार से विकसित 
हुआ, जिसका कि प/दचात्य तत्त्वज्ञान में महत्त्वपूर्ण भाग है । आर्यावतं के विचारको ने तो ग्रीक चिन्तको के पूर्व॑ 
हजारो वप पहले से इन प्रग्नो के उत्तर प्राप्त करने के लिए विविध प्रयत्न किये, जिनका इतिहास हमारे सामने 
स्पप्ट डे । - 

उत्तरो का सक्षिप्त वर्गीकरण 


आर्य विचारको के द्वारा एक-एक प्रइन के सम्बन्ध में दिये हुए भिन्न-भिन्न उत्तर श्रौर उनके विषय में भी 
मतभेद की शाखाएं अपार हे, परन्तु सामान्य रीति से हम सक्षेप मे उन उत्तरो का वर्गीकरण करें तो इस प्रकार कर 
सकते हूं । एक विचार प्रवाह ऐसा प्रारम्भ हुआ कि वह बाह्य विश्व को जन्य मानता था। परन्तु वह विश्व किसी 
कारण में सें विलकुल नया ही--पहले हो ही नही, वैसे उत्पन्न होने का निषेध करता था और यह कहता कि जिस 
प्रकार दूध मे मक्खन छिपा रहता है और कमी केवल आ्राविर्भाव होता रहता है, उसी प्रकार यह सारा स्थूल विश्व 
किसी सूक्ष्म कारण में से केवल आविर्भाव होता रहता हैं और यह मूल कारण तो स्वत सिद्ध अनादि है । 

दूसरा विचार प्रवाह यह मानता था कि यह वाह्मय विश्व किसी एक कारण में से उत्पन्न नही हुआ है, परल्तु 
स्वभाव से ही विभिन्न ऐसे उसके अनेक कारण ह और इन कारणो में भी विदव दूध में मक्खन की तरह छिपा नही 
रहता है, परन्तु भिन्न-भिन्न काप्ठ खडो के सयोग से एक गाडी नवीन ही तैयार होती है, उसी प्रकार उन भिन्न-भिन्न 
प्रकार के मूल कारणों के सब्लेषण-विदलेपण में से यह बाह्य विश्व बिलकुल नवीन ही उत्पन्न होता है। पहला 
परिणामवादी हूँ और दूसरा कायंवादी । ये दोनो विचारप्रवाह वाह्म विश्व के आविर्भाव या उत्पत्ति के सम्बन्ध में 


मतभेद रखने वाले होने पर भी झ्रान्तरिक विश्व के स्वरूप के सम्बन्ध में सामान्यरूप से एकमत थे। दोनो यह मानते 


थे कि अह श्रात्म-तत्त्व यु हे 
८ नाम का श्रात्म-तत्तव अनादि हैं । वह न तो किसी का परिणाम है और न किसी कारण में से उत्पन्न हुआ 
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हैं। जिस प्रकार वह आत्मतत्त्व भ्रनादि हँ, उसी प्रकार देश भर काल दोनो दृष्टियों से श्रनन्त भी है और वह 
आत्मतत्त्व देहमेद से भिन्न-भिन्न है, वास्तविक रीति से एक नही है । 

तीसरा विचारप्रवाह ऐसा भी था कि जो बाह्य विश्व और आनन्‍्तरिक जीवजगत्‌ दोनो को किसी एक झखड़ 
सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता श्रौर मूल में वाह्म या आन्तरिक जगत की प्रकृति अथवा कारण में किसी भी प्रकार 
का भेंद नहीं मानता था। 


जैन विचारप्रवाह का स्वरूप 


ऊपर के तीनो विचारभप्वाहो को क्रमम हम यहाँ प्रकृतिवादी, परमाणुवादी और ब्रह्मवादी के नाम से 
पहचानेगे। इनमें से पहले के दो विचारप्रवाहों से विशेष मिलता-जुलता भौर फिर भी उनसे भिन्न ऐसा एक चौथा 
विचारप्रवाह भी साथन्साथ में प्रवृत्त था। यह विचारप्रवाह था तो परमाणुवादी, परन्तु वह दूसरे विचार-प्रवाह 
की तरह वाह्य विव्व के कारणभूत परमाणुओं को मूल से ही भिन्न-भिन्न प्रकार के मानने की तरफदारी नही करता 
था, परन्तु मूल में सभी परमाणु एक समान प्रकृति के है, यह मानता था और परमाणुवाद स्वीकार करने पर भी 
उत्तमें मे केवल विश्व उत्पन्न होता है यह नही मानता था । वह प्रकृतिवादी की तरह परिणाम भर आविर्भाव मानता 
था। इसलिए वह यह कहता था कि परमाणु पुज मे से वाह्य विदव अपने झ्राप परिणमता है । इस प्रकार इस चौथे 
विचार-प्रवाह का भुंकाव परमाणुवाद की भूमिका के ऊपर प्रकृतिवाद के परिणाम की मान्यता की ओर था । 
उमकी एक विशेषना यह भी थी कि वह समग्र वाह्य विश्व को आविर्भाव वाला न मान करके उसमें के कितने 
ही कार्यो को उत्तत्तिशील भी मानता था। वह यह कहता था कि वाह्म विश्व में कितनी ही वस्तुएँ ऐसी हे, जो किसी 
पुरुष के प्रयत्न के सिवाय अपने परमाणुरूप कारणो में से उत्पन्न होती है । वैसी वस्तुएँ तिल में से तैल की तरह अपने 
कारण में से केवल आविर्भूत होती है, परन्तु विलकुल नवीन उत्न्न नही होती है । जव कि वाह्म विदव में वहुत- 
सी वस्तुएं ऐसी भी हे कि जो श्रपने जड कारणो मे से उत्पन्न होती हें, परन्तु अपनी उत्पत्ति में किसी पुरुष के प्रयत्न 
की श्रवेक्षा रखती हैँ । जो वस्त्रुएँ पुरुष के प्रयत्न की सहायता से जन्म लेती है, थे वस्तुएँ अपने जड कारणो में तिल 
में तैल की तरह छिपी हुई नही रहती हूँ , परन्तु व॑ तो विलकुल नवीन ही उत्पन्न होती हैं। जिस प्रकार कोई सुतार 
विभिन्न काष्ठखडो को एकत्रित करके उनसे एक धोडे का निर्माण करता है, तव वह घोडा काष्ठखड़ों में छिपा नही 
रहता है, जैसे कि तिल मे तैन होता है । परन्तु घोडा बनाने वाले सुतार की बुद्धि में वह कल्पनारूप से होता है और 
वह काप्ठ-बडो के द्वारा मूर्त्पष धारण करता है । यदि सुतार चाहता तो इन्ही काष्ठ-खडो से घोडा न वना कर गाय, 
गाडी भ्रथवा दूसरी वैसी वस्तु वना सकता था। तिल मे से तैल निकालने की वात इससे विलकूल भिन्न है । कीई 
तेली चाहे जितना विचार करे या इच्छा करे फिर भी वह तिल में से घी या मदखन तो नही निकाल सकता है । इस 
प्रकार चतुर्थ विचार-प्रवाह परमाणुवादी होने पर भी एक झोर परिणाम और आविर्भाव मानने के विपय में प्रकृतिवादी 
व्चार-प्रवाह के साथ मिलता था और दूसरी श्रोर काय॑ तथा उत्पत्ति के विपय में परमाणुवादी दूसरे विचार-अवाह 
से मित्रता था । 
यह तो वाह्म विश्व के सम्वन्ध में चतुर्थ वचार-प्रवाह की मान्यता हुई, परन्तु आत्मतत्त्व के मम्बन्ध में तो 
इसको मान्यता ऊपर के तीनों विचारप्रवाहं की अपेक्षा भिन्न थीं। वह मानता था कि देहभेद से श्रात्मा भिन्न है । 
परन्तु ये सव शआरात्माएँ देशदृष्टि से व्य्यपक नही हूँ तथा केवल कूटस्थ भो नहीं हे ! वह यह मानता था कि जिस प्रकार 
वाह्य विदव परिवर्तनगील है उसी प्रकार आत्माएँ भी परिणामी होने से सतत परिवर्तनशील है और आत्मतत्त्व 
सकोच-विस्तारणील है, इसलिए वह देहप्रमाण है । 
यह चतुर्थ विचारप्रवाह ही जैन तत्त्वज्ञान का प्राचीन मूल हैं। भगवान्‌ महावीर से बहुत समय पहले से 
यह विचारग्रवाह चला भ्राता था और वह अपने ढग से विकसित होता तथा स्थिर होता जाता था। भाज इस चठुद 
इ्ृ८ 


श्ध्द प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


विचारप्रवाह का जो स्पष्ट विकसित और स्थिर रूप हमको प्राचीन या अ्र्वांचीच उपलब्ध जैनशास्त्रो में दृष्टिगोचर 
होता है, वह अ्रधिकाश में भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का आभारी है । जेन मत की श्वेताम्बर और दिगम्बर दो 
मुख्य जाखाएँ हे । दोनो का साहित्य भिन्न-भिन्न है, परन्तु जैन तत्त्वज्ञान का जो स्वरूप स्थिर हुआ है, वह दोनो 
गाखाओ मे थोडे-से फेरफार के सिवाय एक समान है । यहाँ एक बात खास तौर से अकित करने योग्य हैँ और वह यह 
कि वैदिक तथा बौद्ध मत के छोटे-बडे श्रनेक फिरके हे । उनमें से कितने ही तो एक दूसरे से बिलकूल विरोधी मन्तव्य 
भी रखने वाले हे। इन सभी 'फिरको' के बीच मे विशेषता यह है कि जब वैदिक और बौद्ध मत के सभी 'फिरके' 
श्राचार विषयक मतभेद के अतिरिक्त तत्त्वचिन्तन के विषय में भी कूछ मतभेद रखते हे तब जैनमत के तमाम फिरके 
केवल आचारभेद के ऊपर श्रवलम्बित हू । उनमे तत्त्वचिन्तन की दृष्टि से कोई मौलिक भेद हो तो वह अभी तक 
अ्रकित नही है । मानवीय तत्त्वचिन्तन के समग्र इतिहास में यह एक ही दुष्टान्त ऐसा है कि इतने अधिक लम्बे समय 
का इतिहास रखने पर भी जिसके तत्त्वचिन्तन का प्रवाह मौलिकरूप से अखडित ही रहा हो । | 


पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान की प्रकृति की तुलना 


तत्त्वजान पूर्वीय हो या पश्चिमीय, सभी तत्त्वज्ञान के इतिहास में हम देखते हें. कि तत्त्वज्ञान केवल 
जगत्‌, जीव और ईदवर के स्वरूप-चिन्तन मे ही पूर्ण नही होता, परन्तु वह श्रपने प्रदेश मे चारित्र का प्रदन भी हाथ 
मे लेता है। भ्रल्प या अधिक ग्रग मे, एक या दूसरी रीति से, प्रत्येक तत्त्वज्ञान अपने में जीवनशोधन की मीमासा का 
समावेश करता हँ। झलवत्ता पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान के विकास में हम थोडी भिन्नता भी देखते हे। 
ग्रीक तत्त्वचिन्तन की शुरुआत केवल विश्व के स्वरूप सम्बन्धी प्रव्नो मे से होती है और भागे जाने पर क्रिश्चियानिटी 
के साथ मे इसका सम्बन्ध होने पर इसमे जीवनशोघन का भी प्रइन समाविष्ट होता है। और पीछे इस पर्चिमीय 
तत््वचिन्तन को एक शाखा में जीवनशोधन की मीमासा महत्त्वपूर्ण भाग लेती है । अर्वाचीन समय तक भी रोमन 
कैथोलिक सम्प्रदाय में हम तत्त्वचिन्तन को जीवनशोधन के विचार के साथ सकलित देखते है। परल्तु श्रायं तत्त्वज्ञान 
के इतिहास में हम एक ख़ास विशेषता देखते हे । वह यह कि मानों आरय॑ तत्त्वज्ञान का प्रारम्भ ही जीवनशोधन के 
पब्न में से हुआ हो, ऐसा प्रतीत होता है । क्योकि झाय॑ तत्त्वज्ञान की वैदिक, वौद्ध और जैन इन तीन मुख्य शाखाओं 
में एक समान रीति से विश्वचिन्तन के साथ ही जीवनशोधघन का चिन्तन सकलित है। आर्यावते का कोई भी दर्शन 
ऐसा नही है, जो केवल विश्वचिन्तन करके सन्‍्तोष घारण करता हो । परन्तु उससे विपरीत हम यह देखते हे कि 
भत्येक मुख्य या उसका शाखारूप दर्शन जगत्‌, जीव भौर ईइवर सम्वन्धी अपने विशिष्ट विचार दिखला कर भ्रन्त में 
जीवनशोधन के प्रश्न को ही लेता है और जीवनशोधन कौ प्रक्रिया दिखला कर विश्वान्ति लेता है। इसलिए हम 
प्रत्येक आयंदर्शन के मूल ग्रन्थ में प्रारम्भ मे मोक्ष का उद्देश और अन्त में उसका ही उपसहार देखते हे । इसी कारण 
से साख्यदर्शन जिस प्रकार अपना विशिष्ट योग रखता हैँ और वह योगदर्णन से अभिन्न है, उसी प्रकार न्याय, वैशेषिक 
और वेदान्त दर्शन मे भी योग के मूल सिद्धान्त है । बौद्धदर्शन में भी उसकी विशिष्ट योगप्रक्रिया ने खास स्थान ले 
रक्‍्खा है। इसी प्रकार जैनदर्शन भी योगप्रक्रिया के विषय में पूरे विचार रखता है । 


जीवनशोधन के मौलिक प्रइनो की एकता 


इस अकार हमने देखा कि जैनदर्शन के मुस्य दो भाग है, एक तत्त्वचिन्तन का और दूसरा जीवनशोधन का । 
यहाँ एक बात खास तौर से भ्रकित करने योग्य है और वह यह कि वैदिकदशैन की कोई भी परम्परा लो या बौद्धदर्शन 
की कोई परम्परा लो और उसकी जैनदर्शन की परम्परा के साथ तुलना करो तो एक वस्तु स्पष्ट प्रतीत होगी कि इन 
सेव परम्पराओं मे जो भेद है वह दो बातो मे है । एक दो जगत्‌, जीव और ईइवर के स्वरूपचिन्तन के सम्बन्ध मे और 
हैसरा भ्राचार के स्थूल तथा वाह्य विधि-विधान और स्थूल रहन-सहन के सम्बन्ध में | परन्तु आयंदर्शन की प्रत्येक 
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परम्परा में जीवनशोधन से सम्बन्ध रखने वाले मौलिक प्रदइन और उनके उत्तरी में विलकल भी भेद नहीं है। कोई 
ईश्वर को माने या नही, कोई प्रकृतिगदी हो या कोई परमाणवादी, कोई आत्मभेद स्वीकार करे या आत्मा का एकत्व 
स्वीकार करे, कोई आत्मा को व्यापक और नित्य माने या कोई उससे विपरीत माने, इसी प्रकार कोई यज्ञ-याग द्वारा 
भक्ति के ऊपर भार देता हो या कोई ब्रह्मसाक्षात्कार के ज्ञानमार्ग के ऊपर भार देता हो, कोई मध्यममार्ग स्वीकार 
करके अनगारधर्म और भिक्षाजीवन के ऊपर भार दे या कोई अधिक कठोर नियमो का अवलम्बन करके त्याग के 
ऊपर भार दे, परन्तु प्रत्येक परम्परा में इतने प्रब्न एक समान हे--दु ख है या नही ? यदि है तो उसका कारण क्या 
है ? उस कारण का नाश चक्‍य है ? यदि शक्‍य है तो वह किस प्रकार ? अन्तिम साध्य क्या होना चाहिए ? इन 
प्रदनो के उत्तर भी प्रत्येक परम्परा मे एक ही हं । चाहें भव्दभेद हो, सक्षेप या विस्तार हो, पर प्रत्येक का उत्तर यह 
हैं कि अविद्या और तृष्णा ये दु ख के कारण है । इनका नाग सम्भव हे । विद्या से और तृप्णाछेद के द्वारा दु ख के 
कारणों का नाग होते ही दु ख अपने आप नष्ट हो जाता है । और यही जीवन का मुख्य साध्य है । श्रार्यदर्गनो की 
प्रत्येक परम्परा जीवनद्योधन के मौलिक विचार के विपय में श्रौर उसके नियमो के विपय में विलकूल एकमत है । 
इसलिए यहाँ जैनदर्शन के विपय में कूछ भी कहते समय मुख्यरूप से उसकी जीवनगोघन की मीमासा का ही सक्षेप 
में कथन करना अधिक प्रासग्रिक हैं । 


जीवनशोधन की जैन-प्रक्रिया 


जैनदर्शन कहता हूँ कि आत्मा स्वाभाविक रीति से शुद्ध और सच्चिदानन्दरुप है। इसमे जो भ्रगुद्धि, विकार 
या दु खब्पता दृष्टिगोचर होती है वह अज्ञान और मोह के अनादि प्रवाह के कारण से है । ज्ञान को कम करने और 
विलकूल नप्ट करने के लिए तथा मोह का विलय करने के लिए जैनदर्शन एक ओर विवेकणक्ति को विकसित करने 
के लिए कहता है और दूसरी ओर वह रागद्वेप के सस्कारो को नष्ट करने के लिए कहता है । जैनदर्णन आत्मा को 
तीन भूमिकाश्रों में विभाजित करता हैँ । जव भ्रज्ञान और मोह के प्रवल प्रावल्य के कारण आत्मा वास्तविक 
तत्त्व का विचार न कर सके तथा सत्य और स्थायी सुख की दिशा में एक भी कदम उठाने की इच्छा न कर सके 
तव वह वहिरात्मा कहलाता है । यह जीव की प्रथम भूमिका हुई। यह भूमिका जब तक चलती रहती हैँ तव तक 
पुन्जन्म के चक्र के बन्द होने की कोई सम्भावना नहीं तथा लौकिक दृष्टि से चाहे जितना विकास दिखाई देता हो 
फिर भी वास्तविक रीति से वह आत्मा अविकसित ही होता हे । 

जव विवेकशक्िति का प्रादर्भाव होता है और जव रागद्वेष के सस्कारो का वल कम होने लगता हूँ तब दूसरी 
भूमिका प्रारम्भ होती है । इसको जनदर्शेत अन्तरात्मा कहता है । यद्यपि इस भमिका के समय देहधारण के लिए 
उपयोगी सभी सासारिक प्रवत्ति अल्प या अधिक अश में चलती रहती है, फिर भी विवेकशक्ति के विकास के प्रमाण 
में और रागझ्वेप की मन्दता के प्रमाण मे यह प्रवृत्ति अनासक्ति वाली होती है । इस दूसरी भूमिका में प्रवत्ति होने पर 
भी उसमें अन्तर से निवत्ति का तत्त्व होता है । दूसरी भूमिका के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण करने के 
बाद आत्मा परमात्मा की दणा को प्राप्त करता है । यह जीवनशोधन की अन्तिम और पूर्ण भूमिका हैं । 
जैनदर्णन कहता हूँ कि इस भूमिका पर पहुँचने के वाद पुनर्जत्म का चक्र सदा के लिए बिलकुल बन्द हो 
जाता है। 

हम ऊपर के सक्षिप्त वर्णन से यह देख सकते है कि अविवेक (मिथ्यादृष्टि) और मोह ([तृप्णा) ये दो ही 
ससार है अथवा ससार के कारण है । इसके विपरीत विवेक (सम्यग्दर्शन) और वीतरागत्व यही मोक्ष हें अथवा 
मोक्ष का मार्ग है । यहीं जीवनशोधन की सक्षिप्त जैनमीसासा अनेक जेनयन्धा में अनेक रीति से, सक्षेप या विस्तार 
से, विभिन्न परिभाषाओो में वणित है। और यही जीवनमीमासा वेदिक तथा वौद्धदर्शव में जगह-जगह अक्षरण 


दृष्टियोचर होती है । 


३०० प्रेमी-प्रभिनदन-प्रय 
कुछ विशेष तुलना 


ऊपर तत्त्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी और आध्यात्मिक विकासक्रम की जैन विचारसरणी का बहुत 
ही सक्षेप मे निर्देश किया है । इस सक्षिप्त लेख में उसके श्रति विस्तार को स्थान नही, फिर भी इसी विचार को 
प्रधिक स्पष्ट करने के लिए यहाँ दूसरे भारतीय दर्शनों के विचारो के साथ तुलना करना योग्य हैं । 


(क) जैनदर्शन जगत्‌ को भायावादी की तरह केवल भास या केवल काल्पनिक नही मानता है परन्तु वह 
जगत्‌ को सत्य मानता है । फिर भी जैनदर्शन-समत सत्‌ चार्वाक की तरह केवल जड श्र्थात्‌ सहज चैतन्यरहित नही 
है । इसी प्रकार जैनदर्शन समत सत्‌ तत्त्व शाकरवेदान्तानुसार केवल चैतन्य मात्र भी नही हैँ, परन्तु जिस प्रकार 
साख्य, योग, न्याय, वैज्ञेषिक, पू्वमीमासा भ्रौर बौद्धदर्शन सतू तत्त्व को बिलकुल स्वतन्त्र तथा परस्पर भिन्न ऐसे जड 
झ्रौर चेतन दो भागो में विभाजित कर डालते हैँ , उसी प्रकार जैनदर्शन भी सत्‌ तत्त्व की श्रनादिसिद्ध जड तथा चेतन 
ऐसी दो प्रकृति स्वीकार करता है जो कि देश और काल के प्रवाह में साथ रहने पर भी मूल में विलकूल स्वतन्त्र हे । 
जिस प्रकार न्याय, वैशेषिक और योगदर्शन आदि यह स्वीकार करते हे कि इस जगत का चिशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे 
जड और चेतन इन दो पदार्थों से बनता हो फिर भी इस कार्य के पीछे किसी अनादिसिद्ध, समर्थ, चेतनअथविति का हाथ 
है, इस ईश्वरीय हाथ के सिवाय ऐसे अद्भूत काये का सम्भव नही हो सकता है ! जैनदर्शन इस प्रकार से नही मानता 
है। वह प्राचीन साख्य, पूवं मीमासा भौर बौद्ध आदि की तरह मानता है कि जड और चेतन ये दो सत्‌ प्रवाह अपने 
आप किसी तृतीय विशिष्ट शक्ति के हस्तक्षेप के सिवाय ही चलते रहते हू । इसलिए वह इस जगत्‌ की उत्पत्ति या 
व्यवस्था के लिए ईश्वर जैसी स्वतन्त्र श्रनादिसिद्ध व्यक्ति स्वीकार नही करता है। यद्यपि जैनदर्शन न्याय, वेशेषिक 
बौद्ध आदि की तरह जड सत्‌ तत्त्व को अनादिसिद्ध अनन्त व्यक्तिस्प स्वीकार करता है और साख्य की तरह एक व्यक्ति- 


रूप नही स्वीकार करता, फिर भी वह साख्य के प्रकृतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड 
सत्‌ तत्त्वो में स्थान देता है । 


इस प्रकार जैन मान्यतानुसार जगत्‌ का परिवतंन प्रवाह भ्रपने श्राप ही चलता रहता हैं। फिर भी जैनदर्शन 
इतना तो स्पष्ट कहता है कि विदव की जो-जो घटनाएँ किसी की बुद्धि और प्रयत्न की आभारी होती है उन घटना 
के पीछे ईश्वर का नही, परन्तु उन घटनाओ के परिणाम में भागीदार होने वाले ससारी जीव का हाथ रहता है भर्थात्‌ 
वेसी घटनाएँ जान में या भ्रजजान में किसी न किसी ससारी जीव की वुद्धि और प्रयत्त की झआभारी होती हे । इस 
सस्वन्ध में प्राचीन साख्य और वौद्धदर्शन, जैनदर्शन जैसे ही विचार रखते हे | 
वेदान्तदर्शन की तरह जैनदर्शंन सचेतन तत्त्व को एक या अखड नही मानता है, परन्तु साख्य, योग, न्याय, 
वेशेषिक तया बौद्ध श्रादि की तरह वह सचेतन तत्त्व को अनेक व्यक्तिर्प मानता है । फिर भी इन दर्शनों के साथ 
जैनदर्शन का थोडा मतभेद है । और वह यह है कि जैनदर्शन की मान्यतानूसार सचेतन तत्त्व वौद्ध मान्यता की तरह 
केबल परिवतंनप्रवाह नही है तथा साख्य, न्याय शादि की तरह केवल कठस्थ भी नही है । किन्तु जैनदर्णन कहता 
हैं कि मूल में सचेतन तत्त्व ध्रुव अर्थात्‌ अनादि अनन्त होने पर भी वह देश काल का असर घारण किये बिना नही रह 
सकता । इसलिए जैन मतानुसार जीव भी जड की तरह परिणामी नित्य है । जैनदर्शन ईइवर जैसी किसी व्यक्ति 
को बिलकूल स्वतन्त्ररूप से नही मानता है फिर भी वह ईइवर के समग्र गुणो को जीवमात्र में स्वीकार करता है । 
इसलिए जैनदर्शनानुसार प्रत्येक जीव मे ईद्वरत्व की शक्ति है । चाहे वह शक्ति आवरण से दवी हुई हो, परन्तु यदि 
जीव योग्य दिशा मे प्रयत्न करे तो वह अपने में रही हुईं ईश्वरीय जक्ति का पूर्णहूप से विकास करके स्वय ही ईश्वर 
बनता हू । इस प्रकार जैन मान्यतानुसार ईदवरतत्त्व को भिन्न स्थान नही होने पर भी वह ईद्वरत्व की मान्यता रखता 
कद उसकी उपासना भी स्वीकार करता है । जो-जो जीवात्माएँ कर्मवासनाओ से पूर्णठप से मुक्त हुए हे वे सभी 
नाव स ईदवर है | उसका आदर्श सामने रख करके अपने में रही हुई पूर्ण शक्ति को प्रकट करना यह जैन 
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व्येय हे । जिस प्रकार घ्याकर वंदान्त मानता है कि जीव स्वय ही ब्रह्म है, उसी प्रकार जैनदर्णन कहता 
स्वण ही इब्चर या परमात्मा है । वेदान्तदर्णनानुसार जीव का तब्रह्ममाव अविद्या से आवत है और अरन्ि 
बह अनू भव में आता है, उसी प्रकार जैनदर्भनानूसार जीव का परमात्मभाव कर्म से आवत है और उस 
दूर होते ही वह पूर्णत्प से अनु मव में आता है । उस सम्बन्ध में वस्तुत जैन और वेदान्त के बीच में व्यक्ति 
सिवाय कूछ भी भेद नहीं हैं । 
(ख) जेनयास्त्र में जिन सात तठत्त्वों का उल्लेख है उनमें से मूल जीव और अजीव इन दो तत्त्वो की ऊपर 
तुलना की है । अत वस्तुत पाँच में से चार ही तत्त्व अवधिप्ट रहते हूँ । ये चार तत्त्व जीवनशोवन से सम्बन्ध 
रखने वाले अर्थात्‌ आध्यात्मिक विकासत्रम से सम्बन्ध रखने वाले है, जिनको चारित्रीय तत्त्व भी कह सकते है । 
वन्‍्च, आानल्व, सवर और मोक्ष वे चार तत्त्व हैं। ये तत्त्व वौद्धणास्त्रों में क्रम दुख, द्ु खहेतु, निर्वाणमार्ग और 
निर्वाण इन त्वार आर्यनत्यों के नाम से वणित है । साख्य और योगश्ास्त्र में इनको ही हेय, हेयह्रेतु, हानोपाय और 
हान कह करके इनका चतुद्यह रूप से वर्णन है । न्‍्याय और वैदश्येपिकदर्णन में भी इसी वस्तु का ससार, मिथ्याज्ञान, 
तत््वनान और अपवर्ग के नाम से वर्णन है । वेदान्तदर्णन में ससार, अविद्या, ब्रह्ममावना और ब्रह्मसाक्षात्कार के 
नाम से यही वस्तु दिखलाई गई हैँ । 
जैनदर्गन में वहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा की तीन सक्षिप्त भूमिकाओं का कुछ विस्तार से चौदह 
भूमिकाओं के रूप में भी वर्णन किया गया है, जो जन परम्परा में गुणस्थान के नाम ने प्रसिद्ध हैं । योगवाशणिप्ठ जैसे 
वेदान्त के ग्रन्थों मे भी साल अज्ञान की और सात ज्ञान की चौदह आत्मिक भूमिकाओं का उर्णन है । साख्य योग- 
दर्शन की लिप्त, मूट, विक्षिप्त, एकाग्र और निरुद्ध ये पाँच चित्तमूमिकाएँ मी इन्ही चौदह भूमिकाशो का सक्षिप्त 
वर्गीकरण मात्र है । वौद्धर्शन में भी इसी आध्यात्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्न आदि रूप से पाँच 
भूमिकाओझो में विभाजित करके वर्णन किया गया है । इस प्रकार जब हम सभी भारतीय दर्शनों में ससार से मोक्ष 
तक की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणों के विषय में एक मत और एक विचार पढतते हूँ तब प्रब्न होता है कि 
जव सभी दर्शनों के विचारों में मौलिक एकता हैँ तव पन्य-पन्य के बीच में कभी भी मेल नहीं हों ऐसा और इतना 
श्रधिक भेद क्यो दिखाई देता है ? 
इसका उत्तर स्पप्ट है । पन्‍थो की भिन्नता में मुख्य दो वस्तुएँ कारण है । तत्त्वजान की भिन्नता और वाह्म 
ग्राचार-वितार की भिन्नता | क्तिने ही पन्‍्य तो ऐसे भी हे कि जिनके बाह्य आचार-विचार में भिन्नता होने के 
अतिरिव तत््वज्ञान की विचान्नरणी में भी अमुक भेठ होता है । जुसे कि वेदान्त, वौद्ध और जैन आ्रादि पन्‍्य | 
क्तिने ही पन्‍्य या उनकी थाचाएंँ ऐसी भी होती है कि जिनकी तत्त्वजञान विपयक विचारसरणी में खास भेद नहीं 
होता हे । उनका ऊेंढ मुख्य रूप से वाह्य श्राचार का श्रवलम्बन लेकर उपस्थित और पोषपित होता हैं । उदाहरण 
के तौर पर जैनदर्गन की उ्द्रेताम्वर, दिगम्वर और स्थानकवासी इन तीन गाखाश्ो को गरिना सकते है । 
आत्मा को कोई एक माने या कोई अनेक माने, कोई ईब्वर को माने या कोई नही मानें---इत्यादि तात्तिक 
विचारणा का मेद वृद्धि के तरतमभाव के ऊपर निर्भर है । इसी प्रकार वाह्य आचार और नियमो के भेद बुद्धि, रुचि 
तथा परिस्थिति के भेद में से उत्पन्न होते हे । कोई काजी जाकर गयगा स्नान और विब्वनाथ के दर्शन में पवित्रता 
मानें, कोई वृद्धायथा और सारनाथ जाकर वृद्धवर्शन में कृतक्ृत्यता माने, कोई अत्रुजय की बात्रा में सफ्लता माने, 
कोर्ई मक्का और कोई जेद्सलेंम जाकर बन्यता मान । इसी प्रकार काई एवादशी के तय-उपवास को अति पवित्र 
मिते, दुसरा कोई अप्ठमी और चनुर्दगी के ब्रत को महत्त्व प्रदान करे, कोई तय के ऊपर बहुत भार नही देकर के दान 
के ऊपर भार दे, दूसरा कोई तप के ऊपर भी अधिक भार दे, इस प्रकार परम्परागत भिन्न-भिन्न सस्कारो का पोषण 
और दचिमेंद का मानसिक वातावरण अनिवायं होने से वाह्याचार और प्रवृत्ति का मेंदर कभी मिटने वाला नहीं हैं । 
भेद की उत्पादक और पोपक इतनी अधिक वस्नुएँ होने पर भी सत्य ऐसा हैँ कि वह वस्तुत खडित नहीं होता है । 


| शी 
कि 
है 


| ॥ * /१॥| | !] 
कै 


न 
ओ, 


ऊ 


आवरण 


जी 


तक 


श 
3 


| | 

| 

3! हा ४), 
9 #। | 


» ने 


त्ठ 
ट्ु (' 





३०२ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


इसीलिए हम ऊपर की आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वालो तुलना में देखते हे कि चाहे जिस रीति से, 
चाहे जिस भाषा में और चाहे जिस रूप में जोवन का सत्य एक समान ही सभी श्रनुभवी तत्त्वज्नो के श्रनुभव में प्रकट 
हुआ हैं । 
प्रस्तुत वक्‍तव्य को पूर्ण करने के पहले जैनदर्शन की सर्वमान्‍्य दो विशेपताओ्ों का उत्लेख करना उचित है । 
श्रनेकान्त और अहिंसा इन दो मुद्दो की चर्चा पर ही सम्पूर्ण जैनसाहित्य का निर्माण है। जैन आचार औौर सम्प्रदाय 
की विशेपता इन दो विपयो से ही वताई जा सकती है । सत्य वस्तुत एक ही होता है, परन्तु मनुष्य की दृष्टि उसको 
एक रुप से ग्रहण नही कर सकती है । इसलिए सत्यदर्शन के लिए मनुष्य को अपनी दृष्टिमर्यादा विकसित करनी 
चाहिए और उसमे सत्यग्रहण की सभी सभवनीय दृष्ठियो को स्थान होना चाहिए। इस छदात्त श्रौर विशाल भावना 
में से श्रनेकान्त विचारसरणी का जन्म हुआ हैं । इस विचारसरणी की योजना किसी वादविवाद में जय प्राप्त करने 
के लिए या वितटावाद को साठमारी--चकव्यूह या दावपेच खेलने-के लिए श्रौर शवब्दछल को शतरज खेलने के लिए 
नही हुई है, परन्तु इसकी योजना तो जीवनगोघन के एक भाग स्वरूप विवेकणग्रित को विकसित करने के लिए और 
सत्यदर्शन की दिग्ा में आगे बढने के लिए हुई है । इसलिए अनेकान्त विचारसरणी का सच्चा श्रर्थ यह है कि सत्यदर्शन 
को लक्ष्य में रस करके उसके सभी श्रणो और भागो को एक विश्ञाल मानस वर्त्‌ल में योग्य रीति से स्थान देना । 
जैसे जैसे मनृष्य की विवेकशक्ति बढती हे वैसे वैसे उसकी दृष्टिमर्यादा बढने के कारण उसको अपने भीतर 
रही हुई मक्‌चितताओं और वासनाओ के दवावो के सामने होना पडता है । जब तक मनुष्य सक्‌चितताओ और वासनाओो 
के साथ विग्रह नही करता तब तक वह अपने जीवन म॑ श्रनेकान्त को वास्तविक स्थान नही दे सकता है । इसलिए 
श्रनेकान्त विचार की रक्षा और बृद्धि के प्रइन मे से ही भ्रहिसा का प्रइन प्राता है। जैन भ्रहिसा केवल चुपचाप बैठे 
रहने मे या उद्योग-बन्धा छोड देने मे अथवा काष्ठ जैसी निशचेप्ट स्थिति करने मे ही पूर्ण नही होती , परन्तु वह भ्रहिसा 
वास्तविक भ्रात्मिक वल की श्रपेक्षा रखती है। कोई भी विकार उद्धूत हुआ, किसी वासना ने सिर ऊँचा किया अथवा 
कोई सक्‌चिनता मन मे प्रज्वलित हो उठी वहाँ जैन श्रहिसा यह कहती है कि तू इन विकारो, इन वासनाओं श्र इन 
सकुचितताओो से हनन को प्राप्त मत हो, पराभव प्राप्त न कर और इनकी सत्ता श्रगीकार न कर, तू इनका वल- 
पूर्वक सामना कर और इन विरोबी वलो को जीत। श्राध्यात्मिक जय प्राप्त करने के लिए यह प्रयत्न ही मुख्य जैन 
अहिंसा है । इसको फिर सयम कहो, तप कहो, ध्यान कहो या कोई भी वैसा आध्यात्मिक नाम प्रदान करो, परन्तु 
वह वस्तुत अहिंसा ही है । भ्रौर जैनदर्शन यह कहता है कि भ्रहिसा केवल आचार नही है, परन्तु वह शुद्ध विचार 
के परिपाक रूप से अ्रवतरित जीवनोत्कर्षक आचार है । 
ऊपर वर्णन किये गये श्रहिसा के सूक्ष्म और वास्तविक रूप में से कोई भी वाह्याचार उत्पन्न हुआ हो श्रथवा 
उस सूक्ष्म रूप की पुष्टि के लिए किसी आचार का निर्माण हुआ हो तो उसका जैनतत्त्वज्ञान मे अहिंसा के रूप मे स्थान 
हैं। इसके विपरीत, ऊपर ऊपर से दिखाई देने वाले अहिसामय भ्राचार या व्यवहार के मूल मे यदि ऊपर के अहिंसा- 
तत्व का सम्बन्ध नही हो तो वह आचार और वह व्यवहार जैन दृष्टि से अ्रहिसा है या अहिसा का पोषक है यह नही 
कह सकते हैं । 

द यहाँ जैनतत्त्वजान से सम्बन्ध रखने वाले विचार में प्रभेय-चर्चा का जान बूककर विस्तार नही किया है । 
दस विपय की जँन विचारसरणी का केवल सकेत किया है। आचार के विषय में भी वाह्य नियमों और विधानों 
+अ्यी बर्चा जानवूक कर छोड दी है, परन्तु आचार के मूलतत्त्वो की जीवनगोधन के रूप में सहज चर्चा की है, 
जिनको कि जैन परिभाषा में श्रात्रव, सवर आदि तत्त्व कहते है । भागा है कि यह सक्षिप्त वर्णन जैनदन की विशेष 
जिज्ञासा उत्पन्न करने में सहायक होगा । 
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श्री दलसुज मालवणिया 
प्रच्तावचा 





भगवान्‌ महावीर से लेकर अब तक के जेनदा्शनिक साहित्य का सिंहावलोकन करना यहाँ इप्ट है । समग्र 
सात्त्यि को विक्रासक्ष्म की दृष्टि से युनों में विभक्ष कर सकते ह--(१) आझागमयुग, (२) अनेकाल्त- 
स्वापनयुग, (३) प्रमाणयान्क्रव्यवस्था युग और (४) नदीनन्‍्यावयुग । 

यूरो के लक्षण युग के नाम से ही न्पप्ट है । फिर भी थोंडा काल की दृष्टि से स्पप्टीकरण आवश्यक हूँ 
प्रण्म युग की मर्यादा भगव्न्‌ महावीर के निर्वाण (वि० पूर्व ४७०) से लेकर करीव एक हज़ार वर्ष की हैं त्र्थात्‌ 
वि० पाँचवीं चताक्दी तक हैँ । इसरा पाँचवी से आठदी झताव्दी तक । तीसरा आठवी से सचहवी तक और चौथा 
अठानहठी से आवुनिक रूमय-पर्यन्त । बहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि पूर्व युग की विद्येपताएँ उत्तर युग में 
क्रायम रही हैं और उस यूग का जो नया काये है उसी को ध्यान में र्व॒कर उत्तर युग का नामकरण हुआ है । पूर्व बुग 
में उत्तर यूग का वीज अवच्य है; परन्तु पल्‍लवन नहीं। पललवन की दृष्टि से ही युग का नामकरण हुआ है । 

प्न्‍्यकारों का क्रम प्राव जताव्दी को ध्यान में रखकर क्या गया है । जहाँ तक हो सका हूँ, यह प्रयत्न 
क्या गया है कि उनका पौवपिय मुख्य रूप से व्यान में रवकर ही उनकी इतियो का वर्णन किया जाय । दशकों का 
विचार रखकर वर्णन सम्भव नहीं। आनम-यूग के साहित्य पर जो टीका-टिप्पणियाँ हुई है, उनका वर्णन सुमीते 
वह द्प्डि में उसी यग के वर्णन के साथ कर दिया यद्यपि ये टीकाएं उस यंग का नहा है । 

समग्र साहित्य के अब्लोकन से यह पता लगता है कि जैनदार्गनिक साहित्यगगा इन पच्रीस जताब्दियों में 
नतत प्रवाहित रही है । प्रवाह कभी गम्भीर हुआ, कमी विन्तीर्ण हुआ, कभी मन्द हुआ, कभा तेज हुआ, किन्तु रुका 
कभी नही । 








(१) आगमयुग 


भगवान महावीर ने जो उपदेद्य दिया, वह आज श्रुतरूप में जैन-आगमो में सुरक्षित हैँं। आचायें भद्रवाहु 
गै उत्पत्ति का वर्णन करते हुए एक सुन्दर र्पक का उंपयोग किया हैँ --- तिप-नियम-न्ञाननप वृक्ष के ऊपर 
आन्छ होकर झनन्‍्तजञाती केवली भगवान भव्यजनो के हित के लिए ज्ञानकुसुम की वृष्टि करते हैं । गणबर अपने 
वृद्धि-पठ में उन सकल कसुमो को मेलते हूँ और प्रवचतमाल। गूथते यही प्रवचन-नाला आचार्य परम्परा से, 
कालक्रम से, हमे जैसी भी टी फूटी अव्स्था में प्राप्त हुई 6, आज जैनागम' के नाम से प्रसिद्ध है । 

जैन आयमिक साहित्य, जो अगोपानादि भेदों मे विभक्त है, उसका अन्तिम सस्करण वलभी में वीरनिर्वाण 
में ६८० दर्प के वाद और मतान्तर से ६६३ वर्ष के वाद हुआ । यही सस्करण भ्राज उपलब्ध हूँ! इसका मतलब 
यह नहीं है कि आगमो में जो कुछ चातें हे वे प्राचीन समय की नहीं हैं । यत्रन्तत्र थाडा-वहुत परिवर्तन और परिवर्धन 
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आवधदयक नियफ्ति गाथा--- 
“्तबनियमनाणरक्ख श्रार्डो केवली झमियनाणी । 


तो मुयई नाणवुद्ठ सवियजणविबोहणद्वाए ॥ 


३०४ प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


है इस बात को मानते हुए भी शैली और विषय-वर्णन के आधार पर कहा जा सकता है कि आगमो का अधिकादा ईसस्‍्वी 
सन्‌ के पूर्व का होने में सन्देह को कोई अवकाश नही । हि कक 

जैनदार्भनिक साहित्य के विकास का मूलाधार ये ही प्राकृत भाषा-निवद्ध भ्रागम रहे हैं। अतएव सक्षेप में 
इनका वर्गीकरण नीचे दिया जाता है-- 


१ खझग-- 

१--आचार, २--सूत्रकृत, ३---सथान, ४---समवाय, ५--भगवती, ६--जातृधंकथा, ७---उपासकदणा, 
८--अन्तकृहशा, ६--अनृ त्तरोपपातिकदशा, १०--प्रइनव्याकरण, ११--विपाक, १२--दृष्टिवाद (लुप्त है)। 
२ उवाग-- 


१--औपपातिक, २--राजप्रशनीय, ३--जीवाभिगम, ४--प्रज्ञापना, ५--प्षू्यप्रज्ञप्ति, ६--जम्बूहीप- 
प्रशप्ति, ७---चन्द्रप्रज्ञप्ति, 5--कल्पिका, ६---कल्पावतसिका, १०--पुष्पिका, ११--पृप्पचूलिका, १२--चबृप्णि- 
द्शा । 
३ सूल-- 

१-आ्रावश्यक, २--दशवैकालिक, ३--उत्तराध्ययन, ४--पिडनिर्युक्ति (४--किसीके मत से ओघ- 
निर्युवित) । 
४ नन्‍दीसुत्र-- 
५ अनुयोगद्वारसुत्न-- 
६ छेदसुत्र-- 


१--निबीय, २--महानिशीय, ३--बूहत्कल्प, ४--व्यवहार, ५--दश्ाश्रुतस्कन्ध, ६--पचकल्प । 
७ प्रकीर्णक-- 


१---चतु शरण, २---आतुरप्रत्याख्यान, ३--मकक्‍तपरिज्ञा, ४--सस्तारक, ५--तन्दुलवैचारिक, ६-- 

चन्द्रवेष्यक, ७--देवेन्द्रस्तव, ८--गणिविद्या, --महाप्रत्यास्यान, १०--वीरस्तव । 

इन सूत्रों में से कूछ तो ऐसे हँ, जिनके कर्त्ता का नाम भी उपलब्ध होता है जैसे---दशवैकालिक गय्यभवकृत 
है, प्रज्ञापना श्यामाचायं कृत है । दज्ाश्रुत, वृहत्कत्प और व्यवहार के कर्त्ता भद्रवाहु हे । 

इन सभी सूत्रो का सम्बन्ध दर्शन से नही है । कुछ तो ऐसे है, जो जैन आचार के साथ सम्बन्ध रखते हे जैसे-- 
आचाराग, दशवेकालिक भ्रादि । कुछ उपदेशात्मक हे जैसे उत्तरात्ययन, प्रकीणंक, आदि। कुछ तत्कालीन भूगोल 
और खग्रोल आदि सम्बन्धी मान्यताओं का वर्णन करते हे, जैसे जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, सूयंप्रशप्ति श्रादि। छेदसूत्रों का 
प्रधान विषय जैनसाधुओ के आचारसम्वन्धी औत्सगिक और आपवादिक नियमो का वर्णन व प्रायकश्चित्तो का विधान 
करना हूँ । कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिनमे जिनमार्ग के अनुयायियो का चरित्र दिया गया है जैसे उपासकदशा, भन॒त्तरोपप- 
पातिकदशा आदि । कुछ मे कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया है, जैसे ज्ञातघर्मकथा आदि। विपाक में शुभ 
और अशुभ कर्म का विपाक कथाश्रो द्वारा बताया गया है । भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर के साथ हुए सवादो का 
सम्रह है| वौद्ध सुत्तपिटक की तरह नाना विषय के प्रइनोत्तर भगवती में सगृहीत हे | हु 


दर्शन के साथ सम्बन्ध रखने वालो में खास कर सूत्रक्केत, प्रज्ञापना, 'राजप्रश्नीय, भगवती, नन्‍दी, स्थानाग, 
समवाय और शअनुयोग मरय हे । 


पे कम में तत्कालीन मन्तव्यो का निराकरण करके स्वमत की प्ररूपणा की गई है। भूतवादियो का निरा- 
आत्मा का पृथगू-अस्तित्व वताया है। ब्रह्मवाद के स्थान में नानात्मवाद स्थिर किया है। जीव और 
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शरीर को पृथक्‌ बताया है । कर्म और उसके फल की सत्ता स्थिर की है । जगदुत्पत्ति के विषय में नानावादों का 
निराकरण करके विश्व को किसी ईब्वर या ऐसी ही किसी व्यक्ति ने नही बनाया, वह तो अनादि अनन्त है, इस बात 
की स्थापना की गई है । तत्कालीन क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद और अज्ञानवाद का निराकरण करके सुसस्कृत 
क्रियावाद की स्थापना की गई है। 

प्रजापना में जीव के विविध भावों को लेकर विस्तार से विचार किया गया है । 

शाजप्रण्तीय में पाइवनाथ की परम्परा में हुए केशीअ्मण ने श्रावस्ती के राजा पएसी के प्रदनों के उत्तर में 
तास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और तत्सम्बन्धी श्रनेक वातो को दृप्टान्त और युक्तिपूर्वक समझाया है । 

भगवसतीमूत्र के श्रनेक प्रच्नोत्तरों में नये, प्रमाण आदि अनेक दार्गनिक विचार विखरे पड़े हे । 

नन्‍्दी जैनदृष्टि से ज्ञान के स्वरुप और भेदों का विव्लेषण करने वाली एक सुन्दर कृति है । 

स्थानाग श्रीर समवायाग की रचना वौड़ों के अ्रगृत्तरनिकाय के ढग की है। इन दोनो म भी आत्मा, पुद्गल, 
ज्ञान, नय, प्रमाण आदि विपयी की चर्चा आई हँ । भगवान्‌ महावीर के गासन में हुए निक्लवों का वर्णन स्थानाग 
में है। ऐसे सात व्यक्ति बताएं गए हे जिन्होंने कालक्रम से भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तो की भिन्न भिन्न बात 
को लेकर अपना मतभेद प्रकट किया है । ये ही निह्व कह गये हे । 

अनुयोग में अब्दार्थ करने की प्रक्रिया का वर्णन मुस्य है, किन्तु प्रसग से उसमे प्रमाण झौर चय का तथा 
तत्त्वों का निरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ है । 


आगमो की टीकाएँ 


इन आगमो की टीकाएँ प्राकृत श्रौर सस्क्ृत में हुई हे । प्राकृत टीकाएँ निर्युक्ति, भाप्य भर चूर्णि के नाम 
से लिखी गई है । निर्युवित और भाष्य पद्यमय हे श्रौर चूर्णी ग्य में । उपलब्ध निर्युक्तियाँ भद्रवाहु द्वितीय की रचना 
हैँ । उनका समय विक्रम पाँचवी या छठ्गी गताव्दी है। निर्युक्तियों मे भद्रवाहु ते कई प्रसंग्र में दार्शनिक चर्चाएँ बढ़े 
सुन्दर ढग से की है । ख़ास कर वीद्धो तथा चार्वाकी के विपय में निर्युक्षित मे जहाँ कही भ्रवसर मिला, उन्हीने अ्वदय 
लिखा है । आत्मा का अ्रस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया है । ज्ञान का सूक्ष्म निल्पण तथा अ्रहिसा का तात्त्विक विवेचन 
किया है । घद्द के श्र्थ करने की पद्वति के तो वे निष्णात थे ही | प्रमाण, नय झौर निरक्षेप के विपय में लिख कर 
भद्रवाहु ने जैनदर्शन की भूमिका पक्की की है । 
किसी भी विपय की चर्चा का श्रपनें समय तक का पूर्ण्प देखना हो तो भाष्य देखना चाहिए । भाष्यकारों 
में प्रसिद्ध सघदासगणी भ्ौर जिनभद्ग हैँ। इनका समय सातवी गताब्दी है। जिनभद्र ने विशेषावशइ्यक भाष्य में 
प्रागमिक पदार्थों का तर्कंसगत विवेचन किया है । प्रमाण, नय, निक्षेप की सम्पूर्ण चर्चा तो उन्होने की ही है । इसके 
श्रलावा तत्त्वो का भी तात्त्विक युक्तिसगत विवेचन उन्होने किया हैं। ऐसा कहा जा सकता हैँ कि दार्गनिक चर्चा 
का कोई ऐसा विपय नही है, जिस पर जिनभद्र ने अपनी कलम न चलाई हो | वृहत्कल्पभाष्य में सघदास गणी नें 
साधुओं के आहार-विहार आदि नियमो के उत्सर्ग श्रपवाद मार्ग की चर्चा दाशेनिक ढग से की है । इन्होने भी प्रसंग 
से प्रमाण, नय श्रौर निक्षेप के विपय में लिखा है । नि 
करीब सातवी-श्राठवी णवाव्दी की चूणियाँ मिलती है । चूणिकारो मे जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हें । इन्हें 
नन्‍्दी की चर्णी के अलावा और भी चूणियाँ लिखी हे । चूणियों में भाष्य के ही विपय को सक्षेप में गद्य में लिखा 
गया हैं । जातक के ढग की प्राकृत कथाएँ इनकी विशेषता है । 
जैन आ्रगमों की सबसे प्राचीन सस्क्ृत टीका आ० हरिभंद्व ने की है। उनका समय वि० ७५७ से ८५७ के 
वीच का है । हरिभद्र ने प्राकृत चूणियों का प्राय सस्कृत में अनुवाद ही किया है और यत्र-तत्र अपन दार्शनिक ज्ञान 
का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समझा है । इसीलिए हम उनकी टीकाओ्रो में सभी दद्दनो की पूर्व-पक्षरुप से 


रे६ 
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चर्चा पाते है । इतना ही नहीं, किन्तु जैन-तत्त्व को भी दार्शनिक ज्ञान के वल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का 
प्रयत्न भी देखते हे । 

हरिभद्व के वाद जीलाक सूरि ने (दगवी शत्ताव्दी) सस्क्ृत टीकाओो की रचना की । शीलाक के वाद प्रसिद्ध 
टोकाकार जाव्याचाय हुए । उन्होने उत्तराध्ययन की बृहतृटीका लिखी है । इसके वाद प्रसिद्ध टीकाकार अभयदेव 
हुए, जिन्होंने नव अगो पर सस्क्ृत में टीकाएँ रची । उनका जन्म १०७२ और स्वगंवास विक्रम ११३४५ हुआ है । 
इन लोनो टीकाकारो ने पूर्व टोकाओ का पूरा उपयोग किया ही है और अपनी ओर से नई दार्जनिक चर्चा भो को है। 

यहाँ पर ऐसे ही टीकाकार मलथारी हेमचच्द्र का भी वाम उन्लेख थोग्य है । वे वारहवी शताब्दी के विद्वान 
थे। किन्तु आ्रागमों की सस्क्ृत टोका करने वालो मे सर्वश्रेष्ठ स्थान तो मलयगिरि का ही है। प्राजल भाषा में 
दार्शनिक चर्चा से प्रचुर टीकाएँ यदि देखना हो तो मलयगिरि की टीकाएँ देखना चाहिए। उनकी टीका पढने मे जुद्ध 
दार्शनिक ग्रन्थ पढने का झानन्द आता हूँ । ज॑ैनशास्त्र के कर्म, आचार, भूगोल-खगोल आदि सभी विषयो में उनको 
कलम घाराप्रवाह से चलती है और विपय को इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विषय मे दूसरा कुछ देखने 
की अपेक्षा नहीं रहती । जैसे वाचस्पति मिश्र ने जो भो दर्णन लिया तन्‍्मय होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने 
भी किया है । वे आचाय॑ हेमचन्द्र के समकालीन थे। अनएव उन्हें वारहवी भताव्दी का विद्वान समझना चाहिए । 

सस्क्ृत-प्रांत टीकाओं का परिमाण इतना वडा था और विषयो की चर्चा इतनी गहन-गहनतर हो गई थी 
कि बाद में यह आ्रावव्यक समझा गया कि आगमो की जव्दार्थ बताने वाली सक्षिप्त टीकाएँ की जायें । समय की गति 
ने सस्कृत और प्राकृत भापाओ को वोलचाल की भापा से हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा वना दिया था। तब 
तत्कानोन अपभ्रण श्रर्थात्‌ प्राचोन गुजराती भाषा में वालावबोधो की रचना हुईं । इन्हे 'टवा” कहते हे । ऐसे 
वालावबोधी की रचना करने वाले कई हुए हे, किन्तु १८वीं सदी में हुए लोकागच्छ के धर्मसिंह मुनि विशेष रूप से 
उल्लेख योग्य हैं । क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचीन टीकाओ के अर्थ को छोड कर कही-कही स्वसम्प्रदाय-समत अर्थ करने 
की रही है । उनका सम्प्रदाय मूर्तिपुजा के विरोध में उत्यित हुआ था । 


दिगम्बरागम 


उपर्युक्त आगम और उसकी टीकाएँ इवेताम्वर सम्प्रदाय को ही मान्य है । दिगम्वर सम्प्रदाय अगादि प्राचीन 
आगमो को लुप्त ही शानता हैँ, किन्तु उनके आवार से और खासकर दृष्टिवाद के आधार से आचार्यों द्वारा प्रथित 
कुछ ग्न्थो को आगम रूप से वह स्वीकार करता है । ऐसे आगम ग्रन्थों मे पट्खडागम, कषायपाहुड और महावन्ध 
है । इन तीनो का विपय जीव और कम से विशेष सम्बन्ध रखता है। दार्शनिक खडन-भडन मूल में नही, किन्तु वाद 
में होने वाली उनकी वडी-बडी टीकाशञ्नो में विशेषतया पाया जाता हैँ । 
पद्खडागम झौर कपायपाहुड मूल की रचना विक्रम की दूसरी शताब्दी मे हुई है भौर उन पर वृहत्काय टोका 
धवला-जयघवला की रचना वीग्सेनाचार्य ने विक्रम की नवमी शताब्दी में की हैं) 
महावन्ध श्रभी अग्रसिद्ध है । 
__. दिगम्वर आम्नाय में कुन्दकुन्दाचार्य नाम के महान्‌ प्रभावक आचाये हुए हे । उनका समय श्रभी विहानो 
में विवाद का वियय हूँ । डा० ए० एन० उपाध्ये ने अनेक प्रमाणों से उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी निश्चित 
किया हे । मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें पाँचवी-छठी शताब्दी से पूर्व नही मानते । उनके ग्रन्थ दिगम्वर सम्प्रदाय 
मे झागम के समान ही प्रमाणित माने जाते है । प्रवचनसार, पचास्तिकाय, समयसार, श्रष्ठपाहुड, नियमसार झादि 
उनके प्रसिद्ध भ्रन्थ है। उन्होंने आत्मा का न॑इ्चयिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया है । सप्तभगी का 


निल्पण भी पग किया हैँ । उनके ग्रन्थो पर अमृतचन्द्र आदि प्रसिद्ध विद्ामो ने सस्कृत में तथा अन्य विद्वानों ने 
हिन्दी में व्याख्याएँ की है । कि 


जैन दाहनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०७ 


तत्त्वारथंसूत्र और उस की टीकाएँ 


आ्ागमो में जैनप्रमेयो का वर्णन विप्रकीर्ण या। अतएव ज॑नतत्त्वज्ञान, आचार, भूगोल, खगोल, जीवविद्या, 
पदार्थ विज्ञान इत्यादि नाना प्रकार के विपयो का सक्षेप में निरूपण करने वाले एक ग्रन्थ की आ्रवश्यकता की पूर्ति आचार्य 
उमास्वाति ने की । उन्तका समय अभी अनिश्चित ही है, किन्तु उन्हे तोसरी-चौथी जताव्दी का विद्वान माना जा 
सकता है। अपने सम्प्रदाय के विपय में भो उन्होने कुछ निर्देश नही किया, किन्तु अभी-अभी श्री नाथूराम जी प्रेमी 
ने एक लेख लिख कर यह सिद्ध करने को चेप्टा को है कि वे यापनीय थे। उनका यापनोय होना युक्तिसगत मालूम 
देता है। उनका 'तत्त्वाधिगमसूत्र' श्वेताम्बर ग्ौर दिगम्बर दोनो सम्प्रदाय में मान्य हुआ है । इतना ही नही, 
वत्कि जब से वह बना है तब से अभी तक उनका आदर झौर महत्त्व दोनो सम्प्रदायो में वरावर बना रहा है। यही 
कारण हूँ कि छठो शताब्दी के दिगम्वराचायं पूज्यपाद ने उस पर सर्वार्थमिद्ध! नामक टोका की रचना की। 
आठवी-नवी भताब्दी मे तो इसकी टीका की होड-सी लगी है। भ्रकलक और विद्यानन्द ने कमश “राजवातिक' और 
“इलोकवार्तिक' की रचना की । सिद्न्‍वसेन और हरिभद्र ने क्रमश वृहत्काय और लघुकाय वृत्तियो की रचना की । 
पूर्वीक्त दो दिगम्बर हे भर भ्रन्तिम दोनो श्वेताम्बर है । ये पाँचो कृतियां दार्शनिक ही हे। जैनदर्शन सम्मत प्रत्येक 
प्रभेय का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विपयक मन्तव्य का निराकरण करके ही किया गया है । यदि हम कहें कि 
भ्रधिकाण जैनदार्णनिक साहित्य का विकास और वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र मे रख कर ही हुआ है तो अत्युक्ति नही 
होगी । दिग्नाग के प्रमाण समुच्चय के ऊपर धर्मकीर्ति ने प्रमाणवार्तिक लिखा और जिस प्रकार उसी को केन्द्र मे रख 
कर समग्र वौद्धवर्शंन विकसित और व्‌श्धियत हुआ उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आसपास जैनदा्शनिक साहित्य का विकास 
और वृद्धि हुई है। वारह॒वी शताब्दी में मतयगिरि ने श्रीर चौदहवी शताब्दी में किसी चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ 
बनाई। आखिर में श्रठारवी ध्ताव्दी से यशोविजयजी ने भी अपनी नव्य परिभाषा मे इसकी टीका करना उचित 
सममभा और इस प्रकार पूर्व की सत्रहवी शताब्दी तक के दार्भनिक विकास का भी अन्‍्तर्भाव इसमे हुआ । एक दूसरे 
यजोविजयगणी ने प्राचीन गुजराती मे इसका वालाववोध बना कर इस कृति को भाषा की दृष्टि से श्राधुनिक भी वना 
दिया। ये सभी श्वेताम्बर थे। दिगम्बरों में भी श्रुतसागर (सोलहवी शताब्दी), विबवुधसेन, योगीन्‍्द्रदेव, योगदेव, 
लक्ष्मीदेव, श्रभयनन्दी सूरि श्रादि ने भी सस्क्ृत में टीकाएँ बनाई है । और कुछ दिगम्वर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी 
में लिस कर उसे आधुनिक बना दिया हैं । 

अभी-प्रभी वीसवी शताब्दी में भी उसी तत्त्वार्थ का श्रनुवाद भी कई विद्वानों ने किया है भर विवेचन भी 
हिन्द्दी तथा गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं में हुआ हैं । 

ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का सक्षेप में विषय-निर्देश करना श्रावव्यक है । 


ज्ञानमीमासा 


“पहले अध्याय मे ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुस्य आ्राठ बाते हे श्रौर वे इस प्रकार है --१--नय भौर 
प्रमाणरूप से ज्ञान का विभाग । २--मति आदि आगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्ष दो प्रमाणो मे 
विभाजन । ३--मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधन, उनके भेद प्रभेद और उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार। 
४--जैन परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम शास्त्र का श्रुतज्ञानरूप से वर्णणन। ५--अ्रवधि आदि तीन दिव्य 
प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद तथा पारस्परिक भअ्रन्तर। ६---इन पाँचो ज्ञानो का तारतम्य बतलाते हुए उनका विषय- 
निर्देश और उनकी एक साथ सम्भवनीयता। ७--कितने ज्ञान भ्रमात्मक भी हो सकते हे यह, और ज्ञान की 
यथार्थता भौर अयथार्थता के कारण। ८--नय के भेदप्रभेद। 


* देखो प० सुखलाल जी कृत विवेचन' की प्रस्तावना पृ० ६७। 


३०८ प्रेमी-अभिनदन-अ्रंथ 
शेयमीमासा 


“ज्ेयमीमासा में मुख्य सोलह बाते आती है जो इस प्रकार हं--दूसरे अध्याय में-- १--जी वतत्त्व का स्वरूप । 
२---ससारी जीव के भेद | ३-३ ्द्िय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में इन्द्रियो का विभाजन। 
४-..मृत्य भर जन्म के बीच की स्थिति | ५--जन्मो के और उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से 
विभाग। ६--शरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनका सम्भव । ७--जातियो का लिग- 
विभाग और न टूट सके ऐसे भायुष्य को भोगने वालो का निर्देश | तीसरे भर चौथे अध्याय में---5--अ्रधोलोक के 
विभाग, उसमें वसने वाले नारकजीव और उनकी दशा तथा जीवनमर्यादा वगैरह। ६---हीप, समुद्र, पर्वेत, क्षेत्र शादि 
द्वारा मध्यलोक का भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें बसने वाले मनुष्य, पशु, पक्षी श्रादि का जीवनकाल। १०--देवो की 
विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, समृद्धि, जीवनकाल और ज्योतिर्मंडल द्वारा खगोल का वर्णन । पाँचवें 
भ्रध्याय मे--- १ १---द्रव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्यं-वैधम्मं, उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का कार्य। १२-- 
पुदूगल का स्वरूप, उनके भेद श्र उसकी उत्पत्ति के कारण। १३--सत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप | 
१४--पौद्गलिकबन्ध की योग्यता और अयोग्यता । १५--हव्यसामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला 
मतान्तर और उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६--गुण और परिणाम के लक्षण भौर परिणाम के भेद । 


चारित्र मीमासा 


“चारित्रमीमासा की मुख्य ग्यारह वाते हे---छठे श्रध्याय मे--- १--श्राख़व का स्वरूप, उसके भेद और किस- 
किस भ्राख्नवसेवन से कौन-कौन कर्म बँधते हे उसका वर्णन है। सातवें श्रध्याय में---२--न्रत का स्वरूप ब्रत लेने वाले 
अ्धिकारियो के भेद और व्रत की स्थिरता के मार्गं। ३--हिंसा आदि दोषो का स्वरूप। ४--न्रत में सम्भवित दोष। 
५---दान का स्वरूप और उसके तारतम्य के हेतु। झाठवे भ्रध्याय मे---६---कर्मवन्धन के मूल हेतु और कमंवन्धन के 
भेद। नववे श्रध्याय में---9---सवर और उसके विविध उपाय तथा उसके भेदप्रभेद | ८--निर्जरा और उसके उपाय। 
€--जुदे-जुदे श्रधिकार वाले साधक और उनकी मर्यादा का तारतम्य। दसवे श्रध्याय में---१०--केवल ज्ञान के हेतु 
और मोक्ष का स्वरूप । ११--मुकक्‍्ति प्राप्त करने वाले आत्मा की किस रीति से कहाँ गति होती है उसका वर्णन ।” 

इस सक्षिप्त सूची से यह पता लग जायगा कि तत्कालीन ज्ञानविज्ञान की एक भी शाखा अछूती नही रही है । 
तत्त्वविद्या, श्राध्यात्मिकविद्या, तक शास्त्र, मानसशास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, रसायनविज्ञान, भूस्तरविद्या, 
जीवविद्या आदि सभी के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जैन मन्तव्य का सग्रह किया है। यही कारण हैँ कि 
टीकाकारो ने अपनी दार्शनिक विचारधारा को बहाने के लिए इसी ग्रन्थ को चुना है और फलत यह एक जैनदर्शन 
का भ्रमूल्य रत्त सिद्ध हुआ है। 

इस प्रकार ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाश्रो को लेकर तत्त्वार्थ और उसकी टीकाओ्रो मे विवेचना होने से किसी 
एक दाशंनिक मुद्दे पर सक्षेप में चर्चा का होना उसमें अ्रनिवाये है श्रतएव जैंनदर्शन के मौलिक सिद्धान्त अनेकान्तवाद 
और उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वतन्त्र विस्तृत विवेचन उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यों 
ने इन विषयो पर स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखना शुरू किया। 


(२) अनेकान्त स्थापन युग 
सिद्धसेन और समन्तभद्र 


मभी दार्भनिको दार्शनिक क्षेत्र में जब से नागार्जुन ने पदापंण किया है तव से सभी भारतीय दरक्षंतो में नव जागरण हुआ है । 
5 ने अपने-अपने दर्शन को तक के वल से सुसगत करने का प्रयत्न किया है। जो बातें केवल मान्यता 


जैन दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०६ 


की थी उनका भी स्थिरीकरण युक्तियो के वल से होने लगा। पारस्परिक मतमेदो का खडन-मडन जब होता है 
हैँ तब सिद्धान्तों का और युक्तियो का झआदान-प्रदान होना भी स्वाभाविक है । फल यही हुआ कि दार्शनिक प्रवाह 
इस सघषं में पड कर पुष्ठ हुआ । प्रारम्भ में तो जैनाचारयों ने तटस्थरूप से इस सघप॑ं को देखा ही है किन्तु परिस्थिति 
ने जब उन्हें वाघित किया, अपने अस्तित्व का ही खतरा जव उपस्थित हुआ, तव समय की पुकार ने ही सिद्सेन और 
समन्तभद्र जैसे प्रमुख ताकिको को उपस्थित किया। इनका समय करीब पॉँचवी-छठवी शताब्दी है। सिद्धसेन 
इवेताम्बर और समन्तभद्र दिगम्वर थे। 

जैनघमं के भ्रन्तिम प्रवतेक भगवान्‌ महावीर ने नयोका उपदेश दिया ही था। किसी भी तत्त्व का निरूपण 
करने के लिए किसी एक दृष्टि से नही, किन्तु शक्‍्य सभी नय-दृष्टिविन्दुओ से उसका विचार करना सिखाया था । 
उन्होंने कई प्रसग में द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव--इन चार दृष्टियो से तत्त्व का विचार समकालीन दार्णनिक 
मतवादियो के सामने उपस्थित किया था। इस प्रकार अनेकान्तवाद-स्थाह्राद की नीव उन्होने डाल ही दी थी । 
किन्तु जब तक नागार्जुन के द्वारा सभी दा्शनिको के सामने अपने-अपने सिद्धान्त की सिद्धि तक के बल से करने के 
लिए झावाज़् नही उठी थी, जैन दार्शनिक भी सोये हुए थे। सभी दा्शनिको ने जब अपने-अपने सिद्धान्तो को पृष्ठ 
कर लिया तव जैनदार्शनिक जागे। वस्नुत यही समय उनके लिए उपथुकत भी था, क्योकि सभी दाशेनिक अपने-अपने 
सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित करने पर तुले हुए होने से वे अभिनिवेश के कारण 
दूसरे के सिद्धान्त की खूवियाँ और अपनी कमज़ोरियाँ देख नही सकते थे । उन सभी की समालोचना करने वाले की 
भ्रत्यन्त श्रावर्यकता ऐसे ही समय में हो सकती है । यही कार्य जैन-दार्शनिको ने किया । 

शृन्यवादियों ने कहा था कि तत्त्व न सत्‌ है, न भ्रसत्‌, न उभयरूप है, न अनुभयरूप, श्रर्थात्‌ वस्तु में कोई 
विशेषण देकर उसका निर्वेचन किया नही जा सकता । इसके विरुद्ध साझ्यो ने और प्राचीन औपनिषदिक दाशेंनिको 
ने सव को सत्‌ रूप ही स्थिर किया। नैयायिक-वैशेपिको ने कुछ को सत्‌ और कुछ को असत्‌ ही सिद्ध किया । 
विज्ञानवादी बौद्धों ने तत्व को विज्ञानात्मक ही कहा और वाह्मयार्थ का श्रपलाप किया । इसके विरुद्ध नैयायिक- 
वैशेषिको ने और मीमासको ने विज्ञानव्यतिरिक्त वाह्मार्थ को भी सिद्ध किया। बौद्धों ने सभी तत्त्वों को क्षणिक ही 
सिद्ध किया तब मीमासको ने दाब्द और ऐसे ही दूसरे अनेक पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया । नैयायिको ने शव्दादि 
जैसे श्रनेक को क्षणिक और आकाश आत्मादि जैसे अनेक को अक्षणिक सिद्ध किया। बौद्धों ने श्लौर मीमासको ने 
ईद्वरकतृ त्व का निषेध किया और नैयायिको ने ईश्वरक्तृ त्व सिद्ध किया। मीमासकभिन्न सभी ने वेदापौरुषेयत्व 
का विरोध किया तव मीमासक ने उसीका समर्थन किया। इस प्रकार इस संघर्ष के परिणामस्वरूप नाना 
प्रकार के वादविवाद दाझंनिक क्षेत्र मे उपस्थित थे। इन सभी वादों को जैनदाशनिको ने तटस्थ होकर देखा और 
फिर अपनी समालोचना शुरू की । उनके पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दृष्टियाँ 
थी ही । उनके प्रकाश में जब उन्होने ये वाद देखे तव उन्हें अपने अ्रनेकान्तवाद-स्याह्ाद की स्थापना का श्रच्छा मौका 
मिला । + 

सिद्धसेन ने सन्‍्मतितक में नयवाद का विवेचन किया हूँ क्योकि अनेकान्तवाद का मूलाघार नयवाद ही है । 
उनका कहना है कि सभी नयो का समावेश दो मूलनयो मे--द ॥रिव्याथिक और पर्यायाथिक मे हो जाता है| दृष्टि यदि 
द्रव्य, प्रभेद, सामान्य, एकत्व की ओर होती हैँ तो सर्वत्र श्रमेद दिखाई देता है और यदि पर्याय, भेद, विशेषगामी होती है 
तो स्वेत्र भेद ही भेद नज़र आता है। तत्त्वदर्शन किसी भी प्रकार का क्यो न हो वह आखिर मे जाकर इन दो दृष्टियो 
में से किसी एक में ही मम्मिलित हो जायगा | या तो वह द्रव्याथिक दृष्टि से होगा या पर्यायाथिक दृष्टि से होगा । 
झनेकान्तवाद इन दोनो दृष्टियो के समन्वय मे है न कि विरोध में । सिद्धसेन का कहना है कि दार्शनिकों में परस्पर 
विरोध इसलिए हू कि या तो वे द्रव्याथिक दृष्टि को ही सच मान कर चलते हे या पर्यायार्थिक दृष्टि को ही । किन्तु 
यदि वे अपनी दुष्टि का राय छोड कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस ओर उपेक्षाभाव धारण करें तव अपनी 


३१० प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


दृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दर्शन सम्यर्दर्शन है, चाहे वह पूर्ण न भी हो। पूर्ण सम्यग्दर्शन तो सभी उपयुक्त 
दृष्टियों के स्वीकार से ही हो सकता है । किन्तु सभी दाशं निक अपना दृष्टिराग छोड नही सकते । अ्रतएव वे मिथ्या 
हैं और उन्ही की वात को लेकर चलने वाला अनेकान्तवाद मिथ्या न होकर सम्यक हो जाता है। क्योकि अनेकान्तवाद 
सर्वदर्शनो का जो तथ्याश है, जो अण युक्तिसिद्ध है उसे स्वीकार करता है और तत्त्व के पूर्ण दशन में उस अश को भी 
यवास्थान सनिविष्ट करता है । सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना है कि किसी एक दृष्टि की मुख्यता यदि मानी 
जाय तो सर्वंदर्शनों का प्रयोजन जो मोक्ष है वही नहीं घट सकेगा । अतणव दाश निको को अपने प्रयोजन की सिद्धि 
के लिए भी श्रनेकान्तवाद का झाश्रयण करना चाहिए श्र दृष्टिमोह से दूर रहना चाहिए। महामूल्यवान्‌ 
मुक्तासणियों को भी जब तक किसी एक सूत्र में बॉधा न जाय तव तक गले का हार नहीं वन सकता है। उनमें 
समन्वय की कमी है । श्रतएवं उनका खास उपयोग भी नही। किन्तु वे ही मणियाँ जब सूत्रवद्ध हो जाती है, उनमें 
समन्वय हो जाता है तव उनका पार्थक्य होते हुए भी एक उपयुक्त चीज़ बन जातो है। इसी दृष्टान्त के वल से 
सिद्धसेत ने सभी दार्शनिको को अपनी-अपनी दृष्टि में समल्वय की भावना रखने का आदेश दिया है । भर कहा है 
कि थदि ऐसा समत्वय हो तभी दर्शन सम्यरदर्शन कहा जा सकता है अन्यथा नही । 

कार्यकारण के भेदाभेद को लेकर दाशंनिको में नाना विवाद चलते थे। कार्य और कारण का एकान्त भेद 
ही है, ऐसा न्याय-वैशेषिक मत है । सास्य का मत है कि काये कारणरूप ही है। अद्दैतवादियों का मत' है कि ससार 
में दृश्यमान कार्यकारणभाव मिथ्या है, किन्तु एक द्रव्य--प्द्वैत ब्रह्म ही सत्‌ है । इन सभी वादियो को सिद्धसेल से 
एक ही बात कही है कि यदि वे परस्पर समन्वय न स्थापित कर सके तो उनका वाद मिथ्या ही होगा। वस्तुत 
अभेदगामी दृष्टि से विचार करने पर कार्य-कारण में अभेद है, और भेदगामी दृष्टि से देखने पर भेद है, झतएव 
एकान्त को परित्याग करके कार्य-कारण में भेदामेद मानना चाहिए। 

भगवान्‌ महावीर ने द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव से किसी वस्तु पर विचार करना सिखाया था, यह कहा जा 
चुका हूँ । इसी को मूलाधार वना कर किसी भी वस्तु मे स्वद्रव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा से सत्‌ और परद्रव्यादि 
चतुष्टय की श्रपेक्षा से असत्‌ इत्यादि सप्तभगों की योजनाल्‍प स्याद्वाद का प्रतिपादन भी सिद्धसेन ने विशदरूप 
से किया हैं। सदसत्‌ की सप्तभगी की तरह एकानेक, नित्यानित्य, भेदाभेद इत्यादि दाशनिकवादो के विषय में भी 
द्रव्याधिक और पर्यायाथिक दृष्टि को मूलाघार बना कर स्थाद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन ने सूचन किया 
हे । 

वोढो ने वस्तु को विशेषरूप ही माना , अद्वैतवादियों ने सामान्यरूप ही भाना और वेशेषिको ने सामान्य 
भौर विशेष को स्वतन्त्र और आधारभूत वस्तु से अत्यन्त भिन्न ही माना । दाशनिको के इस विवाद को भी सिद्धसेव 
ने द्रव्याथिक और पर्यायाथिक का ऋंगडा ही कहा और वस्तु तत्त्व को सामान्य-विशेषात्मक सिद्ध करके 
समन्वय किया। 

._ वौडने वस्तु को गुण स्प हीब्माना, गुणभिन्न कोई द्रव्य माना ही नही। नेयायिको ने द्रव्य भौर गुण का 
भेद हो माना। तव सिड्धसेन ने कहा कि एक ही वस्तु सम्बन्ध के भेद से नाना रूप घारण करती है झर्थात्‌ जब 
वह चलुरिन्दिय का विषय होती है तव रूप कही जाती है और रसनेन्द्रिय का विषय होती है तव रस कही जाती है, 
जन कि एक ही पुरुष सम्बन्ध के भेद से पिता, मामा भादि व्यपदेशो को धारण करता है। इस प्रकार गुण और द्रव्य 
का धर्भद सिड्ठ करके भी एकान्ताभेद नही है ऐसा स्थिर करने के लिए फिर कहा कि वस्तु में विशेषताएँ केवल परसम्बन्ध 

५ नह। अतएव द्रव्य भ्ौर गुण का भेद ही या अभेद ही है, यह वात नही, किन्तु भेदाभेद है। 
यही उक्त वादों का समन्वय है। 


सिद्धसेन तकंवादी श्रवश्य थे, किन्तु इसका मतलब यह्‌ नही हैँ कि तक॑ को वे श्रप्रतिहतगति समझते थे। 


जैन दार्शनिक साहित्य का सिंहावलोकन ३११ 


तक की मर्यादा का पूरा ज्ञान उनको था। इसीलिए तो उन्होने स्पष्ट कह दिया है कि श्रहेतुवाद के क्षेत्र में तर्क को 
दखल न देना चाहिए। आगमिक वातों में केवल श्रद्धागम्य वातो में---श्रद्धा से ही काम लेना चाहिए भ्ौर जो तर्क 
का विषय हो उसी में तर्क करना चाहिए । 

दूसरे दाशंनिको की त्रुटि दिखा कर ही सिद्सेन सन्तुष्ट न हुए । उन्होने अपना घर भी ठीक किया । जैनों 
की उन आगमिक मान्यताओं के ऊपर भी उन्होने प्रहार किया है, जिनको उन्होंने तक से श्रसगत समझा | जैसे सर्वज्ञ 
के ज्ञान और दर्णन को भिन्न मानने की आगमिक परम्परा थी, उसके स्थान में उन्होने दोनो के अभेद की नई परम्परा 
कायम की । तक के वल पर उन्होंने मति और श्रुत के भेद को भी मिटाया। अवधि और मन पर्यय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन--श्रद्धा श्रौर ज्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया। जैन आगमो में नैगमादि सात नय प्रसिद्ध थे। उसके 
स्थान में उन्होने उनमे से नैगम का समावेश सग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल नय द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
मान कर उन्ही दो के अवान्तर भेद रुप से छ नयो की व्यवस्था कर दी । श्रवान्तर भेदों की व्यवस्था में भी उन्होने 
अपना स्वातन्त्र्य दिखाया है । इतना ही नही किन्तु उस समय के प्रमुख जैनसध को युगधर्म की भी शिक्षा उन्होने 
यह कह कर दी है कि सिर्फ सूत्रपाठ याद करके तथा उस पर चिन्तन श्र मनन न करके मात्र बाह्य श्रनुष्ठान के बल 
पर अब बासन की रक्षा होना कठिन है । नयवाद के विपय में गम्भीर चिन्तन-मनन करके अनुष्ठान किया जाय तव 
ही ज्ञान का फल विरति और मोक्ष मिल सकता है । और इस प्रकार शासनरक्षा भी हो सकती है | 

सिद्धसेन फी कृतियों में सन्‍्मतितक॑, वत्तीसीयाँ और न्‍्यायावतार है । सम्मतितर्क प्राकृत मे श्र शेष सस्कृत 
में हं। 
” . सिद्धमेन के विषय में कुछ विस्तार भ्रवद्य हो गया है, किन्तु वह झ्रावश्यक है, क्योकि श्रनेकान्तवादरूपी 
महाप्रासाद के निर्माता प्रारम्भिक शिल्पियो में उनका स्थान महत्त्वपूर्ण हैँ । 

सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र हें । उनको स्याद्वाद का प्रतिष्ठापक कहना चाहिए। अपने समय 
में प्रसिद्ध सभी वादों की ऐकान्तिकता में दोष दिखा कर उन सभी का समन्वय अनेकान्तवाद में किस प्रकार होता 
है, यह उन्होने खूबी के साथ विस्तार से बताया है । उन्होने स्वयभूस्तोत्र में चौविसो तीर्थकरों की स्तुति की है । 
वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में श्रनोवा स्थान रखती है । वह श्रालकारिक एक स्तुतिकाव्य तो हूँ ही, किन्तु उसकी 
विद्येपता उसमे सन्निह्ित दार्शनिक तत्त्व में हैँ। प्रत्येक तीर्थंकर की स्तुति में किसी न किसी दार्शनिकवाद का 
आालकारिक निर्देश भ्रवश्य किया है । युक्‍त्यनुशासन भी एक स्तुति के रूप में दार्शनिक कृति हैँ । प्रचलित सभी वादो 
में दोप दिखा कर यह मिद्ध किया गया है कि भगवान्‌ के उपदेशों में उन दोपो का श्रभाव है । इतना ही नही, किन्तु 
भगवान्‌ के उपदेश में जो गुण हे उन गुणो का सद्भाव अन्य किसी के उपदेश में नही । तथापि उनकी श्रेष्ठ कृति तो 
आप्नमीमासा ही हूँ । 

हम भ्रहंन्त की ही स्तुति क्यो करते है और दूसरो कीं क्यो नही करते ? इस प्रइन को लेकर उन्होने आप्त की 
मीमासा की हैँ । भ्राप्त कौन हो सकता हूँ इस प्रब्न के उत्तर में उन्होने सर्वप्रथम तो महत्ता की सच्ची कसौटी क्या 
हो सकती है, इसका विचार किया है । जो लोग बाह्य आडम्बर या ऋद्धि देख कर किसी को महान्‌ समझ कर श्रपना 
आप्त या पृज्य मान लेते हे उन्हें शिक्षा देने के लिए उन्होने श्ररिहन्त को सम्बोधन करके कहा है--- 


देवागमनभोयानचामरादिविभूतय । 
मायाविष्वपि दृशयन्ते नातस्त्वससि नो महान्‌ ॥ 


देवो का आगमन, नभोयान और चामरादि विभूतियाँ तो मायावि पुरुषो में भी दिखाई देती हे । श्रतएव 
इतने मात्र से तुम हमारे लिए महान्‌ नही हो । फलितार्थ यह हूँ कि श्रद्धाशील लोगो के लिए तो ये बातें महत्ता की 
कसौटी हो सकती हं, किन्तु ताकिको के सामने यह कसौटी चल नही सकती। इसी प्रकार श्वारीरिक महोदय भी 


बह प्रेमी-पअभिनंदन-प्रथ 


महत्ता की कत्तौटी नही, क्योकि देवलोक के निवासियों में भी शारीरिक महोदय होते हुए भी वे महान्‌ नही, क्योकि 
उनमें रागादि दोष हे । तव प्रइन हुआ कि क्‍या जो तीर्थंकर या धर्मग्रवत्ंक कहे जाते हे जैसे बुद्ध कपिल, गौतम, 
कणाद, जैमिनी आदि ---उन्‍्हें महान्‌ और आप्त माना जाय ? इसका उत्तर उन्होने दिया है कि ये तीर्थंकर कहे तो 
जाते हें किन्तु सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध होने से वे सभी तो आ्राप्त हो नही सकते । किसी एक को ही आप्त मानना 
होगा ।' वह एक कौन हैँ, जिसे आप्त माना जाय ? इसके उत्तर ह। उन्होने कहा है कि जिसके मोहादि दोषो का 
अभाव हो गया है भौर जो सर्वज्ञ हो गया है वही झ्राप्त हो सकता हैँ । ऐसा निर्दोष और सर्वेज् व्यक्ति आप श्र्थात्‌ 
भगवान्‌ वर्धमान आदि अहंन्त ही हे, क्योकि आपका उपदेश प्रमाण से अवाधित है ।* दूसरें कपिलादि आप्त नही 
हो सकते क्योकि उत्तका जो उपदेश्य है, वह ऐकान्तिक होने से ही प्रत्यक्ष बाधित है। आप्त की मौमासा के लिए ऐसी 
पूर्व॑भूमिका वाँध करके आचार्य समन्तभद्र ने क्मश सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादो में प्रमाणवाघा दिखा कर समन्वय- 
वाद, भनेकान्तवाद जो कि भगवान्‌ महावीर के द्वारा उपदिष्ट है उसी को प्रमाण से अवाधित सिद्ध करने का सफल 
प्रयत्व किया है। सिद्धसेन के समान समन्‍्तभद्ग का भी यही कहना हैँ कि एकान्तवाद का आश्रयण करने पर 
कुशलाकुशल कर्म की व्यवस्था और परलोक ये वाते अ्सगत हो जाती हें । 
समन्तभद्र ने आप्तमीमासा में दो विरोधी एकान्तवादों में क्रश दोपो को दिखा कर यह बताने का सफल 
प्रयत्त किया है कि इन्ही दो विरोवी एकान्तवादो का समन्वय यदि स्याह्ाद के रूप में किया जाता है, भर्थात्‌ इन्ही दो 
विरोबी वादो को मूल में रख कर सप्तभगी की योजना की जाती है तो ये विरोधीवाद भी अविरुद् हो जाते हे, निर्दोष 
हो जाते हे । भगवान्‌ के प्रवचन की यही विशेषता है । | 

सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होने भावेकात्त और अभावेकान्तवाद को लेकर किया हैं। अर्थात्‌ सत्‌ भर 
असत्‌ को लेकर स॒प्तभगी का समर्थन करके उन्होने सिद्ध किया है कि ये सदद्वेत और शून्यवाद तभी तक विरोधी है 
जव तक वे अलग-अलग हे किन्तु जब वे अनेकान्तरूपी मुक्‍ताहार के एक भ्गरूप हो जाते हे तव उनमें कोई विरोध 
नही। इसी प्रकार हैतवाद और गद्वैतवाद आदि का भी समन्वय कर लेने की सूचना उन्होने की है। सिद्धसेन ने नयो 
का सुन्दर विइलेषण किया तो समन्‍्तभद्र ने उन्ही नयो के आधार पर प्रत्येक वादो में स्याह्मद की सगति कैसे विठाना 
चाहिये इसे विस्तार से युक्तिपूवंक सिद्ध किया है । प्रत्येक दो विरोधी वादों को लेकर सप्तभगो की योजना किस 
प्रकार करना चाहिए इसके स्पष्टीकरण में ही समन्तभद्र की विद्ेपता है। 

उक्त वादो के अलावा नित्यैकान्त और अनित्यैकान्त, कार्य कारण का भेदेकान्त और अभेदेकान्त, गुण-गुणी 
का भेदेकान्त और अभेदेकान्त, सामान्य-सामान्यवत्‌ का भेदेकान्त और अरभेदैकान्त, सापेक्षवाद और निरपेक्षवाद, 
हेतुवाद श्रौर अहेतुवाद, विज्ञप्तिमात्रवाद श्रौर वहिरगार्थतैकान्तवाद, दैववाद और पुरुषार्थवाद, पर को 
सुख देने से पुण्य हो, दु ख देने से पाप हो--ऐसा एकान्तवाद और स्व को दु ख देने से पृण्य हो, सुख देने से पाप हो ऐसा 
पकान्तवाद, अज्ञान से वन्‍्च हो ऐसा एकान्त और स्तोकज्ञान से मोक्ष ऐसा एकान्त, वाक्‍यार्थ के विषय में विधिवाद 
और नियेववाद--इन सभी वादो में युक्ति के वल से सक्षेप में दोप दिखा कर अनेकान्तवाद की निर्दोषता सिद्ध की 
है, प्रसग से प्रमाण, सुनय और दुन॑य, स्याह्वाद इत्यादि भ्रनेक विपयो का लक्षण करके उत्तर काल के आचारयों के लिए 
विस्तृत चर्चा का वीजवपन किया हूँ । 


“-++..............._ 
* “तोर्यक्ृत्समयाना च परस्पर चिरोधत । 
सर्वेषामाप्तता नास्ति कश्चिदेव भवेद्‌ गुरु है 


* *स त्वमेयासि निर्दोबो युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ । 
अ्विरोधो यदिष्ट ते प्रसिद्धेन न चाघ्यते ॥” 
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मल्लवादी और सिंहगणी 


सिद्धसेत के समकालीन विद्वान्‌ मल्लवादी हुए हे। वे वादग्रवीण थे श्रतएव उनका नाम मल्लवादी था। 
उन्होने सन्‍्मतितक की टीका की है । तदुपरान्त नयचक्र नामक एक अद्भृत प्रन्थ की रचना की। थे द्वेताम्वराचार्य 
थे। किन्तु अकलकादि दिगम्वर आचार्यो ने भी इनके वयचक्र का वहुमान किया है । 

तत्कालीन सभी दार्शनिकवादो को सात नयो के अन्तगंत बता करके उन्होने एक वादचक्त की रचना 
की है । उस चक्र में उत्तर उत्तर वाद पूर्व पूर्व वाद का विरोब करके अपने-अपने पक्ष को सवल सिद्ध 
करता है । 

ग्रन्थकार का तो उद्देश्य यह हैँ कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूव॑वाद से प्रवल समभते हे किननु अपने 
वाद से दूसरे उत्तरवाद के अस्तित्व का खयाल वे नही रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चक्रान्तगंत भ्रत्येक वाद की 
आपेक्षिक सवलता या निर्वलता जान सकता है । और वह तभी जव उसे पूरा चक्र मालूम हो । इन वादों को पक्तिवद्ध 
न करके चक्रवद्ध करने का उद्देश्य यह है कि पक्ति मे तो किसी एक वाद को प्रथम स्थान देना पडता हैँ और किसी 
एक को अन्तिम । उत्तरोत्तर खडन करने पर अन्तिम वाद को विजयी घोषित करना प्राप्त हो जाता है । किन्तु यदि 
इन वादों को चक्रवद्ध किया जाय तो वादों का अन्त भी नही और आदि भी नही । सुभीते के लिए किसी एक वाद की 
स्थापना प्रयम की जा सकती है और श्रन्त में किसी एक पक्ष को रक्ला जा सकता हँ, किन्तु चक्रवद्ध होने से उस 
अन्तिम के भी उत्तर मे प्रथमवाद ही ठहरता है और वही उस श्रन्तिम का खडन करता है भौर इस प्रकार एकान्त- 
वादियों का खडन-मडन का चक्र चलता हैँ । अनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता हे । आचाय॑ 
ने इन सभी को चन्नत्रद्ध करके यही सूचित किया हूँ कि अपनी-अपनी दृष्टि से वे सभी वाद सच्चे हूँ, किन्तु दूसरो की 
दृष्टि में मिथ्या ठहरते हें । अतएवं नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए। और 
उनकी सच्चाई यदि हूँ तो किस नय की दृष्टि से है उसे विचारना चाहिए । मल्लवादि ने प्रत्येक वाद को किसी न 
किसी नयान्तगंत करके सभी वादों के ज्ञोत को अनेकान्तवाद त्पी महासमुद्र में मिलाया हैँ, जहाँ जाकर उनका 
पृयगस्तित्व मिट जाता है और सभी वादों के समनन्‍्वयरूप एक महानमुद्र ही दिखाई देता है। नयचक्र की एक और 
भी विशेषता है और वह यह कि उसमें इतर दर्शनों मे भी किस प्रकार अ्नेकान्तवाद को अपनाया गया है उसे 
दिखाया हैं । 

इस नयचक्र के ऊपर सिंह क्षमाश्रमण ने १८००० इलोक प्रमाण बृहत्काय टीका की है। उनका समय 
सातवी घताब्दी से उत्तर में हो नही सकता क्योंकि उन्होंने दिग्गाग और भर्तृंहरि के तो कई उद्धरण दिये 
हं किन्तु धर्मकी्ति के ग्रन्थ का कोई उद्धरण नही । और न कुमारिल का ही उसमे कही नाम हूँ । आउ्चय्य हैँ कि 
उसमें समन्तभद्र का भी कोई उद्धरण नही, किन्तु सिदसेन और उनके ग्रन्थों का उद्धरण वार-बार हैँ । नयचक्रटीका 
गायकवाड़ सिरीज में छप रही हैं । 


पात्रकेसरी 


इसी युग में एक और तेजस्वी दिगम्वर विद्वान्‌ पात्रस्वामी, जिनका दूसरा नाम पात्नकेसरी था, हुए। 
इन्होने त्रिलकक्षण कदर्थन” नामक एक ग्रन्थ लिखा हे। इस युग में प्रमाणजास्त्र से सीवा सम्बन्ध रखने 
वाली दो ऋकृतियाँ हुईं एक सिद्धसेनक्रत न्‍्यायावतार और दूसरी यह त्रिलक्षणकदर्थन । इसमें दिग्नाग समर्थित 
हेतु के त्रिल3क्षण का खडन किया गया हे भौर जैनदृष्टि से अ्रन्यवान्‌पपत्ति रूप एक ही हेतुलमण सिद्ध किया 
गया हूँ । जैन न्यायजास्त्र में हेतु का यही लक्षण न्यायावतार में और अन्यत्र मान्य है। यह ग्रन्थ उपलब्ध 
नही है । 
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३१४ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 
(३) प्रमाणशास्त्र व्यवस्थायुग 


हरिभद्व प्ं'र अकलक 


असग-वसुवत्यु ने विज्ञानवाद की स्थापना की थी, किन्तु स्व॒तन्त्र वौद्ध दृष्टि से प्रमाणशास्त्र की रचना च 
स्थापना का कार्य तो दिग्नाग ने ही किया । अतएव वह वौद्ध तकंजञास्त्र का पिता माना जाता है । उन्होने तत्कालीन 
नैयायिक, वेश्ेषिक, साख्य, मीमासक आदि दर्शनो के प्रमेयो का तो खडन किया ही किन्तु साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों 
का भी खडन किया। इसके उत्तर मे प्रद्वस्त उद्योतकर, कुमारिल, सिद्सेन, मललवादी, सिंहगणी, पृज्यपाद, 
समत्तभद्व, ईश्वरसेन, अविद्धकर्ण आदि ने अपने अपने दर्गन और प्रमाणशास्त्र का समर्थन किया। तब दिग्नाग 
के टीकाकार और भारतीय दाझं निको मे सूर्य के समान तेजस्वी ऐसे धर्मकीति का पदार्पण हुआ । उन्होने उन पूर्वोक्त 
सभी दाशंनिको को उत्तर दिया और दिग्नाग के दर्शन की रक्षा की भ्रौर नये प्रकाञ में उसका परिष्कार भी किया । 
इस तरह बौद्ध द्शेंतन और खास कर वौद्धप्रमाणशास्त्र की भूमिका पक्की कर दी । इसके बाद एक भोर तो धर्मकीति 
की जिष्यपरम्परा के दार्शनिक धर्मोत्तर, अ्र्चट, शान्तरक्षित, पन्‍्राकर आदि हुए जिन्होने उत्तरोत्तर धर्मकीति के 
पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार बौद्ध प्रमाणशास्त्र को स्थिर किया । और दूसरी ओर प्रभाकर, उम्बेक, व्योमशिव, 
भाविविक्‍त, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मडन झादि वौद्धेतर दार्भनिक हुए, जिन्‍्होने वौद्ध पक्ष का सडन किया भर 
अपने दर्शन की रक्षा की । 

चार शताब्दी तक चलने वाले इस सघषं के फल स्वरूप झाठवी-नवी शताब्दी में जैनदाशेनिको में हरिभद्र 
झौर भ्रकलक हुए। हरिभद्व ने अनेकान्तजयपताका के द्वारा बौद्ध और इतर सभी दाशेनिको के आक्षेपो का उत्तर 
दिया और उस दीघेंकालीन सघर्ष के मन्धन में से श्रनेकान्तवादरूप नवनीत सभी के सामने रक्‍्जा, किन्तु इस युग 
का अपूर्वं फल तो प्रमाणशास्त्र ही हैँ श्लौर उसे तो श्रकलक की ही देन समभना चाहिए । दिग्नाग से लेकर बौद्ध 
भझौर वौद्धेतर प्रमाणञास्त्र मे जो सघप चला उसके फलस्वरूप अकलक ने स्वतन्त्र जैन दृष्टि से अपने पूर्वाचायों 
की परम्परा को ड्याल में रख कर जैन प्रमाणशास्त्र का व्यवस्थित निर्माण और स्थापन किया । उनके प्रमाणसग्रह 
न्‍्यायविनिश्चय, लघीयस्त्रय आदि प्रन्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हे। अकलक के पहले न्‍्यायावतार और निलक्षणक- 
दर्थन न्यायशास्त्र के अन्य थे। हरिभद्ग की तरह उन्होने भी प्रनेकान्तवाद का समर्थन विपक्षियों को उत्तर दे करके 
आप्तमीमासा की टीका अष्टशती में तया सिद्धिविनिर्चय मे किया है। और नयचक्र की तरह यह भी अनेक प्रसग 
में दिखाने का यत्न किया है कि दूसरे दा निक भी प्रच्छन्नस्प से अनेकान्तवाद को मानते ही है । 

हरिभद्र ने स्वतन्त्रस्प से प्रमाणशास्त्र की रचना नही की किन्तु दिग्नागक्ृत (२ ) न्यायप्रवेश की टीका करके 
उन्होने यह सूचित तो किया ही है कि जेन आचार्यों की प्रवृत्ति न्‍्यायश्ञास्त्र की ओर होना चाहिए तथा ज्ञानक्षेत्र मे 
चौकावाजी नही होना चाहिए । फल यह हुआ कि जैनदृष्टि से प्रमाणशास्त्र लिखा जाने लगा और जैनाचार्यों के द्वारा 
जनेतर दाशनिक या अन्य कृतियो पर टीका भी लिखी जाने लगी । इसके विषय मे भागे प्रसगात्‌ अधिक कहा जायगा। 

अकलकदेव ने प्रमाणशास्त्र की व्यवस्था इस यूग मे की यह कहा जा चुका है। प्रमाणशास्त्र का मुख्य विषय 
प्रमाण, भ्रमेय, प्रमाता और प्रमिति है । इसमे से प्रमाणो की व्यवस्था भ्रकलक ने इस प्रकार की है-- 


प्रमाण 
+++++-++--............0000008क्‍त83३... 
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झकलक की इस व्यवस्था का मूलाधार आगम और तत्त्वार्थंसूत्र हे । 

झागमो में मति, श्रुत, अवधि, मन पर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान बताये गये है । इनमें से प्रयम के दो इन्द्रिय 
और मन की अपेक्षा से ही उत्पन्न हो सकते हे और श्रन्तिम तीनो की मात्र आ्रात्मसापेक्ष ही उत्पत्ति है। उसमें इन्द्रिय 
आऔर मन की श्रपेक्षा नही । भ्रतएवं सर्वप्रथम प्राचीन काल में आगम में इन पाँचो ज्ञानो का वर्गीकरण निम्न प्रकार 
हुआ जिसका अ्रनुसरण तत्त्वाथं और पचास्तिकाय में भी हुआ देखा जाता है-- 


ज्ञान 


प्रत्यक्ष परोक्ष 
5 3 ५ 
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अवधि मन पर्यय. केवल मति श्रुत 
किन्तु बाद में इस विभागीकरण मे परिवर्तत भी करना पडा। उसका कारण लोकानुसरण ही मालूम 
पडता है, क्योकि लोक मे प्राय सभी दार्शनिक इन्द्रियो से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे। अतएव जैनाचार्यों 
ने भी आगमकाल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोद्य परिवर्तत लोकानुकूल होने के'लिए किया, इसका पता हमें नन्‍दी- 


सूत्र से चलता हे-- 
ज्ञान 


प्रत्यक्ष परोक्ष 











इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 
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(निविकल्पक प्रत्यक्ष ) ण्ण््ण््णिं 


मति श्रुत 





| | 
श्रुतनिश्चित अश्रुतनिश्चित 
(सविकल्पकप्रत्यक्ष ) |[ 


उअसिओी बस बिकी कक वॉक 

इससे स्पष्ट है कि नन्‍्दीकार ने इच्द्रियसापेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनो में रखा। ज्ञान हिरूप तो 

हो नही सकता अतएव जिनभद्व ने स्पष्टीकरण किया है कि इन्द्रिय ज्ञान को साव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके नन्‍्दीकार 
ने उसे प्रत्यक्ष में भी गिना है वस्तुत वह परोक्ष ही है । नन्‍्दीकार से पहले भी इच्द्रिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाणान्तगंत 
करने की प्रथा चल पडी थी इसका पता नन्‍दीसूत्र से भी प्राचीन ऐसे अनुयोगद्वारसूत्र से चलता हँ---नन्‍्दीकार ने तो 
उसीका श्रनुकरण मात्र किया हैँ ऐसा जान पडता है। श्रनुयोग में प्रमाण विवेचन के प्रसंग में निम्न प्रकार से 


वर्गीकरण है--- 


३१६ प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रय 


ज्ञानप्रमाण 
| | | | 
प्रत्यक्ष अनुमान उपमान आगम 
इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइच्द्रियप्रत्यक्ष 
| 
।शक का के इक पक, 
श्रोत्रेन्द्रियप्र ० आदि पाँच अवधि मन ० केवल 


इससे स्पष्ट हे कि अकलक ने प्रत्यक्ष का जो साव्यवहा रिक भेद बताया है, वह झ्रागमानुकूल ही है, वह उनकी 
नई सूक नही । किन्तु स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और झागम रूप परोक्ष के पाँच भेदो का मति, सज्ञा, चिन्ता, 
अभिनिवोध और श्रुत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूक है। मति, सज्ञा श्रादि शब्दों को उमास्वाति ने 
एकार्थ बताया है और भद्गवाहु ने भी वैसा ही किया है । किन्तु जिनभद्ग ने उन जब्दों को विकल्प से नानार्थक मान 
कर मत्यादि को ज्ञानविशेष भी सिद्ध किया है । कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर अकलक ने ऐसा समीकरण 
उचित समझा होगा । 

इस प्रकार समीकरण करके झकलक ने प्रमाण के भेदोपभेद की तया प्रमाण के लक्षण, फल, प्रमाता और प्रमेय 
की व्यवस्था की, वही अ्रभी तक मान्य हुई है । अपवाद सिर्फ हे तो न्‍्यायावतार भ्ौर उसके टीकाकारो का हैँ। 
न्‍्यायावतार मे प्रत्यक्ष, अनुमान भौर जब्द ये तीन प्रमाण माने गये थे श्रतएव उत्तके ठीकाकार भी इन तीनो के ही 
पृथक्‌ प्रामाण्य का समर्थन करते हे । 

हरिभद्र ने स्वतस्त्र प्रमाणशास्त्र का कोई ग्रन्थ नही बनाया, किन्तु शास्त्रवार्तासमुच्चय में तथा पड़दर्शन- 
समुच्चय में उन्होने तत्कालीन सभी दर्शनों के प्रमाणो के विषय मे भी विचार किया है । इसके श्रलावा षोडशक, 
श्रष्टक आदि भ्रन्यो मे भी दाशेनिक चर्चा उन्होने की है। लोकतत्त्वनिर्णय समन्वयदृष्टि से लिखी गईं उनकी छोटी-सी 
कइंति है। योगमार्ग के विषय में वैदिक और बौद्धवाडूमय में जो कुछ लिखा गया था उसका जैनदृष्टि से समन्वय 
करना हरिभद्र की जैनणास्त्र को खास देन है। इस विपय के योगविन्दु, योगदृष्टिसमुच्चय, योगविशिका, पोडशक 
आदि ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं । उन्होने प्राकृतभाषा मे भी धर्मसग्रहणी मे जैनदर्शन का प्रतिपादन किया है। उनकी आगमो 
के ऊपर लिखी गई दाश निक टीकाओ का उल्लेख हो चुका है। तत्त्वाथंटीका के विषय में भी लिखा जा चुका है । 
हरिभद्व की प्रकृति के अनुरूप उनका यह्‌ वचन सभी को उनके प्रति आदरशील वनाता है-- 

“पक्षपातों न में वीरे न ठेष. कपिलादिपु। 
युक्तिमदचन॑ यस्यतस्य कार्य परिग्रह. ह! 
“-लोकतत्त्वनिर्णय 


विद्यानन्द , 


. ॒सी काल मे विद्यानन्द हुए। यह यूग यद्यपि प्रमाणशास्त्र का था, तथापि इस युग में पूर्व भूमिका के ऊपर 
अनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है । इस विकास में विद्यानन्दक्ृत अष्टसहल्ली अपना खास स्थान रखती हैं। 
विद्यानन्द ने तत्कालीन सभी दा्शनिको के हारा अनेकान्तवाद के ऊपर किये गये आक्षेपो का त्तकंसगत उत्तर विया है! 
अष्टसहत्ती कष्टसहली के नाम से विद्वानो में प्रसिद्ध हैं । विद्यानन्द की विशेषता यह है कि प्रत्येक वादी को उत्तर 
देने के लिए प्रतिवादी खड़ा कर देना। यदि प्रतिवादी उत्तर दे और तटस्थ व्यक्ति वादिप्रतिवादि दोनो की 


जैन दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१७ 


निर्बंलता को जब समझ जाय तब ही विद्यानन्द अनेकान्तवाद के पक्ष को समर्थित करता है इससे वाचक के मन पर 
अ्रनेकान्तवाद का औचित्य पूर्णरूप से जेच जाता है । 

विद्यानन्द ने इस युग के अनुरूप प्रमाणशास्त्र के विषय में भी लिखा है। इस' विषय में उनका स्वतन्त्र ग्रन्थ 
प्रमाणपरीक्षा है । तत्त्वार्थ इलोकवार्तिक मे भी उन्होने प्रमाणशास्त्रसे सम्बद्ध भ्नेक विषयो की चर्चा की है। इसके 
अलावा भआप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, युक्‍त्यनुशासनटीका श्रादि ग्रन्थ भी विद्यानन्द ने लिखे हे । 
वस्तुत श्रकलक का भाष्यकार विद्यानन्द है। 


अनन्तकीति 


इन्ही के समकालीन आचार्य अननन्‍्तकीरति हे। उन्होने सिद्धिविनिश्चय के श्राधार से सिद्धबनन्त ग्रन्थो की रचना 
की है। सिद्धिविनिश्चय मे सर्वज्ञसिद्धि एक प्रकरण हैँ। मालूम होता है उसीके श्राधार पर उन्होने लघुसवंज्ञसिद्धि और 
वृहत्सवंज्ञसिद्ध नामक दो प्रकरण ग्रन्थ बनाये । भौर सिद्धिविनिर्चय के जीवसिद्धिप्रकरण के आधार पर जीवसिद्धि 
नामक ग्रन्थ बनाया । जीवसिद्धि उपलब्ध नहीं। सिद्धिविनिश्चय के ठीकाकार अनन्तवीयं॑ द्वारा उल्लिखित भ्रनन्त' 
कौति यही हो तो कोई भ्राइचर्य की वात नही। वादिराज ने भी एक जीव सिद्धि के कर्ता अ्नन्तकीति का उल्लेख किया है। 


शाकटायन 


इसी युग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आवश्यक है। जैनदाशंनिक जब 
वादप्रवीण हुए तब जिस प्रकार उन्होने अन्य दाशंनिको के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जैन- 
सम्प्रदाय गत मतभेदो को लेकर आपस में भी वादविवाद शुरू कर दिया। परिंणामस्वरूप इसी युग में यापनीय 
शाकटायन ने स्त्रीमुक्ति और केवलिभुक्ति नामक स्वतन्त्र प्रकरणो की रचता की जिनके आधार पर इवेताम्बरों भौर 
दिगम्बरों के पारस्परिक खडन ने अधिक ज्ञोर पकडा । शाकटायन अमोघवर्ष का समकालीन है क्योकि इन्ही की 
स्मृति में झाकटायन ने अपने व्याकरण की अमोघवृत्ति बनाई है । अ्रमोधवर्ष का राज्यकाल वि० ८७१-६३४ है । 


अनन्तवीये 


अकलक के सिद्धिविनिश्चय की ठीका अनन्तवीये ने लिख कर अनेक विंद्वानो के लिए कटकाकीर्ण मार्ग को 
प्रशस्त किया है । प्रभाचन्द्र नें इनका स्मरण किया है। तथा शान्त्याचायं ने भी इनका उल्लेख किया हूँ । इनके 
विवरण के अ्रभाव में अकलक के सक्षिप्त और सारगभे सूत्रवाक्य का अर्थ समभना ही दुस्तर हो जाता । जो कार्य 
अष्टशती की टीका श्रष्टसहस्नी लिख कर विद्यानन्द ने किया वही कार्य सिद्धिविनिश्वय का विवरण लिख कर 
भ्रनन्तवीय ने किया, इसी भूमिका के बल से झ्राचाय॑ प्रभाचन्द्र का अ्रकलक के ग्रन्थो में प्रवेश हुआ और न्यायकुमुदचन्द्र 
जैसा सुप्रसन्न और गम्भीर ग्रन्थ अकलकक्ृत लघीयस्त््य की टीकारूप से उपलब्ध हुआ । 


माणिक्यनदी-सिद्धर्षि 


अकलक ने जैनप्रमाणशास्त्र-जैनन्यायशास्त्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका पर स्थिर किया यह कहा जा चुका है । 
माणिक्यनन्दी ने दसवी शताब्दी में ्कलक के वाडमय के आधार पर ही एक परीक्षामुख' नामक सूत्रग्रन्थ की रचना 
की | परीक्षामुख ग्रन्थ जैन न्‍्यायशास्त्र के प्रवेश के लिए अत्यन्त उपयुक्त ग्रन्थ है, इतना ही नही किन्तु उसके वाद 
होनेवाले कई सूत्रात्मक या अन्य जैन प्रमाण ग्रन्थो के लिए आादर्शरूप भी सिद्ध हुआ है, यह नि सन्‍्देह है । 
सिद्धपि ने इसी यग में न्‍्याय|वतार टीका लिख कर सक्षेप में प्रमाणशास्त्र का सरल और मर्मग्राही ग्रन्थ 
विद्वानों के सामने रखा है । किन्तु इसमें प्रमाणभेदों की व्यवस्था अकलक से भिन्न प्रकार की हूँ। इसमे परोक्ष के 
मात्र श्रनूमान और आगम ये दो भेद ही माने गये हे । 


३्श्८ प्रेमी-प्भिनंदत-प्रय 
अभयदेव 


अभयदेव ने सम्मतिटीका में अनेकान्तवाद का विस्तार और विगदीकरण किया हैं क्योकि यही विपय मूल 
सम्मति में है। उन्होने प्रत्येक विषय को लेकर लम्बे-लम्बे वादविवादो की योजना करके तत्कालीन दाशनिक सभी 
वादों का सग्रह विस्तारपूर्वक किया है । योजना में क्रम यह रक्खा हैं कि सर्वप्रथम निर्वलतम पक्ष उपस्थित करके 
उसके प्रतिवाद में उत्तरोत्तर ऐसे पक्षो को स्थान दिया है, जो क्रमण निरवेलतर, निवेल, संवल और सवलतर हो । 
अन्त में सवलतम अनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेष्ठत्व सिद्ध किया हूँ । 
सन्मतिटीका को तत्कालीन सभी दाझं निक ग्रन्थों के दोहनरूप कहें तो उचित टी है । अनेकान्तवाद के अतिरिक्त 
तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और फलविपयक प्रमाणजास्त्र की चर्चा को भी उन्होनें उक्त क्रम से ही रख कर 
जैनदृप्टि से होनेवाले प्रमाणादि के विवेचन को उत्कृष्ट सिद्ध किया है। इस प्रकार इस युग की प्रमाणणास्त्र की 
प्रतिष्ठा में भी उन्होने अपना हिस्सा श्रदा किया है । 

अभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता है क्योकि उनका शिष्य श्राचाय्य धनेश्वर मुज की 
सभा में मान्य था और इसीके कारण धनेश्वर का गच्छ राजगच्छ कहलाया हूँ । मुज की मृत्यु वि० १०५४ के आस- 
पास हुई है । 

प्रभाचनद्र 


किन्तु इस युग का प्रमाणज्ञास्त्र का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ प्रभेयकमलमातंड ही हैं इसमे तो सन्देह नहीं। इसके 
कर्ता प्रतिभासम्पन्न दार्शनिक प्रभाचन्द्र हे। प्रभाचन्द्र ने न्‍्यायकुमुदचन्द्र की रचना लघीयस्वय की टोकारुप से की 
है उसमे भी मुख्यरूप से प्रमाणशास्त्र की चर्चा है। परीक्षामुखग्रन्य जिसकी टीका प्रमेषकमलमार्तड है, लघीयस्तय, 
न्‍्यायविनिद्चय आदि अ्रकलक की क्ृतियो का व्यवस्थित दोहन करके लिसा गया है। उसमें अकलकोक्त तिप्रकीर्ण 
प्रमाणञञास्त्रसम्वद्ध विषयो को क्रमबद्ध किया गया है। झतएवं इसकी टीका में भी व्यवस्था का होना स्वाभाविक हैं । 
न्‍्यायकूमुदचन्द्र में यद्यपि प्रमाण गास्त्रसम्बद्ध सभी विषयो की सम्पूर्ण और विस्तृत चर्चा का यत्रतत्र समावेश प्रभाचन्द्र 
ने किया हें और नाम से भी उन्होने इसे ही न्‍्यायश्ञास्त्र का मुख्यग्रन्थ होना सूचित किया है, फिर भी प्रमाणशास्त्र की 
दृष्टि से क्रमवद्ध विषयपरिज्ञान प्रमेयकमलमार्तड से ही हो सकता है, न्‍्यायक्‌मुदचन्द्र से नही । अनेकान्तवाद का भी 
विवेचन पद-पद पर इन दोनो ग्रन्थों में हुआ है । 

शाकटायन के स्त्रीमुक्ति और केवलिभुक्तिप्रकरण के आधार से अभयदेव ने स्त्रीमो क्ष और केवलिकवलाहा।र 
सिद्ध करके दवेताम्वरपक्ष को पुष्ठ किया और प्रभाचन्द्र ने जाकटायन की प्रत्येक दलील का खडन करके केवलि- 
कवलाहार और स्त्रीमोक्ष का निषेध करके दिगम्बर पक्ष को पुष्ट किया । इस युग के अन्य इवेताम्वरदिगम्बराचार्यो 
ने भी इन विषयो की चर्चा अपने ग्रन्थो में की है । 

प्रभाचन्द्र मुज के वाद होनेवाले धाराघीश भोज और जयसिंह का समकालीन है क्योकि अ्रपने ग्रन्थों की 


प्रशस्तियो मे वह इन दोनो राजाओ का उल्लेख करता है । प० महेन्द्र कुमारजी ने प्रभाचन्द्र का समय वि० १०३७ 
से ११२२ अनुमानित किया है । 


वादिराज 


5 वादिराज और प्रभाचन्द्र समकालीन विद्वान है। सम्भव है वादिराज कुछ बडे हो । वादिराज ने झ्कलक 
लय पक का विवरण किया है । किसी भी वाद की चर्चा मे कजूसी करना वादिराज का काम नही । सैकडो 
के उद्धरण देकर वादिराज ने अपने ग्रन्थ को पुष्ट किया है। न्यायविनिश्चय मूल ग्रन्थ भी प्रमाणशास्त्र का 
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ग्रन्थ है। श्रतएव न्यायविनिदयविवरण भी प्रमाणशास्त्र का ही ग्रन्थ है। उसमे भ्रनेकान्तवाद की पुष्टि भी पर्याप्त 
मात्रा में की गई हैँ । प्रजाकरकृत प्रमाणवातिकालकार का उपयोग और खडन दोनो इसमे मौजद हैँ । 


जिनेश्वर, चन्द्रप्रभ और अनन्तवीये 


कुमारिल ने मीमासा इलोकवातिक लिखा, धर्मकीति ने प्रमाणवातिक, श्रकलक ने राजवातिक और विद्यानन्द 
ने तत्त्वा्थंडलोकवातिक लिखा । किन्तु ब्वेताम्वराचार्यों में से किसी ने वारतिक की रचना को 'त थी । यद्यपि हरिभद्र 
ने गद्य और पद्य दोनो में लिया था। अभयदेव ने तो सन्‍्मति की इतनी वडी टीका लिखी कि वह वादमहाणंव के न/|म 
में ख्यात हुई । किन्तु वातिक नामक कृति का अभाव ही था। इसीसे कोई नासमक यह आक्षेप करते होगे कि 
ब्वेताम्बरों के पाम अपना कोई वारतिक नही । इसी आक्षेप के उत्तर मे जिनेशवर ने वि० १०९५ के आसपासप्र म/लक्ष्म 
नामक न्यायावतार के वार्तिक की रचना की । इसमें अन्य दर्शनों के प्रमाणभेद भर लक्षणो का खडन करके न्य|य|वतार 
समत परोक्ष के दो भेद स्थिर किये गये है । यह कंति प्रमेयरत्वतकोप जितनी सक्षिप्त नही और न वादमहाणंव जितनो 
बडी । किन्तु मध्यमपरिमाण की है । विद्यानन्द के इनोकवातिक की तरह इसकी व्याख्या भी स्वोपज्ञ ही है । 

वि० स० ११४६ में पौ्णमिकगच्छ के स्थापक आचार्य चन्द्रप्रभसूरि ने प्रमेयरत्ककोष नामक एक सक्षिप्त 
ग्रन्थ लिखा है । विस्तीणंसमुद्र के श्रवगाहन में जो श्रणवत हे ऐसे मन्दबुद्धि श्रभ्यासी के लिए यह ग्रन्थ नौका का कारये 
देने वाला है । इसमें कुछ वादो को सरल और सक्षिप्त रुप मे ग्रथित किया गया है । 

चन्द्रप्रमसूरि के ही समकालीन आ्ाचाय॑ अनन्तवीय ने भी प्रमेयकमलमार्तंड के प्रखर प्रकाश से चकाचौंध 
हो जाने वाले अल्पणक्ति जिन्नासु के हितार्थ सौम्यप्रमायुक्त छोटी-सी प्रमेयरत्नमाला का परीक्षामुख की टीका के 
रूप में गुम्फन किया । 


वादी देवसूरि 


्रपने समय तक प्रमाणगास्त्र और अनेकान्तवाद में जितना विकास हुआ था तथा श्रन्य दर्शन में जितनी 
दार्शनिक चर्चाएँ हुई थी उन सभी का सग्रह करके स्याह्वादरत्नाकर नामक वृह॒त्काय टीका वादी देवसूरि ने स्वोपज्ञ 
प्रमाणनयतत््वालोक नामक सृत्रात्मक ग्रन्थ के ऊपर लिखी । इस ग्रन्थ को पढने में व्यायमजरी के समान काव्य का 
रस|स्वाद मिलता है। वादीदेब ने प्रभाचन्द्रकृत स्त्रीमुक्ति और केवलिमुक्ति की साप्रदायिक चर्चा का भी इवेताम्बर 
दृष्टि से उत्तर दिया है। उनका प्रमाणनयतत््वालोक परीक्षामुख का अनुकरण तो हैँ ही, किन्तु नय परिच्छेद और वाद 
परिच्छेद नामक दो प्रकरण जो परीक्षामुख मे नही थे, उनका इसमे सन्निवेश इसकी विशेपता भी है। स्याह्वादरत्नाकर 
में प्रभयकमलमात॑डादि अन्य ग्रन्थगत वादों का अब्दत या अ्र्थंत उद्धरण करके ही वादि देवसूरि सन्तुष्ट नही हुए हे 
किन्तु प्रभाचन्द्रादि अन्य आचार्यों ने जिन दाशं निको के पूर्वपक्षो का उत्तर नही दिया था, उनका भी समावेश करके 
उनको उत्तर दिया है और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाश में सम्पूर्ण करने का प्रयत्त किया है । 


इनका जन्म वि० ११४३ और मृत्यु १२२६ में हुई । 
हेमचन्द्र 


वादी देवसूरि के जन्म के दो वर्ष वाद ११४५ में सर्वशास्त्रविशारद आचार्य हेमचन्द्र का जन्म और वादि 
देवसूरि की मृत्यु के तीन वर्ष वाद उनकी मृत्यु हुई हे (१२२६) । आचार्य हेमचन्द्र ने अपने समय तक के विकसित 
प्रमाणभास्त्र की सारभूत बाते लेकर प्रमाणमीमासा की सूत्रवद्ध ग्रन्थ के रूप में रचना की है। और स्वय उसकी 
व्याख्या की है। हेमचन्द्र ने अपनी प्रतिभा के कारण कई जगह अपना विचारस्वातन्त्य भी दिखाया है। व्याख्या 
में भी उन्होने श्रति सक्षेप या अति विस्तार का त्याग करके मध्यममार्ग का अनुसरण किया है। जैनन्यायशास्त्र के 


३२० प्रेमी-प्रसिनंदत-प्रय 


प्रवेश के लिए यह अतीव उपयुक्त ग्रन्थ है । दुर्भाग्यवज यह ग्रन्थ भ्रपूर्ण ही उपलब्ध होता है । श्राचार्य हेमचन्द्र 
ने समन्तभद्र के युक्‍त्यनुशासन का अनुकरण करके अयोगव्यवच्छेदिका और भश्रन्ययोगव्यवच्छेदिका नामक दो 
दाश्निक दाविशिकाएँ रची । उनमें से शन्ययोगव्यवच्छेदिका की टीका मल्लिपेणकृत स्थाद्वादमजरी अपनी प्रसन्न 
गम्भीर शैली के कारण तथा सर्वदशनसारसग्रह के कारण प्रसिद्ध है । 


शान्त्याचार्य 


इस यूग में हेमचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई आचार्यों ने प्रमाणश्ञास्त्र के विषय में लिखा है उसमे 
शान्त्याचाय जो १२वी शताब्दी मे हुए अपना खास स्थान रखते है । उन्होने न्‍्यायावतार का वातिक स्वोपज्ञ टीका के 
साथ रचा। और अकलक स्थापित प्रमाणभेदो का खडन करके न्‍्यायावत।र की परम्परा को फिर से स्थापित किया। 


रलमप्रभ 


देवसूरि के ही शिष्य और स्याद्वादरत्नाकर के लेखन मे सहायक रल्लप्रभनूरि ने स्याद्वादरत्नाकर मे प्रवेश 
की सुगमता की दृष्टि से श्रवतारिका बनाई । उसमे सक्षेप से दार्शनिक गहनवादी की चर्चा की गई है। इस दृष्टि 
से अवतारिका नाम सफल है, किन्तु भाषा की आडम्बरपूर्णता ने उसे रत्नाकर से भी कठिन बना दिया हूँ । फिर भी 
वह अभ्यासियों के लिए काफी आकर्षण की वस्तु रही है । इसका भन्दाज़ा उसकी टोकोपटीका की रचना से लगाना 
सहज है । इसी रत्नाकरावतारिका के बन जाने से इवेत।म्व॒राम्नाय से स्याह्ादरत्नाकर का पठन-पाठन बन्द हो गया। 
फलत आज स्याद्वादरत्नाकर जैसे महत्त्वपूर्ण मन्य की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयत्न करने पर भी भ्रभी तक उपलब्ध 
नही हो सकी है । 

सिह-व्या ध्रशिशु 


वादीदेव के ही समकालीन आनन्दसूरि भ्रौर अमरसूरि हुए जो अपनी वाल्यावस्था से ही वाद में प्रवीण थे 
और उन्होने कई वादियो को वाद में पराजित किया था। इसीके कारण दोनो को सिद्धराज ने क्रमश बव्याप्नशिशुक' 
और 'सिहशिशुक' की उपाधि दी थी। इनका कोई ग्रन्थ अभी उपलब्ध नही यद्यपि भ्रमरचन्द्र का सिद्धान्ताणेंव ग्रन्थ 
था। सतीशचन्द्र विद्याभूषण का अनुमान है कि गगेश ने सिंह-व्याध्न व्याप्तिलक्षण नामकरण में इन्ही दोनो का उल्लेख 
किया हो, यह सम्भव है । 


रामचन्द्र आदि 


श्राचाय॑ हेमचन्द्र के विद्वान शिष्यमडल में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने सयुक्तभाव से द्रव्यालकार नामक दाशेनिक 
कृति का निर्माण किया है, जो अभी भअ्रप्रकाशित है । 

स॒० १२०७ मे उत्पादादिसिद्धि की रचना श्री चन्द्रसेन आचार्य ने की। इसमे वस्तु का उत्पादव्ययश्रौव्यरूप 
तिलक्षण का समर्थन कर अनेकान्तवाद की स्थापना की गई है। 

१४वीं जताब्दी के आरम्भ मे भ्रभयतिलक ने न्‍्यायालकार टिप्पण लिख कर हरिभद्ग के समान उदारता 
का परिचय दिया। यह टिप्पण न्यायसूत्र की ऋरमिक पाँचो टीका भाष्य, वार्ततिक, तात्पय॑, परिशुद्धि भौर श्रीकठक्ृत 
न्‍्यायालकार का टिप्पण है। 
| सोमतिलक की षड्दर्शन समुच्चय टीका वि० १३८६ मे वनी । किन्तु पच्रहवी शताच्दी में होने वाले गुणरत्त 
ने जो षड्दर्शन की टीका लिखी वही उपादेय वनी हूँ । इसी शताव्दी में मेरतृग ने भी पड़दशेन निर्णय नामक ग्रन्थ 
लिखा। राजशेखर जो पच्द्रहवी के प्रारम्भ में हुए उन्होने पड्दर्शनसमुच्चय, स्पाद्मादकलिका, रत्नाकरावतारिका 
पजिकी इत्वादि भ्रत्थ लिखे। और ज्ञानचन्द्र ने रत्नाकरावतारिका पजिकाटिप्पण लिखा। 
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राजशेखर जैनदर्णन के ग्रन्व लिख कर ही सन्तुष्ट नही हुए। उन्होने प्रशस्तपादभाष्य की टीका कदली के 
उपर भी पजिका लिख कर हरिभद्व और अभयतिलक के मार्ग का अनुसरण किया । 

१६वी जताव्दी में साघुविजय ने वादविजयश्रकरण और हेतुखडन ये दो ग्रन्थ लिखें। 

इस प्रकार अकलक के द्वारा प्रमाणजास्त्र की प्रतिष्ठा होने पर इस क्षेत्र में जो जैनदा्शनिको 
की सतत साधना रही हैँ इसका दिग्द्गन पूर्ण होता है। और साथ ही नये यृग का प्रारम्भ 
होता हूँ । 

भट्टारक घमंभूषण ने न्यायदीपिका' इसी युग में लिखी है। 


(४) नवीनन्‍याय युग हु 


वि० तेरहवी सदी में गयेश नामक प्रतिभासम्पन्न ताकिक महान्‌ नैयायिक हुए। न्यायशा/स्त्र में नवीन न्याय 
का युग इन्ही से प्रारम्न होता हैं। इन्होने नवीन परिभाषा में नृतनशैली में तत्त्वचिन्तामणि नामक ग्रन्य की रचना 
की | इसका मुख्य विपय प्रत्यक्षादि नैयायिक प्रसिद्ध चार प्रमाण हे । चिन्तामणि के टीकाकारो ने इस नवीननन्‍याय 
के प्रन्य का उत्तरोत्तर इतना महत्त्व वढाया कि न्यायथास्त्र अब प्राचीन और नवीन इन दो विभागों में विभकत 
हो गया | इतना ही नही अन्य वेदान्ती, वैशे पिक, मीमासक भ्रादि दार्श निको ते भी अपने-अपने दर्शन को इस नवीन 
शैली का उपयोग करके परिष्कृत किया । स्थिति ने इतना पलटा खाया कि इस नवीन न्याय की शैली मे प्रवीण हुए 
बिना कोई भी दाह निक सभी दर्शनो के इस विकास का पारगामी हो नही सकता। इतना होते हुए भी जैन दार्ज निको 
में से किसी का ध्यान इस ओर वि० संत्रहवी शताब्दी के अन्त तक गया नही। वादी देवसूरि की मृत्यु के ३१ वर्ष वाद 
गगेग्न का जन्म वि० १२५७ में हुआ और उन्होने शैली का परिवर्तन किया। किन्तु जैन दा्शनिको ने गगेश के बाद 
भी जो कुछ वादी देव सूरि ने किया था उसी के गीत गाये। फल यही हुआ कि जैनदर्शन इन पाँच शताब्दियो मे होने 
वाले दार्गनिक विकास से वचित ही रहा । इन पाँच दताब्दियों मे इस नवीन प्रकाश मे अन्य दाश निको ने तो अपने 
दर्शन का परिष्कार कर दिया किन्तु जैनदर्शन इस नवीन शैली को न अपनाने के कारण अपरिष्कृत ही रह गया। 


यशोविजय 


सत्रहवी शताब्दी के श्रन्त के साथ ही जैनसघ की इस घोर निद्रा का भी अन्त हुआ। स॒० १६६६ में 
अहमदाबाद के सघ ने प० यज्ञोविजय में उस प्रतिभा का दर्शन किया जिस से जैनदर्शन की इस क्षति की पूर्ति होना 
सम्भव था। शेंठ घनजी सराकी विनति से प० यशोविजय को लेकर उनके गुरु आचाय॑ नयविजय ने विद्यावाम काशी 
की ओर बिहार किया। वहाँ यथोविजयजी ने सभी दर्शनो का तथा अन्य शास्त्रों का पाण्डित्य प्राप्त करके न्‍्याय- 
विशारद की पदवी प्राप्त की । और उन्होने भ्रकेले ही जेनदर्शन की उक्त क्षति की पूर्ति की । 

अनेकान्तव्यवस्था नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ नवीन न्यायशैली में लिखकर जैनदर्शन के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
अनेकान्तवाद का परिष्कार किया। इसी प्रकार जैनतकंभापा और ज्ञानविन्दु लिख कर जैनदर्शन की ज्ञानविषयक 
और प्रमाणविषयक परिभाषा को परिष्कृत किया । नयप्रदीप, नयरहस्य और नयामृततरगिणी नामक स्वोपज्ञ टोका 
के साथ नयोपदेश लिख कर नयवाद का परिष्कार किया। न्यायखडखाद्य भौर न्यायालोक में नवीनशैली में ही 
नैयायिकादि दाशंनिको के सिद्धान्तों का खडन किया। इसके अलावा अनेकान्तवाद का उत्कृष्ट प्राचीन ग्रन्थ अष्ट- 
सहस्री का विवरण लिख कर तथा हरिभद्रकृत शास्त्रवार्तासमुच्चय की टीका स्याद्वादकल्पलता लिख कर इन दोनो 
ग्रन्यो को अच्यतन रूप दे दिया। भाषारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य श्रादि रहस्यान्त अनेक ग्रन्थ नवीन न्याय की 
परिभाषा मे लिख कर जैनदर्शन मे नये प्राण का सचार कर दिया । 


प्रेमी-कभिनदन-ग्रय 


ब्प 
पे 
हि । 


घशोगिजय ने एक सिर्फ दर्शन के विपय में ही लिखा हो यह वात नहीं। आगमिक अनेक गहन विपयो 
की सल्‍म चर्ता, अध्यात्मभास्त्र की चर्चा, योगशास्त, अलकार और आचारजआास्त्र की चर्चा करने वाले भी अनेक 
पाटित्यपूर्ण प्रत्या फी रचना करके जेंनवाट्मय को उन्नत भूमिका के ऊपर स्थापित करके सर्वेज्ास्त्रवैशारथ का 
जअण्णन दिया हैं । 

उँनदर्णेनम्ान्त्र वा नवीनन्याय का यह युग यश्ोविजय युग कहा जा सकता हैँ, क्योकि श्रकेले यशोविजय के 
ही साहित से एस बय का दाग निक साहित्य भडार पुष्ट हुआ है । दूसरे विद्वानों ने कुछ छोटो-मोटी गिनती की पुस्तकों 
दी रचना दार्ग निक्‍क्षत्र में की है सही किन्तु यशोविजय-साहित्य के सामने उन सभी का मूल्य नगण्य हैं । 


यशस्वत्सागरादि 


इस यूग मे स० १७५७ में विद्यमान यगस्वतसागर ने सप्तपदार्था, प्रामाण्यवादार्थ, वादार्थनिर्पण, 
स्पद्वादगुल्लावली जैसे दाय॑त्रिक गन्‍यो की रवना की। 

दिगम्बर विद्वान्‌ विमलदास ने 'सप्तभगी तरमिणी' नामक ग्रन्थ का प्रणयन नवीन न्याय की शैली में 
दिया है । 

यशोविजयस्थापित परम्परा का इस वीसवी सदी में फिर से उद्धार हुआ हूँ। आ० विजयनेमि का 
शिष्यगण नवीनन्याय का श्रध्ययन करके यशोविजय के साहित्य की टोकाओो का निर्माण करने लगा है । 
राशी ] 


। ॥ ॥ 


| 


परम सांख्य 


श्री जेनेंद्रक्मार 


प्रादमी ने जब से अपने होने को अनुभव किया तभी से यह भी पाया कि उसके अ्रतिरिक्त शेष भी है । उसकी 
अपेक्षा मे वह स्वय क्या हैं और क्यो है ? अ्रथवा कि जगत्‌ ही उतप्तकी अपेक्षा में क्या है और क्यो है ? दोनो में क्या 
परस्परता श्रौर तरतमता है ?--दत-बोध के साथ ये सब प्रदन उसके मन में उठने लगे । 

प्रइन में से प्रयत्त आया । आदमी में सतत प्रयत्न रहा कि प्रइदन को अपने में हल कर ले। पर हर उत्तर नया 
प्रश्न पैदा कर देता रहा और जीवन, अपनी सुलकन में शऔर उलभवत मे, इसी तरह वढता रहा । 

सत्य यदि है तो आकलन में नही जमेगा । ऐसे सत्य सात श्ौर जड हो जायगा । जिसका अन्त है, वह भौर 
कुछ हो, सत्य वह नही रहता । 

पर मनुष्य अपने साथ क्या करे ? चेष्टा उससे छूट नही सकती । उसके चारो ओर होकर जो है, उससे 
निरपेक्ष बनकर वह जी नही सकता | प्रत्येक व्यापार उसे शेथ के प्रति उन्मुख्न करता है । वह देखता है तो वर्ण, 
सुनता हैं तो शब्द, छूुता हं तो वस्तु । इस तरह हर क्षण के हर व्यापार में वह अनुभव करता है कि कुछ है, जी वह 
नही है । वह अन्य है और भ्ज्ञात हैँ । प्राप्त है भीर श्रप्राप्त है। यदि सत्य है तो हर पल' वन-मिट रहा है । यदि 
माया हे तो हर क्षण प्रत्यक्ष हैँ । 

अपने साथ लगे इस शेष के प्रति मनुष्य कौ कामना और क्रीडा, उप्तकी जिज्ञासा और जिधास।, कभी भी मन्द 
नही हुई है । श्रादमी ने चाहा हँँ कि वह सबको अपनी समझ में बिठा ले, या समझ से मिटा दे ।॥ किप्ती तरह सब 
में, या सव से, वह मुक्त हो । उसके अपने आत्म के बाहर यह जो अनात्म है, इसकी स्वीकृति से, सत्ता से, परता से 
किसी तरह वह उत्तीर्ण हो जाये । या तो उसे बाँध कर वश्ञ में कर ले, या तर्क के ज़ोर से गायव कर दे, या नही तो 
फिर अपने को ही उसमे खो दे । अ्रनात्म के मध्य आत्म अवरुद्ध है। यातो परत्व मिठे, य/ सब स्व-गत हो, या फिर 
स्वत्व ही मिट जाय । 

अपने चारो ओर के नाना रूपाकार जगत्‌ को मनृष्य ने चाहा कि पा ले, पकड ले, और ठहरा कर शभ्पने 
में ले ले। सत्य को अ्रपनें से पर रहने दे कर वह चैन से नही जो सका। छठपयटाता ही रहा कि उसे 
स्वकीय करे | 

इस मुक्ति की या पूर्णत। की भ्रकूलाहट मे मनुष्य ने नाना धर्मो, साधनाओो और दर्शनों को जन्म दिया । 

मूक्ति की श्रोर का प्रयत्न जब मनृष्य का सर्वागीण और पूर्ण प्राणपण से हुआ तव दर्शन उत्पन्न नही हुआ । 
तब व्यक्तित्व को ही परिष्कार मिला। सीमाएँ मिट कर उप्तमे समष्टि की विराटता झ्ाई। दर्शन तब उससे स्वत 
फूठा । धर्मो के आदि स्रोत ऐसे ही पुरुष हुए। उन्होने दर्शन दिया नही। देने को उनके पास झपनी आत्मरूपता ही 
रही । परिणाम में वे एकसाथ सब दर्शनो के लिए सुगम और अगम वन गये। 

दर्शन वनता और मिलता हे तब जब प्राणो की विकलता की जगह बुद्धि की तीन्नता से प्रयत्व किया जाता 

है । स्पष्ट ही यह प्रयत्न अविकल न होकर एकागी होता हैँ । इसमे व्यक्ति अप्ल नहीं उप्तकी तसस्‍्वीर' 
ही पाता हैं। इस तरह वह स्वय (सत्य का) प्रकाश नही होता, या प्रकाद् नही देता, बल्कि शब्दों श्रथवा तकों 
के सयोजन द्वारा उस प्रकाणनीय तत्त्व का वर्णन देता है । 

झत दर्शनकार वे है जो सत्य जीते नही, जानते है । जीने द्वारा सत्य सिद्ध होता हैँ । वैसा सत्य जीवन को 
भी सिद्धि देता हैँ । पर जानने द्वारा सत्य सीमित होता है और ऐसा सत्य जीवन को भी सीमा देता है । 


३५४ प्रेसी-प्रभिनंदन-प्रय 


जीवन में से घर्म प्राप्त होता हैं । प्रयत्न में से देन । 

यह दर्शन भी द्विविध । एक सौधा देखा गया। दुसरा अनुमाना यया। प्राच्य और पाश्चात्य दर्णनों में 
अधिकाश यह अन्तर है। पहले श्रादर्श की एकता से ययाथे की अनेकता पर उतरते हे। दूसरे तल को विविधता से 
आरम्भ करके तक॑ग शिखर की एकता की ओर उतते हें । 

प्राच्य दर्शनों का आरम्भ इसोसे ऋषियो से होता है, जो जानने से अधिक साधते ये । यहाँ के दर्शनों की 
पर्व-पीठिका है उपनिषद्‌, जो काव्य हे । उनमें प्रतियादन अथवा अकत नहीं हैं। उनमे केवल अभिव्यजन और 
गायन है । 

हृदय द्वारा जब हम निखिल को पुकारते भौर पाते है तव शब्द अपनी सार्थकत। का अतिक्रमण करके छद भर 
लय का रूप ले उठते हे । तब उनमें से बोध और अर्थ उतना नही प्राप्त होता, जितना चैतन्य और स्पन्दन प्राप्त 
होता है । वे वाहर का परिचय नहीं देते, भीतर एक स्फूर्ति भर देते हें । 

किन्तु सवुद्धि मानव उसे अखड रूप से अनुभूति में लेकर स्वय अभिभूत हो रहने से अधिक उसे शब्द में नाप- 
आक कर लेना चाहता हैं। ऐसे सत्य उत्तका स्वत्व वन जाता है । शब्द में नपतुल कर वह मानों सम्रहणीय भ्रौर 
उपयोगी बनता है । उसे झको में फैला कर हम अपना हिसाव चला सकते हूँ और विज्ञान बना सकते हे । 

शिश्‌ ने ऊपर आसमान में देखा भर वह विहुल हो रहा । शास्त्री ने घटती पर नकआ खीचा और उसके 
सहारे झाकाज को ग्रह-नक्षत्रो मे वाट कर उसने अपने कावू कर लिया । 

शब्दों का और अ्रको का यह गणित हुआ आयुध जिससे बौद्धिक ने सत्य को कीलित करके वश में कर लिया । 
असख्य को सख्या दे दी, भननन्‍्त को परिमाण दे दियां, अ्छोर को भ्राकार पहनाया और जो अनिर्वचनीय था बब्दो 
द्वारा उसी को धारणा में जड लिया । 

उद्धट बौद्धिको का यह प्रयत्न तपस्व्री साघको की साधना के साथ-साथ चलता रहा । 

मेरा मानना हैं कि जैन धर्म से अधिक दर्शन है, और वह दर्शन परम साख्य और परम बौद्ध है । उसका 
आरम्भ श्रद्धा एव स्वीकृति से नही, पश्चिम के दर्शनों की भाँति तर्क से है । सम्पूर्ण सत्य को णब्द और श्रक में 
वबिठा देने की स्पर्धा यदि किसी ने अट्ट और अथक अध्यवसाय से की है तो वह जैन-दर्गन ने। वह दर्शन गणित की 
अभूतपूर्व विजय का स्मारक हूँ । 

जगतू अखड होकर अज्ञेय है। जैन-तत्त्व ने उसे खड-खड करके सम्पर्णता के साथ ज्ञात बना दिया ह। 

“जगत क्या है ?” 

चेतन-श्रचेतन का समवाय । 

“चेतन क्या है ?” 

हम सब जीव । 

“जीव क्या है २?! 

जीव है झ्रात्मा। असख्य जीव सब अलग-अलग आात्मा हे । 

“अचेतन क्या है ?!/ 

मुख्यता से वह पृद्गल हैँ । 

“पुदूगल क्या हूँ २?” 

वह अ्रणु रूप है । 

“पुदूगल से शेष अ्जीवतत्त्व क्या है ?” 

काल, आकाश आदि | 

“काल क्या है १” 
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वह भी अणु रूप है । 
“आकाश क्या हू?” 
अनन्त प्रदेशी है । 
“आदि क्‍या ?” 
“चलना ठहरना जो दीखता हैँ, उसके कारण रूप तत्त्व इस श्रांद में आते हे ।' 
इस तरह सम्पूर्ण सत्ता को, जो एक और इकट्ठी होकर हमारी चेतना को श्रभिभूत कर लेती है, भ्रनन्त 
श्रनेकता में वाँट कर मनृप्य की बुद्धि के मानो वशीभूत कर दिया गया है । आत्मा असख्य हे, श्रणु श्रसख्य और अनन्त 
है । उनकी अपनी सत्यता मानो सीमित और परिमित हैं । यह जो अ्परिसीम सत्ता दिखाई देती है केवल-मात्र 
उस सीमित सत्यता का ही गुणानुगुणित रूप हे । 
जैन-दर्शन इस तरह शब्द भर भ्रक के सहारे उस' भीति को श्रौर विस्मय को समाप्त कर देता है, जो व्यक्ति 
सीधी आ्रांखो इस महान्नह्माड को देख कर अपने भीतर भ्रनुभव करता है । उसी महापुलक, विस्मय भ्रौर भीति के 
नीचे मनुप्य ने जगत्‌-कर्त्ता, जगद्धर्त्ता, परमात्मा, परमेश्वर श्रादि रूपो की शरण ली है। जैन-दर्शन उत्तको मनुष्य 
के निकट अनावश्यक बना देना चाहता है। परमात्मत्व को इसलिए उसने श्रसर्य जीवो में बखेर कर उसका मानौ 
प्रातक और महत्त्व हर लिया हैँ । ब्रह्माड की महामहिमता को भी उसी प्रकार पुद्गल के अ्णुझो में छितरा कर मानो 
मनृष्य की मुट्ठी में कर देने का प्रयास किया हैं । 
जैन-दर्शन की इस भ्रसीम स्पर्धा पर कोई कुछ भी कहे, पर गणित झौर तकंशास्त्र के प्रति उसकी ईमानदारी 
अपूर्व है । 
मूल में सीधी मान्यताओ्रों को लेकर उसी आधार पर तकं-शुद्ध उस दर्शन की स्तपाकार रचना खडी की गई। 
में हूं, यह सबुद्धि मनुप्य का श्रादि सत्य हैं। में क्या हूँ ? निश्चय हाथ-पाँव आदि भ्रवयव नही हूं, इस' 
ठरह शरीर नही हूें। ज़रूर, कूछ इससे भिन्न हें। भिन्न न होऊँ तो शरीर को मेरा कहने व।ल। कौन रहें ? 
इससे में है आत्मा । 
मेरे होने के साथ तुम भी हो । तुम अलग हो, में श्रलग हें । तुम भी आ्रात्मा हो और तुम अ्रलग आत्मा 
हो । इस तरह भात्मा भ्रनेक है । 
अ्रव शरीर में नही हैँ। फिर भी शरीर तो है। और में आत्म हूँ। इससे शरीर भ्रनात्म है। श्रनात्म 
श्र्थात्‌ श्रजोव, श्रर्थात्‌ जड । 
इस आत्म शौर अनात्म, जड और चेतन के भेद, जड की श्रणुता भौर आत्मा की अ्रनेकता--इन प्राथमिक 
मान्यताओं के आधार पर जो और जितना कुछ होता हुआ दीखता है, उस सब को जैन-तत्त्व-शास्त्र ने खोलने 
को और कारण-कार्य की कडी में विदाने की कोणिश की हूँ । इस कोशिश पर युग-युगो मे कितनो मेधा-बुद्धि व्यय 
हुई है, इसका भ्रनुमान नही किया जा सकता । वर्तमान में उपलब्ध जैन-साहित्य पर्वंताकार हैं। कितना ही प्रकाश 
मे नही आया है। उससे कितने गूना नप्ट हो गया, कहना कठिन है। इस समूचे सहित्य में उन्ही मूल मान्यताभ्ो 
के आधार पर जीवन की श्रौर जगतू्‌ की पहेली की गूढ से गूढ उलभनो को सुलझाया गया और भाग्य आदि 
की तमाम अनक्यताओ को तकं-सत्र में पिरोया गया है । 
आत्म और अनात्म यदि सर्वथा दो हे तो उनमें सबध किस प्रकार होने से आया--इस प्रश्न को वेशक 
नही छुआ गया है । उस सम्बन्ध के बारे में मान लेने को कह दिया गया हैं कि वह श्रनादि है। पर उसके बाद 
श्रनात्म, यानी पृदूगल, आत्म के साथ कैसे, क्यो, कब, किस प्रकार लगता है, किस प्रकार कर्म का आजस्रव होत। और 
वन्ध होता है, किस प्रकार कर्म-बन्ध फल उत्पन्न करता है, भ्रादि-आदि की इतनी जटिल श्र सूक्ष्म विवेचना है कि 
वडे-से-बडे भ्रष्यवसायो के छबके छुट जा सकते है । 


३२६ प्रेसी-पअभिनंदत-प्रथ 


फिर उस कर्म-वन्ध की नि्जरा यानी क्षय किस प्रकार होगा, आखव (आने) का सवर (रुकना) कैसे होगा 
और भ्रन्त में अनात्म से आत्म पूरी तरह शुद्ध होकर कैसे बुद्ध और मुक्त होगा, इसकी पूर्ण प्ररूपणा है । 

इतना ही नही, जैन-शास्त्र आरम्भ करके रुकता अन्त से पहले नही । मुक्त होकर आत्मा लोक के किस भाग 
में, किस सप मे, किस विधि रहता हैँ, इसका भी चित्र हूँ। 

सक्षेप में वह सब जो रहस्य है, इससे खीचता है, अज्ञात है, इससे डराता है, श्रसीम है, इससे सहमाता है, 
अद्भुत है, इससे विस्मित करता हैं, अतवर्य है, इससे निरुत्तर करता है--ऐसे सब को जैन-शास्त्र ने मानो शब्दो 
की और अको की सहायता से वशीभूत करके घर की साकल से वाँध लिया है । इसी अर्थ में में इस दर्शन को परम 
वौद्ध और परम साख्य का रूप मानता हूँ । गणना-वबुद्धि की उसमे पराकाष्ठा है। उस बुद्धि के श्रपूर्व अध्यवसाय 
झौर स्पा और प्रागल्स्य पर चित्त सहसा स्तन्ध हो जाता है । 
द्ल्लो ] 


ञ्ल्‌ 


न दशेन का इतिहास ओर विकास 


प० महेन्द्रकुमार च्यायाचार्य 


दर्शन गब्द का सीधा अर्य॑ देखना या साक्षात्कार करना होता है, पर यदि दरशं॑नश्ास्त्र के दर्शन” शब्द 
का अर्थ साक्षात्कार होता तो दर्शनों में परस्पर इतना मतभेद नही हो सकता था। प्रत्यक्ष तो मतभेदो का भ्रत कर 
देता है । आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षों में से यदि किसी पक्ष का दर्शन साक्षात्कारात्मक होता तो आत्मा 
का नित्यत्व या अ्नित्यत्व सिद्ध करने के लिए साख्य और बौद्धो को दिमागी कसरत न करनी पडती | अ्रत दर्शन- 
शास्त्र का दर्शन गब्द दृष्टिकोण ' के शभ्रथ में ही प्रयुक्त हुआ जान पडता हूँ । वल्कि सत्य तो यह हे कि पदार्थ के जिस 
अ्रग्य का प्रत्यक्ष हो सकता है, उस अझरश की चर्चा दर्शनशास्त्रो में बहुत कम है । जिन आरात्मा, परमात्मा, जगत्‌ का 
पूर्ण रूप परलोक आदि शअ्रतीन्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नही हो सकता, उन्ही पदार्थों के विचार में विभिन्न दर्शनों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्खे हे और उनके समर्थन में पर्याप्त कल्पनाओ का विकास किया है । विशेष वात तो यह है 
कि प्रत्येक दर्शन अपने-अपने आदि पूरुष को उनमें बताये गये अती न्द्रिय पदार्थों के स्वरूप का द्रष्टा साक्षात्कर्ता-मानता 
है, और दर्शन गब्द के दृष्टिकोण, विचार की दिशा इन अर्थों को गौण करके उसके साक्षात्कार भ्रर्थ की आड में अपनी 
सत्यता की छाप लगाने का प्रयत्न करता है । दर्शन शब्द के अर्थ में यह घुटाला होने से एक ओर जहाँ तक बल से 
पदार्थके स्वरूप की सिद्धि करने में तक का सावेत्रिक प्रयोग किया जाता है तो 'तर्काग्रतिष्ठानात्‌' जैसे सूत्रो द्वारा उसकी 
अप्रतिष्ठा कर दी जाती है भर वस्तु के स्वरूप को अनू मवगम्य या शास्त्रगम्य कह दिया जाता है । दूसरी ओर जब 
पदार्थ का उस रूप से अनूभव नही होता तब अधूरे तकों का आश्रय लिया जाता है । अत दर्शनशास्त्र की निर्णय- 
रेखाएँ उतनी स्पष्ट और सुत्रिर्णीत नही है, जितनी विज्ञान की । आचाय॑ हरिभद्र' तो अतीन्द्रिय पदार्थों मेग्तकंवाद 
की निरथ्थकता ही एक प्रकार से बताते हे । इस तरह दर्शनझ्ञास्त्र के दर्शन' शब्द के श्र्थ को पेचीदगी ने भारतवर्ष के 
विचारको में जबद॑स्त वुद्धिभेद उत्पन्न किया था । एक ही वस्तु को एकवादी संत्‌' मानता था तो दूसरा असत्‌” तीसरा 
'सदसत्‌' तो चौथा अनिर्वचनीय' । इन मतभेदो ने अपना विरोध विचार के क्षेत्र तक ही नही फैलाय। था, किन्तु वह 
कार्यक्षेत्र मे भी पूरी तरह से जम गया था| एक-एक विचारदृष्टि ने दर्शन का रूप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खडन 
करके अ्रहकार का दुर्दम मूर्तिरूप लेना प्रारभ कर दिया था। प्रत्येक दशेन को जब घ/मिक रूप मिल गया तो उसके सर- 
क्षण और प्रचार के लिए वहुत से ग्रवाछनी य का करने पडे । प्रचार के नाम पर शास्त्रार्थ शुरू हुए । शास्त्रार्थों में परा- 
जित विरोधी को कोल्हू मे पेल डालना, तप्ठ तेल के कडाहो में डाल देना जैसी कठोर छा्तें लगाई जाने लगी । राजाश्रय 
पाकर इन ज्ञास्त्राथियो ने भारतीय जल्पकथा के इतिहास को भीषण हिंसाकाडो द्वारा रक्तरजित कर दिया था । 

आज से ढाई हजार व पूर्व भारत के आध्यात्मिक क्षितिज पर्‌ भगवान्‌ महावीर और बुद्ध दो महान्‌ नक्षत्रों 
का उदय हुआ। इन्होने उस समय के घामिक वातावरण में सर्वतोमुखी श्रदूभुत ऋान्ति की। उस समय धर्म के नियम- 
उपनियमो के विषय में वेद और तदुपजीवी स्मृतियो का ही एक मात्र निर्वाध अधिकार था। उसमें पुरुष के अनुभव 
का कोई स्थान नहीं था और इसी आध।र से धर्म के नाम पर अनेक प्रकार के मे, जिनमें अजमेध से नरमव तक 


* “ज्ञायेरनू हेतुवादेन पदार्था यद्यतीनिद्रिया । 
कालेनेतावचता तेषा कृत स्थादर्थनिर्णय ॥* 
धर्यात्‌ यदि तर्कबाद से प्रतीन्द्रिय पदायों का ज्ञान किया जा सकता होता तो इतने काल में श्रनेको प्रखर 
त्कंवादी हुए उनके द्वारा श्वतीन्दरिय पदाथों का निर्णय कभी का हो गया होता । पर खुदा की बात जहाँ को तहां है । 


भ्ए८ प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


शामिल थे, खतवती और चर्मण्वती जैसी सार्थक नामवाली नदियों की सृष्टि कर रहे थे। इन दो महापुरुषों ने 
धर्मं के नाम पर होने वाली विडम्वना के विरुद्ध श्रावाज उठाई और स्पष्ट शब्दों में घोषित किया, “धमं का साक्षात्कार 
किया जा सकता हैँ, वह अनृभव के आधार पर रचा जा सकता है।” उन्होने प्राणिमात्र को सुख, सन्‍्तोष और शान्ति 
देनेवाली अ्रहिसा' की पून प्रतिष्ठा की। वीतरागी श्ौर तत्त्वज्ञ व्यक्ति अ्रनुभव से धर्म श्रौर उसके नियमोपनियम का 
यथार्थ ज्ञान कर सकता है, इस प्रकार की भ्नुभव-अ्रतिष्ठा के वल से वेद-धर्म के नाम पर होने वाले क्रियाकाडो का 
तात्त्विक और व्यावहारिक विरोध हुआ। अहिसक वातावरण से जग्रत्‌ को ज्ञान्ति की सास लेने का क्षण मिला । 

भहात्मा बुद्ध ने आत्मा आदि अनेक अतीन्द्रिय पदार्थों के विषय मे प्रइन किए जानें पर उन्हें अ्रव्याकृत या शभ्रव्या- 
करणीय बताया । उन्होने सीधी सादी भाषा में जगत्‌ को दु ख, समुदय, मिरोध और मार्ग इन चार आयंसत्यो के 
स्वरूप का स्पष्ट निल्षण किया और दु खसन्‍्तप्त जगत को निराकुलता की श्रोर ले जाने का श्रतुल प्रयत्न किया । 

उन्होने जगत्‌ को शून्य, क्षणिक, मायोपम, जलबुद्बुदोपम बता कर प्राणियों को विज्ञानरप अन्तर्मुख होने की ओर 
प्रेरित किया। आगे जाकर इन्ही क्षणिक, शून्य श्रादि भावनात्मक दब्दो ने क्षणिकवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि 

वादों का रूप धारण किया । 

भगवान्‌ महावीर अहिंसा के उत्कट साधक थे। वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमार्गी न होकर पितृचेतस्क 

दीघंतपस्वी थे। अहिंसा के कायिक, वाचिक तथा मानसिक स्वरूपो को आत्मसात्‌ करना तथा सघ में उसका ही जीवन्त- 
रूप लाना उनका जीवन-कार्य था। विषय-कपायज्वालाओं से भुलसे हुए इस जग्रत्‌ को सर्वाज्भीण अहिसा द्वारा 
स्थायी शान्ति की ओर ले जाना उनका जीवन-ब्नत था। कायिक अहिंसा के लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत सम्यक्‌ 
प्रवृत्ति, श्रप्रभत्त आचरण की भ्रावश्यकता होती हूं उसी प्रकार वाचनिक अ्रहिसा के लिए वचन की अ्रमुक दौली तथा 
मानसिक अ्रहिंसा के लिए विचारसहिष्णुता एव पदार्थ के विराट्स्वरूप के यथायं ज्ञान की विशेष आ्रावश्यकता होती है । 

भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के विराट्स्वरूप का भ्रनुभव करके बताया कि अ्चेतन जगत्‌ का प्रत्येक श्रणु तथा चेतन जगत्‌ 
का हर'एक भ्रात्मा अनन्त धर्मवाला है। उसके पूर्णरूप को पूर्णशञान ही जान सकता हैं। उसके अनन्तस्वरूप को हमारा 
क्षुद्र ज्ञानकण श्रगत ही स्पर्ण कर सकता हैँ। उस समय के प्रचलित सत्‌, असत्‌, अवक्तव्य, क्रिया, क्रिया, नियति, 

यदृच्छा, काल आदि वादो का उन्होने अपने पूर्ण ज्ञान से ठीक स्वरूप देखा और वस्तुस्थिति के श्राधार से विचार की उस 

मानस-अहिसा-पोषिणी दिशा की ओर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ ज्ञान के साथ ही साथ चित्त में समता 
और विचार-सहिष्णुता जैसे अहिंसा के श्रकूरो का आरोपण हो सकता था। उन्होने ग्रात्मा, परलोक आदि के विषय 
में प्रश्न होने पर मौनावलम्बन नही किया और न उन्हें श्रव्याकरणीय वताया किन्तु उन पदार्थों के यथार्थस्वरूप का 
विवेचन किया । उन्होंने अपनी पहिली देशना में ““उपश्वइ वा विगमेइ वा धुवेह वा” (स्थानाग-स्थान १०) इस त्रिपदी 
का उच्चारण किया था। यह मातृकात्रिपदी कही जाती है । इसका त/त्पयं है कि जगत का प्रत्येक चेतन अ्रचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता है, नप्ट भी होता है श्रौर स्थिर भी रहता है । मूल अ्रस्तित्व स्थिर रहता है, अवस्थाञ्रों में उत्पाद 
भौर विनाझल्प परिवर्तन होता रहता है । स्ाल्य और योग परपरा में ऐसा परिणामवाद केवल भ्रचेतन प्रकृतितत्त्व 
में भाना है । पुरुषतत्त्व इस परिणाम से सर्वेथा श्रछुता कूटस्थ नित्य स्वीकार किया गया है। 

भगवान्‌ महावीर के उपदेणो का भ्रतिम सम्रह देवधिंगणिक्षमाश्रमण ने वि० स० ५१० में किया था। यें 

आगम उस समय की लोकभापा अधंमागधी में रचे हुए हे । भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने श्पने उपदेश जनता की 
वोली में ही दिये थे । ग्रागमो को रचनाशैली में तर्क के स्थल-स्थल पर दर्शन होते हैं । महावीर के मुख्य गणधर गौतम 
स्वामी भगवान्‌ के हर एक उपदेशों में तक॑ करते हे, “से केणट्ठेण भन्‍्ते, एवमुच्चइ” अर्थात्‌--'भगवन्‌, ऐसा क्यों 


कै १ ह इसे ४ | प्र उत्तर बज ब्द कि 
3 कि इन के उत्तर में महावीर अपने द्वारा उपदिष्ट मार्ग को सत्यता तथा प्रामाणिकता को यक्तियों 
दे करते है । डे 


न तरह श्रागमो में जैनदर्शन के वीज वि्नरे हुए हे। उनका सस्कृतभाषा में सर्वश्रयम सम्रह भ्रा० उमास्वाति 


जैन दशेन का इतिहास शौर विकास ३२६ 


ने तत्त्वार्थसूत्र मे किया | तत्त्वार्थतृत्र के 'प्रमाणनयैरधिगम '” “उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्त सत्‌'” “श्रपितानपितसिद्धे !/ 
“गुणपर्यायवद्द्रव्यम्‌” इत्यादि सूत्र ऐसे हे जिनपर जैनदर्शन का महाप्रासाद खडा किया गया है । इनके समय की 
उत्तरावधि वि० स० ४०० तक हो सकती है । इनका 'तत्त्वायंसूत्र' प्रन्थ जैनमत को दिगम्बर दवेतावर उभय शाखाश्रो 
को मान्य है । जैनदर्शन के विकास का कुछ विचार हम (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या ज्ञेयतत्त्व 


इन दो स्थूल भागो में विभाजित कर करते हू । 2 
ज्ञापक तत्त्व 


(१) श्रागमिक परपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन पर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान मुस्यतया श्ञेय के जानने के 
साधन माने गये है । 'उत्तराध्ययनसूत्र' (२८२४) में प्रमाण और नय को भी उपायतत्त्व वताया है। श्रागमिक काल 
में ज्ञान की संत्यता और असत्यता वाह्म पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने और न जानने के ऊपर निर्भर नही थी, किन्तु 
जो शान आत्मसशोघन और श्रन्तत मोक्षमार्गोपयोगी होते थे, वे सच्चे तथा जो मोक्षमार्गोपयोगी नही थे, वे भूठे कहे 
जाते थे। लौकिक दृष्टि से गतश्रतिशत मत्यज्ञान भी यदि मोक्षमार्योपयोगी नही है तो वह भूठा और लौकिक दृष्टि 
से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी है तो वह सच्चा । इस तरह सत्यता और असंत्यता की कसौटी वाह्यपदाथों 
के आधीन न होकर उसको मोक्षमार्गपियोगिता के श्रधीन थी। इसीलिए सम्यक्दृष्टि के सभी ज्ञान सच्चे और 
मिथ्यादृष्टि के सभी ज्ञान भूठे कहलाते थे। वेशेपिक सूत्र मे विद्या भर भ्रविद्या शब्द के प्रयोग कुछ इसी भूमिका पर हे । 

इन पाँच जानो का प्र॒त्यक्ष श्रीर प्रोक्ष रुप से विभाजन श्रागमकाल में एक विभिन्न आधार पर ही था। वह 
आधार था शझात्ममात्रसपेक्षत्व । श्र्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था वह प्रत्यक्ष तथा जिनमे इन्द्रिय श्लौर मन की 
चहायता अ्रपेक्षित होती थी वे परोक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को प्रत्यक्ष' कहते थे, वे ज्ञान आगमिक परपरा 
में परोक्ष थे। आगमो में प्रमाण नय निक्षेप श्रादि साधन बताए तो गए हूं, पर उनकी विभाजक रेखाएँ इस काल में उतनी 
स्पष्ट नहीं थी, जितनी कि श्रागे जाकर हुईं । 

कुन्दकुन्द और उमास्वाति--उमास्वाति के तत्त्वार्थसृत्र" भौर कुन्दकुन्द के 'प्रवचनसार' में 'स्थानागसूत्र' 

(२१७१) की तरह जान के प्रत्यक्ष और परोक्ष विभाग स्पष्ट है। इनके युग मे ज्ञान की सत्यासत्यता का आधार 
तथा लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी-की-त॑सी चालू रही। कुन्दकुन्द के 'प्रवचनसार” और 
पचास्तिकाय' ग्रथ तकंगर्भ श्रागमिक दैली के सुन्दर नमूने हे । इनके यूग की भी उत्तरावधि चौथी शताब्दी तक 
मानी जा सकती है । 

समन्‍्तभद्ब-सिद्धसेन--जब बौद्धदर्शन में नागार्जुन, वसुवन्बु, श्रसग तथा वौद्धन्याय के पिता दिडनाग का युग 
झा गया और दर्शनणास्त्रियो में वौद्धदार्शनिको के प्रवल तक-पहारो से बैचैनी पैदा हो रही थी, वह एक तरह से 
दर्गनजास्त्र के ताकिक अथण या परपक्षखडन अ्रश का प्ररभकाल था। उस समय जैनपरम्परा में सिद्धसेन दिवाकर और 
स्वामी समन्तभद्र का उदय हुआ । इनके सामने आगमिक परिभाषाश्रो और शब्दों को तकंशास्त्र के चौखटे में बैठाने 
का महत्त्वपूर्ण कार्य था। इस युग गे जो धर्म सस्था प्रतिवादियों के श्राक्षेपो का निराकरण कर स्वदर्शन प्रभावना 
नही कर सकती थी उसका श्रस्तित्व ही खतरे में था। श्रत परचक्र से रक्षा के लिए श्रपना दुगे स्वत सवृत करने के 
महत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारभ इन दो आचार्यों ने किया । * 

दिड्नाग ने बौद्वन्याय मे प्रवेश पाने के लिए त्यायश्रवेश” ग्रथ तथा प्रमाणसमुच्चय' झ्ादि प्रकरणो की रचना 
को । सिद्धसेन दिवाकर ने जैनेन्याय का अवतार स्वरूप न्ययावतार' ग्रयथ तथा 'सन्मतितर्क' और 'द्वार्निशतृद्वात्रि- 

गतिका' की रचना की । इन्होने न्य|यावतार' में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद करके परोक्ष का वर्णन 
अनूमान और आगम इन दो विभागों में किया । श्रर्थात्‌ इनके मत से साख्य परम्परा की तरह प्रत्यक्ष, अनुमान श्रौर 
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३३० प्रेमी-प्रभिनदन-ग्रय 


झागम ये तीन प्रमाण फलित होते है । यह प्रमाणत्रित्ववाद सिद्धसेन दिवाकर से प्रारम हुआ और यही तक सीमित 
रहा। उत्तरकालीन आचार्यों ने इसे नही अपनाया । इन्होने न्‍्यायावतार के प्रथम इलोक मे ही ज्ञान की प्रमाणता 
का आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान मे 'मेयविनिश्चय' बताया है । श्रर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का ययार्थ निश्चय करे 
वह प्रमाण, अन्य श्रप्रमाण | 

स्वामी संमन्‍्तभद्र ने आप्तमीमासा' (का० ६७) में बुद्धि श्रौर शब्द की प्रमाणता और अप्रमाणता 
वाह्याथ्थ की प्राप्ति और श्रप्राप्ति से होती हैँ, यह लिखा हैँ। भ्रर्थात्‌ जिस बुद्धि के द्वारा प्रतिभासित पदार्थ ठोक उसी 
रूप में उपलब्ध हो जाय वह प्रमाण अन्य अप्रमाण । इस तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र के यूग में ज्ञान की सत्यता का 
आ्राधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में मेषविनिश्चय या अर्थाप्त्यवाप्ति--भ्रर्थ की प्राप्ति और प्रश्नाप्ति--वनी । 

जिनभद्गणिक्षमाश्रमण (वि० उवी शताब्दी) ने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे श्रभी तक परोक्ष ही कहा 
जाता था और इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार में भ्रसमजपता आती थी, श्रपने विशेषावश्यकभाष्य (गा० ६५) 
में सव्यवहारप़त्यक्ष सज्ञा दी, अर्थात्‌ आगमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परीक्ष ही है, पर 
लोकव्यवहार के निर्वाहार्थ इन्द्रियजन्य ज्ञान को सव्यवहारप्रत्यक्ष कह सकते हैं । इस तरह आगमिक तथा दर्शनान्तरीय 
एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया | 

भट्टारक श्रकलड्भूदेव ने (वि० पवी), जो सचमुच ही जैन प्रमाण ग़ास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक कहे जाते हैं 
श्रपने 'लघीयस्त्रय' (का० हे, १०) में प्रथमत प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्टत मुख्यप्रत्यक्ष और 
सव्यवहार प्रत्यक्ष ये दो मेद किये हे। भौर परोक्ष प्रमाण के भेदो में स्मृति प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान भ्रौर भ्रगम इन 
पाँच को स्थान दिया । इस तरह प्रमाण शास्त्र की व्यवस्थित स्परेखा यहाँ से प्रारभ होती है । 

अनुयोगद्वार' स्थानाग' और 'भगवतीसूत्र' मे प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, और आगम इन चार प्रमाणों का 
निर्देश है। यह परम्परा न्यायसृत्र की है। पर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' कहकर जैन 
परम्परा के रूप में स्पष्ट स्वीकार नहीं किया है, भौर न उत्तरकालीन किसी जैनतकंग्रथ मे इसका कुछ भी विवरण 
या निर्देश ही है । समस्त उत्तरकालोन जैनदाशंनिको ने अकलकदेव द्वारा प्रतिष्ठापित प्रमाणपद्धति को पल्‍लवित 
और पुष्पित करके जैनन्यायाराम को सुवासित किया हैं । 


उपाय तत्त्व 


उप/यतत्त्व में महत्त्वपूर्ण स्थान नय तथा स्याद्वाद का है। नय एक जैन पारिभाषिक शब्द है जो सापेक्ष दृष्टि 

का नामान्तर है। स्यादह्वाद, भाषा का वह निदोष प्रकार है जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण य। यथार्थरूप के भ्रधिक 
से श्रधिक समीप पहुँचा जा सकता है । में पहिले लिख भ्राया हैं कि भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के भ्रनन्त धर्मात्मक 
विराट्रूप के दर्शन किये और उन्हे उस समय के प्रचलित सभी सद्गाद और असह्वाद या अरनिर्वंचनीय आ्रादि वाद वस्तु के 
एक-एक अ्रश्ञ को स्पहयं करने वाले प्रतीत हुए । यहाँ तक तो ठोक था, पर जब महावीर ने उन वादियो को अपने-अपने 
वाद की संत्यता को चौराहो पर उद्घोषण कर दूसरों का प्रतिक्षेप करते देखा तो उनका तत्त्वद्रष्ठा अहिसक हृदय 
इस अज्ञान एवं हिसा से अनुकपित हुआ । उन्होने उन सब के लिए वस्तु के विराट्स्वरूप का निरूपण किया । कहा, 
देखो, वस्तु के अ्रनन्तधर्म हैँ, लोगो का ज्ञान स्व॒ल्प हू, वह वस्तु के एक भ्रश को स्पर्श करता है, श्रपने दृष्टिकोण को ही 
सत्य मान कर या श्रपने शान पल्वल मे वस्तु के अनन्तरूप को समाया समभकर दूसरे वादी के दृष्टिकोण का प्रतिक्षेप 
करना मिथ्यात्व हैं । उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दूसरे भ्रश को स्पर्श करता है। झत अपनो-अपनो दृष् में पूर्ण- 

सत्त्यका भिथ्या अहकार करके दूसरो के प्रति असत्यता का भारोप करके उनसे हिसक व्यवहार करना तत्त्वज्ञो का 

डे नही हैं। उसके स्वरूप का वर्णन करने वाली प्रत्येक दृष्टि नय है भर वह भपने में उतनी ही सत्य है जितनी 

के उसको विरुद्ध दृष्टि। शर्त यह है कि कोई भो दृष्टि दूसरी दृष्टि का प्रतिक्षेप न करे उक्के प्रति सापेक्ष भाव रबले। 
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यह नयदृष्टि विचार का निर्दोपिप्रकार हूँ तथा स्याह्माद भाषा की समता का प्रतीक है । स्याद्वाद मे स्थात्‌' शब्द एक 
“निश्चितदृष्टिकोण' का प्रतिपादन करता है भ्र्थात्‌ अमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु सत्‌ है श्रमुक निश्चित दृष्टिकोण 
से श्रसत्‌ | स्थात्‌ को शायद का पर्यायवाची कहकर उसे ढुलमुल यकीनी की कक्षा में डालना उसके ठोक स्वरूप के 
श्रज्ञान का फल है । मालूम होता हैं शकराचार्य जी ने भी स्थात्‌ शऔर शायद को पर्यायवाची समभकर उसमें सगय 
दूपण देने का विफल प्रयास किया है । भगवतीसूत्र में हम “सिय अत्थि, सिय णत्यि, सिय अवत्तव्व' इन तीन भगो 
का निर्देश पाते हू । अर्थात्‌ वस्तु एक दृष्टिकोण से सत्‌ हैं, दूसरे दृष्टिकोण से असत्‌ तथा तीसरे दृष्टिकोण से अवक्‍्तव्य । 
वस्तुत भनृष्य एक विराट अश्रखड अ्रनन्त वस्तु को पहिले सद्गप से वर्णन करने का प्रयत्न करता है श्रौर देखता है कि 
उसकी दूसरी बाजू अभी वर्णन में नही आई तव उसका असद्गूप से विवेचन करता है । पर जब वह देखता है कि सद्‌ 
ओर असत्‌ जैसे भ्रनन्‍्त विरीधी धर्मों की लहरे वस्तु के श्रसीम समुद्र में लहरा रही हे जिन्हें एक साथ वर्णन करना 
वचनो की शक्ति के वाहर है तो वह कह उठता है 'यतो वाचो निवतंन्ते” | इस तरह वस्तु का परिपूर्णरूप श्रवकतव्य है, 
उसका एक-एक रूप से श्राद्षिक वर्णन होता है । जैनदर्शन में अवक्तव्य को भी एक दृष्टि माना है, जिस प्रकार 
बवतव्य को | 

श्रा० कुन्दकुल्द के पचास्तिकाय में सर्वप्रथम संत्‌ असत्‌ श्रवक्‍तव्य के सयोग से बनने वाले सात भगो का 
उल्लेख है । इसे सप्तभगीनय कहते हे । स्वामी समन्तभद्र की झ्राप्तमीमासा में इसी संप्तभगी का अनेक दृष्टियों से 
विवेचन है । उसमें सत्‌ श्रसत्‌ , एक अनेक, नित्य भ्रनित्य, द्वैत श्रद्वेत, देव पुरुपार्थ आदि अ्रनेक दृष्टिकोणों का जैनदृष्टि 
से सुन्दर समन्वय किया है । सिद्धसेन के सनन्‍्मतितर्क में अनेकान्त और नय का विशद वर्णन है। इन युगप्रधान 
आचार्यों ने उपलब्ध समस्त जैनेतर दृष्टियो का नय या स्याद्वाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समत्वय किया | देव श्रौर 
पुरुषार्थ का जो विवाद उस समय दृढमूल था, उसके विषय में स्वामी समन्तभद्र ने श्राप्तमीमासा (७वाँ परिच्छेंद) में 
हृदयग्राही सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होने लिखा हू कि कोई भी कार्य न केवल देव से होता है श्रौर न केवल पुरुपार्थ 
से । दोनो रस्सियो से दधिमथन होता है । हाँ, जहाँ वुद्धियूवंक प्रयत्न के श्रभाव में फलप्राप्ति हो, वहाँ देव को 
प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषार्थ को गौण तथा जहाँ बुद्धिपूर्वक प्रयत्न से कार्य सिद्धि हो वहाँ पुरुपार्थ प्रधान तथा देव 
गौण। किसी एक का निराकरण नही किया जा सकता इन में गौण मुख्यभाव है। इस तरह सिद्धमेन श्रीर समस्तभद्र 
के युग में नय, सप्तभगी, भ्रनेकान्त आदि जैनदर्शन के आधारभूत पदार्थों का सागोपाग विवेचन हुआ । इन्होने उस 
समय के प्रचलित सभी वादो का नय*दृष्टि से जैन दर्शन में समन्वय किया । और सभी वादियो में परस्पर विचार 
सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्न किया । इसी युग में न्‍्यायभाष्य, योगभाष्य, शावरभाष्य झादि भाष्य रचे 
गए है । यह युग भारतीय तकंजास्त्र के विकास का प्रारभयुग था। इसमें सभी दर्शन अ्रपनी श्रपनी तैयारियाँ कर 
रहे थे। अपने अपने तकंशास्त्र रूपी शस्त्र पैना कर रहे थे। संवसे पहिला झाक्रमण बौद्धों की श्रोर से हुआ जिस मे 
पुख्य सेनापति का कार्य श्राचार्य दिडनाग ने किया। इसी समय वैदिक दार्शनिक परम्परा में न्यायवार्तिककार 
उद्योतकर, मीमासाइलोकवातिककार कुमारिलभट्ट श्रादि हुए । इन्होने वेदिकदर्शन के सरक्षण में पर्याप्त प्रयत्न किया । 
इसके बाद (वि० ६वी सदी) पूज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि तथा मल्लवादि ने नयचक्र नामक महान्‌ आकर ग्रथ बनाए। 
नयचक्र में नय के विविधभगो हारा जैनेतर दृष्टियो के समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ। यह ग्रथ श्राज मूलरूप में 
उपलब्ध नही हैं। इसकी सिंहगणि क्षमाश्रमण की टीका मिलती हैँ । इसी युग में सुमति, श्रीदत्त, पात्रस्वामि श्रादि 
श्राचार्यों ने जैनन्याय के विविध श्रगों में स्वतन्त्र तथा व्याख्यास्प ग्रथो का निर्माण किया । 

वि० ७वी ८वी संदी दर्शनञञास्त्र के इतिहास में विप्लव का यूग था। इस समय नालन्दा विश्वविद्यालय के 
झ्राचाय॑ धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ। ज्ञास्त्राथों की धूम थी। धर्मकीति तथा उनकी 
शिष्यमडली ने प्रवल तकंवल से वैदिक दर्शनो पर प्रचड प्रहार किए। जैनदर्णन पर भी श्राक्षेप किए जाते थे। यद्यपि 
प्रनेक मुद्दो में जैनदशन भौर वौद्धदर्शन समानतन्त्रीय थे पर क्षणिकवाद, नेरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद श्रादि 
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नेय तत्त्व 


जैनदर्गन में प्रमेयतत्त्व ६ हँ । १ जीव, २ पुदूगल, ३ धर्म, ४ अ्रधर्म, ४५ श्राकागश, ६ काल । जीव अनन्त हैं 
ज्ञानदर्शन सुख आदि उनके स्वभावभूत गुण है, यह सध्यम परिमाण वाला या गरीर परिमाण वाला है, कर्त्ता है, भोक्‍्ता 
हूँ । ₹प रस गव स्पर्श वाले सर्भ। पदार्थ पुद्गल है। ये पुदुगल अणुरूप है, अनन्त है । जीव पुद्गल को गति का माध्यम 
धर्मद्रव्य तथा स्थिति का माध्यम अवर्मद्रव्य होत। हैं । ये लोकपरिमाण हूँ, एक एक द्रव्य हे, अमूर्तीक है। श्राकाण 
अनन्त है, अमूर्तीक है। काल अगुल्प अ्सख्यात द्रव्य हैं। इवे० परम्परा में कुछ आच।य॑ कालद्रव्य को नहीं मानते। इस 
तरह प्रमेय तत्त्वों का प्रारम से ही एक जैसा निरूपण सभी दाझ्ंनिक ग्रथो में है । जैन लोग सहावीर की आद्य उपदेश 
वाणी “उपन्ने् वा विगमेड वा धुवेड वा के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में पर्याय- अवस्था की दुष्टि से उत्पाद और व्यय तया 
द्रव्यमूल अस्तित्व की दृष्टि से श्रौव्य स्वीकार करते है । जो भी सत्‌ हैं वह परिवर्तनशील है, परिवर्तनशल होने पर 
भी; वह अपनी मौलिकता नही खोत॥, अ्रपना द्रव्यत्व कायम रखता है । जैसे एक पुदूगल मिट्टी के विद की हालत से 
घड़े को शकल में श्राया घडा फूटकर खपरियाँ वनी, खपरियाँ चूर्ण होकर खेत मे जा पडी, उसके कुछ परमाणु गेहूँ बने । 
इस तरह अवस्थाओ में परिवर्नन होते हुए भी मूल श्रणुत्व का नाथ नही हुआ । यहा परिणाम जैनियो के प्रत्येक पदार्थ 
का स्वरुप है । गीता का यह सिद्धान्त---“नाथ्सतो विद्यते भाव नाभावो विद्यते सत ” अश्र्थात्‌ श्रसत्‌ का उत्पाद नहीं 
झौर सत्‌ का सर्वथा अभाव नही होता । इसी परिण/मवाद को सूचित करता है । जगत्‌ म कोई नया द्रव्य उत्पन्न नही 
होता जिनने द्रव्य है उनमे से एक अणु का भी सर्वथा विनाज नही होता । उनकी अ्रवस्थाओं में पश्विर्तन होते रहते 
है एक दूसरे के सयीग से विचित्र प्रकार के भौतिक अभौतिक परिवर्तन हमारी दृष्टि से छिपे नही है । इस तरह उत्पाठ- 
व्यय श्रौव्यवाद या परिणामवाद जैनताकिको को प्रारभ से ही इष्ट रहा है और इसी का द्रव्यवर्यायवाद, गुणपर्यायवाद 
आदि नामो ने प्रत्येक ग्रथ मे उत्कट समर्थन है । नयदृष्टि में पर्यायदृष्टि से वौद्धों के क्षणकवाद का तथा द्रव्यदृष्टि से 
सास्यो के कूटस्थनित्यवाद तक का समन्वय जैनाचार्यो ने किया है । यहाँ तक कि चार्वा क मत का भी सम्रह किया गया 
है । साराण यह कि जैनाचार्यो ने यद्यपि परपक्ष का खडन किया हँ फिर भी उनमे समन्वय की अ्रहिंसक उदारता वरा- 
वर जागृत रही, जो भारत के अन्य दार्श निको में कम देवी जाती हैँ । इसी समन्‍्वयशालिता के कारण उन्होने नयदृष्टि 
या स्याद्वाद के द्वारा प्रत्येक मत का समन्वय कर भ्रपनी विद्ाल दृष्टि तथा तटस्थता का परिचय दिया हैं । 

मूलत जैन धर्म श्राचारप्रवान हूँ, इसमें तत्त्वज्ञान का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही हैँ। श्र यही 
कारण है कि तकंगास्त्र जैसे घास्त्र का उपयोग भी जैनाचार्यो नें समन्वय और समता के स्थापन में किया। इसका 
अनेकान्तवाद या स्याद्वादमति सहिष्णुता की ही प्रेरणा देता है । दाशंनिक कटाकटी के युग में भी इस प्रकार की समता 
उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृप्टि का कायम रखना अहिसा के पुजारियो का ही कार्य रहा । इस' 
स्याह्वाद के स्वरूप निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारो का विवेचन करने के लिए भी जैनाचार्यो ने श्रनेक ग्रथ लिखे 
हूँ । इस तरह दार्थनिकएकता स्थापित करने मे जैन दर्शन का अद्भुत श्र स्थायी प्रयत्न रहा है । इस जैसी उदार 
सूक्तियाँ अन्यत्र कम मिलती है । यया-- 

“भववीजाइनकुरजलदा रागाद्या क्षयमुपागता यस्य । ब्रह्मा वा विण्णुर्वा हरो जिनो दा नमस्तस्में ॥7 

अर्थात्‌ जिसके ससार को पृष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गए हे चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, 

शिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो । 
“पक्षपातों न में वीरे न हेष कपिलादिपु । युक्तिमहचन यस्य तस्य कार्य परिग्रह ॥ 

अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नही है और न कपिल झादि से ठप, जिमके भी युक्तियूक्त वचन हो उनकी शरण 
जाना चाहिए। (लोक तत्त्वनिर्णय) 
काशी ] 


स्थाहाद ओर सप्तमंगी 


पं० फैलाशचन्दर सिद्धान्तशास्त्री 


समार में समय-समय पर कुछ ऐसे महापुरुष जन्म लेते हे, जो इस दृश्यमान जगत्‌ के माया-जाल में न फंस 
कर उमके भीतर छिपे हुए सत्य का रहस्पोद्घाठन करने के लिए अपने जीवन का उत्सर्ग कर देते हे। सत्य को जानना 
और जनता में उसका प्रचार करना ही उनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य होता है, किन्तु उनमे से बिरले ही पूर्ण सत्य 
तक पहुँचने में समर्थ होते हे । अधिकाझ व्यक्ति रुत्य के एक भअ्र्म को ही पूर्ण सत्य समझ भ्रम में पड कर अपने लक्ष्य 
से भ्रष्ट हो जाते है । 

इस प्रकार समार में दो तरह के उपदेष्टा पाये जाते हें--एक पृर्णेदर्शी और दूसरे भ्रपर्णदर्शी या एकाश- 
दर्शी । पूर्णदर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य ही 'भनेकान्तवाद' के नाम से ख्यात होता है, क्योकि जो पूर्ण है वह अनेकान्त 
है भर जो अनेकान्त है वही पूर्ण है--धूर्णता और भनेकान्तता का अभेद्य सवध हैं । इसके विपरीत, एकान्तदर्शी 
जिस सत्याश का प्रकाशन करता है वह एकान्त है, अत अपूर्ण है--सत्य होते हुए भी असत्य है। कारण, संत्य के एक 
प्र का दर्शी मनुष्य तभी आशिक सत्यदर्शी कहा जा सकता है जब वह उसे आशिक सत्य के रूप में स्वीकार करे । 
यदि कोई मनुष्य वस्तु के एक झश को ही पूर्ण वस्तु सिद्ध करने की घुष्टला करता है तो न तो वह सत्यदर्शी हैं और न 
सत्यवादी ही कहा जा सकता है । ह॒ 

सत्य का जानना जितना कष्ट साध्य है, उसका प्रकाशित करना भी अधिक नही तो उतना ही कठिन अवश्य 
है। इस पर भी यदि वह सत्य अनेकान्त रूप हो--एक ही वस्तु में अस्ति-नास्ति, नित्य-भ्रनित्य, एक-अनेक आदि 
विरोधी कहे जाने वाले धर्मो को स्वीकार करता हो, भिन्न-भिन्न भ्रशो का सुन्दर रूप में समन्वय करने में तत्पर हो तो 
चच्ता की कठिताइरयाँ और भी वढ जाती है । उक्त कठिनाइयो के होते हुए भी यदि सत्य को प्रकाशित करने के साधन 
पर्याप्त हो तो उनका सामना किसी तरह किया जा सकता है, कितु साधन भी पर्याप्त नही हे । कारण, शब्द एक 
समय में वस्तु के एक ही धर्म का आशिक व्याख्यान कर सकता है । 

सत्य को प्रकाशित करने के एकमात्र साधन शब्द की इस झपरिहाय कमजोरी को अनुभव करनके पूर्णेदर्शी 
महापुरुषो ने स्थाहाद का आविष्कार किया । 

शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के अधीन है। इसलिए चबता वस्तु के भनेक घ॒र्मो मे से किसी एक धर्म की मुख्यता से वचन 
प्रयोग करता है, किन्तु इसका यह अर्थ नही हूँ कि चह वस्तु स्वंथा उस एक घर्म स्वरूप ही है। भ्रत यह कहना बेहतर होगा 
कि यहाँ पर विवक्षित घम्मे की मुख्यता और शेष धर्मो कौ गौणता है। इसीलिए गौण घर्मो का चोतक “स्यात्‌” झब्द 
समस्त वाकयो के साथ गृप्त रूप से सम्बद्ध रहता है। स्पात्‌' शब्द का अभिष्नाय “कथचित्‌” या 'किसी भपेक्षा से' है, जैसा 
कि स्वामी समन्तभद्र के इस वावय से प्रकट हैं----.''स्पाह्मद सर्वेयेकान्तत्यागात्‌ किवुत्तचिद्विषि, ” (---अआ्राप्त मीमासा) 

भगवान्‌ महावीर ने अपने अनुपम बचलो के द्वारा पूर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उपदेश ससार में 
आु॒! के नाम से स्यात हुआ । भगवान्‌ महावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य 'स्थात्‌' 'कथचित' या 'किसी अपेक्षा' से 


होता था, क्योकि उसके विन्ना पूर्ण सत्य का प्रकाशन नही हो सकता। अ्रत्त उनके उपदेक्ष श्रुत' को ग्राचार्य समन्तभद्र 
नें स्थाह्नद के नाम से सवोधित किया हे । 
कम 2 


* 'स्थाद्वादकेवलज्ञाने वस्तुतत्त्वप्रकाशने 
भेंदः साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतम भवेत्‌” 0५. --आ्राप्तमीसासा 


स्यथाह्रद और सप्तभगी रे३५ 


श्रुत' उपदेश या वाक्य तीन प्रकार का होता है, स्याद्वाद श्रुत, नयश्रुत, भौर मिथ्याश्रुत' । 

: स्थाह्ादशुत--एक धर्म के हारा श्रनन्तधर्मात्मक वस्तु का बोध कराने वाले वाक्य को कहते हे । यह 
वाक्य अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करता है । इसलिए इसे सकलादेश' भी कहते हे और अनेक घर्मात्मक 
वस्तु का ज्ञाता ही ऐसे वाक्य का प्रयोग कर सकता है । इसलिए उसे प्रमाणवाक्यं भी कहते हे, क्योकि जैनदर्शन 
में अनेक धर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान ही प्रमाण कहा जाता है । 

नयश्रुत--अ्रनेक धर्मात्मक वस्तु के एक धर्म का बोध कराने वाले वाक्य को कहते है । इसे विकलादेश' 
या नयवाक्य भी कहते है । ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्‍ता का ज्ञान 'नय' कहलाता है, क्योकि वस्तु के एकाश- 
ग्राही ज्ञान को नय कहते हे । 

मिथ्याश्ुत--वस्तु में किसी एक धर्म को मान कर, श्रन्य प्रतिपक्षी धर्मों का निराकरण करनेवाले वाक्य 
को कहते है । ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्‍ता का ज्ञान दुनंय” कहलाता है । 

यहाँ प्रदन हो सकता है कि क्या ज्ञान एकागग्राही शौर शब्द अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक हो सकता हैं ? 
विचार करने पर दोनों ही वाते असगत जान पडती हँ---न तो ज्ञान एकाञग्राही हो सकता है और न एक शब्द एक समय 
में भ्रनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक । 


प्रमाण और नय 


प्र०--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को प्रमाण” कहते हे श्र एक धर्म के ग्रहण करनेवाले ज्ञान को नय' 
कहते है । तव आप ज्ञान का एकाशग्राही होना कैसे अ्स्वीकार करते हे । 

3उ०--प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है। प्रमाण के दो भेद हे--स्वार्थ और परार्थ। मतिज्ञान 
स्वार्थ प्रमाण है । इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता है उसे मतिज्ञान कहते हे। यथार्थ में कोई भी इच्द्रिय- 
जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु को विषय नही कर सकता। चक्षू रुप के द्वारा वस्तु को जानती है, रसना रस के द्वारा और प्राण 
गन्ध के द्वारा । फिर भी जैन दर्शन में इन ज्ञानो को प्रमाण यानी श्रनेक धर्मात्मक वस्तु का आही कहा जाता है । 
इसका कारण ज्ञाता की दृष्टि हूँ । एक घर्मं को जानते हुए भी ज्ञाता की दृष्टि, वस्तु के श्रत्य धर्मों की ओर से उदासीन 
नही हो जाती । कारण, बुद्धिमान ज्ञाता जानता है कि इन्द्रियो मे इतनी शक्ति नही है कि वे एक समय में वस्तु के 
अनेक धर्मों का प्रतिभासन करा सकें। यदि ज्ञाता इन्द्रियो की इस श्रशक्ति को ध्यान मे न रख कर इन्द्रिय वस्तु के जिस 
धर्म का बोध कराती है केवल उसी एक धर्म को पूर्ण वस्तु समझ लेता है तो उसका ज्ञान श्रप्रमाण कहा जाता है । 

जव ज्ञाता दब्दो के द्वारा दूसरों पर अपने ज्ञान को प्रकट करने के लिए तत्पर होता हे तब उसका वह 
शब्दोन्मुख अ्स्पष्ट' ज्ञान स्वार्थ श्रुतप्रमाण कहा जाता है और ज्ञाता जो वचन बोलता है वे वचन पराथर्थश्रुत कहे 
जाते हे । श्रुतप्रमाण के ही भेद नय' कहलाते हे । 





 *हुह त्रिविध श्रुत-मिथ्याश्रुत, नयश्रुत, स्याह्मदशुतम्‌--त्यायावतार टी०, पृ० ६३ 
१ “सस्पूर्णार्थविनिश्चायि स्याह्मादश्रुतमुच्यते ।--न्यायावतार, कारि० ३० 
१ स्थाहाद सकलादेश '--लघीयस्त्रय। .__ सकलादेश प्रमाणवाक्यम्‌! । --श्लोकवातिक पृ० १८१ 
+ ग्र्थस्पानेकरूपस्थ घी प्रमाण (---अ्रष्टशती ।_* 'विकलादेशो नयवाक्यम्‌ (---इलो० वा०, पु० १३७। 
५ “जैनदर्धान में इन्द्रियजन्यज्ञान को श्रस्पष्ट कहा जाता हूँ । 
४ “प्राइनामयोजनाच्छेष श्रुत छब्दानुपोजनात्‌” । --लघीयस्त्रय 
“न केबल नामयोजनात्पूर्व यदस्पष्ठज्ञानमुपजायते तदेव श्रुत, किन्तु शब्दानुयोजनाच्च यदुपजायते तवषि 
सगृहीत भवति' ।--न्यायकुमुदचन्तो दय । 
* “श्रुत स्वार्थ भवति परार्थ च , ज्ञानात्मक. स्वार्थ वचनात्मक पराय॑, तज्ेवा नया ” ।--सर्वार्थसिद्धि 


३३६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


हे 


जिस प्रकार एक इन्द्रिय एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बोध नहीं करा सकती, उसी प्रकार एक जब्द 
एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का वोब नहीं करा सकता ।- इसलिए वक्‍ता किसी एक बर्म का अवलवन लेकर ही 
वचनव्यव्हार करता है । यदि वक्ता एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का वोध कराना चाहता हैँ तो उसका वाक्य “प्रमाण 
वावप्' कहा जाता है । और यदि एक ही धर्म का वोबव कराना चाहता है---शेव धर्मों में उसकी दृष्टि उदासीन हैँ तो 
उमका वाक्य 'नयवाक्‍्य' कहा जाता हूँ । 
प्रमाणवाक्य और नयवाक्य 


जैसे प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है, ज्ञाता की दृष्टि पर निर्भर है, उसी तरह प्रमाणवाक्य और 
नयवाक्य की व्यवस्था भी सापेक्ष हँ--वक्‍ता की विवक्षा पर अवलम्बित है । इस अपेक्षावाद को यदि दूर कर दिया 
जाय तो प्रमाणवाक्य किसी भी हालत में नही वन सकता । प्रमाणवाक्य की कल्पना तो दूर की वात है । ययार्थ मे 
प्रमाण का विपय वचन के अगोचर है, अवक्‍्तव्य है। अ्रयवा हम उसे श्रवक्तव्य भी नही कह सकते, क्योकि अववतव्य 
भी वस्तु का एक धर्म है । श्रत यह कहना उचित होगा कि प्रमाण मूक हे और उसका विपय स्वसवेद्य है। कैसे ? 
सुनिए---वस्तु, परस्पर विरोधी कहे जाने वाले अनेक धर्मों का अखड पिंड हैँ जो प्रमाण का विपय है। ससार में 
एक भी ऐसा अब्द नही मिलता, जो उस अनेक वर्मों के पिंड को, जैसे जान एक समय में एक साथ जान लेता है 
उस तरह, एक समय में एक साथ प्रतिधादन कर सके । 'सत्‌” गब्द केवल अस्तित्व घर्मं का ही प्रतिपादन करता हे । 
द्रव्य' अत्द केवल द्रव्य की ओर ही सकेत करता है, पर्याय की ओर से उदासीन है । इसी लिए सत और द्रव्य सग्रह नय 
के विपय कहे जाते है । इसी तरह घट पट आदि बब्द भी घटत्व और पटत्व की शोर ही सकेत करते हे जप धर्मों के 
प्रति मूक हे । इसी से इन्हें व्यवहार नय का विषय कहा जाता है । अधिक क्या कहें---जितन। भी जब्द व्यवहार है 
बह सव नय है । इसी से सिद्धसेन दिवाकर ने नयो के भेंद वतलाते हुए कहा हैं “--जितना वचन व्यवहार हूँ और 
वह जिस जिस तरह से हो सकता है वह सव नयवाद हूँ ।” श्रुतज्ञान के अतिरिक्‍त अन्य ज्ञानो का स्वार्थ प्रमाण 
यानी मूक कहा जाना भी उक्त समस्या पर अच्छा प्रकाण डालता हू। वचन व्यवहार, जो नयवाद है, श्रुत प्रमाण 
में ही होता है । इसी लिए नयो को श्रुत प्रमाण के भेद कहा जाता हैँ । 

आचाय॑ समन्तभद्र ने आप्तमीमासा में केवल नय सप्तभगी का वर्णन किया है। प्रमाण सप्तभगी का 
वर्णन नहीं किया और अन्त में लिख दिय--- एकत्व अनेकत्व आदि विकल्पों में भी, नय विशारद को उक्त सप्तमगी 
की योजना उचित रीति से कर लेनी चाहिए!। इमी तरह सिद्धसेन दिवाकर ने सनन्‍्मतितके के नयकाण्ड में नयसप्त- 
भगी का ही वर्णन किया है। स्याद्वाद और सप्तभगीवाद की जो कुछ स्परेखा वर्तमान में उपलब्ध है उसका श्रेय इन्ही 
दोनो अआ्राचार्यों को प्राप्त है । अत उक्त दो महान्‌ आचार्यों के द्वारा प्रमाण सम्तभगी का वर्णन न किया जाना रहस्य 
से खाली नही कहा जा सकत। । किन्तु एक बात अवदय है । दोनों आवचार्यों के ग्रथो का सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करने 
पर प्रमाण नप्तमगी के वीजमू्त वाक्यो का कूछ आभास सा होता है । अकलकदेव सरीखे प्रमाण नय विभारद की 
दृष्टि में यह विभकलित वाक्याण्र कैसे छिप सकते थे ? हमारा मत है कि उपलब्ध दिगवर जैन साहित्य में प्रमाण 
सप्तमगी का सर्वप्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय भट्टाकलक को ही प्राप्त है । 





* “जावइया वयणवहा तावइया चेव होति णयवाया ॥” ३--४७ सन्मतितर्क । 
* “एकानेकविकत्पादावुत्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रिया भड्धिनोमेना नयैर्नयविश्ञारर ” धरशा 
३ ८४. 


तत्त्वज्ञान प्रमाण ते युगपत्‌ सर्वभासनम्‌। 

क्रमभावि च यज्ञान स्पाह्दनयसस्कृतम्‌” ॥ १० १॥--आ्राप्तमी मासा 
नयानामेकनिप्ठाना प्रवृत्ते श्रुतवर्त्मनि। 

सम्पूणायंविनिश्चायि स्पाह्ादश्ुतमुच्यते ॥३०॥--न्यायावतार 


स्पाहाद और सप्तभगी ३३७ 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्य में मौलिक भेद 


प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में ज्ञाता की विवक्षा के अतिरिक्त भी कोई मौलिक भेद है या नही ? 
इस प्रदत के समाधान के लिए जैनाचार्यो के द्वारा दिए गये उदाहरणो पर एक आलोचनात्मक दृष्टि डालना 
शआरवश्यक है । 

दिगम्वराचार्यो में, अकलकदेव राजवातिक' में और विद्यानद इलोकवारतिक' में प्रमाण सप्तभगी,' 
और नयसप्तभगी' का पृथक्‌ पृथक्‌ व्यास्थ।न करते है । किन्तु दोनो वाक्यो मे एक ही उदाहरण 'स्थादस्त्येवजीव 
(किसी अपेक्षा से जीव सतस्वरूप ही है) देते है । दि 

किन्तु लघीयस्त्रय के स्वोपज्ञ भाष्य' में वेही अ्रकलक देव दोनो में जुदे-जुदे उदाहरण देते हे । प्रमाण वाक्य 
का उदाहरण--श्याज्जीव एवं (स्थात्‌ जीव ही है) और नय वाक्य का उदाहरण--स्यादस्त्येंव जीव (स्यात्‌ जीव 
सत्‌ स्वरूप ही है) है । श्राचायं प्रभाचच्ध भी दोनो वाक्यो में एक ही उदाहरण देते हँ---/स्थादस्ति जीवादि वस्तु” 
(जीवादि वस्तु कथचित्‌ सत्स्वरूप हैं) । 

आचार कुन्दकुन्द ने पञ्चास्तिकाय तथा प्रवचनसार में एक-एक गाथा देकर सात भग के नाम मात्र गिना 
दिये है । दोनो ग्रन्थों में भगो के क्रम में तो भ्रन्तर है ही, इसके श्रतिरिक्त एक दूसरा भी भ्रन्तर है । पल्चास्तिकाय 
मे अ्रादेसवसेण' लिखा हुआ है जब कि प्रवचनसार में 'पज्जायण दु केणवि' पाठ दिया गया है। प्रवचनसार के 
पाठ से दोनो टीकाकारो ने एवकार (ही) का ग्रहण किया है। श्राचार्य अ्मृतचन्द्र उदाहरण देते हुए, पवूचा- 
स्तिकाय की टीका में 'स्थादस्ति द्रव्य/ (स्यातृद्रव्य है) लिखते हे भौर प्रवचनसार की टीका में स्यथादस्त्येव 
(कथचित है ही) लिखते है। भ्राचाय॑ कृन्दकुन्द ने श्रपने दो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न दृष्टियो से क्यो व्याख्यान किया, इस 
प्रदतत का समाधान अ्रमृतचन्द्र नें नही किया । उनके वाद के द्वितीय टीकाकार जयसेन ने इस रहस्य को खोला है। 
वे लिखते हे '-..स्थादस्ति” यह वाक्य सकल वस्तु का बोध कराता है, श्रत प्रमाण वाक्य है। और 'स्यादस्त्येव 
द्रव्य/ यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अत नयवाक्य है । वे और भी लिखते हे '--पष्चास्तिकाय' में 
स्थादस्ति' आदि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तभगी का व्याख्यान किया। यहाँ स्थादस्त्येव' वाक्य में एवकार ग्रहण 
किया है वह नय सप्तभगी को वतलाने के लिए कहा गया है । 

सप्तभगीतरगिणी के कर्ता भी दोनों वाक्यों में एक ही उदाहरण देते हँ---स्थास्त्येद घट ” (घट कथचित्‌ 
सत्स्वरप ही है) | यह तो हुआ दिगम्वराचार्यो के मतो का उल्लेख, भ्रव ब्वेताम्वराचार्यो के मत भी सुनिए । 

प्रभयदेवसूरि लिखते हे -स्थादस्ति' (कथचित्‌ है) यह प्रमाणवाक्य है। “अ्रस्त्येव” (सत्स्वरूप ही है) 
यह दुर्नय है । 'श्रस्ति! (हैं) यह सुनय है, किन्तु व्यवहार मे प्रयोजक नही है । “स्यादस्त्येव” (कथचित्‌ सत्स्वरूप 
ही है)यह सुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण है । 





* देखो--राजवातिक, पृ० १८६१। ._ देखो--इ्लोकवारतिक, पृ० १३८ ॥। 

$ 'स्थाज्जीव एव इत्यूक्ते नैकान्तविषय स्याच्छब्द , स्यादस्त्येव जीव इत्युवते एकान्तविषय, स्याच्छव्द. । 

* देखो--प्रमेयकमलमातंड, पु० २०६। 

५ “स्थादस्तीति सकलवस्तुग्राहकत्वात्‌ प्रमाणवाक्य, स्थादस्त्येव द्रव्यमिति बस्त्वेकदेदग्राहकत्वान्नयवाक्यम्‌” । 

“-पञ्चास्तिकायटीका, पृ० ३२॥। 

५ 'वूबे पञुचास्तिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रमाणवाक्येन प्रमाणसप्तभगी व्यास्याता, अ्त्र ठु स्यादस्त्येव यदेवकार- 
ग्रहण तन्नयसप्तभगीज्ञापनार्थमिति भावार्थ ' ।---अप्रबचनसारटीका पृ० १६२। 

" “ध्यादस्ति” इत्यादि प्रमाण, ““अस्त्येष”” इत्यादि दुर्नंय , 'श्रस्ति” इत्यादिक सुनयों व तु सव्यवहाराज्धस्‌, 
“स्थादस्त्येच” इत्यादिस्सुनय एवं व्यवहारकारणम्‌ ।--सम्मतितर्फो! टी०, पृु० ४४६। 

४३ 


३३च प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


वादिदेवसरि' ने स्थादत्त्येव सर्द! (सव वस्तु कथचित्‌ सत्स्वरूप ही है) एक ही उदाहरण दिया है । 
अल्लियेणनरि ने भी वादिदेव का ही अनुसरण किया है । आचार्यो के उक्त मत दो भागों मे विभाजित किये जा सकते 
हे--प्रथम, जो दोनो वाक्‍्यों के प्रयोगों में कोई अन्तर नही मानते हे, दूसरे, जो अन्तर मानते हूँ । अन्तर मानने 
वालो में लचीयस्त्रय के कर्ता अकलकदेव, जयमेन तया अमयदेवसूरि का नाम उल्लेखनीय हैँ । किन्तु इन अन्तर 
मानने वालो में भी परस्पर मे मत्तैक्य नही है। अकलकदेव प्रमाण वावय और तय वाक्य दोनो में स्थात्तार और 
एवकार का प्रयोग आवब्यक समभते हे । किन्तु जबसेन और अनबदेव स्थात्कार का प्रयोग तो आवश्यक ममममते 
है, पर एवकार का प्रयोग केवल नयव्गक्य मे ही मानते है । अकलकदेव के मत से गदि जीव, पुद्यल, धर्म अवर्म, घट, 
पद ऋगदि व्स्तु वाचक द्ाव्दों के साथ स्पात्कार और एवकार का प्रयोग किया जाता है तो वह प्रमाण वाक्य हूं, 
और यदि अस्ति, नास्ति, एक, अनेक आदि बर्मवग्गचक घब्दों के साथ उनका प्रयोग किया जाद है तो वह नयवाक्य 
है । इसके विपरीत जयसेन और अभवदेव के मत से किनी भी झब्द के साथ, वह शब्द धर्मवाचक हो या धमिवाचक 
हो, यदि एवकार का प्रयोग किया गया है तो वह नववाव्य हैं और यदि एठ्कार का प्रयोग नही किया गया केवल 
स्थान्‌ घब्द का प्रयोग किया गया हैँ तो वह प्रमाण वाक्य कहा जाता है । 

उबत दो मदों में दो प्रण्न पैदा होते है-- 
१ प्रइन--क्या वर्मिवाचक अव्द सकलादेशी और घधर्मंवाचक अब्द विकलादेणशी होते हें ? 
२ प्रइन--वया प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक है ? 





प्रदनो पर विचार 


विद्यानन्दि स्वामी ने प्रथम प्रब्न पर प्रकाण डालते हुए लिखा है ---किसी घर्म के अवलम्बन विना घर्मी 
का व्याय्यान नही हो सकता । जीव बब्द सी जीवत्वधर्म के द्वारा ही जीववस्तु का प्रतिपादन करता है ।” विद्यानन्दि 
के मत से समस्त जब्द कली न किसी धर्म की अपेक्षा से ही व्यवहृत होते है । आश्चर्य हैं कि अकलकदेव भी राज- 
वातिक में इसी मत का समर्थन करते है । 

दूसरे प्रइव पर अनेक आचार्यो ने प्रकाश डाला है। प्राय अधिकाजञ जैनाचार्य वाक्य के साथ एवकार का 
प्रयोग उत्तना ही आवच्यक समभने हैँ जितना स्यात्कार का। अत यद्यपि भिन्न-भिन्न आचार्यो के मतो पर निर्भर 
नह कर न तो उद्त दोनो प्रच्नो का ही ठीक समाधान हो सकता है और न प्रमाणवाक्य और नयवाक्य का निश्चित 
स्वस्प ही निर्वारित होता है, फिर भी वस्तु विवेचन के लिए उस पर विचार करना आवश्यक है । 

यह सत्व है कि प्रत्येक धब्द वस्तु के कित्ती न किसी धर्म को लेकर ही व्यवहृत होता है । किन्तु कुछ शब्द 
वल्तु के अर्थ में इतने रुढ हो जाते है कि उनसे किसी एक धर्म का वोध न होकर अनेक धर्मात्मक वस्तु का ही बोध 
टोता है । जैसे, जीव झव्द जीवनगुण की अपेक्षा से व्यवहृत होता है, किन्तु जीव जब्द के सुनने से श्रोता को केवल 
जीवनगृण का वोव न होकर अनेक धर्मात्मक आत्मा का बोध होता है । इसी तरह पृद्गल, काल, आकाश आदि 
वस्तुवाचक अब्दो के विपय में भी समकना चाहिए । ससार में वोलचाल के व्यवहार में आनेवाले पुस्तक, घट, वस्त्र, 
मकान भादि अब्द भी वस्तु का बोब कराते हे । ऐसी दशा से यदि अकलकदेव के मत के अनुस्तार धर्मिवाचक शब्दो 
को सकलादेशी और धर्मवाचक घब्दो को विकलादेशी कहा जाये तो कोई वबाघा दृष्टिगोचर नहीं होती | किन्तु 
यहाँ पर भी हमे सर्वंधा एकान्तवाद से काम नहीं लेना चाहिए, घर्मीवाचक जब्द सकलादेशी ही होते है और धर्मवाचक 
शब्द विकलादेशी ही होते है, ऐसा एकान्त मानने से सत्य का अपलाप होगा, कारण, वक्ता धर्मिवाचक गब्द के द्वारा 





| रु 
५ देखो--प्रमाणनय तत्त्वालोक, परिच्छेद ४ सूत्र १५, तथा परि० ७ सू० ५३॥ 
देखी--स्याह्मदमजरी, पु० १८६॥ हु 


देखो--इलोकवातिक पृ० १३७, कारिका ५६। ._* देखो--राजवाधिक, पृ० १८१, वातिक १८। 


३ स्याह्मद और सप्तर्ंगी ३३६ 


वस्तु के एक धर्म का भी प्रतिपादन कर सकता हैं और कभी एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का भी वोध करा सकता है, 

क्योकि जब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के श्राधीन है। जीव शब्द केवल जीवनगुण का भी वोब करा सकता है और भअस्ति' 
शब्द अस्तित्व गुण विशिष्ट पूर्ण वस्तु का भी प्रतिपादन कर सकता है। अभ्रत “धमिवाचक शब्द सकलादेशी ही 
होते हैं और धर्मव/।चक जव्द विकलादेणी ही होते है ” यह कहना असगत जान पडता है । जैसा कि हम पहिले विद्यानन्दि 
का मत बतला श्राये है, दोनों जब्द दोनो का प्रतिपादन कर सकते है । 

क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक है ? 

दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रश्न एवकार के विपय में है । एवकार वादियों का मत हैँ कि गब्द के साथ एवकार 
(हिन्दी में उसे “ही” कहते है ) यदि न लगाया जाये तो सुनने वाले को निद्िचित अथ का बोब नही होता । जैसे 
किसीने कहा--घट लाओ' | सुनने वाले के चित्त में यह विचार पैदा होता है कि घट पर कोई खास जोर नही दिया 
गया है, अत यदि घट के बदले लोटा ले जाऊँ तब भो काम चल सकता है । किन्‍नु यदि “घट ही लाभ” कहा जाये 
ती श्रोत्ा को अन्य कुछ सोचने की जगह नहीं रहती और वह तुरन्त घट ले आता है । अत निश्चित पदार्थ का बोध 
कराने के लिए प्रत्येक वाक्य में अवधारण होना आ।वव्यक है ! 

इस मत पर टोका टिप्पणी करने से पहले, प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के विषय में, हम पाठकों को एक 
बात बतला देना आवश्यक समभते है । प्रमाण वाक्य में वस्तु के सब धर्मों की मुस्यता रहती है और नयवाक्‍्य मे जिस 
धर्म का नाम लिया जाता है केवल वड़ी धर्म मुस्य होता है और जेय घर्म गौण समझे जाते हे । दोनो वाक्‍्यो के इस' 
आन्तरिक भेद को, जिसे समस्त जैनाचार्य एक स्वर से स्त्रीकार करते हें, दृष्टि में रख कर 'प्रमाणवाक्‍्य में एवकार 
का प्रयोग होना चाहिए या नही” इस प्रइव को मीमासा करने में सरलता होगी । 

“स्थादस्त्ये व जीव ” (स्यथात्‌ जीव सत्‌ ही है) एवकारवादियो के मत से यह प्रमाणवाक्य हैं । अ्रत इसमें 
सव धर्मो की मुस्यता रहनी चाहिए। किन्तु विचार करने से इस वाक्य मे सब धर्मों की मुख्यता का सूक्ष्म-मा भी 
आ्राभास नही मिलता । कारण, एवकार श्रर्यात्‌ 'ही' जिस जब्द के साथ प्रयुक्त होता है केवल उसी धर्म पर ज़ोर 
देता है और जे धर्मो का निराकरण करता है। इसीसे सस्क्ृत में उसे श्रववारणक और श्रन्य व्यवच्छेदक के नाम से 
पुकारा जाता हैं । जब वक्‍ता सत्‌ पर ज़ोर देता है तव केवल सत्‌ धर्म को ही प्रवानता रह जाती है, शोष धर्मो की 
प्रधानता फो एवकार निगल जाता है। इसीसे स्वामी विद्यानन्दि ने लिखा है'--'स्यात्कार के विना श्रनेकान्त की 
सिद्धि नही हो सकती, जैसे एवकार के बिना यथार्थ एकान्त का अवधारण नही हो सकता । एवकार को हटा कर 
यदि 'स्थादस्ति जीव. कहा जाए तो किसी एक धर्म पर ज़ोर न होने से सव धर्मों की प्रधानता सूचित होती हूँ और 
इस दबा में हम उसे प्रमाणवाक्य कह सकते हू । शायद यहाँ पर झ्रापत्ति की जाये कि एवकार के न होने से सुनने वाले 
को निश्चित धर्म का बोध नही होगा। अ्रत श्रोता अस्तित्व वर्म के साथ नास्तित्व आदि धर्मो का भी ज्ञान करने 
में स्वतन्त्र होगा । यह आपत्ति हमें इप्ट ही हैँ । प्रमाणवाक्‍्य से श्रोता को वस्तु के किसी एक श्रण का भान नही 
होना चाहिए । यह कार्य तो नय वाक्य का है । अ्रत प्रमाणवाक्य और नयवाक्य के लक्षण की रक्षा करते हुए, हम 
इसी निर्णय पर पहुंचते है कि दोनों वाक्यो का आन्तरिक भेद वक्‍ता की विवक्षा पर अवलम्बित है। और बाह्य भेद 
एवकार के होने न होने से जाना जा सकता है । 

जो आचार प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में कोई अन्तर नही मानते हेँ उनके मत से वस्तु के समस्त 
गुणो में काल, आत्मा, श्र, गुणिदेश, ससर्ग, सम्बन्ध, उपकार श्रौर शब्द की अपेक्षा श्रभेदविवक्षा मान कर एक धर्म 
को भी श्रनन्त धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादक कहा जाता है । 


* “न हि स्पात्कारप्रयोगमन्तरेणानेकान्तात्मकत्वसिद्धि , एवकारप्रयोगमन्तरेण सम्यगेकान्तावधारणसिद्धि- 
बत्‌” ।--पुक्त्यनुशासन दीका पू० १०५। 


३४० प्रेमी-पभिनदन-पग्रंथ 


यह तो हुआ वाक्यों का शास्त्रीय विवेचन । साधारण रीति से सम्पूर्ण द्वादशाग वाणी प्रमाणश्ुत श्ौर उसका 
प्रत्येक भ्रग नयश्रुत है । या प्रत्येक श्रग प्रमाणश्ुत है और उस श्रय का प्रत्येक श्रुत स्कन्ध नयश्रुत हैं। या सम्पूर्ण 
ग्रन्थ प्रमाणश्रुत है और उसका प्रत्येक वाक्य नयश्रुत है। इसी तरह वक्‍ता एक वस्तु के विषय में जितना विचार 
रखता है वह पूर्ण विचार प्रमाण है भौर उस विचार का प्रत्येक अश नय हे । 

इस तरह प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष समकनी चाहिए। 


सप्तभगीवाद 


वस्तु और उसके प्रत्येक धर्म की विधि, प्रतिबेध सापेक्ष होने के कारण, वस्तु और उसके धर्म का प्रतिपादन 
सात प्रकार से हो सकता है। वे सात प्रकार निम्नलिखित हँ-- 


१--स्थादस्ति कथचित्‌ है । 

२--स्यात्‌ नास्ति » नहीं है। 

३--स्यादस्ति नास्ति » है श्रौर नही है। 

४--स्थादवक्तव्य » अवाच्य है । हे 

५--स्यादस्ति अववतव्य, च » है और श्रवाच्य है । | 
६--स्यान्नास्ति अ्वक्‍तव्य, च ” नहीं है और श्रवाच्य है। 

७--स्पादस्ति, नास्ति, अवक्‍्तव्य, च ,, है, नही है, और श्रवाच्य है । 


इन सातो प्रकारो के समूह को सप्तभगी कहते है । इन सात वाक्‍्यों का मूल विधि और प्रतिषेष हैँ । इसलिए 
श्राधुनिक विद्वान्‌ इसे विधिप्रतिषेघमूलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हे । 

उपलब्ध समस्त जैन वाइमय मे, आचार्य कुन्दकुन्द के पचास्तिकाय और प्रवचनसार मे सबसे प्रथम सात 
भगीो का उल्लेख पाया जाता है। जैनेतर दरनो में, वैदिक दर्शन में यद्यपि अ्रनेकान्तवाद के समर्थक अनेक 
विचार मिलते हे श्र इसीलिए सतृ्‌-प्रसतृ-उभय भौर अ्रनिवंचनीय भगो का आशय भिन्न-भिन्न वैदिक दर्शनों में 
देखा जाता है, फिर भी उक्त सात भगो में से किसी भी भग का सिलसिलेवार उल्लेख नहीं है। बौद्धद्शन 
में तो स्थान स्थान पर सतू, असत्‌, उभय और शअ्रनुभय का उल्लेख मिलता है जो चतुष्कोटि के नाम से खझ्यात 
है। माध्यमिकदर्शन का प्रतिष्ठापक श्रार्य नाग्राजुंन उक्त चतुष्कोटि से शून्य तत्त्व की व्यवस्थापना 
करता है । 

जैनो की श्रागमिक पद्धति मे वचनयोग के भी चार ही भेद किये गये हे--सत्य (सत्‌), असत्य (भ्रसत्‌), 
उम्य और अनुभय | जैन आगमिक पद्धति मे तथा बौद्धदरशन मे जिसे अनुभय के नाम से पुकारा गया है, जैन- 
दाशनिक पद्धति में उसे ही श्रवक्‍तव्य या अवाच्य का रूप दिया गया है। श्रत सप्तभगी के मूल स्तम्म उक्त चार 
भग ही हे, जिन्हे जैनो की झागमिक पद्धति तथा जैनेतर दर्शनों में स्वीकार किया गया है। शेष तीन भग, जो उक्त 
चार भगो के मेल से तैयार किये गये हे , शुद्ध जैन दार्शनिक मस्तिष्क की उपज हे। 





* विधिकल्पना (१) भ्रतिषेघकल्पना (२) कऋ्रमतो विधिप्रतिषेधकल्पना (३) सह विधिप्रतिबेधकल्पना 


(४) विधिकल्पना, सह विधिप्रतिषेघकल्पना (५) प्रतिषेघकल्पना, सह विधिप्रतिबेधकल्पना (६) फ्रमाक्रमाभ्या 
विधिप्रतिवेघकल्पना (७) भ्रष्टसहस्री, पृ० १२५। 


३२ ॥३४ 


न सल्नासक्ष सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्व साध्यभिका विदु ॥--माध्यप्तिककारिका 


स्यथाह्माद और सप्तभगी ३४१ 
सप्तभगी के मूल-आधार चार भगो का स्पष्टीकरण 


यह सप्त भगी सुनने वाले को कूछ व्यर्थ सी जचती है, किन्तु प्रतिदिन बोलचाल की भाषा में हम जो 
शब्द व्यवहार करते है, यह उसी का दार्शनिक विकास है । यहा हम गुर शिष्य के प्रइनोत्तर के रूप में उस पर 
प्रकाश डालने है । 

गुरु--एक मनु्‌प्य अ्रपने सेवक को शआ्राज्ञा देता है--घट लाभ” तो सेवक तुरन्त घट ले झाता है भौर जब 
वस्त्र लाने की आज्ञा देता है तो वह वस्त्र उठा लाता है, यह आप व्यवहार में प्रति दिन देखते है, किन्तु क्या कभी 
झापने इस वात पर विचार किया है कि सुनने वाला घट शब्द सुन कर घट ही क्यो लाता है, भौर वस्त्र शब्द सुन कर 
वस्त्र ही क्‍यों लाता है ? 

श्षिष्य--घट को घट कहते है और वस्त्र को वस्त्र कहते हे, इसलिए जिस वस्तु का नाम लिया जाता हैं सेवक 
उसे ही ले श्राता है । 

गु०--घट को ही घट क्यो कहते हे ? वस्त्र को घट क्यो नही कहते ? 

शि०--घट का काम घट ही दे सकता है, वस्त्र नही दे सकता । 

गु०--घट का काम घट ही क्यो देता हैँ ? वस्त्र क्यो नही देता ? 

शि०--यह तो वस्तु का स्वभाव है । इसमें प्रश्न के लिए स्थान नहीं है । 

गु०--कक्‍्या तुम्हारे कहने का यह भ्राशय है कि घट में जो स्वभाव है वह वस्त्र में नही है और वस्त्र में जो 
स्वभाव है वह घट में नही हैं ? 

शि०--हाँ, प्रत्येक वस्तु श्रपना जुदा-जुदा स्वभाव रखती हूँ । 

गु०---ठीक है, किन्तु श्रव तुम यह बतलाओ कि क्या हम घट को अ्रसत्‌ कह सकते हे ? 

शि०--हाँ, घडे के फूट जाने पर उसे असत कहते ही है । 

गु०---दूट-फूट जाने पर तो प्रत्येक वस्तु अ्रसत्‌ कही जाती है । हमारा मतलव है कि क्या घट के मौजूद 
रहते हुए भी उसे असत्‌ कहा जा सकता हूँ ? 

शि०--नही, कभी नहीं। जो “हे”, वह “नही” कैसे हो सकता है ? 

गु०--किनारे के पास आकर फिर बहाव में बहना चाहते हो । अभी तुम स्वय स्वीकार कर चुके हो कि 
प्रत्येक वस्तु का स्वभाव जुदा-जुदा होता है और वह स्वभाव श्रपनी ही वस्तु मे रहता है, दूसरी वस्तु में नही रहता । 

शि०--हाँ, यह तो मे भ्रव भी स्वीकार करता हूँ । क्योकि यदि ऐसा न माना जायेगा तो श्राग पानी हो 
जायगी और पानी श्राग हो जायेगा। कपडा मिट्टी हो जायेगा और मिट्टी कपडा बन जायेगी । कोई भी वस्तु अपने 
स्वभाव में स्थिर न रह सकेगी । 

गु०--यदि हम तुम्हारी ही बात को इस तरह से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से है और पर स्वभाव 
से नही है, तो तुम्हें कोई झापत्ति तो नही है ? 

शि०--नही, इसमें किसको आपत्ति हो सकती है ? 

गु०---अब फिर तुमसे पहला प्र॒इन किया जाता है, क्या मौजूद घट को अ्रसतू कह सकते हे ? 

शि०--(चुप) । 

गु०---चुप क्यों हो ? क्या फिर भी अ्रम में पड गये ? 

श्षि०--परस्वभाव की अपेक्षा से मौजूद घट को भी असत्‌ कह सकते हे । 

गु०--श्रव रास्ते पर भ्राए हो । जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते हे तो हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि 
उस वस्तु के स्वरूप की श्रपेक्षा से ही उसे सत्‌ कहा जाता है। पर वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से दुनिया की प्रत्येक 


इ४२ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


वस्तु अ्रसत्‌ है । देवदत्त का पुत्र दुनिया भर के मनृष्यो का पृत्र नही और न देवदत्त ससार भर के पुत्रो का पिता है । 
यदि देवदत्त अपने को ससार भर के प्त्रो का पिता कहने लगे तो उस पर वह मार पडे जो जीवन भर भुलाये सेभी 
न भूले। क्या इससे हम यह नतीजा नही निकाल सकते है कि देवदत्त पिता है और नही भी है। श्रत ससार में जो 
कुछ 'है', वह किसी अपेक्षा से नहीं भी है । सर्वथा संत्‌ या सर्वधा अ्रसत्‌ कोई वस्तु हो नही सकती। इसी शअपेक्षा- 
बाद का सूचक 'स्पात्‌” गव्द है जिसे जैन तत्त्वज्ञानी अपने वचन व्यवहार मेँ प्रयुक्त करता है। उसी को दार्शनिक 
भाषा में 'स्थात्‌ सत्‌” और “स्यात्‌ असत्‌” कहा जाता है । 

हम ऊपर लिख आये है कि शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के अघीन है, श्रत प्रत्येक वस्तु में दोनो धर्मों के रहने पर 
भी वक्ता अपने अपने दृष्टिकोण से उसका उल्लेख करते हे। जैसे दो आदमी सामान ख़रीदने के लिए वाजार 
जाते हैँ । वहाँ किसी वस्तु को एक अच्छी वतलाता है, दूसरा उसे वुरी वतलाता है । दोनो मे बात बढ जाती है। 
तब दुकानदार या कोई राहगीर उन्हें समझाते हुए कहता है, भई, क्यों भंगडते हो ? यह चीज़ अच्छी भी है 
और वुरी भी है। तुम्हारे लिए अच्छी है और इसके लिए बुरी है। अपनी अपनी निगाह ही तो है'। 
यह तीनो व्यक्ति तीन तरह का वचन व्यवहार करते हें--पहला विधि करता हूँ, दूसरा निषेध और 
तीसरा दोनो । 

वस्तु के उक्त दोनो धर्मों को यदि कोई एक साथ कहने का प्रयत्त करे तो वह कभी भी वहीं कह सकता । 
क्योकि शब्द एक समय में एक ही धर्म का कथन कर सकता हैं। ऐसी दजा मे वस्तु भ्रवाच्य कही जाती है। उक्त 
चार वचन व्यवहारों को दाशनिक भाषा में स्यात्‌ सत्‌', स्थात्‌ असत्‌”', स्यातू सदसत्‌” और 'स्यादवक्तव्य 
कहते है। सप्तभगी के मूल यही चार भग हैँ । इन्ही में से चतुर्थ भग के साथ क्रमश पहले, दूसरे और तीसरे भग 
को मिलाने से पाँचवाँ, छठा और सातवाँ भग वनता है । किन्तु लोक व्यवहार में मूल चार तरह के वचनो का ही 
व्यवहार देखा जाता हैं । 


जे 


सप्तभगी का उपयोग 


सप्तभगीवाद का विकास दार्शनिक क्षेत्र में हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भी वही हश्ना हो तो कोई 
आइचयं नही हैं । उपलब्ध जैन वाइमय मे, दाशनिक्षेत्र से सप्तमगीवाद को चरितार्थ करने का श्रेय स्वामी समन्‍्त- 
भद्र को ही प्राप्त है। किन्तु उन्होने 'आप्तमीमासा' में अपने समय के सद्देकान्तवादी साख्य, असदैकान्तवादी 
माध्यमिक, सर्वथा उम्यवादी वेशेषिक और अवाच्येकान्तवादी बौद्ध के दुराग्रहवाद का निराकरण करके मूल चार 
भगो का ही उपयोग किया है । और शेष तीन भगो के उपयोग करने का सकेत मात्र कर' दिया है। भाप्तमीमासा' 
पर अप्दशती' नामक भाष्य के रचयिता श्री ्रकलकदेव ने उस कमी को पूरा कर दिया है । उनके मत से, शकर 


का अनिर्वचनीयवाद सदवक्तव्य, बौद्धों का अन्यापोहवाद असदवक्‍्तव्य, और योग का पदार्थवाद सदसद वक्तव्य 
कोटि में सम्मिलित होता है ।* 


सात भगो में सकलादेश और विकलरादेश का भेद 


5 सप्तभगीवाद के सकलादेशित्व और विकलादेशित्व की चर्चा हम 'प्रमाण वाक्य और नय वाक्य में कर 
आए हैं भार यह भी लिस श्राये हैं कि इसमें इवेताम्वर और दिग्रम्वर दोनो एक मत हे, किन्तु श्वेताम्वर साहित्य 
ने एक एसे मत का उल्लेख मिलता है जो सात भगो में से सत्‌, असत्‌ और झवक्‍्तव्य इन तीनो भगो को सकलादेशी 
मल हज कक कट कब 

” “जेधभगाइच नेतव्या यथोक्तनययोगत ” ।--श्राप्तमीमासा 
है ौँि ऐप ब्ब ँि [० 
पशेप जानने के लिए देखो--अ्रष्ठसहल्री, पृ० १३६। 


स्थाह्मद और सप्तर्मंगी इेड३ 


तथा थेष चार भगो को व्किलादेशी स्वीकार करता है । व्चिपावच्यक भाष्यक्रारं इसी मत के पोंपक जान पडते 
। किन्तु उनका यह स्वतन्त्र मत है या उन्होने अपने पूर्ववर्ती किसी आचार्य से लिया है, इस विषय में हम अभी कुछ 


व 





ह 
नही कह सकते | सन्‍्मति तक के टीकाकार अ्रभयद्ेवसूदिं उक्त मत का उल्लेख डनि केचित्‌' के नाम से करते 
है। थे निल्‍ते ह--- उक्त तीन भग गौणना और प्रवानता से सकल वर्मात्मक एक वन्‍्तु का प्रतिपादन करते हें, 
इसलिए सकलादेश हें और चेप चार भग भी यद्यपि सकल धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे फिर भी साथ वस्तु 
के वोबक होने से विकलादेय कहे जाते है ऐसा किन्ही का मत हैं । 

मालूम नहीं, इस मत के अनुयायी प्रमाण सप्तमगी और नवसप्तमगी को मानते थे या नही ? दियम्बराचायों 
में से कसी ने भी इस मत व्य उल्लेख नक नहीं क्पिा हैं । किन्तु एक मत का उल्लेख अवच्य मिलता है जो उक्त मत 
से दिलकुल विपरीत है । विद्यानन्दि तथा सप्तभगी तरगिणी के करता ने उसका निराकरण किया है । विद्यानन्दि 
लिखते हैं ---कोई विद्वान अनेक धर्मात्मक वस्तु के प्रतियादक व्यक््य को सकलादेश और एक धर्मात्मक वस्तु के प्रति- 
पादक वाज््य को विकलादेश कहते हे । किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तमगी और नयसम्तमगी नहीं वन सकती । 


कारण, तीन भमग--सत्‌, असतू और अवच्लव्य--वस्तु के एक वर्म का ही प्रतिपादन करते हे, अत वे विकलादेश 
कहें जायेगे, भौर गेप चार मग अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे, इसलिए सकलादेंश कहे जायेंगे । सात्त 
भगो में से तीन को तववाक्य और जेप चार को प्रमाण वाक्य मानना सिद्धान्त विरुद्ध है । 
भगो के क्रम में भेद 

सप्तभगी के विषय में-एक अन्य बात भी व्यान देने योग्य है, वह है भगो के क्रम में मतभेद का होना। कुछ 
अ्न्थकारों अवक्नतव्य' को तीसरा और स्थातू सदसत्‌' को चतुर्थ भग स्वीकार करते हे और कुछ" स्थात्‌ सदसत्‌' 
को तीसरा और अवकक्‍तव्य को चतुर्थ भग पढ़ते है । इस क्रम भेद में दोनो सम्प्रदायों के आचाये सम्मिलित हैं । 
कुछ आचार्पो ने अपने ग्रन्यो में दोनो पाठो को स्थान दिया है । अकलकदेव राजवातिक मे दो स्थलो पर सप्तभगी 
का वर्णन करते है और दोनो पाठ देते है । उक्त दोनो क्रमो में से मूल क्रम कौन-सा है, यह बतलाने में हम असमर्य 
है। कारण, सात सगो का सर्वप्रयम उल्लेख करने वाले आत्रार्य कुन्द्रकून्द हे और उन्होंने अपने दो ब्रन्यों में दोनो 
पाठो को न्‍्यान विया है। ग्वान्हवी बनाव्दी तक के विद्वानों ने इस क्रम भेद के विपय में एक भी झव्द नहीं लिखा है। 
वारहवी झताव्दी के एक ब्वेताम्बर विद्वान ने इस ओर व्यान दिया हूँ । वे लिखते हे --“कोई-कोई इस (अवक्‍्तव्य) 
भग को तीसरे नग के स्थान में पढते हैँ और तीसरे को इसके स्थान मे । उस पाठ में भी कोई दो५ नहीं हूँ, क्योकि 
वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं पठता।” मु 


” “उते न्रय. सकलादेशा । चत्वारोष्पि विकलादेशा. प्रोच्यते” । विद्यें० भा० गा० २२१३२॥ 

3 सन्‍्मत्ितर्क दी०, पृ० डेड४५, प० ३०॥ 

१ इलोकबा०, पृ० १३७, पँ० १३-१७ 

* समाण्य तत्त्वार्याघिगम, भ्रा० ५, सू० ३१, पु० ४०६ प० २०, तया पु० ४१० प० २६। विद्योेपा० भा० 
गा० २२३२। प्रवचनसार पु० १६१॥ तत्त्वार्यराजवा० पृ० १८१॥ 

“ प्रभाणनय तत्त्वालोक, परि० ४, सूृ० १७-१८ । स्पाह्नद म० पृ० १८६। नयोपदेदा पृ० १२॥ 
पञ्चास्तिकाय पू० ३२०। आप्तमी०का० १४। तत्त्वा०्रा० पृ० २४, बा० ५॥ तत्त्वा० इलो० पृ० ११५८ | सप्तभ० 


पु 


पु० २॥ प्रमेच० मा० पूृ० २०६॥ “लेखक 
5 “अय्य च भग कंश्चित्ततीयभंगस्थाने पठचते, तृवीयइचेतस्थ स्थाने । नर्च॑वमपि कश्चिट्रोष , श्रर्यविशेष- 
स्थाभावात्‌” ।--रत्नकरावता० परि० ४, सू० १८। 
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यथार्थ में विधि और प्रतिथेघ को क्रम से और एक साथ कथन करने की अपेक्षा से तीसरे शौर चौथे भग की 
सुष्टि हुई है । श्रत पहले दोनो का एक साथ कथन करके बाद को क्रम से कथन किया जाये, या पहले क्रम से उल्लेख 
करके पीछे एक साथ किया जाये तो वस्तु विवेचन मे कोई अन्तर दृष्टिगोचर नही होता। किन्तु अ्रवक्‍तव्य को चतुर्थ 
भग पढने का ही श्रधिक प्रचार पाया जाता है । सप्तभगीवाद के खडन में लेखती चलाने वाले शकराचार्य श्रौर 
रामानुज ने भी इसी पाठ को स्थान दिया है। 7 

स्थाद्माद और उसके फलिताश सप्तभगीवाद के विषय मे जैनाचार्यों के मन्त॒व्यो का दिग्दशेन कराकर हम 


इस निवन्ध को समाप्त करते हें । मर 
काशी ] 


॥ | ॥| 


सव्वज्ञता के अतीत इतिहास की एक झलक 


प० फूलचन्द्र जैन सिद्धान्तश्ञास्त्री 


तीर्थंकर सर्वत्र हो जाने पर ही मोक्षमार्ग का उपदेश देते है, ऐसा नियम है, किन्तु मध्यकाल से सर्वजनत्वके विपय 
में विवाद चल रहा हैं । भ्रत मेरी इच्छा इसे समझने की रही हैँ । यय्पि दर्शन और न्याय के ग्रन्थों में इसकी 
विस्तृत चर्चा मिलती है, तथापि इस विषय को समभकने का मेरा दृष्टिकोण सर्वेथा भिन्न है । मेरी इच्छा रही है कि 
जैन व अन्य धर्मो में सर्वज्ञता के विपय में प्राचीन काल में क्या माना जाता रहा है, इसका प्रामाणिक सकलन किया 
जाय । यह प्रयास उसीका फल हूँ । 


(१) जैन मान्यता और उसका कारण 


जीव भ्रनन्त जान, अनन्त दर्शन श्रादि अनन्त गुणो का पिंड है। इसके ससारी और मुक्त ये दो भेद हे । 
जो जन्म-मरण की वाघा से पीडित है वह ससारी भ्ौर जिसके यह बाबा दूर हो गई हे वह मुक्त है । मुक्त अवस्था 
में जीव की सव स्वाभाविक णत्त्तियाँ प्रकट हो जाती हे, जो कि ससार-अ्रवस्था में कर्मो के कारण घातित रहती हे । 
जीव के भर सव गुणो में ज्ञान मुख्य है । इसके पाँच भेद ह--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, मन पर्थयज्ञान श्रौर 
केवलज्ञान । यथ्पि प्रत्येक भ्रात्मा में एक ही ज्ञान' है जिसे कि केवलजञान' कहते हे, किन्तु आवरण करने वाले कर्मों 
के भेद से उसके पाँच भेद हो गये है । वात यह हूँ कि श्रात्मा के मूल ज्ञान को केवलज्ञानावरण कर्म रोके हुए है। तो 
भी कुछ ऐसे अतिमन्द जानाश णेप रह जाते हे जिन्हें केवलन्नानावरण कर्म प्रकट होने से नही रोक सकता । मति- 
ज्ञानावरण आदि कर्म इन्ही ज्ञानाणो को आवुत करते है श्रीर इसलिए ज्ञान के पाँच भेद हो जाते है । 

ग्रन्य प्रकार से ज्ञान के दो भेद हँ--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जिस ज्ञान की प्रवृत्ति में आत्मा स्वय कारण है, 
उसे अन्य किसी वाह्मय सावन की सहायता नही लेनी पडतो उसे प्रत्यक्ष कहते हैँ तथा जो ज्ञान इन्द्रिय और मन को 
सहायता से उत्पन होता है, उसे परोक्ष कहते हू । यद्यपि ज्ञान में स्वत जानने की शक्ति है, इसलिए मुख्य ज्ञान 
प्रत्यक्ष ही हैं, किन्तु ससारी अवस्था में श्रावरण के कारण यह भक्ति पगु बनी रहती है । अत ज्ञान के प्रत्यक्ष भ्रौर 
परोक्ष ये दो भेद हो जाते है । 

परोक्षजान के दो भेद हे मतिज्ञान शौर श्रुतज्ञान । मतिज्ञान का दूसरा नाम श्राभिनिवोधिकज्ञान भी है । 
जो श्रभिमुख और नियमित पदार्थों को जानता है उसे मतिज्ञान या श्राभिनिवोधिकज्ञान कहते हे। जो पदार्थ इन्द्रिय 
और मन से ग्रहण करने योग्य हो वह श्रभिमुख अर्थ कहलाता है । यह ज्ञान नियम से ऐमे ही अर्य को ग्रहण करता है । 
अत इसे आभिनिवोधिकजान कहते हं । सज्ञा, स्मृति, मति और चिन्ता ये चारो आभिनिवोधिकज्ञान के पर्याय 
नाम है । श्रागमो में इस ज्ञान के लिए आ्राभिनिवोधिक' नाम मुख्य रूप से आया है । यद्यपि मति' इसका पर्याय- 
वाची है, फिर भी इस जब्द का सुस्य रूप से उपयोग पीछे से हुआ जान पडता है । सबसे पहले हम “सतिज्ञान' शब्द 
का उपयोग आचार्य कुन्दकन्द के नियमसार” में देखते हे। तत्तवार्थसूत्र में भी इसी शब्द का मुख्य रूप से उपयोग 


* जीवों केवलणाणसहावों चेव | धवला आरा पत्र ८६६ ४ 
*१ जाणावरणीयस्स फम्मस्स पच पयडीश्ो प्राभिणिवोहियणाणावरणीय--+ धवला झारा पत्र ८६५। 
१ सण्णाण चउभेय मदिसुदओही >< >< । गाया १२ 

* मतिश्रुतावधि- 2८ »८ । सूत्र ६ 
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हुआ है । कुछ विद्वानों का मत है कि साव्यवहारिक प्रत्यक्ष आर मतिज्ञान एक है, परन्तु उपयूक्‍्त लक्षण को 
देखते हुए उनका यह मत असमीचीन प्रतीत होता हूँ। वास्तव में साव्यवहारिक प्रत्यक्ष मतिज्ञान का भेद 
है। मतिज्ञान के द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थ के निमित्त से जो अन्य पदार्थ का ज्ञान होता हे, उसे श्रुतज्ञान 
कहते हे। जैसे, धूम को देख कर जो अग्नि का ज्ञान होता हैं वह श्रुतज्ञान है। यह ज्ञान नियम से मतिज्ञान 
पूवंक ही होता है। इन्द्रियाँ वर्तमान अर्थ को ही अहण करती है, किन्तु मन चैकालिक पदार्थों को ग्रहण 
करता है । ५ 

प्रत्यक्ष के तीन भेद हें--अ्रवधिज्ञान, सन पर्ययज्ञान श्रौर केवलज्ञान । जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की 
मर्यादा लिये हुए विना किसी की सहायता के केवल मूर्तिक पदार्थों को जानता है, उसे श्रवधिज्ञान कहते हे । इसके 
दो भेद है भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय । जो जन्म लेते ही प्रकट हो जाता है, वह भवश्रत्यय अ्रवधिज्ञान है और जो ब्रत 
नियम आदि के निमित्त से होता है उसे गृणग्रत्यय श्रवधिज्ञान कहते हे । पहले जो परोक्ष ज्ञान के दो भेद वतलाये गये 
है, वे सब ससारी जीवो के होते हे, किन्तु यह ज्ञान सज्ञी पचेन्द्रियों मे से कुछ के ही सम्भव है। जो दूसरे के मनोगत 
प्र्थ को जानता है उसे मन पर्ययज्ञान कहते है । यह ज्ञान सयमी जीवो के ही हो सकता हैँ, अभ्रन्य के नही। तथा जो 
ज्ञान त्रिकालवर्ती सब पदार्थों को जानता है, उसे केवलज्ञान कहते हे । यह ज्ञान करण, क्रम श्रौर व्यवधान से रहित 
है। जब यह आत्मा ज्ञान का आवरण करने वाले कर्मो का सर्वथा क्षय कर देता हूँ तव इस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
है । इस अ्रवस्था के प्राप्त हो जाने पर जीव सर्वज्ञ, अरहन्त, सयोगिकेवली, जिन और भगवान्‌ आदि अनेक नामो 
से पुकारा जाता है । जैन-मतानुसार इस अवस्था के बाद ही जीव मोक्ष मार्ग के उपदेश का श्रधिकारी होता है । 
प्रकृति भ्रनुयोगद्वार में लिखा हैे--- 

सइ भयवं उप्पण्णणाणदरिसी सदेवासुरमाणुस्सलोगस्स श्रा्गदि गादि चयणोववाद बधमोक्ख इंद्धि ट्विदि 
जुदि अणुभाग तकक कल मण साणसिय भृत्त कद पड़िसेविद श्रादिकस्म श्ररहकम्त सव्वलोए सब्वजीवे सब्वभावें सम्त 
सभ जाणदि पस्सदि विहरदि त्ति। 

अर्थात्‌--केवलज्ञान भ्रौर केवलदर्शन के प्राप्त होने पर जिनदेव देवलोक, मनृष्यलोक और असुरलोक 
की गति और आगति का तथा चयन, उपपाद, वन्च, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति, अनुभाग, तक, कल, मन, मानसिक, 
भक्त, कृत, प्रतिसेवित, श्रादि कर्म, अहँकर्म, सब लोक, संव जीव और सब भाव इनको भले प्रकार एक साथ स्वय 
जानते श्ौर देखते हुए विहार करते हे ।” 

स्थानागसूत्र के स्थान २ उद्देश्य १ में भी लिखा है-- 

'त समासओो चउत्विह पण्णत । त जहा--दव्वशो खेत्तप्रो कालझो भावशो। तत्य दव्बओशो ण केवलणाणी 
सव्वदन्बाइ जाणइ पासइ | खित्तश्नो ण केवलणाणी सब्व खेत्त जाणइ पासह । कालओझो ण केवलणाणी सव्व काल 
जाणइ पासइ। भावझों ण केवलणाणी सब्चे भावे जाणइ पासइ ४ 

श्र्थात्‌-- केवलज्ञान द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा सक्षेप से चार प्रकार का है । सो द्रव्य की 
अपेक्षा केवलज्ञानी सब द्रव्यों को जानता और देखता है क्षेत्र की अपेक्षा केवलज्ञानी सव क्षेत्रो को जानता भर 
देखता है । काल की अपेक्षा केवलज्ञानी सव कालो को जानता और देखता है तथा भाव की अपेक्षा केवलज्ञानी सब 
भावों को जानता और देखता है ।” 

तक यहाँ तक हमने ज्ञान, ज्ञान के भेद, उनका स्वरूप व स्वामी इन सबके विषय में जैन मान्यता क्या है, इसका 
सक्षेप में सप्रमाण विचार किया | अब इस वात का विचार करते है कि जैन-परम्परा में केवलज्ञानी को सव पदार्थों 
का जानने और देखने वाला क्यो माना गया है ? इसके लिए हमे विविध घर्मो और दर्शनों मे आत्मा के स्वरूप के 


विपय में क्या लिखा हूं श्रौर उससे जैनघर्म की सान्‍्यता का कहाँ तक मेल बैठता है, इसका विचार कर लेना 
आवध्यक है। 
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हे 
उपनिपदो में आत्मा के चार स्तर' बतलाये हे---डरी रचेतन्य, स्वप्नचेतन्य, सुपुप्तिचेतन्य भौर शुद्धचेतन्य । 
इनमे से प्रारम्भ के तीन चैतन्यों में श्रात्मा की उपलब्धि न होकर शुद्धचैतन्य में उसकी उपलब्धि बतलाई है, किन्तु 
वहाँ इस शुद्वचैतन्य का विशेष स्पप्टीकरण नही मिलता । उपनिपदो मे ब्रह्मतत्त्व की भी पर्यालोचना की गई हैं । 
वहाँ इसके दो रूप वतल।ये हे--सगुणबरह्म और निर्गुणत्रह्म । सगुणब्रह्म का परिचय देते हुए लिखा है कि ब्रह्म* सत्य, 
ज्ञान तथा अनन्तरूप हूँ तथा वह विज्ञान भौर आनन्दमय है । निर्गणब्रह्म नेति पदवाच्य बतलाया है | नैयायिक और 
वगेषिको की मान्यता है कि आत्मा नित्य हैं श्रौर उसमें बुद्धि, सुख, दुस, इच्छा, ढेप श्रादि विशेष गुण निवास करते हे । 
मुक्तावस्था में उसके ये गृण नप्ट हो जाते हे । साख्य आत्मा को सर्वेथा नित्य भौर भोक्‍ता मानते हे । बौद्ध भ्रात्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को ही स्वीकार नही करते। वें उसे नामस्पात्मक मानते है । नामरूप से बेदना, सज्ञा, सस्कार, 
विज्ञान और रूप लिये जाते है । उनके मत से आत्मा इन पांचों का पुज्जमात्र है। इस प्रकार हम देखते हे कि ज्ञान 
ओऔर दर्शन आत्मा का स्वभाव है । उसे किसी ने स्वीकार नही किया, किन्तु जैन परम्परा ने प्रारम्भ से ही आत्मा को 
ज्ञायक माना है । उसका मत है कि ज्ञान श्रौर दर्शन श्रात्मा के अनपायी धर्म ह--उनका कभी भी नाथ नही होता । 
जैन-धर्म में जीव के दो प्रकार के गुण माने ह--भ्रनुजीवीगुण और प्रतिजीबीगुण । जिनसे जीव का जीवन कायम रहता 
है श्रौर जो उसे छोड कर श्रन्यत्र नही पाये जाते हे, वे श्रनुजीवीगुण हे । चेतना की चेतनता इन्ही गुणों से है । जिनसे 
जीव का जीवन कायम नही है, किन्तु जो जीव को छोड कर अन्य द्रव्यो मे भी पाये जाते हे वे प्रतिजीबीगुण हे । 
इन भ्रनूजीवी गुणों में ज्ञान और दर्शन मुख्य हें । यही कारण है कि प्रारम्भ से सभी शास्त्रकारो ने जीव को ज्ञान 
दर्शनस्वरुप मानने पर श्रधिक जोर दिया है । नियमसार' में बतलाया है कि जीव उपयोगमयी है । उपयोग के 
दो भेद हँ--ज्ञान भ्ौर दर्दान । ज्ञान के भी दो भेद हे--स्वभाव ज्ञान और विभावज्ञान | इन्द्रियातीत और असहाय 
ऐसे केवलज्ञान को स्वभावज्ञान कहते हं और शेष मति आदि विभावज्ञान हूं । समयप्राभुत' में बतलाया है कि जो 
साधु मोह का त्याग करके झ्रात्मा को ज्ञानस्वरूप मानता है वही साधु परमार्थ का जानकार है। कामिक ग्रन्थों में 
कर्म के श्राठ भेद किये हूँ, उनमें ज्ञानावरण और दर्शंनावरण ये दो स्वतन्त्र कर्म हें । इससे भी जीव के ज्ञान-दर्शन 
स्वभाव की सिद्धि होती है । 
इस प्रकार जब हम इस रहस्य को जान लेते हे कि अन्य मत-मतान्तरो में जो श्रात्मा का स्वरूप स्वीकार 
किया गया है उनसे जैन धर्म की मान्यता अपनी एक विशेप मौलिकता को लिये हुए है तव हमें इस सत्य के समभने 
में देर नही लगती कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सव पदार्था का जानने श्रौर देखने वाला क्यो माना गया हैं ? 
बन्वनमुकत आत्मा की दो ही अवस्थाएँ हो सकती है । एक तो यह कि वह किसी को भी न जाने और न देखें झौर 
दूसरी यह कि वह सव को जाने भौर देखे । पहली श्रवस्था श्रात्मा को ज्ञान स्वभाव न मानने पर प्राप्त होती है। किन्तु 
तब यह प्रश्न होता है कि ससारी श्रात्मा के ज्ञान कँसे होता हैं ? सास्य इसका यह उत्तर देते हे कि बुद्धि स्वभावत 
अचेतन है और उसके निमित्त से जो अ्रध्यवसाय श्रौर सुखादिक उत्पन्न होते हे वे भी अचेतन है, परन्तु वृद्धि 
के समर्ग से पुरुष अपने को ज्ञानवान भ्रनुभव करता हूँ श्रौर बुद्धि अपने को चेतन अनुभव करती हैँ तथा नैयायिक और 
वेणेपिक इस प्रग्न का यह उत्तर देते है कि यद्यपि ज्ञान का निवास श्रात्मा में ही हूँ किन्तु जीव के मुक्त होने पर वह 
उससे अलग हो जाता है । ये दोनो ही उत्तर शअ्रपर्याप्त हें । इनसे मूल प्रश्न का समाधान नही होता, क्योकि वुद्धि का 
अ्रन्वय जिस प्रकार चेतन के साथ देखा जाता है, वैसा जड के साथ नहीं । दूसरी अवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव 
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मानने पर प्राप्त होती है । चूकि जैन परम्परा में आत्मा को ज्ञान स्वभाव माना है, अत वन्धनमुक्त आत्मा सब पदार्थों 
का ज्ञाता और 4 पटा ही सिद्ध होता है । यहाँ यह कहा जा सकता है कि जब वन्वनमुक्त आत्मा सवको जानता श्र 
देखता है तव श्रविजुद्ध अवस्था में उसे ऐसा मान लेने में क्या श्रापत्ति है ? ऋषियों ने इसका यह समाधान किया है 
कि जीव मे अ्रविशुद्धता विजातीय द्रव्य के सयोग से आती है और इसी लिए उसकी जानने की भक्ति भी पग्ु हो जाती है। 
कभी वह इच्द्रियो की सहायता से जानता है---विना इन्द्रियो की सहायता के नही जानता । कभी वह स्थूल को जानता हूँ 
--सूक्ष्म को नही जानता । आ्रादि । किन्तु जब श्रावरण का श्रभाव हो जाता है भौर आत्मा की मूलअवित प्रकट हो 
जाती है तब वह वतंमान को जानता है, भूत और भविष्यत को नही , स्यूल को जानता हूँ सूक्ष्म को नहीं , अव्यवहितत 
को जानता है व्यवहित को नहीं , स्व को जानता है पर को नही , यह्‌ नियम कँसे किया जा सकता है ? शर्थात्‌ 
नही किया जा सकता । यही कारण है कि जैत परम्परा मे केवल जानी को सबका जानने वाला और देखने वाला स्वीकार 
किया है । 
(२) इतर धर्मो व दर्शनो में सर्वेज्ता का स्वीकार 


यहाँ तक हमने जैन मान्यता के अनू सार सर्वज्ञता भर उसके कारण का विचार किया । अ्रव हमे यह देखना है 
कि अन्य धर्मो या दर्शनो का सर्वज्ञता के विपय में क्या अभिमत हैँ ? 
बौद्धसाहित्य में 'धम्मपद' एक प्रकाशमान हौरा है, जिसका समार के सभी विचारको ने आदर किया है । 
इसका सकलन बुद्ध भगवान के कूछ ही काल वाद हो गया था । इसमें कूल ४२३ गाथाऐ हे, जो २६ वर्गों में विभक्‍त हैं । 
इसके १४वें वर्ग का नाम वुद्धवर्ग' है। इसकी पहली गाथा में वतलाया है कि “जिसकी' जीत हार में परिणत नही हो 
सकती, जिसकी जीत को लोक में कोई नही पहुँच सकता, उस अ्रपद अनन्तज्ञानी बुद्ध को तुम किस उपाय से भ्रस्थिर 
कर सकोगे ?” इसमे स्पष्ट है कि वौद्धों ने द्शं-युग के पहले ही सर्वज्ञता को स्वीकार किया हैँ। धर्मकीति ने 
सर्वजञता की अपेक्षा जो मार्गशता पर भ्रथिक जोर दिया है, इसका कारण भिन्न है, जिसका हम यथावसर विचार करेगे। 
न्‍्यायददंन में सर्वज्ञता के स्थान में योगिज्ञान को स्वीकार किया हैं । वहाँ बतलाया है कि सक्षम (परमाणु 
श्रादि) व्यवहित (दीवार आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्रक्ृप्ट (काल तथा देश उभयर्प से ट्रस्थ) वस्तुओं 
का ग्रहण लोक प्रत्यक्ष के हारा कथमपि नही हो सकता, परन्तु ऐसी वस्तुओं का ज्ञान प्रवद्य होता है। भ्रत इससे योगि- 
प्रत्यक्ष की सिद्धि होती है । इसके अतिरिक्त न्यायदर्णन मे एक नित्य ईदवर भर माना है, जो नित्य सर्व है । वैशे- 
पिक दर्शन का मत न्यायदशन से मिलता हुआ है । हाँ, प्रारभ में वैशेषिक दर्शन ने नित्य ईइवर की कल्पना पर जोर 
नही दिया । 
योगद्शन मे योगी चार' प्रकार के बतलायें हँ--प्रथमकल्पिक, मधुकल्पिक, प्रश्ञाज्योति भौर झतिक्रान्त- 
भावनीय । ये योगी की क्रम से विकसित होने वाली चार अवस्थाएँ हैं। पहली अवस्था में श्रष्टाग योग की साधना, 
दूसरी में चित्तशुद्धि और तीसरी में भूतजयी तथा इन्द्रियजयी होना मुख्य है। इन तीन भ्रवस्थाओ्रों के वाद योगी लोग 
भ्रस्मिता में प्रतिष्ठित होकर सर्वज्ञता को प्राप्त करते हैं । और तव जाकर अतिक्रान्त भावनीय दशा को अम से प्राप्त 
होते हें । इतना ही नही, प्रत्युत इस दर्शन मे भी अ्नादि ईश्वर की कल्पना की गई है। यहाँ ईद्वर का अर्थ ऐद्वर्य 
और ज्ञान की पराकाष्ठा लिया गया है। 
हटकर 7 जे दस हे आप्त पुरुष प्रमाण माना यया है, पर धर्म का कथन कैवल 
॥ कारण हू, इसका विचार तो हम आगे करेंगे, पर इतना 





१४ जत' न्‍ 
यस्य लत हा व गाथा का चह भ्रनुवाद जो भवल्त आनन्द कौसल्यायन ने किया है । 
। पृष्ठ ३६७ 


सर्वज्ञता के श्रतीत इतिहास की एक ऋलक ३४९ 


सुनिश्चित है कि मीमासक भी सर्वजता के सर्वथा विरोधी न थे, क्योकि मीमासको ने आगम के द्वारा अतीन्द्रिय पदार्थों 
का ज्ञान स्वीकार किया ही है । दवरऋषि श्रपने जावर भाष्य में लिखते हैँ कि वेद के द्वारा भूत, भविष्यत, वर्तमान, 
सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता है। 

गीताधर्म ते ईच्वर के श्रवतारवाद को प्रतिप्ठित करने और सजीवन देने के ही लिए लिखा गया है । 
अ्रत उसके प्रत्येक वाक्य में सर्वनता की कलक है, यह वात गीता के स्वाध्याय प्रेमियों मे छिपी हुई नही है । 

इस प्रकार जिन धर्मो या दर्शनों में ज्ञान को आत्मा का स्वभाव नही माना है, उन्होंने जब किसी-न-किसी 
रूप में सर्वजता को स्वीकार किया है तव जो जैन धर्म प्रारम्भ से ही केवल ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानता आया 
हैं, वह यदि सर्वज्ता को स्वीकार करता है तो इसमे बया श्राइचर्य है । श्राव्चर्य तो तव होता जब वह आत्मा को ज्ञान 
स्वभाव मान कर भी सर्वज्ञता को नही स्वीकार करता । वास्तव में सर्वगता यह जैन सस्कृति की आत्मा हैं| हमें 
यहाँ यह न भूल जाना चाहिए कि जिस प्रकार वैदिक सस्क्ृति का मूल श्राघार वेद है, उसी प्रकार जैन या श्रमण 
सस्क्ृति का मूल आधार सर्वज्ञता है । 


(३) सर्वेजता का विरोध क्यो ? 


जब मीमासक लोग किसी भी पुरुष के वेदों के ह्वारा सब पदार्थों का ज्ञान होना मानते हे तव यह प्रव्न 
होता है कि उन्होंने पुरुष की सर्वजता का विरोध क्यो किया ? आगे हम इसी विपय पर प्रकाण डालने का 
प्रयत्न करेगे । 

जैमिनि ने वेद से सूचित होने वाले श्र्थ को धर्म' वतलाया है । इसलिए हमे पहले वेदों में किस विषय का 
विवेचन #, यह जान लेना जरूरी हैँ । सामान्यत वेदों के विषय" को विधि, मन्त्र, नामधेय, निषेघ और भश्रर्थवाद 
इन पाँच भागों में विभक्‍त किया जा सकता है । स्वर्ग की कामना वाला पुरुष यज्ञ करे/ इस प्रकार के वचनो को विधि 
कहते है । अनुप्ठान के प्रयोजक वचनो को मत्र कहते हे । अश्वमेघ, गोमेव, आदि नाम नासधेय कहलाते है । श्रनुचित 
कामों से विरत होने को निषेध कहते हे । तथा स्नुतिपरक कथन को श्रर्थवाद कहते हें। फिर भी वेद में विधिवाक्‍्यों 
की मुस्यता है । इस विपय-विभाग को देखने से हमे उस वैदिक धर्म की स्मृति हो झ्राती है, जिससे उत्पीडित प्राणियो 
के कप्ट निवारणार्थ जैनवर्म को बहुत-कूछ प्रयत्न करना पडा । किन्तु इसमे वैदिको को सन्तोष न हुआ । उनकी सर्वदा 
यह इच्छा रही कि जैन धर्म (श्रमणधर्म) नाम शेप हो जाय भ्रौर उसके स्थान मे वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा हो । जनता 
ज्ञान की उपासक न होकर यज्ञादि अनुप्ठानों में ही श्रभिरुचि रक्खे। प्रारभ से ही श्रमणो ने श्रहिसा को धर्म माना है, 
जब कि वैदिक लोग हिसा और श्रहिसा का विभाग न करके वेदविहित कर्मो को धर्म मानते आये है । वास्तव में यही 
समस्त भगडे की जड हैं । मीमासको ने जो यह घोषणा की कि (धर्म मे वेद ही प्रमाण है, धर्म जैसे श्रतीन्द्रिय अर्थ को 
पुरुष नही जान सकता ।/ इसका मुख्य कारण धर्म में हिंसा का ही प्रवेश हैँ। अव यदि मीमासक लोग पुरुष की स्वत 
सर्वज्ञता को स्वीकार कर लेते तो उनका यह सारा प्रयत्न घूलि में मिल जाता । यही कारण है कि मीमासको ने पुरुष 
की स्वत सर्वज्ञता का विरोध किया। 

इस विरोध का एक पक्ष और भी है । जैसा कि हम पहले लिख आये हूँ कि श्रमण धर्म का मूल आधार 
सर्वज्ञता है, किन्तु मीमासक लोग श्रमणवर्म का उच्चाटन करना चाहते थे। सर्वज्ञता के जीवित रहते वह सभव न था । 
इसलिए भी मीमासको ने सर्वज्ञता का विरोध किया । यह कोरी कल्पता नही है । मीमासको को छोडकर भर किसी 
ने सर्वजता का विरोध नही किया, इसी से यह सिद्ध है । 


' चौदनालक्षणोध्थों धर्म । 
* भारतीयदर्शन, पृष्ठ ३०३। 


३५० प्रेसी-असिनंदन-प्रथ 
(४) सर्वजता का गौरवमय अतीत 


अभी तक हमने यह वतलाया है कि जैन परम्परा में सवृज्ञता को किस रुप में स्वीकार किया गया है और 
इतर धर्मो या दर्शनों मे उसे कहाँ तक स्थान प्राप्त है। साथ ही, यह भी वतलाया कि मीमासक लोग सर्वज्ञता का 
क्यो निषेध करते है । अब भी यह वात विचारणीय है कि दर्शनयुग के पहले भी क्या नर्वज्ञता का यही स्वरूप माना 
जाता था अथवा घर्मज्ञता या आत्मज्ञता को क्रमिक परिभाषा ने सर्वज्ञता के वर्तमान रूप की सृष्टि की ? 

जवर ऋषि अपने जावरभाष्य मे 'अयातो घमे जिज्ञासा सूत्र की व्याल्या करते हुए लिखते हे कि “धर्म' 
के विषय में विद्वानों मे वडा विवाद है । किसी ने किसी को धर्म कहा है, किसी ने किसी को । सो बिना विचारे धर्म 
मे प्रवृत्ति करने वाले मन्‌ प्य को लाभ के स्थान मे हानि की ही मधिक सभावना है । भ्रत घर्म का ज्ञान कराना झ्ावश्यक 
है!” यहाँ प्रइन उत्पन्न होता है कि मोमासको के मत से जब पुरुष धर्म जैसे सृक्ष्म तत्त्व को जान ही नही सकता तब 
वह धर्म का क्या ज्ञान कराएगा ? थोडी देर को हम इस प्रइन के उत्तर का भार कुमारिल पर ही छोड दे तो भी शवर 
ऋरषि के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता हे कि जवर ऋषि यह जानते थे कि जैमिनि के समय में धर्म के 
विपय में वडा वाद-विवाद हुआ था। जेमिनि को वैदिक धर्म की ही प्रतिष्ठा करनी थी। अत उन्होने चोदना 
लक्षणोष्थों घर्म ” कहकर वेद से सूचित होने वाले श्रर्थ को घर्म बतलाया । 

यह तो सव कोई जानता है कि जिस प्रकार वैदिक धर्म का मूल आधार वेद माने गये हे उस प्रकार श्रन्य 
धर्मों का मूल आधार उस धर्म के प्रवत्तंक पुरुष माने गये हे । वेदों को एक या एक से अधिक पुरुषों ने रचा होगा । 
अत वैदिक धर्म का प्रवत्तंक पुरुष ही सिद्ध होता है, पर यहाँ इसका विचार मुख्य नही है । इससे निश्चित होता हूँ 
कि जिस प्रकार वैदिक धर्म वेदो की प्रमाणता पर अवलम्बित है, उसी प्रकार अन्य धर्म उस धर्म के प्रव्तक पुरुषो की 
प्रमाणता पर अवलम्बित हे । पर प्रमाणता की कसौटी क्या ? कोई भी पुरुष चौपथ पर खडा होकर कह सकता है 
कि में या यह पोधी प्रमाण हैँ । इनके द्वारा वतलाये गये मार्ग पर चलो, इससे सवका कल्याण होगा । तो क्या जनता 
इतने कहने मात्र से उनका अनुसरण करने लगेगी ? यदि नही तो हमे फिर देखना चाहिए कि वह प्रमाणता कैसे प्राप्त 
होती है ? 

जवर ऋषि आगे चोदनालक्षणोष्थों धर्म ” सूत्र का व्यास्यान करते हुए लिखते हूँ कि “जो अर्थ वेद से सूचित 
होता है, उस पर चलने से पुरुष का कल्याण होता है ।” प्रदन हुआ यह कैसे जाना ? इस पर गबवर ऋषि कहते हे 
कि भाई ' देखो चूकि वेद' भूत, वर्तमान भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित भौर दूरवर्ती सभी पदार्थों का ज्ञान कराने में 
समथे है, पर इन्द्रियो से यह काम नही हो सकता ।” अत ज्ञात होता है कि वेद से सूचित होने वाल। श्र्थ ही पुरुष का 
कल्याणकारी है । 

थोडा ग़वर ऋषि के इस कथन पर ध्यान दीजिये। कितने अच्छे ढग से वे उसी वात को कह रहे हे, जिसे 
सर्वज्ञवादी कहते है। सर्वश्ञवादी भी तो यही कहते है कि “ग्रम॒क धर्म प्राणीमात्र का हितकारी है, क्योकि उसका वक्ता 
सूक्ष्मादि पदार्थों का ज्ञाता, अथात्‌ सर्वज्ञ हे ।” 

इतने विवेचन से कम-से-कम हमे इतना पता तो लग जाता हैँ कि जवर ऋषि के समय में धर्म में कल्याण- 
कारित्व सिद्धि के लिए सर्वार्थप्रतिपादनक्षमता या सर्वज्ञता का माना जाना आवश्यक था। 





' मं प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुबिद । केचिदन्य धर्ममाहु फेचिदन्यम्‌॥। सोध्यमविचार्य प्रवर्समान कड्च- 
देवोपाददानो विहस्येत श्रनर्थ च ऋच्छेत्‌ तस्माद्धमों जिज्ञासितव्य इति ४! शावरभाष्य १ पझ० १ सू० पृ० ३ 
* सोध्ये पुरुष नि श्रेयसेन सेंय्यूनक्तीति प्रतिजानीमहे । 


आल शक हि भूत भवन्‍्त भविष्यन्त सूक्ष्म व्यवहित विध्रकृष्टमित्येवञ्जातीयकमर्थ शक्‍नोत्यवगसयित नान्‍्यत 
कज्चन न्द्र्यम्‌ | ७ बे 


सर्वज्ञता के श्रतीत इतिहास की एक भऋलक ३५१ 


साधारणत अवर ऋषि का वास्तव्य काल ईसवी सन्‌ २०० के लगभग माना जाता है । इसलिए इतना 
तो निव्चयपृर्वक ढी कहा जा सकता है कि वेदों में इस प्रकार की योग्यता ईसवी सन्‌ २०० के लगभग मानी जाने लगी 
थी। पुरुष की संवंजता के निषेध के बीज भी तभी से बोए गए, यह भी इससे फलित होता है। मालूम होता है कि भवर 
ऋषि ने यह यूवित सर्वज्नवादियों से ली होगी, किन्तु यह बात निश्चयपूर्वक तो तव कही जा सकती है जब यह वतलाया 
जा सके कि पुरुष की सर्वज्ञता की मान्यता इससे बहुत पुरानी है । श्रत पहले इसी का विचार किया जाता है । 

दिगम्वर परम्परा में पट्खण्डागस श्रीर कपायप्राभृत मूलश्रुत के श्रगभूत माने जाते है । इवेत्ताम्बर परम्परा 
के अनुसार तो भ्रगसाहित्य श्रव भी विद्यमान हैं । इस साहित्य के देखने से मालूम होता है कि जैन परम्परा में सब्बे 
जाणई सवधी मान्यता वहुत पुरानी है । 

यतिवुपभ आचार्य जो स्पप्ठत ईसबी सन्‌ पूर्व के है, कपायप्राभृत के चूणिसूत्रो में लिखते है-- 

तदो श्रणतकेवलगाणदस्तणवी रियजुत्तो जिणो केवली सब्बण्हो सव्बदरिसी भवदि सजोगिजिणो त्ति भण्णद । 
अ्सर्खेज्जगुणाएं सेढीए पदेसग्ग णिज्जरेमाणों विहरदि त्ति 

श्र्थात्‌---धाति चप्तुप्टय के क्षय होने पर अनन्त केवल ज्ञान, केवल दर्शन श्रौर बीर्य॑ से युक्त हो कर केवली 
जिन सर्वज्ञ और सर्वदर्णी होते है जिन्हें सयोगी जिन कहते है । ये सयोगी जिन श्रसस्यात गुणित श्रेणील्प से कर्म- 
प्रदेशों की निर्जया करते हुए विहार करते है ।” 

पहले प्रकृति भ्रनुयोगद्वार और स्थानाग सूत्र के जो उद्धरण ढे झाये है, उनसे भी इसी बात की पुष्टि होती है । 

बौद्ध साहित्य में 'धम्मपद” युत्तपिटक के श्रन्तग्गंत ही है । इसके श्ररहन्तवर्ग मे वतलाया हँ--- 

गतद्धिनो चिसोकस्स विप्पमुत्तस्स सब्बधि। सब्बगन्थप्पहीणस्स परिलाहो न विज्जति ॥' 

ग्र्थात्‌ृ--/जिसका मार्ग समाप्त हो गया हूँ, जो शोक रहित है, जो सर्वथा बिमुकत है, जो सर्वज्ञ हे भौर 
जिसकी सभी ग्रन्थिया क्षीण हो गई, उसके लिये परिताप नहीं ।”” 

इन प्रमाणों के श्राधार से सर्वत्ञ की 'सब्बे जाणइ' वाली मान्यता बहुत प्राचीन है, ऐसा मान लेने मे ई£ 
प्रकार का सन्देह नहीं रहता। 

उपनिपदो के जो दो एक उल्लेख हमे प्राप्त हुए हे, उनके देखने से मालूम होता हैँ कि पहले ब्राह्मण लोग 
श्रात्मा की उक्रान्ति, परलोक श्रौर पुनर्जन्म आ्रादि विद्याश्रों से परिचित न थे । उन्हें यह विद्या क्षत्रियों से प्राप्त हुई है | 
छान्‍्दोग्य उपनिपदु में एक कथा श्राई है जिससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । कथा इस प्रकार हँ--- 

“किसी समय श्ररुण के पुत्र इवेतकेलतु पाचालो की परिपद्‌ में पहुँचे । वहाँ क्षत्रिय राजा प्रवाहण जैविलि 
ने उनसे जीव की उत्क्रान्ति, परलोकगति और जन्मान्तर के सवध में एक-के-बाद-एक पाँच प्रइन किये, किन्तु ब्वेतकेतु 
उन प्रब्नो में से एक का भी उत्तर न दे सके । इससे बहुत ही लज्जित हो कर इ्वेतकेतु ने श्रपने पिता श्ररुण के पास 
जाकर उनके इन पाँचो प्रग्नो का उत्तर माँगा । पिता ने कह्दा उन्हें तो हम भी नही जानते । तव बाप श्रौर बेटा दोनो 
ही राजा जैविलि के पास गये । जाकर द्वेतकेतु के पिता ने राजा से कहा कि आपन मेरे लटठके से जो प्रथ्त किये थे 
उनका उत्तर दीजिये । गौतम की प्रार्थना सुनकर राजा चिन्तित हुए । उन्होंने ऋषि से कुछ समय ठहरने के लिए 
कहा । फिर कहा--हे गौतम ! श्राप हमसे जो विद्या सीखना चाहते हूँ वह विद्या आपसे पहले किसी ब्राह्मण को नही 
प्राप्त हुई है ।” 

बृहदारण्पक उपनिषद्‌ के छठे श्रध्याय में भी इसी प्रकार का एक उत्लेख आया हैं । यथा-- 

दय॑ं विद्या इत* पूर्व न फस्मिदिचत्‌ ब्राह्मण उबास। ता त्वह तुभ्य वक्ष्यासि । 


कसी 


* क्र्मंबाद झौर जन्मान्तर, पु० १८६ 
* क्र्मंदाद श्रौर जन्मान्तर, पृष्ठ १८८ 


३५२ प्रेसी-अभिनदन-प्रंथ 


पर्पात--“यह विद्या इसके पहले किसी ब्राह्मण को नही मिली उसी क्य उपदेश में तुमको करता हूँ ।' 
उपनिषदो के इन उल्लेखो मे रहस्य मालूम होता है । इनसे मुझे इन्द्र और गौतम गणधर के सवाद का 
स्मरण हो जाता है । मालम होता है कि सारी अध्यात्म विद्या वैदिको को श्रमणो से प्राप्त हुई है । मीमासा के दो भेद 
है--पूर्व मीमासा और उत्तर मीमासा । पूर्व मीमासा से यज्ञादि कर्रो की विधि और मनन आदि का वर्णन है । इस- 
लिए इसे कर्मकाण्ड कहते है । उत्तर मीमासा मे अध्यात्म विद्या का वर्णव है। इसलिए इसे ज्ञानकाण्ड कहते हे । 
कर्मकाण्ड का सीधा सवध वेदो से है और ज्ञानकाण्ड का उपनिषदो से । उपनिषदो का सकलन वेदों के वहुत काल बाद 
हुआ है । वैदिको ने कमंकाण्ड से झपला काम चलता न देखकर ही इस यध्यात्म विद्या को अपनाया । फिर भी छुद्ध 
मीमामसा में इसे महत्व का स्थान प्राप्त नही । ब्राह्मगधर्म मे यज्ञादि क्रियाकाण्डकी जो श्रेप्ठता है चह मोक्ष की नही । 
श्रमणधर्म और ब्राह्मणघर्मं का अतर इसी से समझ मे आ जाता है । इस प्रकार हम देजते हे कि ब्राह्मणो ने श्रमणों की 
अध्यात्म विद्या को ग्रपनाया तो सही, किन्तु वे उसके सारे तत्वों को ययावत्‌ रूप से न अपना सके । उनके सामने 
वेदों की प्रतिष्ठा का सवाल खडा हो रहा । इसलिए उन्होने श्रमणो को महत्व देना उचित न समझा । वस यही एक 
प्रेरणा है, जिससे उन्होने पुरुष की सर्वज्षता का निषेध किया । किन्तु जब हम उपनिषदो में 'य भात्मपित्‌ स सर्ववित्‌' 
इस प्रकार के वाक्य देतते हे तो मालूम होता है कि सर्वज्ञ की सब्वे जाणइ' वाली मान्यता बहुत पुरानी है । इतना 
ही नही, बल्कि वह श्रमणघधर्म की जआात्मा हूँ । 
इतने विवेचन से यद्यपि हम इस निर्गय पर तो पहुँच जाते हँ कि दर्शन युग के पहले सर्वज्ञता का वही स्वरूप 
माना जाता था, जिसका दार्ज निको ने विस्तार से उहापोह किया है तथा इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि धर्मज्ञता या 
अत्मज्ता की क्षमिक परिभाषा ने सर्वज्ञता के वतंमान रूप की सृष्टि नही की । अब देखना यह है कि वौद्ध-गुरु धर्मे- 
कौति ने सर्वेज्ञता की अपेक्षा धर्मश्ता पर ही भ्रधिक जोर क्यो दिया ? जब वह सर्वज्ञता का विरोधी नही था और यह 
जानता था कि नर्वज्ञतता के भीतर धर्मंगता का अन्तर्भाव हो ही जाता है तब उसे यह कहने का क्या कारण था कि “कोई 
नसार' के नव पदार्थो का साक्षात्कार करता है कि नही, इससे हमें प्रयोजन नही ? प्रकृत मे हमे यह देखना है कि 
उसने धर्म को जाना या नही । यदि उसने धर्म को जाना है तो हमारा काम चल जाता है ।” बात यह है कि पहले 
कुमारिल से यह स्वीकार कर लिया हैँ कि “यदि कोई घर्मातिरिक्त अन्य सब पदार्थों को जानता है तो इसका कौन 
निराकरण करता है । हमारा तो कहना केवल इतना ही है कि पुरुष धर्म का ज्ञाता नही हो सकता ।” धम्मकीति ने 
कुमारिल के इसी कथन का उत्तर दिया है । कुमारिल के सामने जहाँ वेद की प्रतिष्ठा का प्रश्न रहा है वहाँ धर्मकीति 
के सामने पुरुष की प्रतिष्ठा का प्रइन रहा है । एक वार एक आदमी ने भपने एक साथी से कहा, “आपमें और तो सब 
गुण हूँ, किन्तु भाप भूठ बहुत बोलते हो । ' तो इसका उसने उत्तर दिया, “मुझमे भौर गुण हो या न हो, किन्तु इतना 
सच हैँ कि में फूठ कभी नहीं वोलता । ” बस इसी प्रकार का यह कुमारिल और धर्मकीति का सवाद है । कुमारिल 
चाहता ः कि किसी-न-किसी प्रकार सर्वजवादियों के तीर्थंकर को अप्रमाण ठहराया जाय । इसके लिए वह प्रलोभन 
भी देता है । कहता है कि आपका पुरुष और सबको जानता है, इससे हमें क्या आपत्ति है। यहाँ कुमारिल पदार्थों के 
0 कट लेकिन घर्मकीति कुमारिल के कहने की इस चतुराई को समझे लेता है 
हे कोई प्रत्यत्तर ही नही हो सकता । धर्मकीति के इस उत्तर के बाद उत्तर-प्रत्युत्तरो 





' सर्व पश्यतु वा भा वा तत्त्वसिष्ट तु पद्यतु । 
_ फीटसरयापरिज्ञान तस्य न क्वोपयुज्यते ॥ प्रसाणवातिक २, ३३ 
 धर्मज्ञत्वनिषेषस्तु केवलोघ्न्रोपयुज्यतते । 

सर्वेमन्यहिजानस्तु पुरुष केन दायंते ॥ हि 

पह फारिका त्तत्त्वसप्रह पृष्ठ ८१७ में कुमारिल के नाम से उद्घृत है । 


सर्वज्ञता के प्रतीत इतिहास फी एक ऋलक ३५३ 


की दिला ही बदल जाती हैँ । यह है धर्मकीति का मानस, जिससे उसने सर्वज्ञता की श्रपेक्षा धर्मज्ता पर श्रविक जोर 
दिया । 


(५) आचार्य कुन्दकुन्द की दृष्टि में 


इतने विवेचन के वाद भी भगवान कुन्दकुन्द ने केवल ज्ञान के विपय में क्या लिखा हैँ, यह जानना श्रावश्यक 
है, क्योकि उन्होने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप को समभने के लिए जो मार्ग सुनिश्चित किया है उसमे सत्य तक पहुँचने 
में वी सहायता मिलती हूँ । भगवान्‌ कुन्दकन्द की व्याख्यानणैली व्यवहारनतय श्रौर निद्चयनय पर आ्राश्रित हैँ । 
ग्रत पहले उन्हीं के वचनो में इन दोनो नयो को समभ लेना जरूरी है । 'समयप्राभृत' में वे लिखते है--- 
ववहारोध्भूवत्यों भूदत्यों देसिदों दु सुद्धणश्रो । 
भूदत्यमस्सिदों खलु सम्मादिदठी हवदि जीवों ॥१३॥ 
श्र्थात्‌ू--समय में व्यवहारनय को श्रभूतार्थ श्रीर गुद्वनय को भूतार्थ बतलाया है। इनमें से भूतार्थ 
का आश्रय करनेवाला जीव सम्यर्दुष्टि हैँ ।”” 
इससे व्यवहार भ्रौर निदचयनय के स्वम्प पर तो प्रकाण पड जाता है । तब भी भूतार्थ और अ्रभृतार्थ का 
समभना णप रहता हूँ । उन्होने श्रभूतार्थ श्रौर भूतार्थ की मर्यादा का स्वय निर्देश नहीं किया है, फिर भी उनकी 
व्यास्यान जैली से इसका पता लग जाता हैं । श्रत यहाँ इसका निर्देश कर देना ही श्रावष्यक प्रतीत होता है । उनकी 
व्यात्यानगैली में निम्त वातो को श्रपनाया गया जान पडता है--- 
(१) जीव' श्रौर देह एक है यह व्यवहारनय है । जीव और देह एक नहीं, किन्तु पृथक्‌ू-पृथक्‌ हे, यह 
निदचयनय है । 
(२) वर्णादिक' जीव के है यह व्यवहारनय है । तथा ये जीव के नही हे यह निएचयनय है । 
(३) रागादिक' जीव के हे यह व्यवहारनय हू । श्र ये जीव के नही हैँ यह निडचयनय है । 
(४) क्षायिकं श्रादि भाव जीव के है यह व्यवहारनय है । किन्तु शुद्ध जीव के न क्षायिक भाव होते 
और न अन्य कोई यह निदचयनय है। 
(५) केवली भगवान्‌ सबको जानते भौर देखते हे,' यह व्यहारनय है, किन्तु अपने श्रापको जानते और 
देखते है, यह निदचयनय हैं। 
(६) भरीर' जीव का है ऐसा मानना व्यवहार है श्रौर शरीर जीव से भिन्न है ऐसा मानना निदचय है । 
इस प्रकार ऊपर जो हमने छ बातें उपस्थित की हे उनसे व्यवहार श्रौर निश्चय की कथनी पर पर्याप्त 
प्रकाश पड जाता है । यहाँ इनसे भिन्न और भी उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हे, पर इससे लेख का कलेवर वढ 
जायगा श्नौर यह स्वतन्त्र विपय हूँ। 
इन सब उदाहरणों से एक ही वात फलित होती है कि जहाँ स्व से भिन्न पर” का किसी भी प्रकार का 
सवध आ गया उसे श्रात्मा का मानना व्यवहार है । यथ्रपि क्षायिक ज्ञान और केवलज्ञान में कोई भ्रन्तर नही है परन्तु 
केवलज्ञान को आत्मा का कहना नि३चयनय है और क्षायिकज्ञान को आत्गा का कहना व्यवहारनय है। यहाँ में 
भेदाभेद को ध्यान में रखकर विचार नही कर रहा हूँ । इससे वस्तु के विवेचन करने में भर भी सूक्ष्मता झा जाती है, 
जो प्रकृत मे गौण है । यहाँ तो केवल देसना यह हैँ कि भगवान्‌ कुन्दकुन्द ने कितने श्रथों म॒ व्यवहार श्रीर निवपचय का 
प्रयोग किया है । 


' देखो समयप्राभत गाथा ३२ * देखो समयप्राभुत गाथा ६१ 
* देखो समयप्राभुत गाथा ५१ * देखो नियमसार गाथा ४१ 
+ देखो नियमसार गाथा १५८ * देखो समयप्राभत गाथा ५५ 
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झ्प्र्ड प्रेमी-अभिनंदत-प्रथ 

पहले उदाहरण में एकत्व में दो का सयोग व्यवहार का प्रयोजक है । दूमरे उदाहरण में सवध के कारण 
जींव में भिन्न दृव्य के गणो का आरोप व्यवद्यार का प्रयोजक है । तीसरे उदाहरण मे निमित्त की प्रवावता व्यवहार का 
प्रयोज्क है । चौथे उदाहरण में निमित्त की भपेक्षा नामकरण व्यवहार का प्रयोजक है । पाँचवे उदाहरण में ज्ञायक 
से ज्ेयों की भिन्नता व्यवहार का प्रयोजक हैं और छठ उदाहरण में सव्थ व्यवहार का प्रयोजक है । 

इनमे से पहला, दूत्तरा और छठा ये असद्भूत व्यवहार के उदाहरण है, वयोकि वास्तव में जीव दबैसा तो 
नही है । सयोग से जीव में उन धर्मो का आरोप किया गया हूँ । तीसरा, चौथा और पाँचवाँ ये सदुभूत व्यवहार के 
उदाहरण है, क्याकि बच्चपि ये सव अवस्थाएँ जीव की ही है। फिर भी इनके होने में पर की अपेक्षा रहती है । इस- 
लिए ये व्यव्हार कोटि में चली जाती हे । 

निरचयनय की अपेक्षा उनकी व्यास्यानशैली मुरयत दो भागों में बेंट जातो है। एक मे ज्ञानादि गुणों 
हारा आत्मा का कथन किया गया हैँ झौर दूसरी मे अन्य द्वव्यों के गुणो या सयोगी भावों के निषेध द्वारा आत्मा का 
कथन किया गया है । इनसे हमारी आँखो के सामने सगुण और निर्गुण ब्रह्म की कन्‍्पना साकार रूप ध्यरण करके 
आ उपस्थित होती है । व्यवहार भौर निश्चयनय के इस विठेचन से अभूतार्थत्व और भूताथ्थत्व के स्वस्प पर पर्याप्त 
पकाञ्म पड जाता है । यहाँ भूत' भव्द उपलक्षण है । झत यह प्र्थे हुआ कि वस्तु जिस रूप न थी, न है, और न रहेगी, 
तद्रप उसको मानना अभूत्तायंनय है तथा जो वस्तु जिस रूप थी, है और रहेगी तद्बूप उसको मानना भूतार्थनय है । 
प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना है । अत जिन धर्मो का उपादान जीव है, किन्तु जो अन्य निमित्तो की अपेक्षा से 
होते है, उन्हें भी भूतार्थंथय जीव का स्वीकार नही करता । किन्तु इससे वे 'वर्णादिक जीव के है ” इस कथनी की कोटि 
में तो पहुँच नही जाते । कार्य उपादान नप ही होता है । इसलिए उसे उपादान का ही मानना होगा । ढिनन्‍्तु भूतार्थनय 
निमित्त को तो देखता नहीं। उसकी दृष्टि मे तो कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा एक ही वस्तु है । अत वह 
इन्हे जीव का स्वीकार नही करता । यह इसका मधितार्थ हे 

तभी तो भगवान्‌ कुन्दकुन्द नियमसार की गाथा ४७ और ४८ मे लिखते हे, “जिस' प्रकार सिद्धात्मा 
जन्म, जग और मरण से रहित हे, झराठ गुण सहित है, अभरीर है, अविनाणी हे आदि उसी प्रकार ससार मे स्थित 
जीव भी जानने चाहिए ।” 

इस प्रकार नूतार्थ और अमतार्थ का निर्णय कर लेने के वाद झव हम प्रकृत विषय केवलज्ञान पर आते है । 

आचार्य कुच्दकुन्द प्रवचनसार' की गाथा ४७ मे लिखते है, “जो' चैकालिक विचित्र और विपम सब पदार्थों 
को एक साथ जानता है, वह क्षायिक ज्ञान है । ” तदनन्तर इस तत्व का ऊहापोह करते हुए वे गाथा ४८५ और ४६ में 
लिखते है कि “जो त्रैका लिक सब पदार्थों को नही जानता है वह पूरी तरह एक पदार्थ को भी नही जानता है और जो 
पूर्री तरह से एक पदार्थ को नही जानता है वह सब पदार्थों को कैसे जान सकता है ?” उनका यह विवेचन आचाराग' 
के 'जो एक को जानता हैँ वह सव को जानता है और जो सब को जानता है वह एक को जानता है ।”” इस कथन 
से मिलता हुआ है । इसमे तो सदेह नही कि इन दोनो सूत्रग्नथो के ये समर्थन वाक्य है, जिनके द्वारा सर्वज्ञत्व का ही 
समर्थन किया गया प्रतीत होता है । किन्तु जब हम नियमसार की गाया १५८ पर दृष्टिपात करते हे तब हमे वहाँ किसी 
इत्तरी वस्तु के ही दर्शन होते है । वहाँ आचार कृन्दकुन्द को सर्वज्ञत्व के समर्थन वाली दृष्टि बदल कर आत्मतत्त्व के 





' जारसिया सिद्धप्पा भवमल्लिय जीव तारिसा होति । नियससार गाथा ४७-४८॥ 
“ज तक्‍कालियमिदर जाणदि जुगव समंतदो सब्द। श्रत्थ॑ विचित्तविसम त॑ णाण खाइय भणिय ए 
मी 0 कदे2 5 श्रत्ये तिक्कालिगे तिहुवणत्ये । णादु पा ण सक्‍क सपज्जय दव्वसेग वा ॥४डंछा। 
पज्जयमेः इब्वजादीणि। ण विजाणदि जदि जुगव किघ सो सब्बाणि जाणादि ॥ ४६ ए* 
: जे एम जाणइ से सत्च जाणइ । जें सब्व जाणइ से एग जाणइ। आाचारांग सूत्र १९३। 


सर्वज्ञता के श्रतीत इतिहास की एक ऋलक ३५५ 


जे हा, 


विश्लेषण में लीन हो जाती है । तभी तो वे वहाँ लिखते हं, “यद्यपि' व्यवहारवय की अपक्षा केवली सब को जानते 
और देखते हे, किन्तु निरचयनय की अपेक्षा वे अपने को ही जानते और देखते हे ।” श्रात्मस्वरूप का कितना सुन्दर 
विश्लपण है। जायक भाव आत्मा का स्वभाव है, किन्तु वह आत्मनिप्ठ हैं। अत फलित हुआ कि निएचयनय से 
आत्मा स्व को ही जानता और देखता हूँ तथा व्यवहार द्विविधामय हैं । उसका अनेक के बिना काम नही चलता । 
अत फलित हुआ कि व्यवहारनय से आत्मा सवको जानता और देखता है। वात यह है कि कार्यकारण व्यवहार, 
जिसकी लीक पर सारा ससार चक्र प्रतिक्षण घूम रहा है, केवल स्वरूप के विइलेपण करने तक सीमित नही है, वयोकि 
वह द्विविधामय है । हम देखते हे कि जब दो या दो से श्रधिक परमाणुओ के मिलने से स्कन्ध वनता है और फिर उनसे 
मिट्टी श्रादि विविध तत्त्वो की उत्पत्ति होती है । तदनन्तर उन्हें ज्ञान भेदरूप से ग्रहण करता है । तव इन सब को मिथ्या 
कस कहा जा सकता है _? सत्य और मिथ्या ये शन्द सापेक्ष हे। ऋषियों का प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना रहा है । 
अत उन्होने व्यवहार को मिथ्या आदि जो कुछ जी में श्राया सो कहा। वेदान्तियो ने तो इस द्विविधामय जगत के श्रस्तित्त्व 
को ही मिटा देना चाहा, पर वया इससे व्यवहार नाम शेप हुआ ? यदि निश्चय सत्याधिप्ठित है तो वह अपनी अपेक्षा 
सेही | यदि व्यवहार की अपेक्षा से ही उसे वैसा मान लिया जाय तो वन्ध मोक्ष की चर्चा करना ही छोड देना चाहिए । 
कविवर प० वनारसीदास जी ने ऐसा किया था, पर अन्त में उन्हे एकान्त निरचय का त्याग करके व्यवहार की शरण 
में आना पडा । आचार्य कुन्दकुन्द ने जो व्यवहार को अभूतार्थ कहा है वह व्यवहार की अपेक्षा नही, किन्तु निश्चय की 
अपेक्षा से कहा है । व्यवहार अपने अर्थ में उतना ही सत्य है, जितना कि निश्चय । जिस प्रकार हम विविध पदार्थों 
को जानते हे, किन्तु हमारा वह सव जानना भूठा नही हैँ फिर भी वह ज्ञान ज्ञान स्वरूप ही रहता हैं। उसी प्रकार 
केवली भगवान्‌ सब पदार्थों को जानते और देखते हे, किन्तु उनका वह जानना असत्य नही है । फिर भी वह उनका 
ज्ञायकभाव झात्मनिष्ठ ही हूँ । उपर्युक्त व्यवहार और निरचय की कथनी का यही मथितार्थ है। 

उपनिपद्‌ में जो “य* श्रात्मबित्‌ स सर्ववित्‌', 'य सर्ववित्‌ स श्रात्मवित्‌' इत्यादि वचन मिलते हे उनका मेल 
अधिकतर प्रवचनसार के कथन से ही बैठता है । 'नियमसार' के कथन से नही, क्योकि 'नियमसार में पृथक्‌ पृथर्‌ 
दो दृष्टियाँ काम कर रही है जब कि प्रवचनसार मे दृष्टिमेद से कथन करने की मुख्यता न होकर सर्वज्ञत्व के समर्थन की 
मुस्यता है । उपनिषद्‌ में भी हमे यही वात दिखाई देती है । हाँ, उपनिपद्‌र्में 'एक' शब्द के स्थान में आत्म' जब्द का 
प्रयोग भ्रवश्य मिलता हैँ पर इससे विवेचन करने की दृष्टि नही बदली हैँ, जव कि “नियमसार' में विवेचन करने की दृष्टि 
ही बदल गई है । इतने विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता हैं कि 'प्रवचनसार, आचाराग सूत्र' और 'उपनिषद्‌/इनकी कथनी 
का प्रयोजन एक है और “नियमसार' की कथनी का प्रयोजन इससे भिन्न है । प्रवचनसार' में जहाँ सिद्धात के उद्घाटन 
करने की ओर भुकाव है, वहाँ 'नियमसार' में मुख्यत मूलभूत तत्त्व की मीमासा करते हुए फलितार्थरूप से उसका 
कार्यभाग स्वीकार किया गया है । यहाँ यह कार्यंभाग ही अभूतार्थ है क्योकि वह जीव की अशेष ज्ञेयो के निमित्त से 
होने वाली दक्ा है और मीमासित तत्त्व ही भृतार्थ है, क्योकि जीव में ज्ञायकभाव श्रन्य निमित्तों से उत्पन्न नही होता 
किन्तु वह उसका स्वभाव हैँ | तात्पय यह है कि आचार कुन्दकुन्द कारण रूप से आ्रात्मनिष्ठ ज्ञायकभाव और कार्य- 
रूप से सर्वज्ञता को स्वीकार करते है जिसका उन्होने अपने 'प्रवचनसार' झ्रादि ग्रथो में बहुत ही सुन्दरता से विवेचन 
किया है । 

फाझ्यी ] 


* 'जाणदि पससदि सन्व ववहारणएण केवली भगव | केवलणाणी जाणदि पस्सदि णिथसेण श्रप्पाण ॥ १५५४ 


जैन-मान्यता में धर्म का आदि समय ओर उसकी मयोदा 
पं० वद्यीधर व्याकरणाचार्य 


प्राय धर्म को सभी मान्यताओं में श्रमर्यादित काल को मर्यादित अ्रनन्त कल्पों के रूप में विभकत किया गया 
है, लेक्नि किन्ही-किन्ही मान्यत/ओ में जहाँ इस दृष्यमान्‌ जगत की अस्तित्त्व स्वरूप सृप्टि श्रौर अभाव स्वरूप प्रलय को 
आबधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की गई है, वहाँ जैन मान्यता में प्राणियों के दु ख के साधनों की क्रमिक 
हानि होते-टोते सुख के साधनों की क्रमिक वुद्धिस्वरूप उत्सर्पण और प्राणियों के सुख के साधनों की क्रमिक हानि होते- 
होते दु ख के साधनों की क्रमिक वुद्धिस्वरूप श्रवसर्पण को आ्राधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की 
गई है । 

तात्पय यह कि धर्म की किन्ही-किन्ही जैनेतर मान्यताओं के अनुसार उनके माने हुए कारणो द्वारा पहिले 
तो यह जगत्‌ उत्पन्न होता है और पश्चात्‌ यह विनष्ट हो जाता है । उत्पत्ति के अनन्तर जब तक जगत्‌ का सद्भाव बना 
रहता है उतने काल का नाम सृष्टिकाल और विनष्ठ हो जाने पर जब तक उसका अ्रभाव बना रहता हैँ उतने काल 
का साम प्रजयकाल माना गया है । इस तरह से एक सुष्टिकाल भर उसके अनन्तर होने वाले एक प्रलयकाल को मिलाकर 
इन मान्यता के अनुसार एक कल्पकाल हो जाता है । जैन मान्यता में इन मान्यताओं की तरह जगत्‌ का उत्पाद और 
विनाय नही स्वीकार किया गया हूँ । जैन मान्यता में जगत्‌ तो भ्रनादि भर श्रनिधन है, परन्तु रात्रि के वारह बजे से 
श्रत्वकार का क्रमपूर्वक ह्वास होते-होते दिन के वारह बजे तक प्रकाश की कऋ्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान जैन 
मान्यता में जितना' काल जगत्‌ के प्राणियों के दु ख के साधनों का अमपूर्वक हास होते-होते सुख के साधनों की ऋ्रम- 
पूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप उत्सरपंण का बतलाया गया हैँ उतने काल का नाम उत्सपिणी काल भ्रौर दिन के वारह बजे 
से प्रकाश का ऋ्रमपूर्वक ह्वास होते-होते रात्रि के वारह बजे तक अन्धकार की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान 
वहा पर (जैन मान्यता मे) जितना काल' जगत्‌ के प्राणियो के सुख के साधनों का अमपूर्वक हास होते-होते दु ख के 
साधनों की कऋमपूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप अवसपंण का वतलाया गया है उतने काल का नाम अवसर्पिणी काल 
स्वीकार किया गया है । एक उत्सपिणी काल भर उसके अनन्तर होने वाले एक भ्रवसपिणी काल को मिला कर 
जैन मान्यता का एक कल्पकान हो जाता है ।' चूकि उक्त दूसरी मान्यता में सृष्टिकाल भौर प्रलयकाल की परपरा 
को पूर्वाक्त सृष्टि के बाद प्रलय भ्रौर प्रलय के बाद सृष्टि के रूप में तथा जैन मान्यता में उत्सपिणी काल भ्रौर अ्रवर्सपिणी 
काल की परपरा को पूर्वोक्त उत्सपंण के बाद अ्रवसरपंण भर भ्रवसर्पण के वाद उत्सर्पण के रूप म॑ भ्रनादि और अनन्त 








* यह फाल जैन ग्रन्थों के आ्राघार पर दक्ष कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण है। कोटी (करोड) को कोटी 
(फरोड ) से गुणा कर देने पर फोटी फोटी का प्रमाण निकलता हैं श्रौर सागरोपम जैनमान्यता के अ्रसख्यात वर्ष 
प्रमाण काल विज्येप की सन्ञा है। 
* यह फाल भी जैन ग्रन्थों में दशा कोटीकोटी सागरोपस समय प्रमाण ही बतलाया गया है । 
* काल फा वर्णन करते हुए भ्रादि पुराण में लिखा है-- 
उत्सपिण्यवसपिण्यौ दौ भेदी तस्य फीत्तितो । 
उत्सर्पादवसर्पाल्‍्च बलायुर्वेहवर््मणाम्‌ ॥१४॥ 
फोटीकोटचो दवकस्य प्रमासागरसल्यया । 
शैपस्याप्पेवमेवेष्ठा तावुभौ कल्प इष्यते ॥१५॥ (श्रादि पुराण पर्व ३) 


जैन-मान्यता में धर्स का श्रादि समय झौर उसकी मर्यादा ३५७ 


स्वीकार किया गया हूँ, इसलिए उभय मान्यताशो में ( जैन भौर उक्त जैनेतर मान्यताझो में ) कल्पो की अनन्तता 
समान रूप से मान ली गई है । हे 
जैन मान्यता मे प्रत्येक कल्प के उत्सपिणी काल और अ्रवसरपिणी काल को उत्सर्पण भ्ौर भ्रवसपण के खड 
फरके निम्नलिखित छह-हछ विभागो में विभक्त कर दिया गया है--- ( १) दु षम'-दु षमा (अत्यन्त दु खमय काल) (२) 
दु पषमा' (साधारण दु खमय काल) ३--दु षम-सुषमा' (दुख प्रधान सुखभय काल) ४--सुषम-दु षमा (सुख- 
प्रधान दु खमय काल) ५--सुषमा"' (साघारण सुखमय काल) और ६--सुषम-सुषमा" (श्रत्यन्त' सुखभय काल )। 
ये छह” विभाग उत्सपिणी कालके तथा इनके ठोक विपरीत क्रम को लेकर अर्थात्‌ १--सुषमा-सुषमा" (अत्यन्त सुखमय 
काल) २--सुषमा" (साधारण सुखमय काल) ३--सुषम-दु षमा” (सुखप्रवान दु खमय काल) ४--दु षमा- 
सुषमा'' (दुख प्रधान सुखसय काल) ५--दु पमा'"' (साधारण दु खमय काल) और ६--दु षम-दु षमा'' (अत्यन्त 
दु खमय काल) ये छह विभाग अवसपिणी काल के स्वीकार किये गये हे । 
तात्पयं यह है कि जिस प्रकार सूर्य की गति के दक्षिण से उत्तर और उत्तर से दक्षिण की ओर होने वाले 
परिवर्तन के आधार पर स्वीकृत वर्ष के उत्तरागण और दक्षिणायन विभाग गतिक्रम के अनुसार तीन-तीन ऋतुआ्रो में 
विभकक्‍त होकर सतत चालू रहते है उसी प्रकार एक दूसरे से बिलकुल उलटे पूर्वाक्त उत्मर्पण और अवसर्पण के आधार 





' इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
१ इककीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
१ व्यालोीस हज़ार वर्ष फकस एक फोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* दो कोटीकोटी सागरोपम ससय प्रमाण । 
+ तीन कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* चार कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण। 
" झवसपिणी फाल के समाप्त हो जाने पर जब उत्सपिणी काल का प्रारम्भ होता हैं उत्त समय का यह 
घर्णन है--- 
तत्तो पविसदि रम्मो कालो उस्सप्पिणि त्ति विक्तादो। 
पढ़मो श्रददुस्समझो दुइज्जओों दुस्समा णामा॥ ॥१५५५॥ 
दुस्समसुसमों तदिश्नो चउत्थश्रो सुसमदुस्समों णाम 
पचमझो तह सुसमो जणप्पिश्रों सुसमसुसमझो छुट्ठो ॥१५५६॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महा श्रधिकार) 
“ ज्ञार फकोदीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* तीन फोटी कोटी सागरोपस समय प्रमाण । 
“दो कोटी कफोदी सागरोपम समय प्रमाण । 
'व्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोठी कोटी सागरोपम समय प्रभाण। 
'इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
४इबक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
'दुरक्‍तसुषसाइष्याष्सीतू द्वितीया सुबमा सता । 
सुषमा दुःषम्तान्ताधन्या सुषसमान्ता च दुषमा॥१णा 
पञ्चमी दु षमा शेया समा षष्ठचतिदु षमा | 
भेंदा इसेपपसपिण्या उत्सपिण्या थिपयेया ॥१८॥ पश्रादि पुराण पर्व ३ 


बे प्रेमी-असिनंदत-ग्रथ 


प्र स्वीकृत कल्प के उत्सपिणी और अ्रवसपिणी विभाग भी उत्सपेणक्रम और अवसपंणक्रम के अनुसार पू्वाक्त छह- 
छह विभागो में विभवत होकर अ्रविच्छिन्न रुप से सतत चालू रहते हे ।' अथवा रात्रि के वारह वजे से दिन के वारह 
बजे तक अन्धकार की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली प्रकाञ की वृद्धि के आधार पर और दिन के बारह व्जें 
से सत्रि के वारह बजे तक प्रकाश की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली अन्धकार की चृद्रि के आधार पर जिस 
प्रकार चार-चार प्रहरो की व्यवस्था पाई जाती है उसी प्रकार उत्सपिणी काल और अवसपिणी काल में भी पूर्वोक्‍्त 
छह-छह विभागो की व्यवस्था जैन मान्यता में स्वीकृत की गई हैं । 

जैन मान्यता के अनुसार प्रत्येक उत्मपिणी काल के तीसरे' और प्रत्येक अवर्सापणी काल के चौये' 
दु पमा-सुषमा नामक विभाग मे धर्म को प्रकाश में लाने वाले एक के वाद दूसरा और दूसरे के बाद तीसरा इस प्रकार 
क्रम से नियमपूर्वक चौवीस तीर्थंकर (धर्मअ्रवर्तक महापुरुष) उत्पन्न होते रहते हे । इस समय जैन मान्यता के अनुसार 
कल्प का दूसरा विभाग अवसर्पिणी काल चालू है और उसके (अवसपिणी काल के) पाँचवे दु पमा नामक विभाग में से 
हम गुजर रहे है । आज से करीव ढाई हजार (२५०० ) वर्ष पहिले इस अवसपिणी काल का दु पमा-सुपमा नामक 
चतुर्थ विभाग समाप्त हुआ है । उस समय धर्म को प्रकाण में लाने वाले और इस अवसर्पिणी काल के अन्तिम तोर्थकर 
भगवान महावीर इस घरातल पर मौजूद थे तथा उनके भी पहले पूर्वपरपरा में तेईसवे तीर्थंकर भगवान्‌ पाइरवनाथ से 
प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव तक तेईस तीर्थंकर घर्मे का प्रकाश कर चुके थे । 

तात्पय॑ यह है कि जैन मान्यता में उत्सपिणीकाल के चौथे, पाँचवें श्रौर छठे तथा अ्वर्मपिणी काल के पहिले, 
दूसरे भर तीसरे विभागो के समुदाय को भोगयूग एवं अवसपिणी काल के चौथे, पाँचवें झौर छठवे तथा उत्सपिणीकाल 
के पहिले, दूसरे भौर तीसरे विभागो के समृदाय को कर्मयूग बतलाया गया है" । भोगयुग का मतलव यह हूँ कि 
इस यूग में मनृष्य भ्पने जीवन का सचालन करने के लिए साधन सामग्री के सचय भर सरक्षण की ओर ध्यान 
देना अनावश्यक ही नही, व्यर्थ और यहाँ तक कि मानवसमष्टि के जीवन निर्वाह के लिए भ्रत्यन्त घातक समझता हैँ । 
इसलिए प्रत्येक मनुष्य अपने जीवन का सचालन निद्िचन्तता और सतोपपूर्वक सर्वत्र बिखरे हुए प्राकृतिक साधनो द्वारा 
बिना किसी भेद-भाव के समान रूप से किया करता हैँ। उस समय मानव-जीवन के किसी भी क्षेत्र मे आ्राजकल जैसी 
विषमता नही रहती है। उस काल में कोई मनुष्य न तो अमीर झौर न गरीब ही रहता हैं और न ऊँच-तीच का भेद ही 
उस समय के मनुष्यों में पाया जाता है । आहार-विहार तथा रहन-सहन की समानता के कारण उस काल के मनुष्यों में 
न तो क्रोध, मान, माया और लोभ रुप मानसिक दुर्वलताएँ ही पाई जाती है श्रौर न हिसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार तथा 
पदार्थों का सचय रूप परिग्रह मे ही उनकी प्रवृत्ति होती है। लेकिन उत्सपिणी काल में जीवत सचालन की साधन- 





* उत्सर्पिंण्पवस पिंण्यौ कालौ सान्तर्भिदाविभों । 

स्थित्युत्सर्पाचसर्पास्या लब्धान्वर्धाभिधानकौ धरना 

कालचक्परिश्रान्त्या घट्ससापरिवतेंने । 

ताबुभौ परिवर्तेते तामिज्नेतरपक्षवत्‌ ॥२१॥ आदि पुराण पर्द ३ 
* उत्सपिंणी काल के तीसरे दु षमसुषमा कालका वर्णन करते हुए यह फथन है-- 

तबकाले तित्ययरा। चउबीस ह॒वति ॥१४ए७पा। 

(तिलोयपण्णत्ती चौया महाधिकार) 
* भगवान ऋषभदेव से लेकर ४ गर्थंकर 
ि कर भगवान महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थंकर इस अवसरपिणीकाल के चौथे 
इषमसुषसा काल में ही हुए हे। 


डडं 
भोगयुग झौर कर्मयग का हि | तीसरे पर्व में 
हे घुः धुग का विस्तृत वर्णन आदि पुराण के तीसरे पर्व में तथा तिलोयपण्णत्ती »। - 


जैन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय श्र उसकी मर्यादा ३५६ 


सामग्री मे उत्तरोत्तर वृद्धि होते-होते उसके पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के वाद जब इस अवसर्पिणी काल मे उसका ह्वास 
होने लगा और वह क्लास जब इस सीमा तक पहुँच गया कि मनुष्यों को अपने जीवन-सचालन में कमी का अनुभव 
होने लगा तो सवसे पहिले मनुष्यो में साधन सामग्री के सग्रह करने का लोभ पैदा हुआ तथा उसका सवरण न कर सकने 
के कारण धीरे-धीरे माया, मान और क्रोध रूप दुर्बलताएँ भी उनके अन्त करण मे उदित हुई और इनके परिणाम- 
स्वरुप हिंसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परिसग्रह इन पाँच पापो की ओर यथासभव उनका भुकाव होने लगा । 
“श्र्थात्‌ सवसे पहिले जीवन-सचालन की साधन सामग्री के सचय करने में जब किन्ही-किन्ही मनृष्यो की प्रवृत्ति देखने मे 
आई' तो उस समय के विशेष विचारक व्यक्तियों ने इसे मानव-समष्टि के जीवन-सचालन के लिए जबरदस्त खतरा 
समझा । इसलिए इसके दूर करने के लिए उन्होने जनमत की सम्मतिपूर्वक उन लोगो के विरुद्ध हा नामक दण्ड 
कायम किया श्रर्थातू उस समय जो लोग जीवन-सचालन की साधन-सामग्री के सचय करने मे प्रवृत्त होते थे 
उन्हें इस दड विधान के अनुसार “हमें खेद हैँ कि तुमने मानव-समष्टि के हित के विरुद्ध यह अनुचित कार्य किया 
है ।”-.इस प्रकार दडित किया जाने लगा श्रौर उस समय का मानव-हृदय बहुत ही सरल होने के कारण उस पर इस दड- 
विधान का यद्यपि बहुत अशो में असर भी हुआ लेकिन धीरे-धीरे ऐसे अपराधी लोगो की सख्या वढती ही गई। साथ 
ही उनमे कुछ धृष्टता भी आने लगी। तव इस दडविधान को निरुपयोगी समझ कर इससे कूछ कठोर मा” नामक 
दड विधान तैयार किया गया। भश्र्थात्‌ खेद प्रकाञ करने मात्र से जव लोगो ने जीवन सचालन की साधन सामग्री का 
सचय करना नही छोडा तो उन्हें इस भ्रनुचित प्रवृत्ति से शक्तिपूवंक रोका जाने लगा । श्रन्त में जब इस दड विधान से 
भी ऐसे भ्रपराधी लोगो की बाढ न घटी तो फिर 'घिक” नाम का बहुत ही कठोर दड विधान लागू कर दिया गया । 
अर्थात्‌ ऐसे लोगो को उस समय की सामाजिक श्रेणी से वहिष्कृत किया जाने लगा, लेकिन यह दड विधान भी जब 
असफल होने लगा, साथ ही इसके द्वारा ऊेच और नीच के भेद की कल्पना भी लोगो के हृदय में उदित हो गई तो इस 
विपम परिस्थिति मे राजा नाभि के पृत्र भगवान ऋषभदेव इस पृथ्वीतलपर अरवतीर्ण हुए, इन्होने बहुत ही गभीर चिन्तन 
के बाद एक ओर तो कर्मयूग का प्रारभ' किया श्रर्थात्‌ तत्कालीन मानव-समाज मे वर्णवव्यवस्था कायम करके परस्पर 


* सुरत़रु लुद्धा जुगला श्रण्णोण्ण ते कुणति सवाद ॥ 
॥४५शा 
(घिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 
* [सक्‍ख कृूणति ताण पडिसुदिपहुदी कुलकरा पत्त । 


सिफ्खणकस्मणिमित्त दड कुब्बति हकार ॥४५२॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 


१ लोभेणाभिहदाण सीसकरपहुदिकूलकरा पच ॥ 


त्ताण सिक्खण हेटू हा-मा-कार कुणति दंडत्थ ॥४७४॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 


* तन्नाओे पञ्चभिनृणा कुलभृद्धि कृतागसाम्‌ ॥ 
हाकारलक्षणो दण्ड समवस्थापितस्तदा ॥२१४॥ 
हामाकारो नव दण्डोइन्ये पतञ्चभि सप्रवर्तित ॥ 


पण्चभिस्तु तत शेषेहा-मा-घिक्‌ू-कारलक्षण ॥२१५॥ हि 
(आदि पुराण पर्वे ३) 


५ उत्पादितास्त्रयोवर्णास्तदा तेनादिवेधसा | 


क्षत्रिया वणिज श्ूद्रा ध१८३॥ हे 
(झादि पुराण पर्व १६) 


३६० प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


सहयोग की भावना भरते हुए उसको जीवन-मचालन के लिए यथायोग्य असि', मपि, कृषि, सेवा, णिल्प और वाणिज्य 
आदि कार्यो के करने की प्रेरणा की तथा दूसरी शोर लोगो की श्रनूचित प्रवृत्ति को रोकने के लिए धार्मिक दड विधान 
चालू किया। भ्र्थात्‌ मनुष्यों को स्वय ही अपनी-क्रोष, मान, माया श्रौर लोम रुप-मानसिक दुर्वलताशो को नष्ठ करने 
तथा हिंसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को अधिक-से-अधिक कम करने का उपदेश दिया । 
जैन-मान्यता के अनुसार धर्मोत्पत्ति का श्रादि समय यही है । ५; 

घर्मोत्पत्ति के बारे में जैन-मान्यता के अनुसार किये गये इस विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकत्यु 
है कि मानव-समाज में व्यवस्था कायम करने के लिए यद्यपि सर्वप्रथम पहिले प्रजातत्र के रुप में भ्लौर बाद में राजतत्र 
के रूप में शासनतत्र ही प्रकाश से भ्राया था, परन्तु इसमे अ्रधूरेपन का अनुभव करके भगवान ऋषभदेव ने इसके साथ 
वर्मतत्र को भी जोड दिया था। इस तरह शासनतत्र श्रीर धर्मंतत्र ये दोनो तव से एक दूसरे का बल पाकर फूलते- 
फलते हुए आज तक जीवित हे । 

यद्यपि भगवान ऋषभदेव ने तत्कालीन मानव-समाज के सम्मुख धर्म के ऐहिक और आध्यात्मिक दो पहल 
उपस्थित किये थे और दूसरे (आध्यात्मिक) पहलू को पहिलें ही से स्वय भ्रपना कर' जनता के सामने महान्‌ भादर्ग 
उपस्थित किया था--श्राज भी हमे भारतवर्ष मे साधुवर्ग के रूप में धर्म के इस श्राध्यात्मिक पहलू की काकी देखने को 
मिलती हँ--परल्तु श्राज मानव-जीवन जव धर्म के ऐहिक पहलू से ही शून्य है तो वहाँ पर उसके श्राध्यात्मिक पहलू का 
श्रकरित होना असभव ही है । यही कारण है कि प्राय सभी धर्मग्रथो में श्राज के समय में मुक्ति प्राप्ति की असभवता को 
स्वीकार किया गया हूँ । इसलिए इस लेख में हम धर्म के ऐहिक पहलू पर ही विचार करेंगे। 

धर्म के श्राध्यात्मिक पहलू का उद्देदय जहाँ जन्म-मरण रूप ससार से मुक्ति पाकर भ्रविनाशी भ्रमन्‍्तसुख 
प्राप्त करना हूँ वहाँ उसके (धर्म के) ऐहिक पहलू का उद्देश्य भ्रपने चंमान जीवन को सुखी बनाते हुए आध्यात्मिक 
पहलू की भ्रोर अग्नसर होना है । यह तभी हो सकता है जब कि मानव-समाज में सुख श्रौर घान्ति का साम्राज्य हो । 
कारण कि मनुष्य स्वभाव से समप्टिगत आगी है । इसलिए उसका जीवन मानव-समाज के साथ गुथा हुआ है । 
अर्थात्‌ व्यक्ति तमी सुखी हो सकता है जब कि उसका कृटुम्व सुखी हो, कटुम्व भी तव सुखी हो सकेगा जब कि उसके 
मुहल्ले में अमन-चैन हो। इसी क्रम से आगे भी मुहत्ले का अमन-चैन ग्राम के श्रमन-चैन पर, भ्राम का भ्रमन-चैन प्रान्त 
के अमन-चैत पर और प्रान्त का अमन-चैन देश के श्रमन-चैन पर ही निर्मर है तथा आज तो प्रत्येक देश के ऐसे भन्तर्ा- 
ष्ट्रीय सवध स्थापित हो चुके हूँ कि एक देश का अ्रमन-चैन दूसरे देश के भ्रमन-चैन पर निर्भर हो गया है । यही कारण 
हें कि श्राज दुनिया के विशेषज्ञ विद्व-सघ की स्थापना की वात करने लगे है, लेकिन विश्वसघ तभी स्थापित एवं सार्थक 
हो सकता है जब कि मानव अपनी क्रोध, मान, माया श्र लोभ रूप मानसिक दुर्वेलताशो को नष्ट करना अपना 





* (फ) श्सिर्मषि. कृषिविद्या वाणिज्य शिल्पसेव वे । 
कर्माणीमानि षोढा स्यु' प्रजाजीवनहेतवे ॥॥ १७९ ॥ 
तत्र चुत्ति प्रजाना स भगवान्‌ मतिकौशलातू ॥ 
उपादिशत्‌ सरागो हि सर तदासीज्जगद्गुरुः ॥१८०॥ 
(झादि पुराण पर्व १ 
(खत) प्रजापतियं. प्रथम जिजीविष्‌ शशास कृष्यादिष कर्मसु प्रजा,॥ रा 
स्वयभ्‌ स्तोत्र 
* विहाय य सागरवारिवासस वधूमिवेमा वसुधावघ सतीस । 83 
मुमुकषुरिक्वाक्कुलादिरात्मचान्‌ प्रभु प्रवव्नाज सहिष्ण्रच्युत ॥ 
ह (स्वृमसू स्तोन्न) 


जैन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय भर उसकी मर्यादा ३६१ 


कर्तव्य समझ ले । साथ ही श्रहिसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचर्य और श्रपरिग्रहता को अपने जीवन में समाविप्ट कर ले । 
इसके बिना न तो विव्वसघ की स्थापना हो सकती हैं और न दुनिया में सुखशान्ति का साम्राज्य ही कायम हो 
मकता हूँ । विव्ववच्य महात्मा गाँधी विश्व में गान्ति स्थापित करने के लिए इसी वात को झ्राज विब्व के सामने रख 
रहे है, परन्तु यह विश्व का दुर्भाग्य है कि उसका लक्ष्य अ्रभी इस ओर नहीं है । 
इस प्रकार भगवान ऋपभदेव ने जिस धर्म को आत्मकल्याण औौर विश्व में व्यवस्था कायम करने के लिए 
चुना था, वह क्रोव, मान, माया, लोभ आदि विकारों से शृन्य मानसिक पवित्रता तथा अहिंसा, सत्य, अरस्तेय, ब्रह्मचर्य 
ओर अपरिग्रहता विशिष्ट बाह्य प्रवृत्ति स्वस्प है | हम देखते है कि श्राज भी इसकी उपयोगिता नष्ट नही हुई हूँ श्लौर 
भविष्य में तो मानव-्समप्टि में मानवता के विकास का यही एक श्रद्धितीय चिक्त माना जायगा । भगवान ऋपभदेव 
से लेकर चौबीसवे तीर्थंकर भगवान महावीर पर्यन्त सव तीर्थंकरी ने भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित इसी धर्म का 
प्रकाश एवं समुत्यान किया है । इनके अ्रतिरिक्त आगे या पीछे जिन महापुरुषों ने धर्म के बारे में कुछ णोब की है वह 
भी इससे परे नही है। भ्र्थात्‌ न केवल भारतवर्ष के, श्रपितु विव्व के किसी भी महापुस्प द्वारा जब कभी धर्म की श्रावाज 
बुलन्द की गई हो, उस घर्म की परिभाषा भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित धर्म की परिभाषा से भिन्न नही हो सकती 
हैं। इसका कारण यह है कि एक ही देश में रहने वाली भिन्न-भिन्न मानव समप्टियों की तो बात ही क्या, दुनिया के 
किसी भी कोने में रहने वाले मनृप्यों के जीवन सवधी आवशध्यकताञों में जब भेद नहीं किया जा सकता हूँ तो उनके 
शर्म में मेद करना मानव समप्टि के साथ घोर अ्रन्याय करना हैं । इस्रलिए धर्म के जैन, बौद्ध, वैदिक, इस्लाम, क्रिदिचयन 
इत्यादि जो मेंद किये जाने है, ये सव किसी हालत में वर्म के भेद नही माने जा सकते है । वर्मरूप वस्तु तो इन सब के 
अन्दर एक मप ही मिलेगी और हमे इनके श्रन्दर जो कुछ भेद दिखलाई देता हैँ वह भेद या तो धर्म का प्रतिपादन 
करने या उसके प्राप्त करने के तरीको का है या फिर वह श्रधर्म ही कहा जायगा । 
इस तरह अपने जीवन को सुख-बान्तिमय बनाने के उद्देष्य से मानव-ममष्टि में सुब-णान्ति का वाता- 

वरण लाने के लिए प्रत्येक मनुप्य को जिस प्रकार अपनी क्रोव, मान, माया, लोभ श्रादि मानसिक दुर्वलताशरो को कम 
करना तथा हिंसा, छठ, चोरी, व्यभिचार और परियग्रह स्वरूप प्रवुन्ति को रोकना आदब्यक है उसी प्रकार परस्पर 
सीहादे, सहानुभूति और सहायता आदि बातें भी आवश्यक है । इसलिए इन सब बातो का समावेश भी धर्म के ही श्रन्दर 
किया गया है । इसके अतिरिक्त अ्रपने जीवन को सुखी बनाने में शारीरिक स्वास्थ्य को भी महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है । 

भरत शारीरिक स्वास्थ्य सपादन के लिए जो नियम-उपनियम उपयोगी सिद्ध होते हें उन्हें भी जैन-मान्यता के अनुसार 
धर्म की कोटि में रक्‍्खा गया है । जैसे पानी छानकर पीना, रात्रि में भोजन नही करना, मद्य, माँस श्रौर मबु का सेवन 
नहीं करना, श्रसावधानी से तैयार किया हुआ भोजन नही करना, भोजन में ताजा श्र सभत्त्व श्राठा, चावल, स|ग- 
फल आदि का उपयोग करना, उपवास या एकाशन करना, उत्तम सगति करना श्रादि इन सब प्रवृत्तियों को धर्म रूप 
ही मान लिया गया हैं तथा ऐसी प्रवृत्तियों को श्रवर्मं या पाप मान लिया गया हैँ, जिनके द्वारा साक्षात्‌ या परपरा से 

हमारे घारीरिक स्वास्थ्य को हानि पहुँचने की सभावना हो या जो हमारे जीवन को लोकनिद्य श्रीर कप्टमय बना रही 

हो। जुबा सेलना, शिकार सेलना औझौर वेध्यागमन श्रादि प्रवृत्तियाँ इस श्रधर्म की ही फ्ोटि में श्रा जाती है । जैन 

मान्यता के अनुसार श्रभक्ष्यमलषण को भी अवर्म कहा गया हैं श्ौर श्रभव्य की परिभाषा म उन चीजो को सम्मिलित 

किया गया हूँ, जिनके खाने से हमे कोई लाभ न हो श्रथवा जिनके तैयार करने में या खाने में हिंसा का प्राधन्य हो 

श्रयवा जो प्रकृति विरुद्ध ही या लौकिक दृष्टि से अनुपसेव्य हो । जैन मान्यता के श्रनुस।र श्रधिक खाना भी अ्रधर्म है 

श्रौर अ्निच्छापूर्वक कम खाना भी अधथर्म है । तात्पर्य यह हैँ कि मानव-जीवन की प्रत्येक प्रवृत्ति को जैन-मान्यत। में 

धर्म भ्ौर अधर्म की कसौटी पर कस दिया गया है । श्राज भले ही पचडा कहकर इन सब बातो के महत्व को कम करने 

की कोशिय की जाय, परन्तु इन सव वातो की उपयोगिता स्पप्ट है । पृज्य गाँवी जी का भोजन में हाथ-चक्‍्की से पिसे 

हुए ताजे भ्राठे का भर हाथ से कूटे गये चावल का उपयोग करने पर जोर देना तथा प्रत्येक व्यक्ति को अ्रपनी प्रत्येक 


३६२ प्रेमी-पभिनवन-ग्रय 


प्रवृत्ति मे श्रावश्यकता, सादगी, स्वच्छता, सच्चाई श्रादि बातो पर ध्यान रसने का उपदेण देना इन बातो की उपयोगिता 
का ही दिग्दर्शक है । 

इस प्रकार जैन समाज जहाँ इस बात पर गर्व कर सकती है कि उसकी मान्यता में मानव-जीवन की 
छोटी-मे-छोटी भर वडी-से-वडी प्रत्येक प्रवृत्ति को घर्म भौर भ्रधर्म की मर्यादा में वॉचकर विदव को सुपथ पर चलने 
के लिए सुगमता पैदा की गई है, वहाँ उसके लिए यह बडे सताप की वात है कि उन सब बातो का जैन समाज के जीवन 
में प्राय श्रभाव सा हो गया है भर दिन प्रतिदिन होता जा रहा है तथा जैन समाज की क्रोधादि कपायरूप परिणतति 
झौर हिंसादि पापमय पवृत्ति श्राज गायद ही दुसरे समाजो की श्रपेक्षा कम हो । जो कुछ भी धाभिक प्रवृत्ति श्राज जैन 
समाज में मौजूद है वह इतनी अ्रव्यवस्थित एवं श्रज्ञानमूलक हो गई है कि उस प्रवृत्ति को धर्म का रूप देने में सकोच 
होता हैं । 

जैन समाज मे पूर्वोक्त धर्म को श्रपने जीवन में न उतारने की यह एक बुराई तो वर्तमान हूँ ही, इसके श्रतिरिकत 
दूसरी बुराई जो जैन समाज में पाई जाती है, वह है खाने-पीने इत्यादि में छुआ-दूत के भेद की । जैन यमाज में वह 
व्यक्ति अपने को सबसे अधिक वामिक समभता है, जो खाने-पीने श्रादि में ग्रधिक-से-प्रधिक छुप्मा-छुत का विचार रसता 
हो, परन्तु भगवान ऋपषभदेव द्वारा स्थापित और शोप तीर्थकरो द्वारा पुनरुज्जी वित धर्म में इस प्रकार के छुआ्लाछुत को 
कतई स्थान प्राप्त नही है । कारण कि धर्म मानव-मानव में भेद करना नही सिसलाता है श्रौर यदि किसी धर्म से ऐसी 
शिक्षा मिलती हो तो उसके बरावर श्रधर्म दुनिया में दूसरा कोई नही हो सकता | हम गर्वपूर्वक कह सकते हैँ कि 
जैन तीर्थकरो द्वारा प्रोवत धर्म न केवल राष्ट्रवर्म ही हो सकता है, श्रपितु वह विश्वधर्म कहलाने के योग्य है । परन्तु 
छुप्माछृत के इस सकुचित दायरे में पडकर वह एक व्यक्ति का भी धर्म कहलाने योग्य नही रह गया है, क्योकि यह भेद 
न केवल राष्ट्रीयता का ही विरोधी है, वल्कि मानवता का भी विरोधी है श्रौर जहाँ मानवता को स्थान नही, चहाँ धर्म 
को स्थान मिलना अ्सभव ही है । 

यद्यपि ये सव दोप जैन समाज के समान श्रन्‍्य धामिक समष्टियों में भी पाये जाते हूँ, परन्तु प्रस्तुत लेस 
केवल जैन मान्यता के अनुसार प्रतिपादित धर्म के बारे में लिखा गया है । इसलिए दूसरी धामिक समप्टियो की शोर 
विशेष ध्यान नही दिया गया है। हमे भ्राइचयें होता है कि क्या जैन समप्ठि श्लौर वया दूसरी धामिक समप्टियाँ, सभी 
श्रपने द्वारा मान्य धर्म को ही राष्ट्रघर्म तथा विदवधर्म कहने का साहस करती है, परन्तु उनका धर्म किस ढग से राष्ट्र 
का उत्थान एवं विदव का कल्याण करने में सहायक हो सकता है भ्रौर हमे इसके लिए श्रपत्री वर्तमान दुष्प्रवृत्तियो 
के कितने बलिदान की जरूरत है, इसकी भ्रोर किसी का भी लक्ष्य नहीं है । 


बीना ] 





ह के 
जा ९ 


संस्कृत, प्राकृत 
ओर 
जेन-साहित्य 


सुमित्रा दशी 


श्री बहादुरचद्र छावडा एस० ए०, पी-एचु० डी० 


[ मैलापुर, मदरास कौ सस्क्ृत एकेडेमी ने ८ भ्रप्रैल १६४३ को वाल्मीकि-दिवस मनाया था और घोषणा 
की थी कि सुमित्रा पर पन्द्रह भ्रथवा उससे कम पदो की सस्क्ृत की सर्वोत्तम मौलिक रचना पर पुरस्कार दिया जायगा । 
उसी के लिए श्री बहादुरचद्र जी छावडा ने सुमित्रा पचदक्षी' शीषंक पन्द्रह इलोक भेजे थे, जो पुरस्कार के योग्य निर्धारित 


हुए थे ।---सपादक | 


जयति सुमित्रा साध्वी पुत्रवतीना ललामभूता सा। 
लक्ष्मण सदृश वीर जितेन्द्रिय या सुत सुषुबे ॥१॥ 
रास दशरथ विद्धि मा विद्धि | 
इत्यादि यादिशत्पुन्न॒ सा सुमित्रा भहीयते ॥रा। 
यमौ सुमित्रा तनया वजीजनत्प्रशस्तवीयें भुवि यौ सनस्विनौ । 
निजाग्रजादेदावशवदी स्वक कूल फुलीनौ प्रथयाम्बभूवतु ॥शा। 
लक्ष्मणशत्रुष्नी तो ऋ्रमशो बाल्याद्धि राममरताभ्याम्‌ । 
प्रायः सौमित्रगुणरास्ता नखमासवत्‌ स्यूतौं ॥४॥ 
रामाय लक्ष्मण दत्त्वा शनुष्न भरताय च॑ं। 
फौसल्यासिव फंकेयीं सुमित्रार|ञ्जयत्सती ॥४॥ 

फैकेयीं प्रति मत्सर न भेजे कौसल्या प्रति नाति _। 
बुष्टादुष्टसचिन्चती सपत्न्यो' सौसित्र समवद्यंयत्सुमित्ना ॥६॥ 
हनत सुमित्रा व्याञ्जीदुदारताया. परा काष्ठाम्‌। 

परकीयेषु निजेस्य. प्रकाशयन्ती गरीयर्सी ममताम्‌ ॥७॥ 
घन्यासि त्व सुमित्रे करतमतिकठिन कर्म धर्म्य त्वया वे 

दास्ये सूनो. सपत्व्याश्चिरवनवसति यास्यतो राधघवस्य । 

ज्यायास यघ्ययुद्धूथा प्रमुदितमनसा लक्ष्मण कुक्षिज स्व 

यत्सोप्याश्ञा यथावत्तव खलु कृतवास्तेन भूयोसि घन्या ॥5॥ 

पिता राममेवादिशद्वानवास स्वतन्त्रोपि यल्लक्ष्मणस्तेन साकम्‌। 
गतोभुडक्त दु'ःखानि भूयासि साधु सुमिन्नोपदेशस्तु तब्राप्रपहेतु ॥९॥ 


कथ  बालोम्बाया सरसमुपदेशे्गुणगण 
कथ माता कीति सुतगुणमहिस्ना व लभते। 


सुमित्रा सौसिन्री इदमुभयमच्छ विवुणुत* 
सरस्यम्भोजो वा प्रतिफलितश्ञोभी खलु मिथ ॥१०॥ 
रामेरण्य यातवत्यातिमग्ना कौसल्या यत्सर्वदासान्त्वयत्सा । 
न्यवक्‌र्वाणा स्व विषाद॑ सुभित्रा निर्व्याज तत्सौसगिन्य सपत्स्यात्ष ॥११॥ 
पत्पूराजषित्वाद्षिपत्नयो पत्नयोपि । 
किन्तु सुमित्रा तासामृषिपत्नयासीहिशेषेण ॥१२॥ 


प्रेमीजपसिनंदन-प्रय 


शा 
ही 
दी 


घवसूया तपोनिष्ठा नन्नता समदर्शिता। 

एनिरारपेगुगैरातीतू. सुमित्रा सुतरामृधि. ॥१शा 
पत्मत्यायचुशीतलामलजता झीलाजंवोद्दतटा 

सत्यस्नेहनहिष्युतोत्ततचया. भक्ष्तिप्रवाहोद्धुरा 
घत्युत्ताह विवेक्षदीचिरुचिरा घर्योच्मत्वान्दिता 

सेये मानवयावनी विजयने छित्रा सुमित्रा नदी ॥१४॥ 
दाल्मीकपूवेपरिक्ीतितसच्चरित्राम्‌ आश्रित्य लक्ष्मणयतेजेनरनी सुमित्राम्‌ । 
गोदंणगगोरलिनिवेशनुदा प्रशस्ति केवापि द्ावरवरेण कृतेयमस्ति ॥१४॥ 

उदक्मण्ड (दक्षिण भारत) ] 


॥ | 


विक्रमसिंह रचित पारसी-संस्कृत कोष 


श्री बनारसीदास जैन एम्‌० ए०, पी-एचू० डी०.. - 


जव भारतवपं में मुसलमानो का राज्य स्थापित हो गया तो यहाँ के सरकारी दफ्तरो मे भारतीय भाषा 
के साथ-साथ फारसी का प्रयोग भी होने लगा । अत दफ्तरों में काम करने वाले हिन्दू लोग फारसी से कूछ-कूछ परिचित 
हो गये होगे, लेकिन सम्नाट्‌ श्रकवर के मन्नी राजा टोडरमल ने केवल फारसी को ही दफ्तरी भापा बना दिया। अ्रत 
अब सरकारी नौकरी पाने के लिए फारसी का ज्ञान अनिवाययं हो गया । इस कारण हिन्दुओ में श्रव इसका प्रचार 
अधिक होने लगा । धीरे-धीरे उनकी प्रवृत्ति फारसी साहित्य मे हो गई और उन्होने श्रपनी विविध रचनाश्रो से इस 
साहित्य की उल्लेखनीय वृद्धि की ।' मुसलमान! को भी यहाँ की प्रचलित भापाएँ सीखनी पडी, क्योकि इनके बिना 
सीखे जीवन का काम नहीं चल सकता था। इन्होने हिन्दी साहित्य की काफी वृद्धि की ।' पजाबी साहित्य की तो 
नीव ही इन्होने डाली । प्रारभ में इन्होने सस्कृत को नही सीसा। सभव है कि पडितो ने इनको सस्क्ृत सिखाने से 
सकोच किया हो और इन्होने उसे सीखने से । लेकिन अ्रकवर ने सस्क्ृत का बडा झ्ादर किया । उसकी प्रेरणा से 
अ्रवुल फज़ल, फंज़ी आदि ने सस्क्ृत सीखकर उसके श्रनेक ग्रथो का फारसी में भ्रनुवाद किया ।' भ्रकंवर के दरवार 
में जेन साधुओं का वडा सम्मान था । जैन साहित्य में इस विपय पर प्रचुर सामग्री मिलती है । सिद्धिचन्द्र तो महल 
में जाकर जहाँगीर (कुंवर सलीम या शेखू वावा ) के साथ फारसी सीखा करता था ।" यद्यपि तत्कालीन देगी भाषाओरो 
और साहित्य पर फारसी का पयौप्त प्रभाव पृठा, तथापि कतिपय सज्ञाओ्रो के प्रयोग को छोडकर सस्क्ृत पर इसका 
कुछ प्रभाव दृष्टिगोचर नही होता । अभी तक किसी भी फारसी गथ का सस्क्ृत अनुवाद उपलब्ध नही हुआ। हाँ, 
ज्योतिष के ताजिक ग्रथो का मूल विदेशी जून पडता है, क्योकि उनकी बहुत सी परिभाषाएँ भ्ररवी की है, जो सभवत 
हिंदुओं ने फारसी द्वारा सीखी हो | 

नानाविध-भाषा-ज्ञान जैनाचार्यों का एक प्रधान गुण रहा हैं । वे सस्क्ृत के श्रतिरिकत प्राकृत, श्रपञ्अरण 
और एक-दो देशी भाषाएं जाना ही करते थे । भ्रवसर मिलने पर विदेशी भाषा भो सीख लेते थे। जैनाचार्यो द्वारा 





' देखिये---सैयद श्रव्दुल्ला कृत “अ्रद्वियाते फारसी में हिन्दुओ का हिस्सा”, देहली, सन्‌ १९४४२ । 
देखिये--“हिन्दी के मुसलमान कवि”। 
* 'पज्चास्तिकायां और कर्मकाण्ड' नामक दो जैन ग्रन्थो का भी भुशी दिलाराम कृत फारसी श्रनुवाद 
मिलता हैँ। सैयद अ्रब्दुल्ला, पृ० १२५। 
* विद्याविजय कृत “सूरीदवर श्रने सम्राट, भावनगर, स० १६७६। 
* भूयों भूयस्त सित्याह प्रसन्नददन प्रभु । 
त्वया मत्सूनुभि साद्धें स्थेयमन्रेव नित्यश ' ॥८६॥ 
भ्रध्येष्ट सर्वज्ञास्त्राण स्तोकरेव दिनेस्तत । 
शाहिना प्रेरितोष्त्यन्त सत्वर पारसीसपि ॥६०॥ 
पठनत (पठत ? ) पारसी ग्रन्थास्तत्तनूजाड़्जे समस्‌। 
प्रात पूर्वदिनाभ्यस्त पुर श्रावयत प्रभो ॥१०४॥ 
भानुचन्द्रणणिचरित, चतुर्थ प्रकाश। सिद्धिचन्द्र विरचित, सोहनलाल दलीचद देशाई द्वारा सपादित सिघी 
जैन प्रन्यमाला--१५ । 
* स्लेच्छेषु विस्तृत लग्न कलिकाल प्रभावत । प्रभुप्रसादमासाद्य जैने घर्मेवतायंते ॥६॥ 
हेमप्रभसूरि रचित “्रैलोक्यप्रकाश' । जिन सत्य प्रकाश' वर्ष ६, श्रक ६, पु० ४०६। 


इ्६ृ८ प्रेमी-अभिनंदन-प्ंथ 


विविध भाषाओं में रचे हुए अनेक स्तोत्र मिलते हे। जिन प्रभरचित पारसी का ऋषभस्तोत्र प्रसिद्ध हैं ।' इसी प्रकार 
मह० विक्ष्मसिह विरचित पारसी भाषानुझासन' नाम का फारसी-सस्कृत कोप हूँ । इसकी एक प्रति अम्बाला शहर 
इवेताम्वर भडार मे विद्यमान है । प्रस्तुत लेखक ने इस पर एक नोट प्रकाशित किया था, जिसे पढकर गायकवाड 
ओरियटल इन्स्टिच्यट, वडौद्ा के डाइरेक्टर महोदय ने इस प्रति को मगवा कर इसके फोटो वनवा लिये। इससे इस 
प्रति के महत्त्व का अनुमान लग सकता हैँ। यहाँ उसी प्रति के आधार पर इस कोष का परिचय कराया जाता हूँ । 
अम्बाले के भडार की सूची में इस प्रति का नवर २५८(ख ) सके आठ पत्र हे, जो १०४ इच लबे 
और ४३ इच चौदे हे । प्रत्येक पृष्ठ पर पद्रह पक्तियाँ हे और प्रति पक्ति मे पचास के लगभग अक्षर है। इसके अक्षर 
साधारण ब्वेताम्बर लिपि के हे । यद्यपि इममें लिपिकाल का निर्देश नही है, तथापि कागज़ और अक्षरों की आकृति से 
तीन सौ वर्ष प्रानी प्रतीत होती है । जैन गधावली' और मोहनलाल दलीचद देसाई कृत जैन साहित्य नो सक्षिप्त 
इतिहास” में इस कोय का उल्लेख नही, परन्तु प्रोण एच० डी० वेलकर ने अपने 'जिनरत्न समुच्चय' में इसी प्रति के 
आधार पर इस कोष का नाम निर्देश किया है । 
प्रणस्ति के अनुसार कोष के रचयिता का नाम मह० विक्रमसिह है, जो मदनपाल का पुत्र भौर ठक्क्र 
जागज का पौत्र था। यह जागज प्राग्वाट वश रूपी आकाञ में पूर्ण चन्द्र के समान था तथा धर्मात्मा और वुद्धिमान 
था। उसका वेटा मदनपाल अपनी सुजनता, नीति और नम्रता आदि गुणों के लिए प्रसिद्ध था। स्वय विक्रमसिह 
आनन्दसूरि का अनन्य भक्त था। पारसी भाषा का शुद्ध प्रयोग सीखकर उसने इस कोप को रचा।* खेद हैं कि 
विक्रमसिह ने कोप का रचना-काल और रचना-स्थान नहीं वबतलाया । इसके अपने तथा पिता और पितामह के 
नाम का उल्लेख भी कही नही मिला और न आननदसूरि का नाम ही इस विपय में कुछ सहायता कर सकता है, क्योकि 
इस नाम के कई आचार्य हो चुके हे' और विक्रमसिंह ने अपने आनन्दसूरि की गुरुपरपरा नही बतलाई। हाँ, 


* जैन साहित्य सशोधघक, खड ३, पृ० २१-२६॥ हु 

* बल्वर कर्ममोरेश्नन वॉल्यूसू, लाहौर सन्‌ १६४०, पु० ११६-२२॥ 

* कैंटालॉग श्राव मेन्यस्किप्ट्स इत दि पजाव जैन भडार, लाहौर, सन्‌ १६३६, न० १६४६ ॥ 

“ इति भह० विक्रमसिह विरचिते पारसी भावानुशासने सासान्यप्रकरण पथ्चस समाप्तम्‌ । 
प्राग्वाट वशगगनाड्रण पूर्णचन्द्र 
सर््धमवुद्धरिह ठक्‍कुरजागजोस्ति । 
तन्नन्दनो सदतपाल इति प्रसिद्ध 
सीजन्य नीतिविनयादि गुणैकगेह, ॥१॥ 
आनन्द सूरिपद पद्मयुगैक भुद्ध-- 
स्तत्सूनु्रंष ननु विक्रमसिह नामा। 
आम्नाय शुद्धभवव॒ुध्य स पारसीक--- 
भाषानुशासनमभिद रचयाचकार धरा 

रे * (१) इस नाम के एक आचार्य स० २३० में हुए। प्रणचन्द्र नाहर--जैन लेख संग्रह, नं० ८घ७२, 
घ७रे 

(२) जिनेश्वससूरि के शिष्य । जैन ब्न्थावली, प० १२६॥ 

(३) नागेन्रगच्छीय शान्ति सूरि के शिष्य | पीट्सन, रि० ३; परिश्षिष्ट प० १७। 

(४) बृहद्गच्छ के । पीट्सन, रि० ३, परिश्िष्ट पु० ८०) 

(५) एक और झाचायें। पौठर्संच, रि० ३, परिक्षिष्ट प० ८७। 

(६) श्रमरप्रभसूरि के गुरु (स० १३४४) पीदसेन रि० ५५ परिशिष्ट प० ११० 
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कोप के प्रथम प्रकरण के ब्लोक २६ से, जहाँ नगर गब्द का फारमसी पर्याय देकर अणहिल्लपाटक (पाटण) का फारसी 
सूप निहरवल' दिया हैँ,' यह अनुमान किया जा सकता हूँ कि विक्रमसिंह पाटण का रहने वाला था, क्योकि फारसी 
में कई नगरों के विशेप नाम हे--प्रयाग का अलाहाबाद, राजनगर का अश्रहमदाबाद, परन्तु विक्रमसिंह ने पाटण 
को ही लिया है। कोपकर्ता की उपाधि मह० महतो (गुजरातीर-महेतो) भी इस वात की सूचक है कि वह 
गुजराती था। 

यह कोप जैनो मे काफी प्रचलित रहा होगा | इसके दो पद्म जिनप्रभसूरि विरचित पारेसी भाषा के ऋप- 
भस्तव की टोका में उद्धृत किये गये हे ।' यह टीका शायद लावण्यसमुद्र गणी की रचना है, जिसे उनके शिष्य 
उदयममुद्र ने लिपिवद्ध किया। यदि ये उदयप्षमुद्र खरतर गच्छीय है तो इनका सत्ताकाल स० १७२८ के आसपास है ।* 
अत इस कोप की रचना तीन सौ वरस से पहिले की होनी चाहिए | 


इस कोप में अनुमानत १,००० फारसी बब्दों के सस्क्ृत पर्याय दिये हे । कर्ता के कथनानुस।र इसका परि- 
माण ३६० ग्रथ (३२ अक्षर का इलोक) है ।' यह पाँच प्रकरणों में विभकत है--(१) जाति प्रकरण (२) द्रव्य 
प्रकरण, (३) गृण प्रकरण, (४) क्रिया प्रकरण और (४) सामान्य प्रकरण, जिन में क्रम से १११, ६६, १५, ३१ 
और ३५ इलोक हैं । 

इस कोप में सन्धि-नियमों का प्रयोग वैकल्पिक रूप से किया गया हैं। कभी-कभी फारसी शब्द के साथ 
प्रथमा विभवित लगा कर सन्धि कर दी गई है । इसमें प्राय पहिले फारसी शब्द देकर फिर सस्क्ृत पर्याय दिया है, 
लेकिन कही-कही इस क्रम का व्यत्यय हो गया हैं । फारसी में लिग के कारण अब्दो में भेद नहीं पडता, और न इसमें 
तीन वचन ही होते हे ।" हम यह तो निर्णय नही कर सकते कि फारसी भाषा के इतिहास में इसका कितना उपयोग है, 
लेकिन कई भ्रन्य दुप्टियो से इस कोप का वडा महत्त्व है। जैसे-- 





' बसुन्धरा दुनीए स्थात्‌ पत्तन सहरु स्मृतम्‌ 

ग्रामो दिहस्तथा देश उलातु परिकीतिति ॥२५॥ 

तस्सिन्‌ निहरवलो श्रीमदणहिल्लपाटकम्‌ 

लोक फसस्तया प्रोक्‍्तो बुघखाना सुरालय ॥२६॥। 
” जैनसत्यप्रकाश, खड €, श्रक ८, पु० इे८षप-६० । 
१ म्लोहनलाल दलीचद देशाई कृत जैन साहित्यनो सक्षिप्त इतिहास, पैरा० €७६। 
* प्रत्यक्षरगणनात शतानि ऋचीण्यनुष्टुभाम्‌ । 

पष्ट्यघिकानि विज्ञेय प्रमाण तस्य निश्चितम्‌ ॥३॥ (कोष-प्रशस्ति ) 
५ दब्दस्थ भेदाइचत्वारो जातिद्रव्यगुणक्रिया । 

ततस्तदनुसारंग वच्धि किचिदू_ यथासति ॥रे॥ 

प्रायो दुरववोधत्वात्‌ू सघिकार्य कृत न हि । 

अन्यथा स्यादपश्रश कष्ट सस्कृतयोजितु ॥४॥ 

सस्कृत्तोक्ति क्‍्वचित्‌ पूर्व तत* स्थादनु पारसी। 

पारस्थपि क्‍्वचित्‌ पूर्व सस्क्ृतोक्तिस्तत कृता ॥५॥ 
पुस्त्रीनपुसकत्वायलिड्रमेंदी.. न दुश्यते। 

एक द्वि बहुरूवेइव वचनेरत्र न निश्चितम्‌ ॥६॥ 

४७ 
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१-फारसी-सस्कृत कोपो की सख्या च्ति अल्प है। इस समय इसके अतिरिक्त केवल चार कोप ज्ञात 
।' झत एक नये कोष की उपलब्धि हे का विषय है । 
२--सम्छृत-प्राकृत मिश्रण का अदूभुत उदाहरण । इस कोप का मगलाचरण सस्क्ृत-प्राकृत में रचा हुआ 
है, भर्यात्‌ इसका पथम पाद नस्क्ृत मे, द्वितीय महाराष्ट्री में, तृतीय शौरसेनी में भर चतुर्थ मागधी में । 
एक ही पद्य मे विभिन्न भाषाओं का प्रयोग अन्य भाषाओं में भी हुआ है। जैसे--हिन्दवी और फारसी का 
रेखता, जिसमे अमीर खुसरो ने रचता की। सस्कृत और द्राविडी भाषाओं (कण्णड, मलयालम झादि) का मिश्रण, जिसे 
भणि प्रवालम्‌ कहते हे । इस शैली में जेताचार्यो ने अनेक स्तोत्र रे है । भीमझुमार कथा तो सारी ही सम्कृत- 
महाराप्ट्री मिश्रण में है ।' लेकिन चारो पदो में विभिन्न भाषाओं के उदाहरण बहुत थोडे हें । 
३--इस कोप का दूसरा पद्य फारसी भाषा और जार्दुल विक्रीडित छन्द में है । अम्बाला वाली प्रति 
के भ्रन्तिम पृष्ठ पर इस पद्च की नस्क्ृत व्याय्या दी है, जो ज्ञायद किसी अन्य लेखक की कृति हैं । इस व्याख्या में 
“रहमाण झब्द को सस्छृत प्रकृति प्रत्यय से सिद्ठ करके इसका अर्थ 'वीतराग किया है ।* इसमे किसी कुरानकार 


जि 





ब्ख्क 


/ (१) पारसी-तामसाला या --शब्दविलास। स० १४२२ में सलक्षमत्री द्वारा रचित। परिमाण 
६०० ग्रन्थ। जैन ग्रन्यावली पु० ३१११ ह 
(२) पारतसी प्रकाश | प्रकवर के समय में कृष्णदास हारा रचित) इसने सस्कृत सूत्रों में पारसी 
व्याकरण भी रचा। ए० वेबर द्वारा सपादित, कोष १८८७, व्याकरण १८८६ (जर्मनी) । 
(३) पारतसी प्रकाश । स० १७०० में वेदाद्भराय हारा रचित । 
(४) पारसी विनोद | स० १७१६ में रघुनाथ-सूनु न्जभृषण द्वारा रचित । 
* यद्गौरदयतिदेह सुन्दररदज्योत्स्नाजलीधघे मुदा बे 
दट्ठणासण सेयपक्यम्तिण नूण सर साणस। 
एय चितिय ऋति एस करदे न्हाणस्ति हसो सांद 
सा पक्‍्लालदु भालदी भयवदी जड्डाणुलित मण ॥शा 
अ्रयें->>जिस (भारतो) की गौरवर्ण देह और सुन्दर दनन्‍्त (पक्तित) फी ज्योत्स्ता रूपी जलसमूह में 
(उसके) आसन रूपी इवेत कमल को देख कर और ऐसा विचार कर कि 'सचमुच यह मानसरोवर है”, (उसका वाहन) 
हस स्‍्नाव करने की सोचता है, वह भगवती भारती (हमारे) जडता से लिप्त मन का प्रक्षालन करे । 
जैन सत्य प्रकाश--वर्ष ८, श्रक १२, पृ० ३२६२-६४ । 
* दोस्ती ष्वाद तुरा न वासय कुया हामाचुनों द्रोगू हसि, 
चीजे आमद पेसि तो दिलुसुरा बूदी चुनों कोस्वर । 
त बाला रहमाण वासइ चिरा दोस्ती निसस्ती इरा, 
अल्लाल्लाहि तुरा सलाम वुजिरुक्‌ रोजी मरा मे देहि ॥ 
अये--हे स्वासिन्‌ ! तेरा किसी में झ्नुराग नहीं है. यह सब भूठ हैं। जो फोई तेरे सामने भक्तिभाव 
से आता है, चाहे वह किकर ही हो, हे वीतराग ! तू उससे क्यो श्रनुराग करता है ? इसलिए हे श्रल्लाह ! तुझे 
नमस्कार हो । भुझे भी सहती विभूति दे । 
* रहमाण शब्दस्य कृता व्यूत्पत्तियंया--रह त्यागें इति चौरादिको विकस्पेनन्तो धातु । रहयति रागद्ेेष 
कामक्ोबादिकान्‌ परित्यजतीत्येव शक्त इति विग्रहे शक्तिवयस्ताच्छील्य इत्ति शानड्‌ श्रान्मोन्त आने इति भोनन्‍्त । 


का ३4 णत्वम्‌ इति रहमाण ।कोर्थ रागद्रेबविनिमुक्त श्रोमान्‌ वीतरागो रहमाण'। नान्‍्य. कश्चित, 
तस्य स र्‌। 
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का उद्धरण है जो सभवत फारसी का व्याकरण था। यह उद्धरण ऋषभस्तोत्र की टीका में भी 
मिलता है ।' 

४--कोष के दूसरे पद्य की भाषा शुद्ध साहित्यिक फारसी नही है। इस कारण से इसका सनन्‍्तोषजनक 
समन्वय नही किया जा सकता । कई शब्द ऐसे हे जिनका प्रयोग फारसी में नही मिलता । स्वाभाविक वात हूँ कि 
फारसी को देवनागरी में लिखते समय और सस्क्ृत-छन्द मे इसकी रचना करते समय उसके जव्दो के असली रूप में 
कुछ-न-कुछ परिवर्तन अ्रवश्य हो गया होगा, लेकिन वह इतना नही हो सकता कि उनके असली रूप का अनुमान भी 
न किया जा सके । सभव हूँ कि कोष की भाषा फारसी का कोई स्पान्तर हो । इस बात का निर्णय तो कोष का सूक्ष्म 
रीति से निरीक्षण करने पर ही हो सकता है कि जिस प्रदेश और काल में इसकी रचना हुईं थी वहाँ उस समय किस 
प्रकार की फारसी प्रचलित थी । 

५--कोप के रचयिता अथवा उसके लिपिकार ने फारसी उच्चारण की विशेषताञ्रों को देवनागरी में प्रकट 
करने का प्रयत्न किया है । फारसी के खे' को नागरी 'क' के ऊपर जिह्वामूलीय लिखकर भ्रौर 'फे' को 'फ' के पूर्व 
उपध्मानीय लगाकर ज़ाहिर किया हैं । लेकिन कही-कही खे' के लिए 'क', ख' या प' भी लिखा है । इसी तरह 
'फे' के लिए केवल 'फ' लिखा है । जे के लिए 'ज' या 'य' आया है । कभी 'जीम” के लिए भी “य” का प्रयोग हुआा 
है। ज्वाद' को द८' से और 'से” को 'थ' से प्रकट किया है । कभी ते” के लिए भी 'थ' आया है ।* 
लाहीर ] 


-लाह- 


* तुरा! 'मरा' इति सर्वत्र सबन्धे सप्रदाने व ज्ञातव्यम्‌॥ तथा च कुरानकार -- 


श्रज इत्यन्वयादान सबन्धसप्रदानेयों । 

रा सर्वत्र प्रयुज्पेतान्यत्र वाच्य सु रूपत ॥ 

आनि मानि श्रस्मदीय किचित्‌ फियच्चदिरीदुद्ाम्‌ । 

चुनी हमचनीं तादुकू चदिन इयदेव च।॥। 

चीजे किमपि इत्यादि कुरानोक्त लक्षणम्‌ । 

सर्वेत्र॒ विज्ेष सप्रदायाच्च | 

जैन सत्यप्रकाश, वर्ष ६, भ्रक ८, पु० रे८६ । 
* लेखक के एक सहाध्यापक मराको (अ्रफ्रिका) के रहने वालें हें । उनकी अपनी भाषा के ति' का उच्चारण . 
हिन्दी 'थ' से मिलता है । वे श्ररवी दाव्द त्तरतीब को 'थरथीब' कहते है । 


पाणिनि के समय का संस्कृत-साहित्य 


शी बलदेव उपाष्याय एम० ए०, साहित्याचार्य 


महुषि पाणिनि की अधष्टाध्यायी मुर्यत व्याकरण का सर्वश्रेष्ठ गय हैं । उसका सवध प्रयानतसा सस्कृत- 
भाषा तया उसकी सूक्ष्ममाषा सवधी वररीकियो से है। सस्क्ृत-साहित्य का इतिहास इसका विषय न होते हुए भी 
भाषा की खूवियो को प्रच्छी त्तरह से दिखलाने में विद्या के अन्य विभागों का स्थान-त्थान पर उन्‍लेख करना पडा हूँ । 
वहु इतने महत्व का है कि सस्कृत-साहित्य के अनेक अजात गधरत्नो का इससे परिचय मिल जाता है। पाचोनकाल से 
लेकर पाणिनि के समय तक के साहित्य पर इसमें थोडा हो प्रकाथ डाला गया है । इन गयो के उल्लेख से पाणिनि के 
विशाल साहित्यिक ज्ञान पर आश्चयं होता है। प्राचीन 'दृष्ट' श्रुतियों से लेकर ऋषि प्रणीत भिन्न-भिन्न विपयो पर 
अनेक ग्रथो तक का पता इससे भमलीभाति लग जाता हैं । 

पाणिनि के समय में केवल श्रूतियों का ही अध्ययन नही होता धा, वल्कि ब्राह्मगगयो का पठनपाठन भी अच्छे 
ढंग से पचलित था। उस समय सस्कृत-स्ताहित्य विशाल होने के भतिरिकत विभिन्न विपयो के प्रयो से सुशोभित था । 
केवल एक ही विषय--घधामिक साहित्य--का हो अम्युदय न था, प्रत्युत भ्रन्य ऐहलौकिक विपयो पर भी रचनाएँ 
थी। इससे तत्कालीन साहित्य का महत्त्व सहज में ही ममझा जा सकता है । 

पाणिनि ने तत्कालीन साहित्य के जो विभाग किये हें उसमे उनकी वैज्ञानिक बुद्धि का ययेप्ट परिचय मिलता 
है । यह विभागीकरण इतना वैज्ञानिक है कि यदि इसका प्रयोग साहित्य के इतिहास गथों में किया जाय तो उससे 
अनेक लाभ होने की सभावना है । पाणिनि को प्रखर प्रतिभा ने साहित्य के निम्नलिखित विभागों का निर्देश किया 
हैं --- हि 

(१) दुष्ट साहित्य--भर्थात्‌ वे गथ, जिन्हें 'प्रपौरुषेय' कहा जा सकता है। ये ईश्वर प्रदत्त हे, किसी मनुष्य 
की रचनाएँ नही हैं । इन ग्रथो का ज्ञान पहिलेपहिल 'मनरदुष्टा' “ऋषियो' को हुआ था। 

सूत्रों में वैदिक नियमो के निर्देश से पाणिनि का चेदसबंधो ज्ञान अत्यन्त विस्तृत प्रतीत होता है । यदि 
उनका वैदिक अध्ययन अत्यन्त गभीर न होता तो उन्हे इतने सूक्ष्म नियमो की कल्पना ही नहीं हो सकती थी । 

पाणिनि ने दृष्द साहित्य के उदाहरण मे तीनो वेदो का बिना नाम के (४, ३, १२६) साधारण रुप से उल्लेख 
किया है तथा अलग-अलग कमग्वेद (६, ३, ५५, ५, ४, ७७ ग्रादि )» सामवेद (५, ४, ७७, ५, २, ५६) तथा 
यजूवेंद (२ ४ ४, ५, ४, ७७, ६ १ ११७) का पअध्वर्यु वेद के नाम से (४ २ ६०) उल्लेस किया गया है। 
एकश्षृति के विषय में लिखते हुए पाणिनि ने स्पष्ट ही लिखा है कि साम मे इस नियम का निवेध होता है (१ २ ३४), 
जिससे उनके सामृगायन-सवधी सूक्ष्म ज्ञान का परिचय मिलता है । 

ऋग्वेद की शाखा के विषय में पाणिनि को जश्ञाकलशासा (४ ३ १२८), उसके पदपाठ (६ १ ११४५, 
७ १ ४७) और क्रमपाठ (४ २ ६१) का ज्ञान भलोभाति था। उन्हे वेद के कई विभागो, सूकक्‍त अध्याय तथा अन- 
घाक (४५ २ ६७), का भी यथेप्ट परिचय था। वेदो के 'प्रगाथ' का उल्लेख (४ २ ५५) पाया जाता है। जहाँ दो 
ऋचाएँ प्रधित होकर तीन बन जाती हे वहां 'प्रगाथ' होता है ( यत्र द्वे ऋचौ पयथनेत तिसर कियन्ते स प्रगाथनात्‌ 
प्रकपेगानाह्या भ्गाथ इत्यच्यते पूर्वंसूत्र की काशिकावृत्ति) । 
2332 कम वक गा पक ई केक पक आय तय 

जे (१, ३ रेड न्यूखा ओकारा पषोडश तेषु केचिदुदात्ता केचिदनुदात्ता , 

काशिका) । सुब्रह्मण्या ' नामक कतिपय मत्रो में भी एकश्रुति का निषेध किया गया है (१, २, ३७ )। 


ब्ब 
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मत्रद्रष्टा ऋषियों के नाम निर्देश भी यत्रतत्र पाये जाते हे । साममत्र के द्रष्टा ऋषियों में 'वामदेव' 
(४ २ ६) तथा 'कलि' का नाम पाया जाता है (४ २ ८) | इसी सूत्र के वारतिक मे अग्नि! तथा उच्ननस्‌' के उल्लेख 
सामद्रष्ठा ऋषि के रूप में पाये जाते हे । 
वहुतो का कहना हूँ कि अथर्व” केवल गण में ही पाया जाता हैं, सूत्र में नही) अतएव गोल्डस्टुकर ने 
पाणिनि को वेदत्रयी से ही परिचित बतलाकर अथर्ववेद की रचना से पूर्ववर्ती बतलाया है, परन्तु हमारी सम्मति में 
पाणिनि को इस वेद तथा इसके वजीकरण मत्रो का परिचय पूरी तरह से था। आथवंणिकस्येक्‌ लोपडच (४३ १३३) 
में पाणिनि ने आथर्वण' की व्युत्पत्ति बतलाई हूँ। 
उकनसूत्र की काशिका में “आथर्वृणिकस्यायम्‌ आ्राथर्वणोी धर्म आम्नायो वा। चरणाद्धर्माम्नाययों ” लिखा 
हुआ है, जिससे अथवंण के द्रप्टा ऋषि तथा उनके खास शआम्नाय अर्थात्‌ श्रथवंण बेंद के नाम उल्लिखित है । इस 
सशयरहित उल्लेब से इस चतुर्थ वेद को पाणिनि के अनन्तर का मानना सर्वथा भूल हैं। एक अन्य सूत्र से अवशिष्ट 
सन्देह भी दूर हो जाता हैं । पाणिनि ने (४, ४ ६६ में) पुरुषो के हृदय को वश में करने वाले मतन्रो का उल्लेख किया 
हैँ तथा उन्हें हच' सज्ञादी हू । काशिका के अनुसार पाणिनि को व्जीकरण मत्र से पूरा परिचय था। (ऋषिवेंदो 
गृह्मते । हृदयस्थ वन्वनमृषि हु । परहृदय येन वद्धचते वशीक्रियते स वशीकरण मत्रों हथय इत्युच्यते) । 
४ ३ ७० में न केवल पुरब्चरण' नामक क्रिया का उल्लेख है, अपितु उसके व्याख्यान ग्रथो अर्थात्‌ उसकी टीका-टिप्पणी 
का भी परिचय पाया जाता है । जहाँ तक हमारा विचार है, वशीकरण मत्र तथा पुरइचरण झादि मारणोच्चाटन क्रियाओ्रो 
का वर्णन पहिलें-पहल श्रथव॑च्ेद मे ही पाया जाता हैं। अतएवं पाणिनि को इस वेद से अनभिज्ञ मानना भयकर 
ऐतिहासिक मूल के सिवाय और क्या कहा जा सकता हूं ? पूर्वोक्त सूत्रो के प्रमाण पर पाणिनि केवल अ्रथर्व से परिचित 
ही नही जान पड़ते, वल्कि अन्य वेदों की भाति उनका श्रथर्वे सवधी ज्ञान तथा अध्ययन भी उन्नत कोटि का था । 
इन पवित्र श्रुतियों के अतिरिक्त पाणिनि ने इनके मर्मज्ञो का भी उल्लेख किया हैं , जिन्हें यज्ञो मे भिन्न-भिन्न 
कार्य समपित किये जाते थे । जान पडता है कि पाणिनि के समय में ऐसे बहुत से नाना प्रकार के चरण तथा मप्रदाय 
विद्यमान थे, जो अपनी शाखा के अ्रध्ययन तथा रक्षा में दत्तचित्त थे । विभिन्न वैदिको का एक साथ पाणिनि ने वर्णन 
किया है । वे थे छन्दोग, श्रौक्थिक, याज्ञिक तथा वद्धूच्‌ (४॥३।१२६) “छन्दोग' विद्वान्‌ तो यज्ञ के समय छन्‍्दो को 
गाते थे। 'उक्य” साम का ही एक विशेष प्रकार है, जो केवल लगातार सुना दिया जाता था | साम की माति न तो 
यह स्वर में गाया जाता था श्रौर न यजुषप्‌ की तरह केवल धीरे से उच्चरित होता था। इस विशिष्ट साम को जानने 
वालो की सज्ञा औक्थिक' थी । 'याज्ञिक' विद्वानो का सवध यजुर्वेद से था और यज्ञ के काम कराने वाले वे ही होते थे । 
बहवृच' यज्ञ के समय ऋग्वेद की ऋचाएँ सुनाते थे । इसमे स्पष्ट है कि उस समय इन वेदो के विभिन्न सम्प्रदायो तथा 
शाखाओरो की उन्नति यथेप्ट थी। 
(३) प्रोक्‍्त--अ्र्थात्‌ वह साहित्य, जो ऋषियों द्वारा पहिले-पहल कहा गया हो या वर्णित हो, परन्तु जो 
दृप्ट' नहों। (४ ३ १०१)। 
(क) छनन्‍्दस्‌ ग्रथ जो तित्तिरि, वरतन्तु, खण्डिक तथा उख से कहे गये हे (४ ३ १०२), काइ्यप तथा 
कौशिक ऋषि से प्रोक्‍्त ग्रथ (४ ३ १०३), कलापि ऋषि तथा वैेशम्पायन के 'अन्तेवासी' शिष्यो द्वारा प्रोक्‍्त ग्रथ 
(४ ३ १०४)।काणिका में कलापि के चार शिष्यो के (हरिद्रु, छगली, तुम्बुरु तथा उलप) तथा वेशम्पायन के नव 
श्षिण्यो के (आलम्बि, पलद्भ, कमल, ऋचाभ, आरुणि, ताण्डय, इ्यामायन, कठ तथा कलापी ) नाम स्पष्टठत उल्लिखित 
हैं । न केवल इन ऋषियो के शिष्यो द्वारा ही ग्रथो की रचना की गई थी, वल्कि इन आचार्यों के लिखे हुए ग्रथो का पता 
पाणिनि ने स्वय ही दिया है। वात ठोक भी है। जब इनके शिष्यों ने अनेक ग्रथो की रचना की तब इन आ॒चार्यों ने 
अवद्य ही कूछ-न-कुछ लिखा होगा । कलापी (४ ३ १०८) तथा चरक (वैशम्पायन) (४ ३ १०७) (चरक इति 
वैशम्पायनस्य आ्रास्या, इति काणिका) के प्रोकत ग्रथ का उल्लेख हैं । इनके शिष्यो में से कठ तथा छुगली (४ ३ १०६) 


बे प्रेमी-पभिनंदन-प्रंय 


द्वारा रचित ग्रथो का वर्णन पाणिनि ने स्वय किया है । जाकल द्वारा प्रोक्‍्त ग्रथ का उल्लेख ४ ३ १०६ में किया गया । 

(ख) ब्राह्मण--यह ध्यान मे रखना चाहिए कि पाणिनि ने ब्राह्मणग्रथो को वैदिक सहिताओो की भाति 
दुष्ट नही माना है, वल्कि उन्हें 'प्रोक्तग्रयो' की सूची में अन्तर्भुक्त किया है। आजकल तो ब्राह्मण श्रुति के अन्तर्गत 
माने जाते है तथा वेद की भाति उनकी अपौरुषेयता भी प्रामाणिक मानी जाती है, परन्तु यह वर्णन साहित्य की दृष्टि 
से महत्त्वपर्ण है । ब्राह्मणग्रथों को पाणिनि ने 'छन्दस्‌ से भिन्न वतलाया हैं। पाणिनि ने ब्राह्मणों के विषय में केवल 
इसी बात का उल्लेख किया है कि कूछ एक प्राचीन मुनियो द्वारा प्रोक्त थे । इसके श्रतिरिक्त किसी का व्यक्तिगत नाम 
नही दिया गया है (४ ३३१०५) | काशजिका ने 'पुराणमुनियों से पाणिनि का आजय भत्लव' बाटयायन' तथा 
'ऐतरेय' से वतलाया है। अवश्य ही पाणिनि ने तीस या चालीस अध्याय वाले ब्राह्मणो की सज्ञा त्रेश तथा चत्वारिज्' 
दीहै (५ १ ६२)। ब्राह्मणों के अनुकरण पर वनने वाले अनुब्राह्मण' ग्रथो का भी उल्लेख किया गया हैं (४२॥६३) । 
मत्रो की किसी प्रकार की अनुक्तमणिका का पता भी (४ ४ १२५-२७) लगता है, जो यज्ञों की सुविधाशो के लिए 
बनाई गई थी । उदाहरणार्थ जिनमें वयस्यान्‌' शब्द (४४१२७) तथा अश्विमान' शब्द पाये जाते है (४४१२६) 
उन मत्रो की एक पृथक सूची थी । पूर्वोकत बातो से तत्कालीन ब्राह्मण ग्रथो के विपय में बहुत कुछ जानकारी की बातों 
का पता चलता है । पाणिनि के समकालीन ग्रथकारों मे वातिककार तथा उसके आधार पर काशिकाकार ने 
धानवल्क्य' का नामोल्लेख किया है । 

(ग) उपनिषद्‌ू---यक्पि पाणिनि ने ग्थ के अर्थ मे 'उपनिपद्‌” शब्द का व्यवहार नहीं किया हैँ, तथापि 
१ ४ ७६ से ज्ञात होता हैं कि उनका परिचय इन ग्रथो से अवश्य था। पूर्वोक्त सूत्र का अर्थ हैँ कि जीविका तथा 
उपनिषद्‌ शब्द को औपम्य (सादृइय) के अर्थ मे गतिसज्ञा होती है । यदि ग्रथकार को णब्दो के मूल श्र्थ का पता नही 
होता तो उसे उनके उपमासूचक अर्थ में व्यवहार करना उचित नही था । जीविका के मूल अर्थ को जाने बिना 'जीविका 
के तुल्य' का श्र्थ स्पप्ट नही होता । इससे मेरी सम्मति में उक्त सूत्र मे 'उपनिपद्‌” जब्द को औपम्यार्थ---(रहस्यभूत 
के भर्थ ) में प्रयुक्त होने से पाणिनि की इन दार्भनिक ग्रथो से श्रभिज्ञता का पूरा पता चलता है । 

(घ) कल्पसूत्र--अज्ञ के श्रगभूत इन आवश्यक ग्रथो का उल्लेख केवल साधारणतया ही (४ ३ १०५) किया 
गया है । इनमे प्राचीन मुनियो से प्रोक्त कल्पग्रथो का ही हाल दिया गया है, यद्यपि यथो के व्यक्तिगत नाम नही दिये 
गये हैं । काशिका ने 'पिज्ञ' तथा अरुणपराज' नामक प्राचीन कल्पग्रथों के रचयिताओं के नाम दिये हे जिनके द्वारा 
रचित कल्पसूत्र क्रमश 'पैद्धी' तथा अरुणपराजी” कहे जाते हे । श्राधुनिक कल्प के कर्ता मुनियों में अण्मरय' का 
उल्लेख काशिकाकार ने किया है (सू० ४॥३॥१०५) । 

(ड) सूत्रग्रन्थ--पाणिनि के समय में सूत्रग्रथो की रचना का प्रचार खूब हो चला था। अनेक स्थानों पर 
सूत्रो का उल्लेख पाया जाता है। इनमें पराजय” तथा र्मन्द' के द्वारा प्रोक्‍्त भिक्षु सूत्रों का नाम दिया गया है । 
भिक्षुसूत्र" सन्यासियों के आचार के द्योतक---उनके जीवन दिज्ञा को बत्तलाने वाले तया उनके ध्यान मनन को बतलाने 
वालें--प्रथ थे | इन सूत्रो का नाम पाणिनि को छोड कर और कही नही मिलता । भामत्तीकार वाचस्पति मिश्र की 
सम्मति में पूर्वोक्त 'पराणयं” भिक्षुसूत्र से वादरायण व्यास रचित ब्रह्मसूत्र' से आशय है । 
तंग कारन कम न ब बे कक जन हक में इसका प्रचार खूब था। शिलालि 
आदी सांग जा मरता है हे भी कह कला को विशेष उन्नति तथा प्रचार का अनुमान सहज 
सूत्रो का लोप ही हो गया और आज तो वे अतीत काल के गर्भ लक कक के यम के 

लए घेंस गये हें । 

(३) उपज्ञात--(४ ३ ११५)--नये उपजवाले ग्रथो के लिए यह घब्द 


प्रयुक्त किया जाता था। जो 
ग्रन्थ विलकुल ही मौलिक हो, जिसकी विना किसो के उपदेश से रचना की गई हो (विनोप' 


देशेन ज्ञातमुपज्ञात स्ववमभि- 


पाणिनि के समय का सस्कृत साहित्य ३७५ 


सम्बद्धमित्यर्थ ---का ०) तथा नवीनता लिये हो उन्हें उपना या 'उपजात' कहते थे। पाणिनि ने उपज्ञात ग्रन्थों का 
नाम निर्देश नही किया है, परन्तु काशिकाकार ने ही काशइृस्न, श्रापशलि तथा पाणिनि के व्याकरण को इसके अन्तर्गत 
माना है । जिस प्रकार मान तथा तौल के नाप पहिले-पहल ननन्‍्द (राजा) ने चलाये थे' उसी प्रकार पाणिनि ने भी 
अकालक' व्याकरण की रचना की । पाणिनि के पहिले काल सूचित करने के लिए 'भवन्ती' (लट्‌) , परोक्षा (लिट) 
हस्तनी (लड्‌), अद्यतनी (लुडू) आदि नाम पाये जाते थे। पाणिनि ने सबसे पहिले इन्हें हटाकर लकार के 
वबारहखडी के साथ ट८' या 'ड' जोडकर अपनी मौलिक वृद्धि का परिचय दिया। इसीलिए पाणिनि का व्याकरण 
अकालक' कहा गया हूँ । पाणिनि के फुफेरे भाई 'सग्रहकार' व्याडि ने भी दस लकारो के 'इ' 'द' के स्थान पर हुए” 
जोडकर नई पद्धति चलाई थी। झ्तएव इस नवीनता के कारण काजिका ने व्याड्युपन्ञ हुष्करणम्‌ (दुष्करणम्‌ नही) 
लिखा हैं । 

(४) कृत--(४ ३ ८७)--किसी ग्रन्थकार द्वारा बनाए गये ग्रन्थ के श्रर्थ मे इस जब्द का प्रयोग पाणिनि 
ने किया हैं। इस विभाग में श्रनेक ग्रन्थों का नाम पाया जाता है -- 

(१) शिजुक्न्दीय श्रर्थात्‌ बच्चो के रोने के विषय में लिखे गये ग्रन्थ । 

(२) यमसभीय---यमराज की सभा विपयक रचना। 

(३) इन्द्रजननीय--इन्द्र की उत्पत्ति के वारे में रचा ग्रन्थ ४॥३।८८ | 

(४) इलोक--(इसके कर्ता को इलोककार' कहते थे)३ २ २३। 

(५) गाथा। 

(६) सूत्र। 

(७) पद । 

(८) 'भहाभारत' शब्द का निर्देश ६ २ ३८ में किया गया है । सूत्रों मे जान पडता है कि पाणिनि को 
महाभारत युद्ध के प्रवान-प्रधान पात्रो से पूरा परिचय था। पाणिनि ने 5३६४ में ज्येप्ठ पाण्डव युविष्ठिर के 
नाम की व्यूत्पत्ति वतलाई है श्लौर ४ ३ €८ में न केवल वासुदेव और अर्जुन के ही नाम पाये जाते हूँ वरन्‌ इनकी 
भक्ति करने वाले ज्ञोगो की भी चर्चा पाई जाती हैं । श्रत पाणिनि महाभारत” को भलीभाति जानते थे। 

(६) ऋतुओ के विपय में लिखे गये ग्रन्थ ४ २ ६३ में वसन्‍्त विपयक ग्रन्थ के पढने वाले का नाम 
बासन्तिक' कहा गया है । 

(४ ४ १०२) में कथन तथा कथा' में प्रवीण काथिक' लोगो का उल्लेख पाया जाता है, परनल्तु सूत्र 
से यह नही जान पडता कि कथा” रचित ग्रन्थ थे वरन्‌ यह केवल कहानियाँ थी, जो साधारणतया लोगो मे प्रसिद्ध रहती 
है। ४ ४ ११६मं #्तग्रन्थ' का उल्लेख है । काशिका वृत्ति में वररुचि कृत इलोक, हँकुपाद तथा भेक्राट ग्रन्थों 
के नाम दिये गये हे । 'वाररुच काव्य' (४३॥१०१ का भाष्य) का नाम महाभाष्य में भी पाया जाता है । सुभाषिता- 
वलि आदि सूक्तिग्रन्थो में भी वररुचि' के नाम से इलोक उद्धृत किये गये हे । काशिका में भी वररुचि के कवि होने 
की वात सत्य प्रमाणित होती है। राजशेखर ने वररुचि के काव्य का नाम कण्ठाभरण दिया है। बहुत सभव 
हैं कि महाभाष्य में उल्लिखित वाररुच काव्य यही हो --- 


यथार्थंता कथ नास्नि सा वरणझ्चेरिह । 
व्यपधत्त कण्ठाभरण ये सदारोहण प्रिय ॥ 


* नन्‍्दोपक्रमाणि सानानि। 
* पाणिनीयसकालक व्याकरणन्‌ ।--क्राशिका। तेन तत्पथम्त प्रणीतम्‌॥। स स्वस्मिन्‌ व्याकरणे कालाधि- 
कार न कृतवानू-्यास । 


३58 प्रेसी-अभिनदन-प्रथ 


(५) व्यास्यानग्रन्थ-- (४ ३ ६६) इन रचनाओ में ग्रल्यो की व्याख्या या टीका होती थी । 

(क) सोमयाग तथा अनेक यज्ञो की व्यास्या (४ ३ ६८)। 

(ख) ऋषि के द्वारा व्याख्यात अध्याय (४ ३ ६६) काशिकाकार ने वसिष्ठ तथा विद्वामित्र द्वारा 
व्याख्यात श्रध्यायो के नाम दिये हे । । 

(ग) पौरोडाश् तथा पुरोडाश विषयक व्याख्यान (४ ३ ७०)। 

(घ) छन्दस्‌ की व्याख्या जिन्हें छन्दस्य ' तथा छान्‍्दस ' कहते थे (४ ३ ७१) । 

(ड) ब्राह्मण, प्रथम, अध्चर, ऋच्‌, पुरशचरण, नाम तथा श्राख्यात के व्याख्यान ग्रन्थ (४ ३ ७२) । 

(च) ऋगयन' नामक ग्रस्थ की व्याख्या जिसे आगयिन' कहा गया है (४ ३ ७३) । इस गण में 
काक्षिकाकार ने न्याय, उपनिषद्‌, शिक्षा आदि अनेक ग्रन्थो का उल्लेख किया हैं । 

इन ग्रन्थो के नामोल्लेख के भ्रतिरिक्त पाणिनि ने श्रपने पूर्ववर्ती व्याकरण रचयिताओं के नाम तथा मत 
स्थान स्थान पर उल्लिखित किये हे । पाणिनि की शअष्टाघ्यायी मे आपिदलि (६ १ ६२ ) काश्यप (१, २, २५), 
गाग्ये (८ ३ २०),गालव (७ १ ७४) ,चाक्रवर्मण (६११३० ) , भारद्याज (७२ ६७), शाकटायन (३ ४ १११) 
शाकल्य (१११६), सेनक (५४११२), स्फोटायन (६॥१।१२३)--इन दस बैयाकरणों की मसम्मतियाँ 
उल्लिखित है। यास्कादिश्यों गोत्रे” मे निशक्तकार 'यास्क' का भी नाम दिया गया हैं। इनमें ऋग्वेद प्रतिणाख्य के 
रचयिता जाकल्य का नाम अति प्रसिद्ध है। अन्य ग्रन्थकारो के वारे में हमें कुछ भी ज्ञात नही हैं । 

वार्तिककार कात्यायन ने भी पौष्करसादि” नामक व्याकरण के भ्राचाय का उल्लेख किया है (चयो द्वितोया 
शरि पौष्करसादेरिति वाच्यम्‌) । पत्तठजलि ने भी अपने महाभाष्य में भारद्वाजीय (३ १ ८६), शौनग, कुणरवादवे, 
सौर्यभागवत तथा कृषि का उल्लेख किया है, परन्तु इन सबसे अ्रधिक महत्त्व की बातों का पत्ता काशिका से लगताहे । 
४ २ ६५ के ऊपर काशिका वृत्ति से व्याप्रपद' तथा 'काशइत्स्न! नामक व्याकरण के आाचायों का पता लगता है । 
व्याप्नपद ने सूत्रों मे ही अपना गन्‍्थ लिखा था, जो दस अध्यायो का था। काशक्ृत्स्न का नाम (४ ३ ११५) की वृत्ति 
में उपज्ञात के उदाहरण में उल्लिखित है । इन्होने भी सूत्र में ही व्याकरणग्रन्थ रचा था, जो तीन श्रध्यायो मे समाप्त 
हुआ था। (पाणिनीयमष्टक' सूत्र तदधीते अष्टका प/णिनौया , दशका वैयाक्रपदीया त्रिका, काणकृत्स्ना )ी। 

उन्द शास्त्र की भी विशेष उन्नति का पता सूनो से लगता है। (३ ३ ३४) में 'विप्टार' गब्द की सिद्धि 
छन्द के नाम के अर्थ में की गई है । काशिकाकार ने स्पष्ट लिखा है कि सूत्र के छन्दोनाम से मत्र--ब्राह्मण का अथ 
नही है, बल्कि गायत्री आदि विशेष छन्दो से है । उन्होने विष्ठार पक्ति तथा विष्टार बृहती का नाम उदाहरण के 
लिए दिया है । 

_.  भष्टाध्यायी तथा उसके व्यास्याग्रन्थो के अध्ययन करने से प्राचीन सस्क्ृत-साहित्य के विपय में अनेक ज्ञातव्य 

वात जानी जा सकती हूँ । यहाँ केवल पाणिनि के द्वारा निर्दिष्ट साहित्य का सामान्य--परिचय मात्र दिया गया हूँ । 
काशी | 





$ घट 
५ , __ इस उदाहरण में 'भ्रष्टक सूत्रम' से श्राशय भ्राठ सूत्रों का नहीं है बल्कि आठ श्रध्यायों में रचे गये सत्रो से 
हैं । भट्टोजिदीक्षित हार की गई 'भ्ष्टी अ्ष्याया परिमाणमस्य तदष्टक पाणिने संन्रम! श्रष्टक शब्द की व्यृत्पत्ति 
से उक्त सिद्धान्त की पुष्ट होती है । सख्याया सज्ञा सघसूत्नाष्ययनेषु (५५१५८) के श्रधिकार में सस्याया 
0 कक कन्‌ (५११२२) से श्रब्ट शब्द से फन्‌ प्रत्यव करने पर 'अष्टक' निष्पन्न हुआ हैं। श्रतएवं काक्षिका 
उद्दाहरण से यही जान पडता है कि व्याज्नपद का सूत्रप्रन्य दस अ्रध्यायों में तथा 'काशक्वत्त्न! 
के ४६ तथा काशहत्त्ना का तीन अ्रध्यायो 
था। इनसे सूत्रों को सह्या समझना भूल हुँ। 


२ 
वेत्तेस्र छन्दों गुछ्मते, यत्र गायह््यादयो चिशेषा । न सन्त्र-ब्लाह्मणेनाम प्रहणात्‌ । काशझिका । 


प्रतिभा-मूति सिद्सेन दिवाकर 


प० सुखलाल सघवी 


भारतीय दर्शन प्रध्यात्मलक्षी है । पश्चिमीय दर्शनो की तरह वे मात्र बुद्धिप्रधान नही है । उनका उद्गम 
ही आत्मशुद्धि की दृष्टि मे हुआ हैं । वे झ्रात्मतत्त्व को और उसकी शुद्धि को लक्ष्य में रखकर ही वाह्य जगत्‌ का विचार 
करते हे । इसलिए सभी आस्तिक भारतीय दर्शनो के मौलिक नत्त्व एक से हे । 

जैनदर्णन का खोत भगवान्‌ महावीर और पाश्वंनाथ के पहले से ही किसी-न-किसी रूप में चल। आ रहा है, 
यह वस्तु इतिहास सिद्ध है । जैन दर्शन की दिशा चारित्र-प्रधान है, जो कि मूल आघार आत्मशुद्धि की दृष्टि से विशेष 
संगत है । उसमे ज्ञान, भवित आदि तत्त्वों का स्थान अवश्य है, पर वे सभी तत्त्व चारित्र-पर्यवनायी हो तभी जैनत्व के 
साथ संगत है । केवल जैन परम्परा में ही नही, वल्कि वैदिक, बौद्ध श्रादि सभी परम्पराशञ्रो मे जब तक आध्यात्मिकता 
का प्राधान्य रहा या वस्तुत उनमें आध्यात्मिकता जीवित रही तव तक उन दर्शनों मे तर्क और वाद का स्थान होते हुए 
भी उसका प्राधान्य न रहा | इसलिए हम सब परम्पराओ के प्राचीन ग्रन्थो मे उतना तक॑ और वाद-ताण्डव नही पाते 
हैं, जितना उत्तरकालीन ग्रन्थों मं । 

आध्यात्मिकता और त्वाग को सर्वसाधारण में निसीम प्रतिप्ठा जम चुकी थी। अ्रतएवं आध्यात्मिक 
पुरुषो के आसपास सम्प्रदाय भी अपने आप जमने लगते थे । जहाँ सम्प्रदाय बने कि फिर उनमे मूलतत्त्व में भेद न रहने 
पर भी छोटी-छोटी वातो में और अवान्तर प्रश्नों मे मतमेद श्रीर तज्जन्य श्रवान्तर विवादो का होते रहना स्वाभाविक 
है। जैसे-जैसे सम्प्रदायो की नीव गहरी होती गई भर वे फैलने लगे, उनमे परस्पर सघर्प भी बढता चला, जैसे अनेक 
छोटे-बडे राज्यों फे बीच चढा-उतरी का संघर्ष होता रहता है । राजकीय सघर्पो ने लोकजीवन में जितना क्षोभ उत्पन्न 
किया है, उतना ही क्षोभ, बल्कि उससे भी अधिक साम्प्रदायिक संघर्ष ने किया हैं । इस संघर्ष में पडने के कारण 
सभी आध्यात्मिक दर्शन त्कप्रधान बनने लगे । कोई आगे तो कोई पीछे, पर सभी दरशशनो में तक॑ और न्याय का बल 
बढना शुरू हुआ । प्राचीन समय में आन्वीक्षिकी एक सर्वसाधारण खास विद्या थी, उसका आ्राधार लेकर धीरे-धीरे 
संव सप्रदायो ने अपने दर्शन के श्रनुकूल भ्रान्वीक्षिकी की रचना की । मूल आन्वीक्षिकी विद्या वेैगेषिक दर्शन के साथ 
घुल मिल गई। पर उसके आधार से कभी वौद्ध परम्परा ने तो कभी मीमासको ने, कभी साख्य ने तो कभी 
जैनो ने, कभी अद्वेत वेदान्त ने तो कभी अन्य वेदान्त परम्पराओो ने अपनी स्वतन्त्र श्रान्वीक्षिकी की रचना शुरू कर 
दी। इस प्रकार इस देथ में प्रत्येक प्रधान दर्शन के साथ एक या दूसरे रूप में तकंविद्या का सबंध श्निवार्य 
हो गया । 

जव प्राचीन श्रान्वीक्षिकी का विशेष बल देखा तव बौद्धों ने समवत सर्वप्रथम श्रलग स्वानुकूल आन्वीक्षिकी 
का ख़ाका तैयार करना शुर किया, समवत उसके वाद ही मीमासको ने । जैनसम्प्रदाय श्रपनी मूल प्रकृति के अनुसार 
अधिकतर सयम, त्याग, तपस्या श्रादि पर विशेष जोर देता आ रहा था, पर आसपास के वातावरण ने उसे भी 
तकंविद्या की ओर मुकाया । जहाँ तक हम जान पाये हैँ, उससे मालूम पइता हैं कि विक्रम की पाँचवी गताव्दी तक 
जैनदर्णन का स्वतन्त्र तक॑विद्या की ओर खास भुकाव न था। उसमे जैसे-जैसे सम्कृत भाषा का अध्ययन प्रवल होता 
गया वैसे-वैसे तकं-विद्या का श्राफर्पण भी बढता गया । पाँचवी शताब्दी के पहले के जैन वाइमय और इसके वाद के 
जैन वाइूमय में हम स्पप्ट भेद देखते हे । श्रव देखना यह है कि जैन वाडमय के इस परिवर्तन का आदि सूत्रधार कौन 
हैं? और उसका स्थान भारतीय विद्वानो में कँसा हैं ? 

४८ 


३७८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 
आदि जन ताकिक 


जहाँ तक में जानता हूँ, जैन परम्परा में तकंविद्या का और तककंप्रधान सस्कृत वाड्मय का श्रादि प्रणेता है 
सिद्धसेन दिवाकर । मैने दिवाकर के जीवन भ्रौर कार्यो के सम्बन्ध में श्रन्यत्र' विस्तृत ऊहापोह किया हैं । यहाँ तो 
यथासभव सक्षेप में उनके व्यक्तित्व का सोदाहरण परिचय कराना है । 

सिद्धसेन का सम्वन्ध उत्तेे जीवन-कथानको के भ्रनुसार उज्जैनी और उसके अ्रधिपत्ति विक्रम के साथ 
भ्रवश्य रहा है, पर वह विक्रम कौन सा था, यह एक विचारणीय प्रदत है । श्रभी तक के निदिचत भ्रमाणो से जो सिद्ध- 
सेन का समय विक्रम की पचम जताब्दी का उत्तरार्ध भौर बहुत हुआ तो छठी का कुछ प्रारम्भिक अ्रण जान पडता 
है, उसे देखते हुए श्रधिक सभव यह है कि उज्जैनी का वह राजा चन्द्रगुप्त द्वितीय या उसका पौत्र स्कन्दगुप्त होगा, जो 
कि विक्रमादित्य के नाम से प्रसिद्ध हुए थे। 

सभी नये-पुराने उल्लेख यही कहते हे कि सिद्धसेन जन्म से ब्राह्मण थे। यह कथन बिलकूल सत्य जान 
पडता है, क्योकि उन्होने प्राकृत जैन वाइमय को सस्क्ृत मे रूपान्तरित करने का जो विचार निर्भयत। से सर्वप्रथम किया 
वह ब्राह्मण-सुलभ शक्ति और रुचि का ही द्योतक हैं । उन्होने उस युग में जेन दर्शन तथा दूसरे दर्शनो को लक्ष्य करके 
जो अत्यन्त चमत्कारपूर्ण सस्कृत पद्यवद्ध कृतियाँ दी हे, वह भी जन्मसिद्ध ब्राह्मणत्व को ही द्योतक हैं । उनकी जो कुछ 
थोडी-बहुत क्ृतियाँ प्राप्त हे, उनका एक-एक पद और वावय उनकी कवित्वविपयक, तर्कंविषयक, और समग्र भारतीय- 
दर्शन विषयक तलस्पर्शी पतिभा को व्यक्त करता है । 


आदि जैन कवि और आदि जैन स्तुतिकार 


हम जब उनका कवित्व देखते है तव श्रद्वघोष, कालिदास आदि याद आ जाते हैँ । ब्राह्मणधर्म में प्रतिष्ठित 
आश्रम व्यवस्था के अनुगामी कालिदास ने विवाह भावना का ओऔचित्य बतलाने के लिए विवाह-कालीन नगर- 
प्रवेश का प्रसज्ध लेकर उस प्रसद्भ से हर्षोत्सुक स्त्रियों के श्रवलोकन-कौतुक का जैस। मार्मिक शब्द-चित्र खीचा हूँ वैसा 
चित्र अश्वधोप के काव्य मे श्रौर सिद्धसेन की स्तुति में भी है । भ्रन्तर केवल इतना ही है कि भ्रश्वघोप और सिद्धसेन 
दोनो श्रमणधर्म में प्रतिष्ठित एकमात्र त्याग्राश्नस के अनुगामी हे । इसलिए उनका वह चित्र वैराग्य भर गृहत्याग के 
साथ मेल खाता है । भ्रत उसमे बुद्ध और महावीर के गृहत्याग से खिन्न और उदास स्त्रियो की शोकजनित चेष्टाओ का 
वर्णन है, न कि हर्षोत्सुक स्त्रियों की चेष्टाओ का । तुलना के लिए नीचे के पद्मयो को देखिए--- 


“श्रपूर्वंशोकोपनतक्लमानि. नेत्रोदकक्लिन्नविज्येषकाणि । 
विविक्तज्ञोभान्यवलाननानि विलापदाक्षिण्यपरायणानि ॥ 
मुग्धोन्मुखाक्षाण्पुपदिष्टवाक्यसदिग्धजल्पानि पुर सराणि । 

बालानि मसार्गाचरणक्रिपाणि प्रलववस्न्रान्तविकर्षणानि ॥ 
अ्रक्ृत्रिमस्नेहसयप्रदी्ंदीनेक्षण।. साश्रुमुखदव पौरा ॥ 
ससारसात्म्यज्ञजनैकबन्धोी न भावशुद्ध जगृहुमेनस्ते ॥” 

(सिद्ध ५-१०, ११, १२) 

“अतिप्रहर्षादय शोकमूछिता फुमारसदर्शनलोललोचना । 
गृहादिनिइचकपुरादया स्त्रिय शरत्पयोदादिव विद्युतत्चला ॥ 





* देखिए भारतीय चिद्या, बा० श्री बहादुर्रासहजी सिंधी स्मृतिग्रन्थ पृु० १५९-१५४। तथा सन्मतितर्कप्रकरण 
भाग ६१ 


प्रतिभा-मूर्ति सिद्सेन दिवाकर ३७६ 


विलम्बकेश्यों सलिनाशुकास्थरा निरज्जनरर्वाष्पहतेक्षणमुख । 
स्त्रियो न रेजुमुंजया बिना कृत दिवीव तारा रजनीक्षयारुणा ॥ 
श्ररक्‍्ततात्रेश्चरणरनृपुरेहकुण्डलेराज॑वकन्धरेमुल । 
स्वभावपीनैर्जंधनैरमेखलेरहारयोक्न्रैमुपितेरिव स्तन ॥7 
(अश्व० बुद्ध० सर्ग ६-२०, २१, २२) 
“तस्मिन्मुह॒तें पुरसुन्दरीणामीशानसदर्शनलालसानाम्‌ । 
प्रासादमालासु वर्भूवुरित्य त्यक्तान्यकार्याणि विचेष्टितानि ॥५६॥। 
चिलोचनं दक्षिणमञझजनेन सभाव्य तद्ृण्चितवामनेत्रा । 
तथैव वातायनसनिकर्ष यथो शलाकामपरा वहन्ती ॥५६॥। 
तासा मुखेरासवगन्धगर्भव्पाप्तान्तरा सान्द्रकुतूहलानाम्‌ । 
विलोलनेत्रश्रमरेगवाक्षा सहलपतन्नाभरणा इवासन्‌ ॥६श४ 
(फालि० कुमार०' सर्ग० ७) 
सिद्धसेन ने गद्य में कुछ लिखा हो तो पता नही है । उन्होने मस्कृत में वत्तीस वत्तीसियाँ रची थी, जिनमे 
से इक्कीस अभी लम्य है । उनका प्राकृत में रचा 'सम्मति प्रकरण' जैनदृष्टि और जैनमन्तव्यो को तक॑दौली से स्पष्ट 
करने तया स्थापित करने वाला जेनवाइमय में स्व प्रथम ग्रन्थ है, जिसका आश्रय उत्तरवर्ती सभी इंवेताम्बर 
दिगम्बर विद्वानों ने किया है । 
सस्क्ृत वत्तीसियों मे शुरू की पाँच और ग्यारहवी स्तुतिरूप है । प्रथम की पाँच में महावीर स्तुति हैँ, जब 
कि ग्यारहवी में किसी पराक्रमी श्रौर विजेता राजा की स्तुति है । ये स्तुतियाँ अइवघोष-समकालीन बौद्ध-स्तुतिकार 
मातृचेट के अध्यर्थशतक” तया पद्चाद्वर्ती आयंदेव के चतु मतक की शैली की याद दिलाती है । सिद्धसेन ही 
जैन-परम्परा का आद्य मस्क्ृत स्तुतिकार है। आचाय॑ हेमचन्द्र ने जो कहा है “कवच सिद्धसेनस्तुतयों महार्था श्रशि- 
क्षितालापकला कक्‍्व चैपा” वह विलकूल सही है । स्वामी समन्तभद्र की स्वयभूस्तोत्र' और “युकत्यनुशासन' नामक 
दो दार्शनिक स्तुतियाँ , सिद्वसेन की कृतियो का अनुकरण जान पडती हे । हेमचन्द्र ने भी उन दोनो का अपनी दो 
वत्तीसियो के द्वारा श्रनुकरण किया हैं । 
बारहवी घतादव्दी के आचार हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण में उदाहरण रूप से लिखा है कि अनुसिद्धसेन कवय *। 
इसका भाव यदि यह हो कि जैन-परम्परा के सस्क्ृत कवियों में सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम है (समय की दृष्टि से 
और गुणवत्ता की दृष्टि से अन्य सभी जैनकवियो का स्थान सिद्धसेन के वाद आता है ) तो यह कथन श्राज तक के जैन- 
वाइमय की दुष्टि से अक्षरश सत्य है । उनकी स्नुति और कविता के कुछ नमूने देखिये । 
“स्वयभुव. भूतसहरूनेत्रमनेकमेकाक्ष रभावलिड्भधम्‌ । 
अव्यक्तमव्याहृतविद्वलोकमना दिमध्यान्तसपुण्यपापम्‌ ॥ 
समन्‍्तमर्वाक्षगुण निरक्ष स्वयप्रभ सर्वेगतावभासम्‌ । 
श्रतोत्सर्पानमनन्तकल्पस् चिन्त्यमाहात्म्यमलोकलो कम्‌ ॥ 
कुहेतुतकोपरतप्रपञ्चस-ड्रावशुद्धाप्रतिवादवादम्‌ । 
प्रणम्ध सच्छासनवर्धंमान स्तोष्ये यतीन्द्र जिनवर्धभानम्‌ ॥--सिद्ध ० १, १-३ 


स्तुति का यह आरम्भ उपनिपद्‌ की भापा और परिभाषा में विरोधालकार गर्भित है। 


“शएकान्तनिर्गुणभावन्तमुपेत्य सन्‍्तो यत्नाजितानपि गुणान्‌ जहति क्षणेन । 
क्लीवादरस्त्वथि पुऔनव्यंसनोल्वणानि भुक्ते चिर गुणफलानि हितापनष्ठ ॥--सिद्ध ० २-२३ 


३घ० प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


इसमें साख्य परिभाषा के द्वारा विरोधाभास गरभित स्तुति है । 


“क्वचित्नियतिपक्षपातगुरु गस्यते ते बच, 
स्वभावनियता प्रजा समयतत्रवृत्ता क्वचित्‌ । 
स्वय कृतभुज क्वचित्‌ परकृतोपभोगा- प्रुन- 
नंचा विषदवाददोषमलिनोष्स्यहों विस्मय 0 सिद्ध० रे 5 
इसमें श्वेताश्वतर उपनिपद्‌ के भिन्न-भिन्न कारणवाद के समन्वय द्वारा वीर के लोकोत्तरत्व का सूचन है। 


“कुलिशेन सहख्ललोचन सविता चाशुसहल्ललोचन । 
न विदारयित्‌ यदीश्वरो जगतस्तड्ूवता हत तम ॥” सिद्ध ४३ 


इसमें इन्द्र और सूर्य से उत्क्ृष्टत्व दिखा कर वीर के लोकोत्तरत्व का व्यजन किया है । 


“न सदसु वदन्नशिक्षितों लभते वक्‍तूविशेषगोौरवम्‌ | 
ग्रमुपास्य गुरु त्वया पुनर्जंगदाचाय्यंकमेव निर्जितम्‌ ॥ सिद्ध ०४७ 


इसमे व्यतिरेक के हारा स्तुति की है कि हे भगवन्‌ ! आप ने गुरु सेवा के बिना किये भी जगत का आचाय॑ 
पद पाया है जो दूसरो के लिए सम्भव नही | 
“उदघाविव सर्वेंसिन्धव समुदीर्णास्ट्वयि सर्वेदृष्टय । 
न च तासु भवानुदीक्ष्यते प्रविभकतासु सरित्स्विवोदधि ॥” सिद्ध० ४.१४५ 
इसमे सरिता और समुद्र की उपमा के द्वारा भगवान्‌ में सव दृष्टियो के अस्तित्व का केथन है जो भ्रनेकान्तवाद 
की जड हूँ । 
“धातिमानथ चाक्रिय पुस्तान्‌ कुरुते कर्म फलेने युज्यते । 
फलभुक्‌ च न चार्जनक्षमो विदितो बविदितो5सि तलैर्मुनें ॥!/ सिद्ध ० ४ २६ 


इसमें विभावना-विशेपोक्ति के द्वारा आत्म-विषयक जैन-मन्तव्य प्रकट किया हूँ । 
किसी विजेता और पराक्रमी नृपति के गुणो की समग्र स्तुति लोकोत्तर कवित्व पूर्ण हैं । एक ही उदाहरण 
देखिए--- 
/“एका दिद्व ब्रजति यग्दतिमद्गत च तत्रस्यमेव च विभाति दिगन्तरेषु। 
यात कथ दशदिगन्तविभकतसूत्ति युज्येत वक्‍तुमुत वा न गत यदास्ते ॥ “सिद्ध० ११३ 


आद्य जैन वादी 


दिवाकर आद्य जैनवादी है । वे वादविद्या के सम्पूर्ण विशारद जान पडते हे, क्योकि एक ओर उन्होने सातवी 
वादोपनिपद्‌ वत्तीमी मे वादकालीन सव नियमोपनियमो का वर्णन करके कैसे विजय पाना यह बतलाया है तो दूसरी 
श्रोर श्राठवी वत्तीसी मे वाद का पूरा परिहास भी किया है । 

दिवाकर श्राव्यात्मिक-पथ के त्यागी पथिक थे भर वादकथा के भी रसिक थे । इसलिए उन्हें अपने अनुभव 
मे जो श्राध्यात्मिकता ओर वाद-विवाद में श्रसगति दीख पडी, उसका मा्िक चित्रण किया है। वे एक मास-पिण्ड 
मे लुब्ध और लदने वाले दो कत्तो में तो कभी मैत्री की सम्भावना कहते हे, पर दो सहोदर वादियों में कभी सख्य 


[० 


सम्भव नहीं देखते। इस भाव का उनका चमत्कारी उदगार देखिये --.- 


“ग्रामान्तरोपगतयोरेकामिषसगजातमत्सरयो । 
स्पात्सीट्पमपि शुनोर्त्रान्नोरपि वादिनोने स्थात्‌ ॥”८ १ 


प्रतिभा-मूरत्ति सिदसेव दिवाकर ३८१ 


वे स्पष्ट कहते हे कि कल्याण का मार्ग अ्रन्य हैं और वादी का मार्ग अन्य, क्योकि किसी मुन्ति ने वाग्युद्ध को 
शिव का उपाय नही कहा है । 


“ग्रन्नत एव श्रेपास्पन्यत एवं विचरन्ति वबादिव॒षा । 
वाय्सरभ क्वचिदपि ने जगाद सुनि शिवोपायम्‌ ॥ ८७ 


आद्य जैन दाशनिक व आद्य सर्वदर्शनसग्राहक 


दिवाकर श्राद्य जैनदार्श निक तो हे ही, पर साथ ही वे ग्राद्य सर्व भारतीय दर्शनो के सम्राहक भी हें। सिद्धसेन 
के पहले किसी भी अन्य भारतीय विद्वान्‌ ने सक्षेप में सभी भारतीय दश्शेनो का वास्तविक निरुपण यदि किया हो तो 
उसका पता अभी तक इतिहास को नही है । एक वार सिद्धमेन के द्वारा सव दर्शनों के वर्णन की प्रथा प्रारम्म हुई कि 
फिर आगे उसका अनुकरण किया जाने लगा। श्राठवी सदी के हरिभद्व ने 'पड़दर्शनसमुच्चय” लिखा, चौदहवी 
सदी के माधवाचार्य ने 'सर्वदर्शन-सग्रह' लिखा, जो सिद्धसेन के द्वारा प्रारम्भ की हुई प्रथा का ही विकास हैं। जान 
पडता है, सिद्धसेन ने चार्वाक, मीमासक आदि प्रत्येक दशेन का वर्णन किया होगा। परन्तु श्रभी जो वत्तीसियाँ लभ्य 
है, उनमें न्याय, वैशेषिक, साख्य, वौद्ध, आजीवक और जैनदर्शन की निरूपक वत्तीसियाँ ही हे । जैनदर्शन का निरूपण 
तो एकाधिक वत्तीसियों में हुआ हूँ । पर किसी भी जैन-जैनेतर विद्वान्‌ को श्राइचर्यचकित करने वाली सिद्धसेन की 
प्रतिभा का स्पष्ट दर्गन तव होता हैं जव हम उनकी पुरातनत्व समालोचना विपयक श्रौर वेदवाद विषयक दो वत्तीसियी 
को पढते है । में नही जानता कि भारत मे ऐसा कोई विद्वान हुआ हो जिसने पुरातनत्व और नवीनत्व की इतनी 
क्रान्तिकारिणी तया हृदयहारिणी एवं त्ततस्पर्शिनी निर्भय समालोचना की हो। में ऐसे विद्वान को भी नही जानता 
कि जिस अकेले ने एक वत्तीसी में प्राचीन सब उपनिषदों तथा गीता का सार वैदिक और झौपनिपद भाषा में ही 
शाब्दिक और आथिक अलकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वर्णित किया हो | जैनपरम्परा मे तो सिद्धसेन के पहले 
पर पीछे श्राज तक ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ ही नही हैं जो इतना गहरा उपनिपदो का अभ्यासी रहा हो और भ्रौपनिषद 
भाषा में ही तत्त्व का वर्णन कर सके । पर जिस परम्परा में सदा एकमात्र उपनिपदों की तथा गीता की प्रतिष्ठा है, 
उध्ष औपनिषद वैदिक परम्पर। के विद्वान्‌ भी यदि सिद्धस्तेन की उक्त वत्तीसी को देखेंगे तो उनकी प्रतिभा के कायल 
होकर यही कह उठेंगे कि श्राज तक यह ग्रन्थरत्न दृष्टिपय में श्राने से क्यो रह गया। मेरा विष्वास हूँ कि प्रस्तुत 
वत्तीसी की ओर किसी भी तीक्षण-प्रज्ञ वैदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो वह उस पर कुछ-न-कुछ बिना लिखे न रहता । 
मेरा यह भी विश्वास है कि यदि कोई मूल उपनिपदो का साम्नाय श्रध्येता जैन विद्वान्‌ होता तो भी उस पर कुछ-न-कुछ 
लिखता । जो कुछ हो, में यहाँ सिद्धसेन की प्रतिभा के निदर्शकरूप से उस पुरातनत्व समालोचना विषयक द्वान्रिज्ञिका 
में से कुछ ही पद्य भावसहित देता हूँ भौर सविवेचन समूची वेदवादद्वात्रिशिका स्वतन्त्र रूप से श्रलग दूगा, जिसके 
प्रारम्भ में उसमें प्रवेश करने के लिए समुचित प्रास्ताविक वक्तव्य भी है । 

कभी-कभी सम्प्रदाय/भिनिवेश व अ्रपढ व्यक्ति भी, श्राज ही की तरह उस समय भी विद्वानो के सम्मुख 
चर्चा करने की धुष्टता करते होगे । इस स्थिति का मजाक करते हुए सिद्धसेन कहते है कि विना ही पढे पण्डितमन्य 
व्यक्ति विद्वानों के सामने बोलने की इच्छा करता है फिर भी उसी क्षण वह नही फट पडता तो प्रइन होता है कि क्या 
कोई देवता दुनिया पर जासन करने वाले हूं ? श्रर्थात्‌ यदि कोई न्‍्यायकारी देव होता तो ऐसे व्यक्ति को तत्क्षण ही 
सीधा क्यो नही करता ? 

“चदशिक्षितपण्डितो जनो चि6ट्रंबामिच्छति वक्‍तुमग्रत ? 
न च॒ तत्क्षणमेव शोर्यते जगत कि प्रभवन्ति देवता ” (६ १) 


विरोधी बढ जाने के भय से सच्ची वात भी कहने में बहुत से समालोचक हिचकिचाते है । इस भीरु मनोदशा 


इ८घ२ प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


का जवाब देते हुए दिवाकर कहते है कि पुराने पुरुषो ने जो व्यवस्था स्थिर की है, क्या वह सोचने पर वैसी ही सिद्ध 
होगी ? श्रर्थात्‌ सोचने पर उसमे भी चुटि दिखेगी तव केवल उन मृत पुरुखों की जमी प्रतिष्ठा के कारण हाँ मे हाँ 
मिलाने के लिए मेरा जन्म नही हुआ है । यदि विद्वेषी वढते हो तो बढ़े । 
“पुरातनैर्या नियता व्यवस्थितिस्तत्रेव सा कि परिचिन्त्य सेत्स्पति । 
तथेति वक्‍तु मृतरूढगौरवादहमन्न जात प्रथयन्तु विद्विब. ७” (६. २) 
हमेशा पुरातन प्रेमी, परस्पर विरुद्ध अनेक व्यवहारों को देखते हुए भी अपने इष्ट किसी एक को यथार्थ और 
बाकी को अयथार्थ करार देते हे । इस दशा से ऊब कर दिवाकर कहते हे कि सिद्धान्त और व्यवहार अनेक प्रकार 
के है, वे परस्पर विरुद्ध भी देखे जाते हे । फिर उनमे से किसी एक की सिद्धि का निर्णय जल्दी कंसे हो सकता है ? 
तथापि यही मर्यादा है, दूसरी नही, ऐसा एक तरफ निर्णय कर लेना यह तो पुरातन प्रेम से जड बने हुए व्यक्तियों 
को ही शोभा देता है, मुझ जैसे को नहीं-- * 
“बहुप्रकारा स्थितय परस्पर विरोधयुक्ता कथमाशु निईचय । 
विशेषसिद्धावियमेव नेति वा पुरातनप्रेमजडस्थ युज्यते ॥”? (६ ४) 
जब कोई नई चीज आई तो चट से सनातन सस्कारी कह देते है कि, यह तो पुराना नही हैं। इसी तरह 
किसी पुरातन वात की कोई योग्य समीक्षा करे तव भी थे कह देते हे कि यह तो चहुत पुराना है। इसकी टीका न 
कीजिये । इस अ्रविवेकी मानस को देख कर मालविकाग्निमित्र में कालिदास को कहना पडा है कि-- 


“पुराणमित्येव न साधु सर्वे न चापि काव्य नवसित्यवद्यम्‌ । 
सन्त परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते सूढ परप्रत्ययनेयबुद्धि ॥” 


ठीक इसी तरह दिवाकर ने भी भाष्यरूप से कहा है कि यह जीवित वर्तमान व्यक्ति भी मरने पर आगे की 
पीढी की दृष्टि से पुराना होगा, तव वह भी पुरातनो की ही गिनती मे श्रा जायगा । जब इस तरह पुरातनता ग्रनवस्थित 
है अर्थात्‌ नवीन भी कभी पुरातन है भ्रौर पुराने भी कभी नवीन रहे, तब फिर अ्रमुक वचन पुरातन कथित है ऐसा 
मान कर परीक्षा बिना किये उस पर कौन विश्वास करेगा ? 
“जनोध्यमन्यस्थ भृत पुरातन पुरातनैरेव समो भविष्यति। 
पुरातनेष्वित्यनवस्थितेषु क पुरातनोकतान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” (६ ५४ ) 
पुरातन प्रेम के कारण परीक्षा करने में आलसी बन कर कई लोग ज्यो-ज्यो सम्यग्‌ निश्चय कर नहीं पाते हे, 
त्यो-त्यो वे उलटे मानो सम्यग्‌ निश्चय कर लिया हो इतने प्रसन्न होते हे भौर कहते हे कि पुराने गुरुजन मिथ्याभाषी 
थोडे हो सकते हूँ ? में मन्दमति हैं। उनका श्राशय नही समभता तो क्‍या हुआ ? ऐसा सोचने वालो को लक्ष्य 
मे रख कर दिवाकर कहते हूँ कि बैसे लोग आत्मनाश की ओर ही दौडते हँ-..- 
“विनिदचय नैति यथा यथालसस्तथा तथा निश्चिततवत्पसीदत्ति । 
अवन्ध्यवाक्या गुरवो5हमल्पधीरिति व्यवस्यन्‌ स्ववधाय घावति ॥” (६ ६) 
., शास्त्र शरौर पुराणों मे दैवी चमत्कारो और भ्रसम्बद्ध घटनाओ को देख कर जब कोई उनकी समीक्षा करता 
है तेव अन्यक्षद्धालु कह देते हूं कि भाई ! हम ठहरे भनुष्य और शास्त्र तो देवरचित हे । फिर उनमे हमारी गति 
ही क्या ? इस सर्व सम्प्रदाय-साधारण अनुभव को लक्ष्य में रख कर दिवाकर कहते है कि हम जैसे मनष्यरूपधारियों 
ने ही, मनुष्यों के ही चरित, मनुष्य अधिकारी के ही निमित्त ग्रथित किये है । वे परीक्षा में असमर्थ पुरुषो के लिए 


अपार भौर गहन भले ही हो, पर कोई हंदयवान्‌ विद्वान्‌ उन्हें श्रगाध मान कर कैसे मान लेगा ? यह तो परीक्षा- 
पूवेक ही उनका स्वीकार-अस्वीकार करेगा- 


प्रतिभा-मूतति सिद्सेन दिवाकर इ८३ 


“मनृष्यवृतानि मनुष्यलक्षणर्मनृष्यहेतोनियतानि ते स्वयस्‌ । 
अलब्धवाराण्यलसेपु कर्णवानयावपाराणि कथ ग्रहीष्यति ४” (६ ७) 
हम सभी का यह अनुभव है कि कोई सुसगत अद्यतन मानवक्ृति हुई तो उसे पुराणप्रेमी नही छूते जब कि वे 
ही किसी अस्त-व्यस्त और अ्रसवद्ध तथा समझ में न आरा सके, ऐसे विचार वाले थास्त्र के प्राचीनों के द्वारा कहे जाने 
के कारण प्रञसा करते नहीं अधाते । इस अनुभव के लिए दिवाकर इतना ही कहते हूँ कि वह मात्र स्मृति मोह है, 
उसमें कोई विवेकपटुता नहीं--- 
“यदेव किचिद्विवमप्रकल्पित पुरातनैरुक्तमिति प्रशस्यते। 
विनिश्चिताध्प्यद्य मनुष्यवाककृतिर्न पठचते यत्स्मृतिमोह एवस ॥ (६४८) ४ 
हम अन्त में इस परीक्षाप्रवान वत्तीसी का एक ही पद्य भावसहित देते है--- 
“ते गौरवाकान्तमतिविगाहते कषिमत्र युक्‍तं किमयुक्तमर्थत । 
गुणाववोचप्रभव॑ हि गौरव कूुलागनावृत्तमतोष्ल्यया भवेत्‌ ॥? (६ २८) 
भाव यह है कि लोग किसी-न-किसी प्रकार के वडप्पन के आवेश से, प्रस्तुत में क्या युक्त है और क्या श्रयुक्त 
है इसे तत्त्वत नही देखते । परन्तु सत्य वात तो यह है कि वडचधप्पन गृणदृष्टि में ही है । इसके श्रतिरिक्त और जो 
बडप्पन है वह निरा कूलागना चरित हूं । कोई अगना मात्र अपने खानदान के नाम पर सद्वृत्त सिद्ध नही हो सकती | 
उपसहार में सिद्धसेन का एक पद्म उद्धृत करता हूँ, जिसमे उन्होंने धाप्टंचपूर्ण वक्‍तृत्व था पाण्डित्य का 
उपहास किया है--- 
“देवखात च बदन आत्मायत्त च वाइमयम्‌। 
श्रोतार सन्ति चोक्तस्य निर्लेज्ज. को न पण्डित ॥! (२२- १) 
साराञ यह है कि मुख का गड्ढा तो देव ने ही खोंद रक्खा है । प्रयत्न यह अपने हाथ की वात है और सुनने 
वाले सर्वत्र सुलभ है । इसलिए वक्‍ता या पडित वनने के लिए यदि जरूरत हँ तो केवल निर्लज्जता की है। एक बार 
धृष्ट वर कर वोलिए फिर सव कुछ सरल है । 


बंबई | 


| 





बी 


सिद्सेन दिवाकरकृत वेदवादह्मत्रिशिका 


प० सुखलाल सघवी 
प्रास्ताविक 


यहाँ जिस वत्तीसी का विवेचन करना इष्ट है, वह वत्तीसी अपने नाम के अ्रनुसार वैदिक परम्परा के तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखती है । सिद्धसेन दिवाकर ने जैन-परम्परा के साथ ख़ास सम्बन्ध रखने वाले विषयो के ऊपर जिन- 
जिन कृतियो की रचना की है सम्भावना यह है कि वे सब उन्होने जैन-दीक्षा स्वीकार करने के बाद ही लिखी होगी । 
क्योकि वे जन्म से और ससस्‍्कार से ब्राह्मण-परम्परा के थे इसलिए जैनसघ में प्रविष्ट होने के पहले जैन-परम्परा से 
सम्बन्ध रखने वाली गम्भीर और प्रमावक कृति निर्माण कर सके ऐसा ज्ञान तो जायद ही प्राप्त कर सकते । 
परन्तु उनकी जो-जो सस्क्ृत कृतियाँ जैनेतर विषयो के ऊपर या सर्वेसामान्य विषयो के ऊपर है, उनकी रचना उन्होने 
जैन-दीक्षा स्वीकार करने के पहले भी की होगी ऐसा सम्भव हैँ । चाहे जो हो, फिर भी ब्राह्मण-परम्परा के अनुसार 
मिद्धस्तेन का छोटी भ्रवस्था से ही वेदो, उपनिषदो, गीता और पुराणों का वलवदु अध्ययन और परिशीलन था--- 
इस बात की साक्षी तो प्रस्तुत वेदवादद्वात्रिशिका ही अकेली दे सकती है । सिद्धसेन में कवित्व और प्रतिभा के चाहे 
जैसे स्फूट वीज जन्मसिद्ध होते, परन्तु यदि उनका मानस वेद-वेदान्त आदि ब्राह्मण ग्रल्थो का अध्ययन और 
परिशीलनजन्य मसस्कारो से परिपूर्ण न होता तो वे कभी वैदिक भाषा, वैदिक छन्द, वैदिक शैली और वैदिक रूपको 
तथा कल्पनाश्रो के द्वारा वेद तथा उपनिषद्गत मान्यता या तत्त्वज्ञान को इस एक ही वत्तीसी में इतनी सफलता से 
ग्रथित नही कर सकते | 

प्रस्तुत वत्तीसी का विवेचन करने के पहले यह जानना आवश्यक है कि इसमें सिद्धसेन ने सामान्यरूप से 
किस विषय का प्रतिपादन किया है । यद्यपि बत्तीसी के ऊपर कोई टीका या सक्षिप्त टिप्पणी भी नही है, इसलिए 
मिद्धमेत के विवक्षित अर्थ को जानने का साधन केवल मूल बत्तीसी ही है । परन्तु इस वत्तीसी की तुलना जब वेद के 
मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिपद्भाग के साथ तथा गीता भ्रादि इतर वैदिक माने जाने वाले ग्रन्थों के साथ करते हे तब 
इसका सामान्य भाव क्या है, वह स्पप्ट हुए विना नही रहता । 

प्रस्तुत वत्तीसी का हृदय समभने के लिए उपयुक्त ग्रन्थों के साथ उसकी पुन -पुन तुलना और विचारणा करते 
समय मेरे मन पर ऐसी छाप पडी है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत वत्तीसी मे मुख्यरूप से साख्य-योग के तत्त्वज्ञान का उपयोग 
करके ब्रह्म झथवा औपनिषद' पुरुष का वर्णन किया है । प्रस्तुत वत्तीसी का प्रत्येक पद, प्रत्येक पाद या तदुगत प्रत्येक 





बहा शब्द के श्रनेक श्रथों की तरह पुरुष शब्द के भी भ्रनेक श्रर्थ हे। उनमें से इवेताइवतर में प्रयुक्त 
त्रिविध ब्रह्ममेतत्‌' (१, १९) यह पद ध्यान में लेने जैसा हैं। प्रधानात्मक भोग्य ब्रह्म जोवात्मक भोक्‍त ब्रह्म भौर 
बेबवरस्प प्रेरक बह्य--पह त्रिविधि ब्रह्म हे । झौर यही जिविध ब्रह्म गीता (१५ १६, १७) का क्षर पुरुष, फ्रक्षर 
पुरुष और पुरुषोत्तम यह त्रिविधि ब्रह्म है । उनमें से जो पुरुषोत्तमरूप श्रतिम ब्रह्म है, जिसको सेबवर साख्य में परुष- 
विशेष कहा है उसका ही वत्तीसी में मुख्यरूप से वर्णन है । यह वस्तु ३१ थें पद्य के 'तेनेद पूर्ण पुरुषेण सर्वम' इस पाद से 
स्पष्ट सूचित होती है। यही पुरुष श्रोपनिषद है । उपनिषद्काल के समग्र चितन के परिणासरूप से जो एक स्वतन्त्र 
चेतन तत्त्व सिद्ध हुआ है वही भ्रौपनिषद पुरुष है । इस तत्व के लिए पनिषद विद्येषण बृहदारण्यक (३. ६ २६) में 
दिया हुप्रा है चह यह सूचित करता है कि उपनिषद्के चितन के पहिले ऐस। चेतनतरव सुनिश्चितरूप से सिद्ध नहीं हुआ 
था भर इस तत्त्व की मान्यता उपनिषद्‌ की हो प्राभारी है। 


सिद्धसेन दिवाकरकृत देदवाददात्रिशिका ३८५ 


विचार देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि सिद्धसेन के कविमानस में कोई एक ही ग्रन्थ रममाण नही था, फिर भी 
यह प्रतीत होता हूँ कि तत्त्वज्ञान से सम्बल्ध रखने वाले जो प्राचीन उपनिषद्‌ हं और मन्त्र-ब्राह्मण में तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखने वाले जो प्रसिद्ध सूकत हे उन सब में से श्वेताशइवतर उपनिषद्‌ का प्रभाव कविमानस के ऊपर 
अधिक प्रमाण में पडा है । यह सत्य हे कि रवेताश्वतर उपनिषद्‌ की रचना केवल पाशुपत सम्प्रदाय का भ्रनुसरण 
करके हुई है जब कि बत्तीसी केवल पाशुपत सम्प्रदाय में बद्ध न रह कर पौराणिक त्रिमूतिवाद का भी आश्रय 
लेती है । 


साख्य के विकास की भूमिकाएँ 


इस' वत्तीसी में औपनिषद पुरुष का साख्य-योग तत्त्वज्ञान की प्रक्रिया और परिभाषा द्वारा पौराणिक 
त्रिमूति रूप से वर्णन हुआ है। इसलिए बत्तीसी और उसका विवेचन सरलता से समझा जा सके तदर्थ 
प्रास्ताविक रूप में साख्य-प्रोग तत्त्वज्ञानका विशिष्ट स्वरूप उसके विकासक्रम के अनुसार यहाँ दिखलाना 
आवद्यक है | 

साख्य-परम्परा के प्रवाह से सम्बन्ध रखने वाले विचार के भिन्न-भिन्न स्तरों का सुनिश्चित कालक्रम दिखलाना 
किसी के लिए शकक्‍य नही है । फिर भी मानवबुद्धि के विकास की भूमिकाओो के विचार से और भिन्न-भिन्न साहित्यिक 
प्रमाणो के ऊपर से हम उत्ष परम्परा के तत्त्वज्ञान की भूमिकाओं का पौर्वापयें ठीक-ठीक निद्चत कर सकते हे । 
विशाल श्रर्थ मे साख्य परम्परा दूसरी किसी भी भारतीय तत्त्वज्ञान की परम्परा की शभ्रपेक्षा अधिक प्राचीन और 
व्यापक है । प्राचीनता तो इससे भी सिद्ध है कि उसके जितने स्तर प्राचीन भारतीय वाइ्मय मे प्राप्त होते हे उतने 
स्तर दूसरी किसी एक भी परम्परा के प्राप्त नही होते। उसकी व्यापकता का झुयाल तो इससे ही आ सकता है 
कि वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता, पुराण, बैद्यक, काव्य-नाटक आ्रादि सस्क्ृत वाइडमय तथा सन्त साहित्य 
और जैन-बौद्ध परम्परा के प्राचीन ग्रन्थ, इन सब में एक अथवा दूसरे रूप से अ्रल्प या श्रधिक प्रमाण में साख्य 
परिभाषा और साख्य तत्त्वज्ञान दृष्टिगोचर हुए बिना नही रहता। इतना ही नही, प्राचीन श्रौपनिषद चिन्तन 
या दर्शन और वौद्ध दशन की भूमिका तया वेष्णव-दव आदि आगमावलम्बी परम्पराएँ और उत्तरकालीन 
वेदान्त की सभी परम्पराओ की मूल भूमिका साख्य परिभाषा, साख्य प्रक्रिया और साख्य विचार से ही 
बनी है । 

ऐसा प्रतीत होता है कि साख्यविचार के प्रथम स्तर का निर्माण भौतिक जगत श्रथवा प्रकृति के स्थूल भाग 
का आश्रय लेकर हुआ होगा, जो एक अ्रथवा दूसरे रूप से चार्वाके के नाम से श्रथवा भौतिकवाद के नाम से आज तक 
साहित्य में सुरक्षित रहा है । इस स्तर में प्रकृति का चिन्तन सूक्ष्म या अव्यक्त रूप में प्रारम्भ नही हुआ 'था, परन्तु 
वह पृथ्वी, जल आदि स्थूल और व्यक्त रूप का श्रवलम्बन लेकर ही चलता था। पुरुष या श्रात्मा की कल्पना इस स्तर 
में विनश्वर स्थूल भूतो के मिश्रण जन्य एक प्रकार से झागे नही बढी थी । दूसरा स्तर इस स्थूल भूत के कारणविषयक 
चिन्तन में से उत्पन्न हुआ हो ऐस। प्रतीत होत। है । स्थूल और व्यक्त दिखाई देने वाले तत्त्वों का कारण क्या है ? 
उसका कुछ कारण तो होना ही चाहिए---इस प्रइन के उत्तररूप से सूक्ष्म भौतिक तत्त्व की कल्पना अव्यक्त--प्रकृति- 
रूप मे स्थिर हुई और इस कल्पना के साथ ही पुरुष का श्र स्थूल और क्षर भौतिक परिणाम में वद्ध न रह करके वह 
अव्यक्त--प्रकृति पर्यन्त विस्तृत हुआ और जो व्यक्त जगत्‌ का अव्यक्त या अदृश्य कारण हूँ, वही पुरुषरूप में माना 
जाने लगा। व्यक्त या स्थूल भौतिक जगत्‌ क्षर, चर या विनदवर हैं तो क्या उसके कारण अरव्यक्त को भी वैसा ही 
मानना चाहिए ? यदि वह भी वैस! ही क्षर हो तो पुन उसका मूल कारण दूसरा मानना पडेगा और इस प्रकार 
से तो किसी वस्तु का भ्रन्त नही आवेगा । इस विचार में से व्यक्त और क्षर जगत्‌ के कारणरूप से माना गया श्रव्यक्त 
तस्व श्रक्षर, नित्य, श्रविनरवर कल्पित हुआ। और यही पूरुष या आत्मा या जीव तत्त्व है ऐसी विचार सरणी 
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में से पुरुष तत्त्व भी क्षर में से भ्रक्षर बना । लो० तिलक जो व्याख्या करते हे उसको मान्य रक्‍खे' तो ऊपर सूचित 
क्षरपुरुषवाद और अक्षरपुरुषवाद ये दोनो स्तर गीता के क्षर सर्वाणि भूतानि कूटस्थोषक्षर उच्यते' इस पद्य में सूचित 
किये गये है। अव्यक्त प्रकृति यही श्रन्तिम तत्त्व पुरुष है और उससे आगे दूसरा कूछ भी नही है, ऐसी २४ तत्त्व वाली 
माख्यतत््वजानकी दूसरी भूमिका महाभारत मे, उसके बाद की २५ और २६ तत्त्व वाली दो भूमिकाशो की तरह 
बणित प्राप्त होती है । परन्तु इस २४ तत्त्व वाली भूमिका का साख्यदर्शन उसके सच्चे भाव सें चरक नामक 
आयुर्वेदग्रन्थ मे विस्तृत वरणित' है। उसमे अव्यक्त--अ्रकृति का ही आत्मा, पुरुष, चेतन, परमात्मा, कर्ता, भोक्‍ता, 
ब्रह्म आदि सप से वर्णन हैं । और उसका ही आश्रय लेकर पुनर्जन्म घटा करके निरात्मवाद का निरसन किया गया 
हैं। यह निरात्मवाद ही स्थूल और क्षर भूतराणिविशेष को पुरुष मानने वाली पहली भूमिका है। दूसरी भूमिका में 
अविनद्वर प्रकृति तत्त्व के प्रविष्ट होते ही उसमें पुनर्जन्म की प्रक्रिया घटाई गई और उसके साथ ही पहली भूम्का 
के क्षरपुरुषवाद को नास्तिक कह करके निन्‍दा की गई। यह कहने की तो शायद ही जरूरत होगी कि व्यक्त क्षर तत्त्वमय 
पुरुष और भ्रव्यकत अक्षर प्रकृतिमय पू रुष इन दोनो मान्यताओरो के समय पुरुष या झात्मा में श्रनुभव किये जाने वाले 
ज्ञान सुख-दु ख आदि गुण व्यक्त क्षर तत्त्व के तथा अव्यक्त-प्रकृति तत्व के ही हे ऐसा माना जाता था श्रौर यह 
मान्यता भी साख्य विचार का आगे चाहे जितना विकास हुआ हो फिर भी वह उसके तत्त्वज्ञान में स्पष्ट रूप से 
सुरक्षित है। साख्यतत्त्वज्ञान ने जब प्रकृति से पृथक और स्वतन्त्र पुरुष का अस्तित्व स्वीकार किया तब भी वह 
अपनी इस प्राचौन मान्यता को तो पकडे ही रहा कि ज्ञान, सुख-दु ख, घर्माघर्म भ्रादि गृण या धर्म ये पुरुष के गुण 
नही हे परन्तु बे तो अ्रव्यक्त या प्रकृति के कार्यप्रपच में ही भ्रा जाते हे । क्योकि वे प्राकृत अ्रन्त करण के ही धर्म है । 
अप्राकृत चेतनावाद की भूमिका का अवलम्बन लेकर विचार करने वाले दर्शनों में से जैन श्र न्याय-बैशेषिक दर्शन 
ने ज्ञान, सुख-दु ख, धर्मं-अधर्म श्रादि गुणो को प्राकृत भूमिका से वाहर निकाल करके श्रप्राकृत स्वतन्त्र चेतन 
तत्त्व में स्थान दिया । फिर भी अ्प्राकृत चेतनवाद की भूमिका का स्पर्ण करके विचार करने वाले साख्यदर्शन ने तो 
उन गृणो को प्राकृत ही माना और श्रप्राकृत चेतन में उनके अस्तित्व का सर्वथा निषेघ किया । इस मौलिक मतभेद 
का बीज मेरी कल्पनानुसार साख्य तत्त्वज्ञान की ऊपर वर्णित व्यक्त तत्त्वमय भर अव्यक्त प्रकृतिमय पुरुष की-दो 
क्रमिक भूमिकाओं में समाविष्ट है, क्योंकि यदि जैन, न्‍्याय-वैशेषिक झादि दर्शंन की तरह साख्यदर्शन में अ्रप्राकृत 
श्रात्मतत्त्त की भूसिका पहली ही होती तो उसमे भी ज्ञान, सुख-दु खादि ये गुण आत्मा के ही माने जाते और उसी 
प्रकार से प्राकृत भाग से अप्राकृत श्रात्मा का विलक्षणत्व वताया जाता तथा उन गुणो को प्राकृत अन्त करण के मानने 
को झावद्यकता नही रहती | 

अव्यक्त प्रकृति यही पुरुष या चेत्तन है ऐसा जब माना जाने लगा तब उस भूमिका के सामने भी प्रदन हुआ 
कि चाहे व्यक्त की अपेक्षा अव्यक्त का स्थान ऊँचा हो, परन्तु अन्त में तो वह भी व्यक्त का कारण होने से व्यक्त कोटि 
का भर्थात्‌ भौतिक या जड ही है और यदि ऐसा हो तो पुरुष, आत्मा या चेतन भी भौतिक या जड ही सिद्ध होता है । 





' भेरा अ्रभिप्राय यह्‌ है कि लो० तिलक के द्वारा की हुईं व्याख्या ठीक नहीं है । 'कूठस्थो5क्षर उच्यते' इसमें 
फूटस्थ भ्रक्षररूप से सार्य समत जीवात्मा ही लेना चाहिए, न कि प्रकृति, क्योकि प्रकृति कूटस्थ नहीं मानी जाती है, 
श्र पुरुष ही फूटस्थ साना जाता हैँ। प्रकृति का समावेश 'क्षर सर्वाणि भूतानि' इस क्षर भाग में होता है, क्योकि 
वह अ्रक्षर होने पर भी कार्यरूप से क्षर भी है। ऐसा प्र्थ करने पर गीता के प्रस्तुत (१५ १६, १७) त्रिविधि पुरुष 
चर्णन में सेइबर सावय को चारो भूमिकाशों का समावेद् हो जाता है। जब कि तिलक की व्याण्या मानने पर जीवात्मा 
का सप्रह उस वर्णन में रह जाता है। गोताकार प्रकृति का सग्रह करे और जीवात्मा को छोड दे, यह नहीं बन सकता । 


; घाइ0ए 6 म्रताशा ?7708०909, 9 277 महाभारत, ज्ञात्तिपवे, श्रध्याय रेश्८ 
शारीरस्थानम्‌ । प्रथम श्रध्याय । 
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इसलिए इस जड श्रात्मा में चैतन्य का कैसे सम्भव है ? और यदि श्रव्यक्त प्रकृति में चैतन्य का सम्भव माना जाता है 
तो उसके प्रपचरूप व्यक्त भूतो में भी चैतन्य मानना पडेगा । और यदि यह स्वीकार किया जाय तो भ्रन्त में भौतिक 
चेतनवाद ही फलित होता है। वैसी स्थिति में अ्रव्यक्त प्रकृतिमय पुरय की कल्पना व्यर्थ क्यो न गिनी जाय ? 
इस प्रष्न के स्पष्टोकरण की विचारणा में से स्वतन्त्र चेतनवाद की नवीन भूमिका साख्य तत्त्वज्ञान में श्राई हो 
ऐसा प्रतीत होता है। उसके बाद तो साखझ्य विचारको ने अव्यक्त प्रक्रति से आगे वढ करके एक दूसरा तत्त्व स्वीकार 
किया, जो प्रकृति की तरह अव्यक्त तो माना गया, परन्तु उसे प्रकृति की श्रपेक्षा विकसित और विलक्षण माना 
गया । वह तत्त्व स्वतन्त्र और प्रकृति से पृथक्‌ ऐस। चेतन तत्त्व है। यह साख्य तस्त्वज्ञान की तीसरी भूमिका है, जो 
आज तक साख्यदर्शन भौर तदनुस।री दूसरे सव दर्शनों में प्रधानरूप से रही है । इस भूमिका में यह कल्पना की गई 
है कि चेतना प्रकृति या उसके व्यक्त कार्यों में नही हो सकती है । वे सब तो जड और भौतिक कोटि के हे । चैतन्य 
उसके बाहर की वस्तु है। भौर वह जिस तत्त्व में होता है वही चेतन, पुरुष या श्रात्मा हो सकता है। अव्यक्त प्रकृति 
झौर उसके व्यक्त कार्य चाहे जितने क्रियशील और परिणामजनक हो, फिर भी उन सब को तटस्थ और अलिप्त 
भाव से मौन प्रेरणा देने वाला चेतन तत्त्व तो ज्िलकुल स्वतन्त्र और भिन्न ही है। भीर वही तत्त्व वास्तविक रूप 
से पुरुष या आत्मा नाम के योग्य है । इस प्रकार कभी व्यक्त कभी श्रव्यक्तर-प्रकृति और कभी उससे पर चेतन तत्त्व, 
इन तीन भूमिकाप्रो में पुरुष की कल्पना उत्तरोत्तर आगे बढती गई। साख्य तत्त्वज्ञान ने जब अव्यक्त-प्रकृति कौ कल्पना 
की थी तब उसने उसे परिणमनशील होने पर भी श्रज--अजन्मा, अ्रनादि या नित्य माना था। परन्तु श्रव जब उसने 
पुरुष तत्त्व बिलकूल भिन्न स्वीकार किया तब उसके कैसा मानना, यह प्रश्न उद्भृत हुआ भौर उसके उत्तर रूप से यह 
माना जाने लगा कि स्वतन्त्र चेतन तत्त्व केवल प्रकृति के जैसा अ्जन्मा, अनादि या नित्य ही नही है परन्तु वह तो 
कूटस्थ भी है । अर्थात्‌ जैसे वह उत्पन्न नही होता है वैसे उप्तमें से किसो का आविर्भाव भी नहीं होता है । प्रकृति 
नित्य होने पर भो प्र8वशील होने से श्रजा है, जब कि स्वतन्त्र कत्पित चेतन प्रत्नवधर्मा नही है, परन्तु तटस्थ रूप 
से प्रकृति के प्रसव का निम्मित्त या उसके प्रसव का साक्षी होने से बह सच्चे भ्रथ॑ मे पुरुब--प्रेरक श्रौर ग्रज भी है । 
जब इस तीसरी भूमिका में स्व॒तन्त्र पुरुष तत्त्व की कल्पना हुई तब मानसिक भूमिका के अनुसार प्रत्येक देह मे 
प्रत्येक भिन्न पुरुष ऐसा पुरुषवहुत्ववाद ही था। उस समय अद्वेत या एक प्‌रुष की कल्पना अवतीर्ण ही नही हुई थी । 
दूसरी ्रोर अनेक भुडो मे विभक्त मनुष्य जाति मे अपने अपने वर्तूल को पसन्द हो ऐसी विभिन्न देव-देवियो 
को कल्पना ने गहरी जड जमा रकक्‍्खी थ। । कोई भो तत्त्वज्ञ सरलता से इन देव-देवियो का स्थान्‌ मिटा सके ऐस। नही 
था। इसलिए तत्त्वज्ञों के लिए भी अपने चिन्तनक्षेत्र मे इन देव देवियो का स्थान रखना अनिवार्य था | प्रत्येक भुड 
अपने ही इष्ट भौर मान्य देव या देवी को ही सर्वेसर्वा मानता था। जो भुड प्रभावशाली वनता था उसका इष्टदेव 
भी वैसा ही प्रभावशाली बनता था। परिवततन की यह क्रिया दीघंकाल से चली श्राती थी और इस लिए तत्त्वज्ञ भी 
एक प्रकार से श्रसमजस में पडता जाता था। तत्त्वज्ञ उस समय यह कहने का तो साहस नही कर सकता था कि कोई 
सर्वेत्तवा नही है । परन्तु तत्त्वज्ञ की प्रतिभा में एक तत्त्व प्रकाशित होने का अवसर पक गया था। इसलिए 
किसी श्रप्नतिम प्रतिमाशोल भौर साहसी-चिन्तक ने विचार प्रकट किय। कि अनेक देव और देवियाँ हो तो वे 
परिमित शक्ति वाली ही हो सकती है जैसे कि उनके अनुयायीगण । और जो सर्वनियामक, सर्वेशक्तिमान्‌ 
नही होता है वह सच्चा या महान्‌ देव तो नही हो सकता हैँ। इ१लिए सब का नियन्त्रण करने वाला ऐस[ 
एक ही महान्‌ देव या देवाधिप है कि जिसके नियमन के श्रनुसार ही सारा विद्वचक्र चलता हैँ । इस महेश्वर की 
कल्पना साख्य तत्त्वज्ञान ने खुद उत्पन्न की हो या फिर उसने दूसरे के पास से लो हो परन्तु वह साझ्य तत्त्वशञान 
की मुख्य चौयी झौर अन्तिम भूमिका है । ईदवररूप से जो तत्त्व स्वीकार किया गया वह चेतनरूप ही हो यह 
तो स्वाभाविक था। परन्तु दूसरे चेतनो की अपेक्षा ईश्वर चेतन की विशेषता स्वीकार न की जाय तो वैसी मान्यता 
का कुछ भर्थ ही नही रहता । इसलिए साख्य चिन्तको ने ईइवर को चेतन मानने पर भी उसके स्थान की कल्पना 


उदेड प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


दूमरे चेतनोंकी अपेक्षा ऊँची की। दूसरे चेतन कूटस्थ होने पर भी प्रकृति के पाश में आते हे और कभी 
उस पाथ में मुक्त भी होते है, परन्तु ईइवर चेतन तो कभी इस पाश के स्पश का अनुभव करता ही नही है इसलिए 
उसके लिए उस पाज से युक्त होने का प्रसग भी नही रहता है । यह विशिष्ट पुरुष या ईइवर ही गीता मे वर्णित 
पुरुपोत्तम और परबह्म है और वही योग सूत्र' में प्रतिवादित पुरुष विशेष है। इस प्रकार साख्य तत्त्वज्ञान की 
चार भूमिकाएँ फलित हुई। (१) व्यक्त क्षर पुरुष (२) अव्यक्त प्रह्ृत्यात्मक पुरुष (३) प्रकृतिभिन्न स्वतन्‍्त्र 
पूरुष (४) स्वतन्त्र पुरुषो में भी मूर्धन्य ऐसा एक पुरुषोत्तम ईश्वर, महेश्वर शिव या पशुपत्ति । 

जिसमें विशिष्ट पुरुषरूप से ईश्वर की मान्यता स्थिर हुई वह ऊपर वर्णित साख्यतत्त्वज्ञान की चतुर्थ भूमिका 
हैं । यही भूमिका साख्य-योग दर्शन के रूप में पहले से आज तक दाशंनिक साहित्य में सुविदित है । निरीशवर साख्य- 
दर्शन परस्पर भिन्न ऐसे प्रकृति और प्‌ रुष सहित पच्चीस तत्त्व स्वीकार करता है । जब कि सेइ्वर माना जाने वाला 
साख्य-योगदर्शन इसमें ईश्वर तत्त्व का प्रवेश करके छब्बीस तत्त्व स्वीकार करता है | सिद्धसेन ने इसी साख्य-योग- 
दर्शन की भूमिका का अवलम्बन लेकर के उसके ऊपर कवित्व के कलामय छीटे छिडक करके प्रस्तुत कृति की रचना 
की है । यह सत्य है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत बत्तीसी मे चौबीस, पर्च्च।स या छब्बीस मे से एक भी तत्त्वसख्या का निर्देश 
नहीं किया है । फिर भी यह वात इतनी सत्य है कि साख्य-योग के छब्बीस तत्त्वो का सक्षेप में जिन चार विभागों में 
वर्गीकरण होता है वे चार विभाग प्रस्तुत वत्तीसी में एक अथवा दूसरे रूप में गर्भित है, इसलिए वे स्पष्टरूप से सूचित 
होते है । वे चार विभाग इस प्रकार हे--(१) व्यक्त--क्षर या दृश्य चराचर भौतिक विद्व, (२) भ्रव्यक्त-- 
अक्षर भौतिक मूल कारण सर्वान्तिम सूक्ष्म द्वव्य या प्रकृति, (३)कूटस्थ--अपरिणामी नित्य एवं निर्गुण चेतन 
पुरुषगण, (४) पहले से ही सदा क्लेश-कर्मादि बन्धन के प्रभाव से विहीन ऐसा एक ईइुवर या विशिष्ट पुरुष । 


प्राप्त व्याख्याओ की समीक्षा 


आज तक के अध्ययन और चिंतन के परिणाम स्वरूप जो एक बात मेरे ध्यान मे सविशेष आती है उसका 
यहाँ निर्देश करना योग्य है, जिससे दूसरे भ्रभ्यासी उसके ऊपर विचार कर सके और उस मुद्दे को परीक्षक की दृष्टि से 
कसौटी पर कस के देख सके । इस समय लगभग सभी तत्त्वचितक उपलब्ध व्याख्याओ के आधार से ऋग्वेद के तत्त्व- 
विषयक कुछ मूक्तो और वैसे ही अन्य वेद के सूकतो तथा श्रति प्राचीन कहे जा सके ऐसे उपनिषदों के भागो को 
प्रह्मपरक समभते है और उसके अनुसार ही अर्थ करते हे । अयौत्‌ सभी चितक और व्याख्याकार चौबीस तत्त्ववालो 
सारयदर्शन की भूमिका के बाद की श्व्यक्त से भिन्न ऐसे चेतन और परब्रह्म मानने वालो भूमिका का अवलम्बन लेकर 
ही उन-उन सूकतो और उपनिषदो का अर्थ घटाते है । परन्तु मुझे प्रतीत होता हैँ कि यदि वे भाग अति प्राचीन है तो 
उनमे परब्नह्म का वर्णन नही है, लेकिन चौवीस तत्त्व वाली भूमिका में अतिम तत्त्वरूप से स्वीकृत और उस समय > 
श्रत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त ऐसे मूल कारणरूप अव्यक्त का ही अनेक प्रकार से वर्णन है । ऋग्वेद में संत्‌ रूप से हिरण्यगर्स 
स्प से, पुएष रूप से या अनिर्वेचनीय रूप से , इसी अ्रव्यक्त की महिमा गाई गई है और उपनिबदो के प्राचोन स्तरो में 
भी असत, सत्‌, ब्रह्म या पुरुष रूप से यही भ्रव्यकत गाया गया हैं। फिर भी व्याख्याकार और भाष्यकार इन सभी स्थलो 
में परब्रह्म ऐसा भर्थ करते है उसका क्‍या कारण है ? इस प्रइन का उत्तर यह हे कि वे सब उपलब्ध व्याख्याएँ भ्रौर 
भाष्य जब लिखे गए तब परब्रह्म की प्रतिष्ठा बिलकुल सुस्थापित हो चुकी थो। इसलिए व्य(ख्याकारो का अध्ययन 
तया चितन सस्कार एक मात्र परब्रह्मलक्षो था। उस समय इतिहास और क्रम विकास को दृष्टि से व्याख्या लिखने 
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उत्तम पुरुपसत्वन्य परसात्मेत्युदाहत । 


यो लोकत्रयमाविश्य वविभर्त्मव्यय ईइवर ॥” +>गीता १५, १७ 
*योगसूत्र १ २४। 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवाददत्रिशिका ३८६ 


की प्रथा ही नही थी। इसलिए व्याख्याकारो भर भाष्यकारो ने प्रामाणिक रूप से उनको प्राप्त सस्कारो के अनुसार ही 
उन उन स्थलो की व्याख्य। की। अव्यक्त--प्रकृतिपरक वाक्यो का परब्रह्मपरक अर्थ करने में भूल होने का खास कारण यह 
भी था कि प्रारम्भ में अव्यक्त को अतिम तत्त्व के रूप में प्रतिष्ठा देने वाले समय में उत्तके लिए जिन-जिन अक्षर, 
स्वयभू, झात्मा, परमात्मा, चेतन, विभु, ब्रह्म आदि विशेषणो का प्रयोग किया जाता था उन्ही विशेषणो का प्रयोग 
अव्यक्त से भिन्न स्वीकृत चेतन या ईदवर के लिए भी किया जाता था। इसलिए परब्रह्म की मान्यता के युग में हुए 
व्याख्याकार अव्यक्त की मान्यता वाले युग के वर्णनो का परब्रह्मपरक वर्णन करें यह बिलकुल स्वाभाविक था। 
परब्ह्य अथवा चेतनतत्त्व के स्व्रीकार वाली छब्बीस या पच्चीस तत्त्व मानने वाली भूमिकाएँ प्रथम प्रतिष्ठित हुई 
होगी, और अव्यक्त को अतिम तत्त्व मानने वालो चौबीस तत्त्व की भूमिका उसके बाद भारतीय दर्शनों में आई हो 
ऐसा नही कह सकते है । आगे जाकर जिसका अनात्सवाद या जडवाद के रूप से वर्णन किया गया है वह चौबोस तत्त्व 
की भूमिका पहले की ही है इस्त विपय मे झका के लिए कोई स्थान नही है। महाभारत शौर गदता में' इप भूमिका के 
अवशेष जहाँ-तहाँ दृष्टिगोचर होते है श्रौर मूल चरक मे तो इप्का स्पष्टरूप से स्वोकार है । फिर भो यह हुम्ना है कि 
पिछले व्यास्य|कारो ने मूल चरक के इप प्राचोन भाग को अपने सस्कार के अनुसार भिन्न आत्मपरक मान लिया और 
तदनुसार व्यास्या की है । इपलिए मूल और व्याख्या के वीच में वहत सो असगतियाँ भो दिख्लाई देती हे । पृथक 
चेतन और परब्रह्म की मान्यत! के युग में रचे गये और सकलित हुए उयनियदो, महाभारत तया गोता आदि में इप्त 
अव्यक्त प्रकृति को ही अतिम तत्त्व मानने वाली भूमिका का एक मतान्‍्तर के रूप में या पूर्व पक्ष के रूप से उल्लेख हुआ है। 
आगे जाकर केवलाद्वैत, विगिष्टाहत, हैत या शुद्धाद्वेत के साम्प्रदायिक विचार प्रकट होने लगे तव उन-उन पुरस्कर्ताश्रो 
ने जैसे उपनिषदो और गीता आदि का अपनी दृष्टि से ऐकान्तिक व्याख्यान किया, श्रौर इन ग्रन्थों में दूधरे कौन कौन 
से विरोधी मन्तव्य स्पष्ट है इसका विचार तक न किया वैसे ही परनब्रह्म य। पृथक्‌ चेतनतत्त्व को स्थापना और प्रतिष्ठा 
होने के बाद के व्याख्याकारो ने प्राचोन श्रथवा चाहे जिस भाग को एकमात्र परब्रह्म या पृथक्‌ चेतनपरक मान लिया । 


में यह मानता हूँ कि ऋग्ेद और उपनिषदो के कुछ भागो में बहुत प्राचीन तत्त्वचितन समाविष्ट हैँ जिस समय कि 
पृथक चेतन और परब्रह्म की कल्पना उदय में नही आई थी । इसप्त दृष्टि से उन-उन प्राचीन भागो के ऊपर विचार 
करने पर विचारको के लिए मूल और पोछे की व्याख्या के वीच में यत्र तत्र दृष्टिगोचर होने वालो श्रसगतियां न 
रहेगी यह में मानता हूँ। 

«प्राचीन उपनिषदों और गीता में अदत---परबहागामी चितन की ओर स्पष्ट भुकाव है। परन्तु प्रारम्भ से लगाकर 
अत पर्यन्त उन उपनिषदो और गीता में से मध्वाचारय के ऐकान्तिक द्वेत मत को फलित करना यह जितने श्रश मे खीच,त्त,नी 
की अपेक्षा रखता है उतने ही भ्रञ में उनमे से श्रयेति शकराचार्य के मायावाद या केवलाहत को फलित करने का काम 
भी खीचातानी वाला है । यह मुद्दा प्राचीन उपनिषदो और गीता को मूल रूप से पढते समय तुरत दृष्टिगोचर होता है । 
इसीलिए तत्त्वचितक श्री नर्मदाशकर मेहता उपनिषद्विचारणा मे और सर राधाहुंष्णन्‌ जैसे भी इडियन फिलोसोफी/ में 
इस बात की साक्षी देते है । प्राचीन उपनिषदो और गोत। के बहुत से भाग विशिष्टाह्वेत, द्वेताद्वेत और शुद्धाह्ेत को ओर 
जायें, ऐसे हे । परन्तु इबेताब्वतर स्पष्टरूप से द्वैतवादो है क्योकि, उसमें प्रकृति, पुरुष और महेश्वर इस त्रिविध ब्रह्म 
का स्पष्टरूप से स्वीकार है । और इसी ईश्वर, महेश्वर य। परमपुरुष की पशुपति रूप से वर्णना या स्तुति को गई है । 





' उदाहरणार्थ गोता २ २८ अव्यक्तादीनि भूगानि' यह विचार श्रव्यक्तप्रकृति को ही चरम तत्त्व मानने वाली 
भूमिका का है, न कि पृयरकू चेतन सानने वालो भूमिका का | इसी प्रहार छादोग्य का अ्रस्तदेवेदमग्न श्रासीत्‌ तत्‌ 
सदासीत्‌ तत्‌ समभवत्‌' (३ १६ १) इत्यादि भाग प्रकृतिचेतनाभेदवाद की साख्य तत्त्वज्ञान की भूसिका का सूचक है, 
नकि प्रतिरिक्‍त ब्रह्मवाद की सान्‍्यता की भूसिका का सूचक । जब कि तद्ेक श्राहुरसदेवेदमग्न श्रासीत्‌' (६ २. १) 
इत्यादि छान्‍्दोग्य का भाग श्रतिरिक्‍त ब्रह्मवाद फी मान्यता की भूमिका फा सूचक है । 


३६० प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 
सिद्धसेन का भुकाव 


सिद्धसेन मुख्यरूप से इवेताश्वतर का उपजीवन करते हो ऐसा प्रतीत होताहँ, फिर भी इवेताइवतर की अपेक्षा 
सिद्धसेन की स्तुति मे अद्गैत या समन्वय की छाट कुछ अधिक है । यद्यपि वह भी प्रकृति, पुरुष और परम पुरुष इन तीनो 
को स्वीकार करते हो, ऐस| प्रतीत होता है । दोनो के बीच के इस श्रन्तर का कारण यह है कि एक तो सिद्धसेन के 
समय तक श्रनेक प्रकार के भ्रद्वत मत स्थिर हो गये थे और दू सरा कारण यह भी हो सकता हैँ कि सिद्धप्तेन ने इवेताइवत- 
रीय केवल पाणुपत सम्प्रदाय मे बद्ध नही रह करके उपनिषदो, गीता भौर पुराणो की समन्वय पद्धति का ही भ्रनुसरण 
किया हो । 

सिद्धमेन के वर्णन की एक खास विशेषता की शोर वाचकवृन्द का ध्यान पहले ही आकर्षित कर देना श्रावश्यक 
है । वह यह है कि पुरुषतत्त्व की अ्रव्यक्त से भिन्न कल्पना होने के वाद किसी निपुण ससारानुभवी रसिक श्र तत्त्वज्ञ 
प्रतिभासम्पन्न कविने पच्चीस तत्त्ववाले साख्य की भूमिका में अ्रव्यक्त और पुरुष की भिन्न-भिन्न कल्पना होने के वाद 
मूल कारण अव्यक्त को प्रकृति श्रौर कूटस्थ चेतन तत्त्व को पुरुष नाम प्रदान किया और जीवसृष्टि के उत्पादक दो 
विजातीय (स्त्री-पुरुष) तत्त्वों के युगल का रूपक लेकर चराचर जगत्‌ के उत्पादक दो विजातीय तत्त्वों को स्वीकार 
करके उस युगल का प्रकृति-पुरुष रूप से वर्णन किया, जब कि द्वेताइवतर ऋषि ने इस प्रकृति-पुदष स्वरूप दो तत्त्वो 
का विजातीयत्व कायम रख करके उस युगल का अजा' शौर 'अज' के रूपक से वर्णन किया। इस रूपक में खूबी 
यह है कि सतति के जन्म श्रौर सवर्धन क्रिया मे भ्रनुभवसिद्ध पुरुष के तटस्थपने की छाया, सार्य विचार सरणी के 
अनुसार चेतन तत्त्व मे थी उसको, और मातृसुलभ सपूर्ण जन-सवर्धन की जवाबदारी भर चिता की जो छाया प्रकृति 
भे थी, उसका क्रमण श्रज' और भअजा' के रूपक में वर्णन किया | जब कि सिद्धसेन ने वत्तीसी में केवल 'अज' का 
ही उत्लेख किया है और 'भ्रज।' का उल्लेख छोड दिया है । इतना ही नही, परन्तु उसने ऋग्वेद और शुक्लयजुर्वेद 
तथा मन्‌स्मृति श्रादि की तरह गर्भ के झ्राधान स्थान का निर्देश किये बिना ही श्रज---ईइवर या चेतन---का गर्भ के जनक 
रूप से वर्णन किया है । 


व्याख्यान पद्धति 


किस पद्धति से वत्तीसी का श्रर्थ किया जाय, यह एक समस्या थी। फिलहाल मेने इसका जो निराकरण किया है 
उमका सूचन यहाँ करना योग्य है, जिससे अ्+यसी अथवा दूसरे व्यारूयकारो को उससे कुछ आगे वढने का ख्य[ल आवे 
भौर इसमे रह गई चुटियाँ क्रम दूर हो। मेरी व्याख्यान पद्धति मुख्य रूप से तीन भागो में विभाजित हो जाती है 
(१) बत्तीसीगत पद, वाबय, पाद, सारा का सारा पद्य, रूपक, कल्पना आदि वेदो, उपनिषदों और गौत! में से 
जैमे के तैसे य। कुछ परिवर्तन के साथ मिलें उनका सग्रह करके भ्र्थ और विवेचन मे उपयोग करना, (२) उन-उन 
सग्रहीत भागो के मूल द्वारा य, टीकाओ द्वारा जो अर्थ होता हो और जो अधिक योग्य प्रतीत होत। हो उक्षका प्रस्तुत 
विवेचन मे उपयोग करना, (३) बेद आ(दि प्राचीन ग्रन्थों में से एकत्रित तुलनात्मक भाग और उम्तका श्र्थ इन दोनो 
का विवेचन में ययासभव तुलना रूप से उपयोग करने पर भी जहाँ सगति ठोक नही बैठी वहाँ स्वाधीन वृद्धि से अर्थ 
और विवेचन करना । 
प्रस्तुत वत्तीसी अन्य वत्तीसियों के साथ विक्रम स० १६६५ में भावनगर से प्रकाशित हुई हैं । बही मुद्रित 
प्रति भ्राज मेरे सामने है । इनमें अनेक स्थलो मे भ्रान्त पाठ है । प्रस्तुत बत्तीसी मे ऐसे अशुद्ध पाठो के स्थान में मुझको 
आम से ठीक जैंचे, उन्ही को उत्-उत् स्थान पर रख कर विवेचन मे गृहीत किया है और जो पाठभेद मुद्रित 
हर * रोक आओ 3 5225 दृष्टि के श्रनुसार जिन-जिन पाठभेदो की कल्पना 
ृ रन्तु भाषा, भर्थ, छुन्द, भर भ्रन्य अ्न्थो में प्राप्त 


इ्ष२ प्रेसी-अभिनदन-प्रथ 


जव कि व्यावहारिक दृष्टि से वह आत्मा को कर्म के सम्बन्ध से शवल तथा नानारूपधारी मानती है। भरद्देत, परबह्म, 
और जीवभेद इन दोनो के सम्बन्ध का जो स्पष्टीकरण वेदान्त करता है वही स्पष्टीकरण जैनदृष्टि से प्रत्येक स्वतन्त्र 
चेतन के तात्त्विक और व्यावहारिक स्वरूप के सम्बन्ध के विषय में है । 

ऋग्वेद मण्डल १ सूक्‍त १६४ के मन्न २० में सेश्वर साख्य का बीज प्रतीत होता है। उप्तमें एक ही वृक्ष के ऊपर 
रहे हुए दो पक्षियो का रूपक करके विश्वगत जीवात्मा और परमात्मा का वर्णन किया गया है । दो समान स्वभाव 
सहचारी मित्र जैसे पक्षी एक ही वृक्ष को आश्रय वना कर रहते हे । उनमें से एक---जीवात्मा स्वादुफल (कर्मफल ) 
वाले को चखता है, जब कि दूसरा पक्षी--परमात्मा ऐसे फल को विना चखे ही प्रकाशित होता है । इसके वाद के दो अगले 
मत्रो मे भी वृक्ष और पक्षियो का रूपक विस्तृत करके सहज भगीभेद से पुन जीवात्माओ का वर्णन किया हैं। यह 
रूपक इतना अधिक स॑चोट और आकर्षक है कि उसकी रचना हुए हजारो वर्ष व्यतीत हो गये फिर भी वह चिंतकगण 
और सामान्य लोगो के विचारप्रदेश मे से हटने के बजाय तत्त्वज्ञान के विकास के साथ अर्थ से विकसित होता गया। 
भ्रथववेद काण्ड ६ सूक्‍त ६ में ऋग्वेद के ये ही तीनो मत्र हे । जब कि मुण्डक उपनिषद मु० ३ ख० १ में दो पक्षियों के 
सपक का मत्र तो यही है, परन्तु उसके वाद दूसरे मत्र मे यह कहा गया है कि वृक्ष के एक होने पर भी उसमें लुब्ध 
पुरुष दीनता के कारण मोह को प्राप्त करके हष-विषाद का श्रनुभव करता है । परन्तु वह लुब्ध पुरुष जब उसी वृक्ष 
पर रहे हुए दूसरे समर्थ-अलुव्ध श्ौर निर्मोह पुरुष का दर्शन करता है तब वह स्वय भी निर्मोह वनता है । एक ही वृक्ष 
पर भ्राश्चित दो पक्षियों के रूपक द्वारा ऋग्वेद या अथवंवबेद मे जो अश्रथे विवक्षित था उसको ही मृण्डककार ने दूसरे मत्रो 
में स्पष्ट किया हो ऐसा प्रतीत होता है । क्योकि वह कहता है कि जो पुरुष वक्ष में लुब्ध है वह मोह में दुखी होता है, 
दूसरा पुरुष समर्थ होने से उसमे लृब्ध नही है । इसलिए लुब्ध को अलुब्ध के स्वरूप का दर्षन होते ही वह भी निर्मोह 
बनता हू । श्वेताइवतर ने (अ० ४) मुण्डक के इन दोनो मत्रो को लेकर जीवात्मा और परमात्मा के स्वरूप का तया 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध का वर्णन तो किया ही है, परन्तु इसके सिवाय भी उसने एक नवीन श्राक्षंक रूपक की योजना 
करके वद्ध और मुक्त ऐसे दो पृरुषो का वर्णन किया है । उसने अज-वकरे का रूपक करके कहा है कि एक अज--बद्ध 
जीव भोगाभिमुख प्रकृति रूप भ्रजा के ऊपर प्रीति करने से दु खी होता है जब कि दूसरा भ्रज--मुक्त जीव भोगपराड- 
मुख अजा को छोड देता हैं। इस प्रकार ऋग्वेद से इवेताइवतर तक के रूपको द्वारा किया हुआ वर्णव इतना सूचित 
करता है कि प्रकृति, वद्धयुरुष, मुक्तपुरुष और परमात्मा ये चार तत्त्व विच।रप्रदेश में स्थिर हो गये है जो कि 
सेद्वरसाख्य या सास्य-योग की भूमिका स्वरूप है । 


सिद्धसेन ने प्रस्तुत पद्य मे पुराने रूपको का त्याग करके थोडे से परिवर्तन के साथ दूसरी राोति से इसी वस्तु 
का वर्णन किया है | वह बद्ध और मुक्त दो पुरुषों में से केवल वद्धयुरुष का ही एक अज रूप से वर्णन करता हैं और 
छत पुहुय का अज रूपक तया परमात्मा का पक्षी रूपक छोड करके परमात्मा का सृष्टि भौर जीवात्मा के अध्यक्षरूप 
से योध्स्याध्यक्ष अकल सर्वधान्य वेदातीत वेद वेच्स बेद' यह कह करके वर्णन करता हैं। इसके इस कथन में 
ऋण्वेद के नामदीयसूक्तगत मत्र ७ के 'योध्स्याध्यक्ष परमे व्योमन्‌ सो अज्भ वेद यदि वा न वेद' इस पद की ध्वनि 
गुजित होती हैं । 

सिद्धमेन के पीछे लगभग हजार वर्ष के बाद हुए आनदघन नामक जैनसत ने हिंदी भाषा में इस वैदिक और 
ओऔपनिपद रूपक का वहुत खूबी से वर्णन किया है । वह कहत। है' कि एक वृक्ष के ऊपर दो पक्षी बैठे हुए है । उनमे 
एक गुरु श्रौर दूसरा शिष्य है । शिष्य चुन चुन करके फल खात। है, पर गुरु तो सद/ मस्त होने से हमेशा अआत्मतुष्ट 


है। आनदघन ने इस सपक के द्वारा जैनपरम्परासम्मत वद्ध भर मुक्त जीव का वर्णन किया है जो साख्ययरम्परा- 
दी 2न कल किदीजप नि क, 


१ छः ७, ०. 
तरुचर एक पछी दोड बैठे, एक गुरू एक चेला। 
चल ने जग चुण चुण खाया, गुरू निरतर खेला शपद० €८॥ 


सिद्धमेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्षिक्षिका ३६३ 


सम्मत बद्ध और मुक्त दो अ्रज के वर्णन जैसा ही है अथवा वैदिक रूपक अनुसार जीवात्मा और परमात्मा के वर्णन 
जैसा ही है । गीता में 'मयाध्यक्षण प्रकृति सूयते सचराचरम्‌ (६-१०) । इस पद में परमात्म/रूप से कृष्ण को अध्यक्ष 
कह करके चराचर सृष्टि की जन्मदात्री रूप से स्त्रीलिंग प्रकृति का निर्देश है । स्त्री ही गर्भ घारण करतो है और पुरुष 
तो केवल निमित्त हैं--इस व्यावहारिक भ्रनुभव को साख्य-परम्परा के अनुसार यथावत्‌ व्यक्त करने के लिए गीताकार 
ने स्त्नीलिंग प्रकृति का प्रसवकर्त्री स्प से वर्णन किया है और र्वेताश्वतर ने इसी प्रकृति का स्त्रोलिगी अजा--वकरी 
रूप से वर्णन किया हैँ (इवें० अ० ४) । पर सिद्धसेन तो चराचर गर्भ के वारक रूप से पुरुष भ्रज का वर्णन करता हूं, 
यह प्रत्यक्ष विरोध है । इसका परिहार दो प्रकार से सभव हैँ एक तो यह कि सिद्धसेन 'गर्भधत्ते' इस शब्द के द्वारा 
गर्भ को आधान करने वाले पूरुष का ही वर्णन करता हैं नही कि उसको घारण करने वाली स्त्री का। दूसरा सिद्धसेन 
का आजय कदाचित्‌ इस विरोधाभासी वर्णन के द्वारा साख्यपरम्परा से भिन्न होकर यह सूचित करना हो कि साख्य 
प्रकृति को कर्ता और पुरुष को अकर्ता होने पर भी भोक्‍ता मानता है, परन्तु वस्तुत कर्ता और भोकता भिन्न-भिन्न 
नही होते हे । इसलिए पुरुष को ही भोक्‍ता की तरह कर्ता मानना चाहिए चाहे वह कर्तृत्व में भ्रन्य तत्व का सहकार 
लें। पुरुष में सर्वेया अकर्तृत्व मानने वाली सास्य परम्परा के विरुद्ध न्याय-बैशेषिक, जैन आदि बहुत सी परम्पराएँ 
है । इतना ही नही परन्तु वेदान्त को प्रत्येक जाखा ब्रह्म का ही कर्तृत्व स्थापित करके साख्यसम्मत प्रकृति के तत्त्व 
को बिलकुल गौण वना देती है । इसी भाव को सिद्धभेन कहना चाहते हो यह भी सभव हैं । क्योकि सिद्धसेन ने भागे 
के पद्मो में भी बहुत से स्थलो पर साख्य की प्राचीन प्रणालिकाओ से भिन्न रूप मे वर्णन किया है । 

अज दाव्द का रूढ अर्य हैँ वकरा और यौगिक अर्थ है अजन्मा | ऐसा प्रतीत होता है कि अति प्राचीन समय 
में वकरो के फूड से श्रतिपरिचित और उनके बीच में रहने वाले ऋषि कवियों ने रूपकरूप से श्रज का प्रयोग किया 
होगा । पर घीरे-धीरे वह उपमेय देव, आत्मा, परमात्मा आदि में व्यवहृत होने लगा और तब उसका अर्थ अ्रजन्मा 
ऐसा यौगिक किय[| गया, जो कि उपनिषदो और गीत आदि मे स्वेत्र अजो नित्य शाइवतोथ्य पुराण ” (गी० २-२०) 
इत्यादि उक्ति में दृष्टिगोचर होता है । - 

प्रस्तुत पद्म का पूर्वार्ध पढते समय इवेताब्वतर का नील पतज्नो हरितो लोहिताक्ष (४-४) इत्यादि पाद 
का स्मरण होता है। 


स॒एवेतद्विश्वमधितिष्ठत्येकस्तमेवेत विश्वमधितिष्ठत्येकम्‌ । 
स एवैतद्वेंद यदिहास्ति वेद्य तमेवेतद्वेंद यदिहास्ति वेद्यम्‌ ॥२॥ 


अर्य--बही एक--परमात्मा इस विश्व का अ्रधिष्ठान करता हैँ । यह एकौ विश्व उसका--परमात्मा का 
अ्रधिष्ठान करता है । वही--परमात्मा यहाँ जो कुछ वेद्य है उसको जानता है। यहाँ जो वेद्य हैँ बह उस्को-- 
परमात्मा को ही जानता है । 

भावार्थ--इस पद्य में चराचर विध्व और परमात्मा इन दोनो के पारस्परिक श्रधिष्ठातृत्व का वर्णन हैं, 
जो वैदिक, शपनिपद और गीता आदि के वर्णन से भिन्न है । क्योकि 'तस्मिन्ना तस्युर्भुवनानि विद्वा' यह ऋग्वेद 
(१ १ ६४ १३) में तया 'य कारणानि निखिलानि तानि कालात्मयुकतान्यधितिष्ठत्येक' (१ ३), यो योनि 
योनिमघितिष्ठत्येक ' (४ ११) इत्यादि श्वेताश्वतर मे और गीता में प्रकृति स्वामधिष्ठाय समवाम्यात्ममायया/ 
(गीता ४ ६) मात्र परमात्मा का ही विश्व के अधिष्ठान रूप से वर्णन किया गया है नही कि विश्व का भी परमात्मा 
के अधिष्ठान रूय से वर्णन है। प्राचीन जैलो के विरुद्ध दिद्वाई देने वाली शैली का अ्रवलम्बन लेने के पीछे सिद्धमेन का 
दृष्टिबिंदु यह प्रतीत होता हैं कि जो दो तत्त्व अनत है, उनमें से एक को ही दूसरे का आधार कंसे कहा जा सकता हैं ? 
यदि एक को दूसरे का आघार माना जाय तो दूसरा पहले का आवार क्यो नही माना जाय ? _इसलिए दोनो को एक 
दूसरे का आधार मानना यही युक्तिमगत है । 

५० 


३६४ प्रेमी-पभिनदन-पम्रय 


यदि अगम्य तथा अमेय तत्त्वो का वर्णन शक्‍्य हो तो वह श्रधिक ठीक तरह से विरोधाभास के द्वाराही हो 
सकता है । ऐसी विरोधाभास शैली का आश्रय वैदिक ऋषियो से पारम्भ करके झत तक के समी तत्त्वज्ञ कवियों ने 
लिया है। इसीलिए सिद्धसेन परमात्मा और विश्व दोनो का परस्पर के ज्ञाता भर ज्ञेय रूप से वर्णन करता है। 
प्रमेशवर विश्व को जानता है, यह सत्य है, परन्तु विश्व जो कि शेय माना जाता है और जिसमेंजीवात्मा का भी समावेश 
होता ह, वह परमात्मा को नही जाने तो दूसरा कौन जाने ? इसीलिए गौता मे पर्जुन--जीवात्मा कृष्ण--परमात्मा 
को कहता है कि ज्ञाता भी तू है और ज्ञेय ऐसा अतिम घाम भी तू ही है (गीता ११-३५) । 


स एवेतद्भूवन सृजति विश्वरूप तमेवैतत्सृजति भुवन विश्वरूम्‌ । 
न चेवेन सृजति कश्चिन्नित्यजात न चासौसृजति भुवन नित्यजातम्‌ ॥१॥ 


अ्रयें--बही नानारूप परमात्मा इस विद्वका सर्जन करता हैं और यही नानारूप विश्व उसको--परमात्मा 
को सरजता है । और इप्त नित्यजात परमात्मा को कोई सरजता नहीं हैं तथा यह परमात्मा नित्यजात भुवन को 
सरजता नही है। 

भावारथ---इस पद्म मे नानारूप भवन और परमात्मा का एक दूसरे के सर्जकरूप से वर्णन किया गया हूँ । 
और भृवन तथा परमात्मा को नित्यजात--प्तदोत्पन्न कह करके कोई किसो का सर्जन नही करता है यह भो कहा है । 
इस प्रत्यक्ष विरोध का परिहार दृष्टिभेद से हो जाता है । जैन परम्परा मे द्रव्याथिक और पर्याया र्थिक ये दो दृष्टियाँ 
प्रसिद् हे और वे सब तत्त्वो को लागू होती है । उसके झनृसार यह कह सकते हे कि चेतन या अचेतन प्रत्येक तत्त्व 
शुपने गूल स्वरूप मे जाइवत और प्रनृत्पन्न है झतएव उनमें से कोई एक दूसरे का सर्जेन नही करता हैँ । जब यही 
प्रत्येक तत्त्व स्व-स्व-रूप से नित्य होने पर भी अवस्थाभेद का अनुभव करता है और वह अवस्थाभेद पारस्परिक 
सयोग सापेक्ष है इसलिए दोनो चेतन-अचेत्तन तत्त्व एक दूसरे का सर्जन भी करते हूं । 

साग्य-योग या वेदान्त की दृष्टि से भी.कवि का वर्णन अझसगत नही है । परमेश्वर नानारूप विश्व का सर्जन 
करता हैं । यह मन्तव्य तो स्वेताश्वतर की 'अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌” इस उक्त मे स्पष्ट है ।' भौर 'प्रभ 
लोक के कर्तृत्व श्रादि किसी का सर्जन नही करता है स्वभाव ही स्वयमेव प्रवृत्त होता है ।! इस गीतावचन' मे परमात्मा 
का असजंकत्व भी स्पष्ट है तया नानारूप विश्व परमेश्वर का आमभारी है अतएव वह जिस प्रकार उसका--विश्वका 
नर्जक कहा जाता है उसी प्रकार परमेश्वर के नानारूप भो प्र।कृत य। मायिक नानारूप विद्व के ग्रभारो है अतएव विश्व 
को भी परमात्मा का सर्जक कहा जा सकता है । केवल प्रकृति ही नही परन्तु चेतन परमात्मा भी नित्यजात--सनातन 
है । इसलिए दोनो मे से कोई एक दूसरे का सजंन नही करता है ऐसा कह सकते हे । सर्जन-पसर्जन यह सब पपेक्षिक 
भ्रथवा मायिक है यह कह कर कवि अत मे तत्त्व की अगम्यता का ही सूचन करता है । 


एकायनशतात्मानमेक विश्वात्मानममृत जायमानम्‌ । 
यस्त न वेद किमचा करिष्यति यस्त च वेद किमचा करिष्यति ॥॥४।॥ 


अथ--एक अ्राश्रयरूप एव शतात्मरूप तथा एक एव विश्वात्मरूप तथा झमृत एव जन्म लेनेवाले ऐसे उसको-- 


परमात्मा को जो नही जानता हूँ वह ऋचा से क्या करने वाला है और जो उस परमात्मा को जानता हैं वह भी ऋचा से 
क्या करने बाला हैं २ 





| 


* इवेताइवत्तर ४ ६॥ 
* न कर्तृत्व न कर्माणि लोकस्य सजति पभ । 


न कर्मस्लसयोग स्वभावस्तु प्रवतेते ॥गीता ५, १४ 
यस्‍्त न चेद--सु० 


जा 
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का 
व्यविनय्रों को ही आवृत करनी है जब कि अविद्या तो समग्र विव्व को आवृत करती है, क्योकि सम्पूर्ण जगत का प्रभव 
और प्रलय स्थान यही हैं । पर्वतीय गुफा में वेरी के लिए स्थान ही नहीं है जब कि यञ्ञ समर्थक सभी वेद वासनापोषक 
होने के कारण अत में अ्रविद्या में ही पर्यवसित होते है । 
'भावो5भावो नि स्वतत्त्व [सतत्त्वो] निरजनो[रजनो]य प्रकार । 
गुणात्मको निर्गुणो निष्प्रभावों विश्वेग्वर सर्वमयो न सर्व ॥६॥ 
श्रयं--जो प्रकार भावर्प है श्रीर अभावरूप है, स्वतत्त्वरहित है श्लौर सतत्त्व है, निरम्जन हैं और रब्जन 
है, गणात्मक है और निर्गुण है, प्रभावरहित हैं और विद्व का ईश्वर--प्रभु है, सर्वभय है और सर्व नहीं है । 
भावार्थ--उपनिपदो मे “तदेजति तन्नैजनि तद॒दूरे तह्वन्तिके। तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य वाह्मत 
(इश्वा० ४), अणोरणीवान्महतो महीयान्‌ । (कठ० १ अ० २ व० २० इलो० ) इत्यादि जिस प्रकार परमात्मा का 
बविरोबाभासी वर्णन हैं। और गीता में जिस प्रकार “सर्वेन्द्रिययुणाभास सर्वेन्द्रयविवजितम्‌ । असक्‍त सर्वेभृच्चेव 
निगृण गुणभोकतु च ॥/ (१३ १४) इत्यादि विरोधाभासी वर्णन है उसी प्रकार कवि ने यहाँ परमात्मा का एक अलौ- 
किक प्रकार सूचित करने के लिए वर्णन किया है जो अपेक्षा और दृष्टिभेद से युक्तिसगत है । भावरुप इसलिए है 
कि वह एक पार्मार्थिक तत्त्व है, अभावरूप इसलिए हूँ कि वह सर्व सासारिक भावों से पर है, नि स्वतत्त्व इसलिए ईूँ 
कि उसका स्वतत्त्व स्वंगम्य नहीं है और फिर भी वह वस्नुत् स्वतत्त्व रखता हैं | वह मलमुकत होने से निरण्जन है 
और फिर भी वह तत्त्वज्ो और ध्यानियों का रञ्जन भी करता हैं । वह सर्व स्वाभाविक गृणों की मूत्ति हैँ, परन्तु प्राकृत 
गणों से रहित है । वह भवप्रद प्रभाव से मुक्त है और इसीलिए विद्व का प्रभु है । वह सर्वेव्यापोी होने से सर्वमय हूँ 
झ्ौर फिर भी वह अकेला होने से वहत्वगर्भित हैं सर्व नहीं है । 


सृप्ट्वा सृष्ट्वा स्वयमेवोपभुक्ते सर्वेब्वाय भूतसर्गों यतरच । 
न चास्यान्यत्कारण सर्गेसिद्धो ल चात्मान सृजतें नापि चान्यान्‌ ॥७॥| 
शथ--जितसे यह सर्वभूत सृष्टि प्रवृत्त हे वह स्वय ही सर्जन कर करके उसका उपभोग करता है। सृध्टि की 
रचना करने में इसका दूसरा कोई सहकारी कारण नहीं हैं और वह खुद को, दूसरे को, या अन्य फो नहीं सरजता है । 
भावार्य--यहाँ पर कवि ने लौकिक कर्ता और भोक्‍ता की अपेक्षा विलक्षण रूप से परमात्मा का भूतसर्ग के 
कर्ता और उपभोक्‍ता के रूप से वर्णन किया है । कोई भी लौकिक कर्ता किसी वस्तु का सर्जन करता है तो उसको 
सहकारी कारण की अवव्य अपेक्षा रहती है जब कि कवि कहता है परमात्मा के लिए सर्गसिद्धि में अन्य किसो कारण 
की अपेक्षा नही है । इसमे आगे वढकर कवि कहता है कि दरअसल में परमात्मा न तो अपना ही सर्जन करता है और 
न दूसरों का ही सर्जन करता है । यह सारा विरोवाभान अपेक्षामेंद से समावेय हैं। कवि के इस सारे पद्च में 
ब्वेनाब्वतन का न तस्य कार्य केरण च विद्यते' (६ ८) इत्यादि मन्त्र का सार भाष्यर्प से रम रहा है । 
निरिन्द्रियच्चक्षुपा वेत्ति जब्दान्‌ श्रोत्रेण रूप जिश्नति जिह्यया च । 
पादेत्रेवीति शिरसा याति तिप्ठन्‌ सर्वेण सर्व कुरते मन्यते च ॥८॥ 
दे श्र्ये--जो निरिच्द्रिय होने पर भी नेत्र से शब्दों को जानता है, कान से रूप को जानता है और जीन से सूघता 
है। पांव से दोलना हैँ, मन्तक से खडा रहने पर भी चलता है, सर्व से सर्व करता है भौर जानता हैं । 
इसा भा कहना है, यह है । उसमे विशेष विरोध तो इसके इस कथन मे है कि नेत्र आदि ज्ञानेन्द्रियाँ कर्ण 


। 
चर 
दर 





* भावानावो नि सतत्वो (वितस्वो) निरजनो रजनो य प्रकार >-मु०। 


सिद्धसेन दिवाकरकृृत वेदवादद्वात्रिशिका ३६७ 


आदि अन्य इन्द्रियो के नियत विपय घब्द आदि को जानती है भर पाँव इत्यादि कर्मे न्द्रियाँ मी वाक्‌ आदि भ्रन्य कर्मेन्द्रियो 
का कार्य करती हू । परमात्मा मस्तक से खड्े रहने और चलने का पाँव का काय॑ करता है । यह कह कर कवि शञ्नत में 
वहाँ तक जाता हैँ कि परमात्मा के लिए कोई अ्रमुक साधन किसी अमुक कार्य के लिए ही नही है, परन्तु उसके लिए 
तो सर्व साधन सर्व कार्यकारी हैं । इस प्रकार के अत्यन्त विरुद्ध दिखाई देने वाले वर्णन का तात्पर्य इतना ही है कि पर- 
मात्मा का स्वरुप लौकिक वस्तुओं से निराला है और उसकी विभूति भी लौकिक विभूत्ति से भिन्न है । योगगास्त्र के 
विभूनियाद में जिन विभूतियों का वणन हैँ वे विभूतिया योगी की होने पर भी अद्भुत है । गीता के ग्यारहवे श्रध्याय 
में कृष्ण ने अर्जुन को अपना घोर चिदवरप बताया है यह भो योग की महिमा हैं । यहाँ तो कवि योगी से भी भिन्न 
परमात्मा की स्तुति करता है। इसीलिए उसने चमत्कारी विरुद्वाभास वर्णन द्वारा अ्रलौकिकत्व सूचित किया 
है । _ 
सिद्धतेन का प्रस्तुत वर्णन बहुत पुराकाल से चली झाने वाली कविप्रया के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण 
करके भागे बटा है । ऋग्वेद के कपि गण इन्द्र या भरग्नि आदि देवो की स्तुति करते हैँ तव सहस्राक्ष जैसे विशेपण का 
उपयोग करके अपने अपने उप्ल्देव को हजार आाँखवाले के रुप से महत्त्व अपित करते है । परन्तु पुरुपसृक्त का ऋषि 
पुरुष का वर्णन करते समय उसके साथ में केवत सहस्राक्ष विजेषण का प्रयोग करके ही सतुप्ट नही होता, वह तो पुरुष 
को सहल्णीर्षा' शो" सहन्रपाद भी कहता है । विश्वकर्मा सूक्‍त का प्रणेता हजार ने, हजार पाँव, या हजार मस्तक 
से सतुप्ट नहीं होता, वह तो विध्वसूप्टा देव को 'विश्वतद्चक्षुरुत विज्यतों मुखो विश्वतों वाहुसत विश्वत यात्‌' 
(ऋ० १० ८१ ३) फहकर टजार या उसमे भी किसी बडी सस्या की झ्वगणना करता है । ऋग्वेद के विशेषण विकास 
में कालनम की गन्‍्प भ्राती है । उपके बाद यजुर्वेद भौर अवववेद भ्रादि भन्‍थो में इसी ऋग्वेद के विशेषण यत्र-्तन 
प्राप्त होते है । उन विधशेषणों का कालकम सूचक विकास चाहे जितना हुम्ना हो या विस्तृत हुआ हो फिर भी वेदो की 
स्तुनि्यां सगूण भूमिका से आगे नहीं बढी थी ऐसा कहे सकते हे । 
परन्तु धीरे-धीरे चितव संगुण रुप से श्रागे वढ करके निर्गुण चितन की श्रोर भ्रग्रसर होते जाते थे। इसके 
लक्षण प्राचीन उपनिपदो श्र गीता में दृष्टिगोचर होते हैं । जब परत्रह्म की स्थापना हुई तव निर्गुण स्वरुप का चिंतन 
पराकाप्ठा फो पहुँच चुका था । फिर भी तत्त्वचितको झ्लौर कवियो ने पुरानी सगुण वर्णन की प्रया को भी चालू रखी 
है । उमीलिए ब्वेताब्वत्र भ्ौर गीताकार ने निर्गुण वर्णन करने पर भी 'सहस्रशोर्पा पुरष सहख्ताक्ष सहर्तपातू ।' 
(ध्वे० ३-१४) उत्पादि रुप से भ्रौर सर्वेत पाणियाद तत्‌ सर्वतो$क्षिशिरोमुखम्‌' (ष्वे० ३ १६) इत्यादि रूप से सगुण 
बणन भी किया है । छादोग्य श्रादि के अभरीरत्य वर्णन का (छादो 5-१२-१) अनुकरण करके मुण्डक परब्रह्म का 
यत्तददृष्यमग्राह्ममगोश्रमवणमचक्ष्‌ श्रोत्र तदपाणिपादम्‌ ।' (मु० १-६) झादि रुप से वर्णन करता है। जब कि दवेता- 
इवतर उसका 'अपाणिपादों जबनो ग्रहीता पश्यत्यचक्ष्‌ स श्णोत्यकर्ण ” (दवें० ३-१६) श्रादि रूप से विरोधाभासी 
संगुणस्वरूप वर्णन करता है । 
सिद्धमेन भी प्रस्तुत स्तुति में परमात्मा का निर्गुण भर सगृण स्वरूप से स्तव करता हैं । इस पद्म में तो इन 
उभय स्वम्पों के वर्णन के अतिरिक्त एक ऐसा प्रतिभाजनित चमत्कार दृप्टिगोचर होता है कि जो उसके पूर्व के वेद, 
उपनियद्‌ और गोता आदि में नही दिखाई देत। है । यह चमत्कार केवल विरोधाभास ही नही है परन्तु विरोधाभास 
को पराकाप्ठा भी है । सिद्धसेन जहाँ तक परमात्मा को निरिन्द्रिय होने पर भो इन्द्रियो के कार्यकर्ता कहता है वहाँ 
तक तो वह मृण्डक भौर श्वेतादवत्तर से आगे नही वढता है, परन्तु जब वृह यह कहता हूँ कि निरिन्द्रिय परमात्मा इन्द्रियो 
के कार्य तो करता ही है, परन्तु इसके अति रिक्त भी वह कान का काम आ्राँख से, श्राँख का काम कान से, नाक का जीभ से, 
वाणी का काम पाँव से और पाँव का काम मस्तक से करता हैं, किवहुना उसके लिए कोई एक काम किसी एक साधन 





' ऋग्वेद १. २३. दे । 


श्ध्८ प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


के द्वारा ही करन का वन्वन नही हूँ, तव वह श्रोताओं के मन के ऊपर चमत्कारिक प्रभाव पैदा करके उसे परमात्मा 
की लोकोत्तर चमत्कारिता में श्रद्धालु वना करके कविक्ृत्य सिद्ध करता है । 


शब्दातीत कथ्यते वावदृकर्जानातीतो ज्ञायते ज्ञानवद्धि । 
बन्धातीतो वध्यते क्लेशपाशमोक्षातीतों मृच्यते निर्विकल्प ॥९॥ 


प्रथ--शव्द से श्रतोत होने पर भी वह वादियो के वाद का विषय बनता है, ज्ञान से श्रतीत होने पर भी वह 
ज्ञानियां के ज्ञान का विषय बनता है । बधन से अ्रतीत होने पर भी फ्लेश पाद से बधता है श्रौर मोक्षातीत होने पर भी 
निर्वकल्प होकर मुक्त होता हूँ । 

भावार्थ---तैत्तिरीय श्रादि उपनिषदो मे “यतो वाचो निवतंन्ते अरग्राप्पय मससा सह | (तै० २-६) जैसे वर्णन 
हुँ उनमें आत्मा का जब्दातीतत्व और मनो&गम्यत्व रूप से प्रतिपादन किया गया है । दूसरी ओर ये ही उपनिषद्‌ 
पुत्र आत्मा का निरूपण करते है और ज्ञानियो को आत्मज्ञान के लिए प्रोत्साहित करते है। जैसे कि श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य ” (वु० २ ४ ५) इत्यादि। आत्मत्रह्म को कूटस्थ मानकर बयमोक्ष से अतीत कहा गया है और 
'सोइकामयत बहु स्या प्रजायेयेति ।' (तै० २ ६) तया 'तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ ।! (तै० २ ६) इत्यादि द्वारा 
आ्रात्मब्रह्म को सुष्टिवद्ध भी कहा है। उपनिपदो और दूसरे सभी अध्यात्मशास्त्रो का कथन यही है कि निविकल्पसमाधि 
प्राप्त करने वाला आत्मा मुक्त होता है ! ऐसे परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले उपदेशवाक्यों का अवलम्बन लेकर 
के कवि ने आत्मा की पारस्परिक विरुद्ध अवस्थाओं का आलकारिक भाषा मे वर्णन किया है, परन्तु उत्तका तात्पयें 
तो यह है कि ये विविध वर्णन परस्पर श्रसगत नही है कितु दृष्टिभेद से प्रवृत्त हुए हे । इसी वस्तु को जैन परिभाषा में 
कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हे कि पारमाथिक--कर्म निरपेक्ष स्वाभाविक--दृष्टि से श्रात्मा न तो वाच्य है, 
न तय हूँ, न वद्ध है श्लौर न मुक्त है परन्तु व्यावहारिक और कर्मसापेक्ष वैभाविक दृष्टि से आत्मा शब्दगम्य, 
ज्ञानध्यानगम्य, वद्ध और मुक्त भी है । 

प्राचीन जैनश्रुत में श्रति महत्त्व रखने वाले श्राचाराग सूत्र में श्रात्मा की स्वाभाविक स्थिति का जो वर्णन है 
वह उपनिषदो में वर्णित निर्गुणन्नह्म की याद दिलाता है । वह कहता है कि---सब्वे सरा नियट्ठन्ति, तवका तत्थ न 
विज्जइ, मईं तत्थ न गहिया, से न दीहे, न हस्से, न कीण्हे, न नीले न लोहिए, न सुरभिगन्धे न दुरभिगन्धे, न तित्ते, न 
कडए, न गरुए न लहए, न इत्थी न पूरिसे न अन्नहा परित्ने सच्चे उठवमा न विज्जए ।”/ (५ ६ १७०) | 


नाय ब्रह्मा न कपर्दी न विष्णुब्रेह्या चाय शकरइचाच्युतरच । 
अस्मिन मढा प्रतिमा कल्प यन्ते ज्ञातरचाय न च भुयो नमो5स्ति ॥१०॥ 


अय--पह परमात्मा न ब्रह्मा है, न दकर है, और न विष्णु है, भर फिर भी यह बह्मा, शकर और विष्णु 
भो है। मूढ़ भवृष्य ही परमात्मा के विबय में विविध प्रकार को प्रतिमाओ की कल्पना करते हे, जब यह श्रात्मा ज्ञात 
हो जाता है तब फिर नमस्कार करना शोष नहीं रहता है । 
भावार्थ--लोक परम्परा और पौराणिक मान्यताओ मे ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर की त्रिमूर्ति पूजी तथा मानी 
जाती हैं और उपासक भ्रपनी रुचि या सस्कार के अनुसार परमात्मा को ही ब्रह्मा, शकर या विष्णु रूप से भजता है । 
त्तोक और वहुत वार गास्त्र भी इस त्रिमू््ति को परस्पर विरुद्ध मानते हे तया मनवाते है । इस वस्तुस्थिति को ध्यान 
है लेकर सा मेवे का यथार्थ---निर्गुण' वर्णन करने के लिए और लोक तथा जास्त्र में रूढद विरोधी भावना को 
नमन करके उसके स्थान पर समन्वयदृष्टि से सगुण वर्णन करते सः है हे 
है शो एज िगर कि बी परे गा 2 पा रा हैँ कि परमात्मा न तो ब्रह्मा है, न शकर 





* ज्ञानविशि--मु० । * कल्पयन्तो--मु० । 
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लोग परमात्मा की उपासना करने के लिए श्रनेक प्रकार के प्रतीको की कल्पना करते है, अनेक नाम से अनेक 
प्रकार की मूर्तियो की रचना करते हें भौर पीछे उसी में डूब कर मूल ध्येय को भूल जाते हे । ऐसे लोगो की श्रोर सकेत 
करके कवि “न तस्य प्रतिमा अ्रस्ति । (दवे० ४-१६) श्वेताशवतर के इस कथन का मानो भाष्य करके सच ही 
कहता है कि जो मूढ होते है वे ही परमात्मा की श्रनेक प्रतिमाओ की कल्पना करते हँ। वस्तुस्थिति तो यह है 
कि जिनको परमात्मा का स्वरूप अवगत होता हैँ उनके लिए परमात्मा पुन श्रधिक नमस्कार करने के योग्य नही 
रहता है। वे स्वय परमात्तारूप बनते हे और उनके ऊपर का तम नि जेष हो जाता है। 


आपो वचह्ि्मातरिष्वा हुताश सत्य मिथ्या वसुधा मेघयानम्‌ । 
ब्रह्मा कीट शकरस्ताक्ष्येकेतु सर्वे सर्व सर्वथा सर्वतोध्यम्‌ ॥११॥ 
अर्य--परमात्मा ही पानी और वह्ति है, पवन और हुताशन है, सत्य और मिथ्या है, पृथ्वी और श्राकाश है, 
ब्रह्मा श्रौर कोठक है शकर झौर गदडध्वज--विष्णु है। यह सर्वे--परमात्मा प्रत्येक प्रकार से प्रत्येक स्थल पर 
सर्वेरूप से हैँ । 
भावार्थ--कितने ही वैदिक मत्नो, उपनिषदो और गीत। में यह भावना सुप्रसि द है कि एक ही परमात्मा नाना- 
रूप घारण करता हैँ भौर नानारूप से विलसित होता है । यहाँ पर कवि ने इसी भावना को परस्पर विरुद्ध दिखाई देने- 
वाले आधिभौतिक और आधिदेविक हन्द्रो से अभिन्नरूप मे परमात्मा का वर्णन करके व्यक्त किया है । श्वेतादवतर 
के 'तदेवाग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा । तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापति ॥ (४ २) इस मत्र की तुलना 
प्रस्तुत पद्य के साथ कर सकते है । तैत्तिरीय (२ ६) में ब्रह्म के नानारूप धारण करने का वर्णन है उसमे अनेक 
विरोधी द्द्वों के साय में सत्य चानृत चाभवत्‌' इस वाक्य के द्वारा जिस सत्यानृत दद्व का उल्लेख है उसे ही कवि ने 
पहाँ सत्य-मृषा कहा है । शुक्ल यजू वेंद (१९ ७७) के 'दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्सत्यानूते प्रजापति ।” इस मत्र में प्रजा- 
पति ने संत्य और अनूत इन दो रूपो का व्याकरण किया था इस बात का प्राचीन प्रघात है । 
यहाँ वक्ति भौर हुताश इन दो पदो के समानार्थंक होने से पुनरक्ति का भास होत। है, परन्तु वस्नुत वेसा नही 
है । वह्लि से जिस भ्रग्ति को समभना चाहिए वह जल विरोधी सामान्य अ्रग्नि लेवा चाहिए भौर हुताश पद से श्राहुति 
द्रव्य को ग्रहण करने वाले यज्ञीय विशिष्ट वह्ति को लेना चाहिए जिसको कि मातरिश्वा से विरोधी कहा गया है । 
मातरिद्वा का अर्थ वैदिक मत्रो मे मॉनसून किया है । चतुर्मास का तूफानी पवन या उससे सूचित होने वाला चतुर्मास 
यह हुताशन विरोधी इसलिए माना गया होगा कि सामान्य रूप से चतुर्मास में यज्ञप्रथा नही होती है । 


स एवाय विभृता येन सत्त्वा शइवददु खा दु खमेवापियन्ति । 
स एवायमृषयो य विदित्वा व्यतीत्य नाकममृत स्वादयन्ति ॥१२॥ 


श्र्थ---पह वही परमात्मा हूँ जिसके द्वारा भरे हुए श्रौर व्याप्त प्राणी सतत दु खी होकर दु ख ही प्राप्त करते 
रहते हे । यह वही परमात्मा है जिसका जान कर ऋषिगण स्वर्ग का झ्तिक्रमण करके श्रमुत का आस्वाद लेते हे । 

भावारथे--प्भी प्राणी परमात्मभाव से भरे हुए हे तथा व्याप्त हूं । फिर भी वे निरन्तर दु खी रह करके दु ख 
ही प्राप्त करते रहते हे । यह कथन विरुद्ध है, क्योकि प्राणी परमात्मरूप हो तो उनको दु ख का स्पर्श ही कैसे हो सकता 
है ? इस विरोध का परिहार प्रसिद्ध हैं । तात्त्विक दृष्टि से सभी जीवात्मा परमात्मा रूप हैँ परन्तु अपने सच्चे स्वरूप 
का भान नही होने से वे दु ख प्राप्त करते है । इसी वस्तु को कवि ने उत्तरार्ध में व्यतिरेक के द्वारा कही हैँ कि जिन 
ऋषियों को आत्मज्ञान है वे भ्रमृत ही बनते है । स्वर्ग का भ्रतिक्रमण करके अ्रमृत का आस्वादन करते हे इस वर्णन में 
स्पष्ट विरोध है क्योकि स्वर्ग में ही श्रमृत के श्रस्तित्व की मान्यता है तो फिर स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाला 
उसका आस्वाद कैसे ले सकता है ? इसका समाधान यह है कि स्वर्गीय भ्रमृत वास्तविक अमृत नही हैं वास्तविक अमृत 
तो आत्मा का स्वाभाविक स्वरूप हूँ जो स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाले को ही प्राप्त होता है । 


४०० प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


इम पत्न म सनिविष्ट भाव इवेताइवतर के ततो यदुत्तरतर तदरूपमनामयम्‌ । त्त एतद्विदुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरे 
दु खमेवापियन्ति ।' (३-१०) मन्त्र में स्पष्ट हैं। 
विद्याविद्ये यत्र नो सभवेते यन्‍्तासन्न नो दवीयो न गम्यम्‌ । 
यस्मिस्मृत्युनेंहेते नो तु काम *स सोऊक्षर परम ब्रह्म वेद्यम्‌ ॥१३॥ 


श्र्य--जिसमें विद्या भर श्रविद्या का सभव नहीं है, जो न समीप, न दूरतर और न गम्य है, जिसमें न तो 
मृत्यु प्रवृत्त होता है और न काम प्रवृत्त होता हूँ वह भौर वही श्रक्षर--भ्रविनाश्ी है भर ज्ञेप ऐसा परश्रह्म है । 
भावार्य--कवि ने यहाँ परमात्मा के निर्गुण स्वरूप का वर्णन किया है । इसीलिए वह भ्रविद्या श्र्थात्‌ कर्म- 
मार्ग और विद्या अर्थात्‌ झात्मलक्षी जास्त्र इन दोनो के सभव से परमात्मा को पर कहता है। परमात्मा न तो दूर है 
ओर न अन्न यह वर्णन ईजावास्य के तदेजति तन्नैजति तद्दूरे तढन्तिके' (५) इस वर्णन की य।द दिलात। है। प्रस्तुत 
पद्य में ध्वेताइवतर के दे अक्षरे ब्रह्मयरे त्वनस्ते विद्याविद्ये निहिते यत्र गूढ । क्षर त्वविद्या ह्यमृत तु विद्या विद्याविद्ये 
ईगते यस्तु सोधत्य । (५ १) इस मत्र का भाव रममाण हो रहा हैँ । 
ओतप्रोत्ता पशवों येन सर्वे ओत प्रोत पशुभिर्चैष सर्वे । 
सर्वे चेमे पशवस्तस्य होम्य तेषा चायमीद्वर सवरेण्य ॥१४॥ 


श्रथें--जितके हरा ये सब पशु--जीवात्माएँ श्रोतप्नोत हे श्रौर यह स्वय सभी पशुओं--जीवात्माओ हरा 
ओत-प्रोत है । ये सभी पश्चु उस्तका ह॒व्य हैं श्र इस सभी पशुझ्रो के लिए यह वरने योग्य ईश्वर है। 


भावार्थ---कवि यहाँ पाशुपत्त परम्परा का अनुसरण करके 'पशु' पद का जौवात्मा के भ्रर्थ में प्रयोग करता है 
और उस जोवात्मापरमात्मा के सम्बन्ध को यहाँ श्रालकारिक रीति से व्यक्त करता है । कवि जोवात्मा और पर- 
मात्मा को एक दूसरे से श्रोतश्रोत कह करके उन दोनो के बीच में श्रभेद सम्बन्ध दिखलाता है और वह श्रभेद विशिष्टा- 
हढँत कोटि का हो ऐसा रूपक से प्रतीत होता है । 


यज्ञ में पशु होमे जाते थे इसलिए वे उहिष्ट देवता के होम्य---हव्य द्रव्य कहलते थे और वह उद्दिष्ट देवता होम्य 
पशुओं काआराध्य माना जाता है । इस वस्तु को कवि ने जीवात्मा और परमात्मा के बीच का आध्यात्मिक सम्बन्ध 
स्पप्ट करते समय रूपक में कहा हैँ कि जीवात्माएँ परमात्मा के होम्य है भ्र्थात्‌ परमात्मभाव को प्राप्त करने के ध्येय 
रखने वाले जीवत्माओ्ो को अपने आपका--जीवभाव का वलिदान करना ही चाहिए। 


तस्यैवेता रहमय कामधेनोर्या पाप्मानमदुहान क्षरन्ति । 
येनाध्याता पच जना स्वपन्ति प्रोद्बुद्धास्ते स्व परिवर्तमाना ॥॥१ ५॥ 
भ्र्य--जिसके हारा श्राष्यात--जिसके सकलल्‍्प के विषय बने हुए पचजन---निषाद श्रौर चार वर्ण सिल कर 


पाँच जन या पाँच इन्द्रियाँ सोती हू श्रौर जिसके दवारा उद्बोध प्राप्त करके वे पाँच जन स्वय श्रपने प्रति पुन प्रवृत्त होते 
हूं। उल्ली परमात्मा रूप कामधेन्‌ को ये रब्मियाँ है जो अपने श्राप पाप को नहीं दूाती हुई ऋरती है। 

भावार्थ--अहाँ कवि ने दो विरोधाभासो द्वारा चमत्कारिक रीति से परमात्मा की विभूति का वर्णन किया हैं । 
वह कहता है कि परमात्मा की अभिमुखता रूप आ्राध्यान का स्पर्श होते ही मनुष्यमात्र तथा इन्द्रियाँ स्वप्नवश बनती है 


अर्थात्‌ वे परमात्मस्पर्शरूप निद्रामत्र के प्रभाव से मान भूल कर निद्रावश वनती है और जब वे जगती हे तब वे अपने 
कार्यप्रदेश के प्रति पुन फिरती हे । 


नौतुकामा--मु० 





सिद्धसेन दिवाकरक्त वेदवादद्वात्रिशिका ४०१ 


यह स्पष्ट विरोध हूँ, क्योकि परमात्मा का स्पर्श तो चाहे जिसको जागृत करता है इसके विपरीत वह मनृष्य 
को प्रवृत्तिक्षेत्र से दूर करके निद्रावश और भानरहित कैसे वनावेगा। यदि वह ऐसा करता है तो फिर परसात्मस्पर्श के 
स्थान पर उसको चोरो के द्वारा प्रयोजित निद्रामत्र का स्पर्श ही कहना चाहिए ? इस प्रापण्व्चिक विरोध का परिहार 
आध्यात्मिक दृष्टि के विचार में हैं। आध्यात्मिक दृष्टि यह कहती हैं कि जब मनृष्य और उसकी इन्द्रियाँ अ्रपने भ्रपने 
प्रवृत्तिक्षेत्र में रममाण होते हे तभी वह तात्तविक दृष्टि से निद्रावज होते हँ। हृदय में परमात्मा का स्पदन होते ही 
मनुष्य श्र इन्द्रियो की यह दणा चली जाती है और वह प्रवृत्तिक्षेत्र के स्पूलरस की निद्रा छोड कर किसी नव जागरण 
का अनुभव करते हे। ऐसे जागरण का ही परमात्मस्पशंजनित निद्रारूप से यहाँ वर्णन किया गया हैं। श्रौर जब 
एसी निद्रा से मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ जागते हँ तव वे पीछे श्रपने अपने विषय की ओर भुक कर भोगाभिमुख 
बनते है । 

उक्त निद्रा और जागरण समभने के लिए या निश्ञा सर्वभूताना तस्या जागति सयमी” (गीता २ ६६) 
गीता का यह ब्लोक और उसका आचार हेमचन्द्र के द्वारा काव्यानुभासन में किया हुआ विवरण (पु० ७०) 
उपयोगी है । 

कवि परमात्मा की कामघेनू के रूप से कल्पना करके श्र उसके चारो ओर फैली हुई विभूतियो को स्तन' का 
रूपक देकर कहता है कि वे स्वय भरती तो हे, किन्तु अपने आप पाप को नही दूभती हे । यहाँ यह विरोध है कि 
परमात्मा की विभूतियों को यदि स्वय भरने दिया जाय अर्थात्‌ उनको स्वय अपना अपना काम करने दिया जाय तो 
वे सदेव भला करतो है, परन्तु यदि उनको प्रयत्न से दुहना शुरू करो वा उन्हें प्रयत्त से निचोडना शुरू करोतो 
उसमे से पाप ही भरता है बुराई ही प्रकट होती है । यह स्पष्ट विरोध है । कामधेनु के स्तनों को हाथ से निचोश्रो या 
उनको दूध स्वय भरने दो तो भी उनमें से एक समान ही दूध भरता हैं । जब कि यहाँ पर तो प्रयत्न से निचोडने 
पर बुझाई प्रकट होती है ऐसा कहा गया हैं। 

इस विरोव का परिहार इस प्रकार हो सकताहै कि आधिभौतिक, आधिदैविक और अध्यात्मिक सभी 
परमात्मा की विभूतियो को जब मनुष्य अपने झ्राहकारिक प्रयत्न से भोगदृष्टि से निचोता हैं श्र्थात्‌ उनके साहजिक 
प्रवाह को अपने लोभ से कुठित करता है तव वह विभूतियो में से कल्याण सिद्ध करने के बदले अकल्याण सिद्ध करता 
हैं। यदि कोई सूर्य के साहजिक प्रकाञ प्रवाह को रोकने के लिए प्रयत्न करता है या वरसते मेघ को रोकता है तो 
उसमे उसका और दूसरो का अ्रहित ही होने वाला है। कवि का तात्पय॑ यह प्रतीत होता है कि जगत्‌ में जो-जो 
विभूतिरूप है उसमे से प्रयत्न के बिना ही सवका कल्याण सिद्ध होता हैं । परन्तु यदि इन विभूतियों को निचोना 
शुरू करो तो उनमें से अकल्याण ही प्रकट होता है। कामधेनु के स्तन अपने श्राप दूध की वर्षा करते है परल्तु 
अधिक लालच से उनको निचोना शुरू करो तो उनमें से रुधिर ही भरता है । यही न्याय परमात्मा की सहज विभूतियों 
को भी लागू पडता है। 

तमेवाइवत्थमृषयो वामनन्ति हिरण्मय व्यस्तसहस्रशीषंम्‌ । 
मन शय शतशाखप्रशाख यस्मिन्‌ वीज विश्वमोत प्रजानाम्‌ ॥१६॥ 


श्रयं---जिसमें प्रजाओं का सपूर्ण वीज रहा हुआ हूँ उसी का ऋषि लोग श्रइवत्थ वृक्ष रूप से वर्णन करते 
है, उसी फा विस्तृत हजार मस्तकधारी ब्रह्मासुप से वर्णन करते हैँ श्रीर उसी का सैकडो शाखा भर प्रशाखा वाले 


कामरूप से वर्णन करते है । 





* मूल में रद्िम शब्द है उसका सीधा श्रर्थ स्तन नहीं हैँ परन्तु यहाँ प्रसण देखकर किरण की समानता को कल्पना 
करके वह श्रर्थ किया गया हूँ । 
५९ 


ड०२ प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


भावायं---सास्यपरम्परा के अनुसार सृष्टिमात्र या प्राणीवर्ग का जन्मवीज अव्यक्त प्रकृति में समाविष्ट है 
जव कि ब्रह्मवादी परम्परानुसार यह जननवीजशव्ति परबह्म परमेश्वर में निहित है । यहाँ कवि ईश्वरवादी परम्परा 
को लक्ष्य करके परमात्मा का ही समग्र प्राणीवर्ग की जननशक्ति के श्राधाररूप से निर्देश करता हैं। भौर साथ-साथ 
में वह कहता है कि ऋषि लोग इसी परमात्मा का वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गौता आदि में अ्रइवत्य रूप से, हिरण्य- 
गर्भ तप से तथा कामरूप से वर्णन करते है । 

ऋग्वेद के सूकत में (१२४७) वरुण के वृक्ष का वर्णन हैं। अथर्ववेद में (५४३) अ्रव्वत्यवृक्ष का वर्णन 
है, कठ में (६१) और गीता में (१५ १) इसी अबश्वत्यवुक्ष का ऊध्वंमूलमध गाख' इत्यादि रूप से सविश्येप वर्णन 
है और गीता में तो कठ से भी अधिक 'अधदचोर्ध्व प्रसृतास्तस्य शाखा गुणप्रवुद्धा विपयप्रवाला ' (१५२) इत्यादि 
रूप से वर्णन है । इवेताइवतर (६६) अ्रद्वत्थ नाम नही दे करके केवल वृक्ष शब्द से इसका निर्देश करता है । 
ऋषियो ने दृश्यससार के विस्तार का ही इस वक्ष या अश्वत्य के रूपक में वर्णन किया हैं । कवि उस रूपक को उद्देश 
करके ही कहता है कि ऋषि लोग परमात्मा का ही अश्वत्यरूप से वर्णन करते हे । यहाँ कवि ससार और परमात्मा 
का अमेद वर्णन करता है । जब ब्रह्म ही जगत का कारण माना गया तब ब्रह्मवादियो ने इस ब्रह्म का ही भ्रइवत्थरूप 
से वर्णन किया। 

पुरुषसूकत में (१०-६०-१) सहलशीप रूप से पुरुष का वर्णन है । वह पुरुष अर्थात्‌ लोकपुरुष या ब्रह्मा, 
प्रजापति अथवा हिरण्यगर्भ | इसो ऋषिक्ृत वर्णन को लक्ष्य में रख कर कवि कहता है कि वही हिरण्यगर्भ परमात्मा 
है। प्राचीनकाल में प्रजा का मूल हिरण्यगर्भ या ब्रह्मा मे माना जाता था। ब्रह्मवाद की प्रतिष्ठा के समय में यह 
मूल परमात्मा मे माना गया । कवि इस प्राचीन और नवीन विचारधारा का एकीकरण करके कहता है कि हिरण्पगर्भ 
ही परमात्मा है । 

काम-तृष्णा-सकल्प या वासना यही ससार का वीज है । उसमे से ही सृष्टि की छोटो वडी सैकडो शाखाएँ 
प्रवृत्त होती है। इस वस्तु का 'सोह्कामयत बहु स्था प्रजायेयेति' (तै० २-६) इत्यादि रुप से ऋषियो ने वर्णन किया 
है। उसको लक्ष्य करके कवि कहता है कि यह काम दूसरा और कोई नही है परन्तु परमात्मा ही हैं। 'कामो5स्मि 
भरतर्षभ' (गी० ७-११) की तरह काम और परमात्मा का अभेद दिखलाने मे कवि का तात्पर्य इतना हो है कि सबके 
प्रभवरूप से जो जो माना जाता हूँ वह परमात्मा ही है। इस प्रकार प्राचीन ऋषियो के द्वारा नाना रूप से गाई 
हुई महिमा परमात्मा की ही है, ऐसा कवि सूचित करता है । 


स गीयते वीयते चाध्वेरेषु मन्त्रान्तरात्मा ऋग्यजु सामशाख ! 
अघ शयो विततागो गुहाध्यक्ष स विश्वयोनि पुरुषों नैकवर्ण ॥१७॥ 


श्रथ--ऋगु, यजु और सामरूप शाखावाला ऐसा भन्नों का श्रन्तरात्मा- ही यज्ञो में गाया जाता है और 
स्तुतिपात्र बनता है। गुहा का भ्रष्यक्ष श्रष शञायी और विस्तृताग ऐसा वही अ्रनेकवर्ण विद्वययोनि पुरुष है । 


भावार्थ--यहाँ कर्मकाण्ड मे प्रयुक्‍त्त मन्‍्त्रो और विधिओों के हार्देरूप में तथा श्ञानकाण्ड के चिन्तन में सिद्ध 
हुए श्राध्यात्मिक तत्त्वरूप मे परमात्मा का एकीकरण किया गया है । यज्ञो में वैदिक मन्‍्ध्र विधिपूर्वक उच्चरित होते 
थे और विभिन्न देवो की स्तुति द्वारा प्रार्थना होती थी । स्तुति किये जाने वाले इन अनेक देवो मे से एक देव का विचार 
फलित होता गया तब ऐसा भाना जाने लगा कि सभी मन्त्र फिर वे ऋग्वेद, यजुर्वेद या सामवेद रूप में विभक्‍त हुए 
हो और उनकी भिन्न-भिन्न शाखाएँ पडी हो फिर भी उनका परमार्थ या उनमें रहा हआ भन्‍्तर्गंत सार तत्त्व तो एक 
ही हैं और वही अनेक यज्ञो में गाया जाता है त्या उसीकी विनय की जाती है। 
केमेकाण्ड के वाद की दूसरी भूमिका ज्ञानकाण्ड की है । उसमें तत्वचितक और सन्त मख्यरूप से जगत्‌ के 
भूलतत्त्व के पीछे पडे हुए थे । इसके परिणाम स्वरूप उनको एक ऐस! आध्यात्मिक तत्त्व प्राप्त हुआ जिसको उन्होने 


सिद्धसेन विवाकरकृत वेदवादद्वान्रिज्षिका ४०३ 


विश्वयोनि के रूप में माना तथा वर्णन किया । उन तत्त्वचिन्तक सन्‍्तो ने इस तत्त्व का अनेक प्रकार के विरोधाभासी 
वर्णनो द्वारा श्रलौकिक प्रकार से वर्णन किया हैं । इन दोनो मूमिकाश्रो के फलितार्थ का एकीकरण करके कवि यहाँ 
कहता हूँ कि यज्ञो में भिन्न-भिन्न शाखाओ के द्वारा गाया जाने वाला, स्तुति किया जाने वाला पुरुष और तत्त्वज्ञ सन्‍्तो 
में गृहाध्यक्ष तथा विश्वयोनि रूप में प्रसिद्ध पुरुष यह एक ही है । 
कोई योगी पुरुष गुफावासी और गुहा-अध्यक्ष हो वह हाथ पाँव इत्यादि अग विस्तृत करके पडा रहता है, 
परन्तु वैसा पुरुष विश्वयोनि भ्ौर अनेकवर्ण कँसे हो सकता है ? यह एक प्रकार का विरोध है, पर उसका परिहार 
श्राध्यात्मिक दृष्टि में है । श्राध्यात्मिक दृष्टि से परमात्मा ही मुख्य पुरुष है, वह दृश्य जगत्‌ के नीचे उसके उस छोर 
पर रहने के कारण श्रध गायी भी हैं । और वह अपने शक्तिरूप श्रग प्रकृति के पट के ऊपर चारो ओर फैलने के 
कारण वितताज् भी है । वह बुद्धिरूप गुफा में स्फूरित होता है भर हृदय गुफा का नियन्त्रण करता है इसलिए 
वह गुफा अध्यक्ष कहलाता है । और फिर भी वह विश्वयोनि तो हैं ही । वह पुरुष मूल में अवर्ण या एकवर्ण होने 
पर भी विज्व में अनेक रूप से विलसता है इसलिए वह अनेकवर्ण भी है । 
प्रस्तुत पद्य के उत्तराध॑ के साथ में इवेताइवतर के नीचें के दो मन्त्र तुलना करने योग्य हे । “यच्च स्वभाव 
पचति विश्वयोनि पाच्याब्च सर्वान्परिणामयेद्य ” (५५), “य एकोथ्वर्णों बहुधा शव्तियोगाद्वर्णाननेकान्निहितार्थों 
दघाति” (४१) । 
तेनैवेतद्वितत ब्रह्मजाल दुराचर दृष्ट्युपसर्गगाणम्‌! |. - 
अस्मिन्मग्ना मानवा मानशल्येर्विवेष्यन्ते पशवों जायमाना ॥१८॥। 


श्रयें---उसके द्वारा ही यह ब्रह्मजाल विस्तृत हू जो कि दुष्प्रवेश है श्रोर दृष्टि को उपसर्ग करने वाला हैं । इस 
ब्रह्मनाल में मरन पुरुष पशु वन करके मानरूपी शल्य से विधे जाते हे । 

भावार्थ--यहाँ कवि ने ब्रह्माण्ड की जालरूप से कल्पना करके उसको फैलाने वाले के रूप मे परमात्मा का 
निर्देश करके सूचित किया हैँ कि ब्रह्मजाल को फैलाने वाल। जो जाली, धीवर या पारधी है वह परमात्मा ही हैँ । 
जाल और ब्रह्माण्ड का साम्य स्पष्ट है । जाल में फेस जाने के वाद उसमें चलना, फिरना तया उसमें से निकलना 
कठिन हो जाता है । ब्रह्माण्ड भी ऐसा ही है। जाल में फंसने वाले की दृष्टि बन्द हो जाती है उसे कूछ भी दिखाई नही 
देता है । ब्रह्माण्ड में पडे हुए की दा भी ऐसी ही होती है । जाल मे लुब्ध हो करके फंसे हुए मृग इत्यादि पश्ु उसके 
कण्टको और वन्यनों से घिरे जाकर विद्ध होते हे । ब्रह्माण्ड में भी आसकत होकर गर्क हुए पुरुष पशु की तरह से 
लाचार वन करके मानापमान के शल्यो से विंधे जाते हे । 

तुलना--प्रस्तुत पद्य में जाली के रूप में परमात्मा का जैसा वर्णन है वैसा श्वेताइवतर में भी है। जैसे कि 
“दे एको जालवानीणत ईशनीमि सर्वाल्लोकानीशत ईशनीमि ।” (३१) एकक जाल बहुधा विकुव॑न्नस्मिन्क्षेत्रे 
सचरत्येप देव ।! (५३)। परन्तु यहाँ कवि ने 'दुराचर दृष्ट्युपसर्गपाशम्‌ ।' जैसे विशेषणों से जाल का स्पष्टीकरण 
वि्येप किया हैं । और इसमे फसने वाले मनृष्य पशु की तरह से किस प्रकार जकडे जाते हैँ उसका सूचन किया है । 
यहाँ ब्रह्म जाल सूत्र (दीघनिकाय) याद श्राता है जिसमें ६२ मिथ्यादृष्टियो के जाल का वर्णन है । 


अयमेवान्तरचरति देवतानामस्मिन्देवा अधिविरवे निषेदु । 
अयमुदृण्ड प्राणभुर प्रेतयानैरेप त्रिधा बद्धो वृषभो रोरबीति ॥१९॥ 


अ्र्य--पही देवताओं के अ्रन्दर विचरण करता है, और सभी देव इसी के श्रन्दर रहे हुए है, यही दण्ड घारण 
करके प्रेतयानो से प्राणभोजी बनता है श्रीर यही तीन प्रकार से बद्ध होकर फे वुषभरूप से वूम मारता हूँ । 





* पाससू--मु ० * झाननासा (न) हल्ये --सु० 


४०४ प्रेसी-अभिनदन-ग्रय 


भावार्थ--मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ आदि में जो चमत्कारी वर्णन हे उनमे से कुछ ले करके यहाँ कवि 
उनको परमात्मा की स्तुति के रूप मे गूधता है । ऋग्वेद मे 'चत्वारि ःइज्भा त्रयो भ्रस्य पादा । दे शीर्ष सप्तहस्तासो 
अस्य । त्रिधा वद्धो वुषभो रोरवीति ।” (४ ५४८ ३) यह मन्त्र हैं। उसका सायण ने यास्क निरुक्तभाष्य का शनु- 
सरण करके यज्ञाग्नि और सूयंपरक व्याख्यान किया हैं । शाबव्दिक पतजलि ने महाभाप्य में इस मन्त्र की शब्दपरक 
व्याख्या की है जव कि सिद्धसेन यहाँ उसका केवल एक पाद लेकर परमात्मा रूप से उसकी योजना करता है । उसका 
तात्पयें यहाँ परमात्मा के सगुणरूप वर्णन का हो ऐसा प्रतीत होता है । परमात्मा हैँ तो वृषभ भ्रर्यात्‌ उत्तम अथवा 
कल्याणगुणवषंण करने वाला---स्व॒तन्त्र, परन्तु जब वह सत्त्व, रजस और तम इन तीन गुणो से बंधता है भ्रथवा राग- 
हेष-मोह के बन्धन में पडता है तव वह नासिका, ग्रीवा शौर पाँव मे त्रिधा बँधे हुए साड की तरह से बूमावृम मचा करके 
परेशान कर डालता है । 

“यरचायमादित्ये तेजोमयोध्मृतमय ' (वृहू० २२४५) इत्यादि रूप से उपनिषदो में परमात्मा का वर्णन 
है । वैसे वर्णनो को लक्ष्य में रख करके कवि ने यहाँ परमात्मा का देवताओं के अन्तदचारी के रूप मे वर्णन किया है। 
सभी देव परमात्मा में रहे हुए हे इस अर्थ का प्रस्तुत पद्य का द्वितीय पाद तो जैस। का तैसा श्वेताइवतर में 'अस्मिन्देवा 
झधिविदवे निषेदु |! (४८) है। प्राणियो को प्रेतलोक में ले जाने का काम दण्डयर यम के अ्रवीन है ऐसा पौराणिक 
वर्णन हैं । यम प्रेतलोक में जाने वाले प्राणियो का शासन करता है इसलिए वह दण्डधर और भयानक गिना जाता 
है । वैसे यम के रूप मे भी परमात्मा का निर्देश करके कवि सूचित करता हैँ कि परमात्मा पुण्यशाली के प्रति जितना 
कोमल हूँ उतना ही पापियो के प्रति कठोर हैं । 


अपा गर्भ सविता वह्निरेष हिरण्मयश्चान्तरात्मा देवयान । 
एतेन स्तभिता सुभगा द्यौनेभहच गुर्वी चोवीं सप्तच भीमयादस ॥२०॥॥ 


अये--चन्द्र, सूर्य, वह्ि, हिरण्सय, भ्न्तरात्मा शौर देवयान यही है। इसी के हारा सुन्दर स्वर्ग, झाकाश, 
महती भ्रथवा वजनदार पृथ्वी और सात समुद्र स्थित है । 


भावार्थे--तदेवाग्निस्तदादित्यस्तह्ायुस्तदु चन्द्रमा । तदेव शुक्र तद्ब्नह्म तदापस्तत्मजापति ॥* (४२) 
इस मन्त्र भें इवेताश्व॒तर ने ब्रह्म का जैसे अनेक देवो के रूप मे वर्णन किया है वैसे ही कवि ने यहाँ पूर्वार्ध में अनेक देवो 
के रुप में परमात्मा का वर्णन किया है और उसके वाद जिस प्रकार ऋग्वेद तथा यजुर्वेद के “येन यौरुग्रा पृथ्वी च दृढा 
यन स्व स्तश्नित येन नाक । योघ्न्तरिक्षे रजसो मिमान कस्मै देवाय हविषा विधेम ।” (ऋ० १०-१२५-४, 
श० य० ३२-६) इस मन्त्र में हिरण्यगर्भ प्रजापति का सबके आाघारस्तम्भ के रूप में वर्णन है और जैसे वृहृदारण्यक 
में 'एतस्य वे अक्षरस्थ प्रशासने गा्ि सूर्याचन्द्रमसौ विघुतौ तिप्ठत एतस्थ वै भ्रक्षरस्थ प्रशासने गाणि द्यावापृथिव्यौ 
विघृती तिष्ठत ” (३८ ६) इत्यादि द्वारा सूर्य, चन्द्र आदि की नियमित स्थिति के नियामक रूप में अक्षर परमात्मा 
का वर्णन है भौर जैसे मुण्डक में “अत समुद्रा गिरयद्च सर्वेष्स्मात्स्यन्दन्ते सिन्थव सर्वेस्पा ” (२ १ ६) समुद्र, परत, 
नदी इत्यादि के नियमित कार्य के कारण के रूप में वर्णन है वैसे ही यहाँ उत्तराबे में कवि ने स्व, श्राकाश, पृथ्वी भौर 
पात समुद्र की स्थिति परमात्मा के कारण है, ऐसा वर्णन किया है । जो शाव्दिक दृष्टि से ऋग्वेद के ऊपर निर्दिष्ट 
भल्त्र का प्रतिविस्व मात्र है। * 

श्प्णो ही में समुद्र की सात सख्या प्रसिद्ध है इसलिए सप्तद्वोप-समुद्रा वसुमती कहलाती है । 

मु बज हक सव कुछ परमात्मारूप है ऐसा कारण भेद वर्णन है जब कि उत्तराध मे सारा जगत परमात्मा 
लाता है । गा ओर इस घन है गाय व मा नही होती है वह देवयान कह- 
रे पुनराव्‌ गहे। 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवाददह्ात्रिज्विका ४०४ 


मन सोम सविता चक्षुरस्य श्राण प्राणो 'मुखमस्याज्यपिव । 
दिश श्रोत्र नाभिरन्ध्रमब्दयान पादाविला सुरसा सर्वमाप ॥२१५॥ 


झर्य--चन्द्र इसका--परमात्मा का सुख है, सूर्य नेत्र हे, भराणवायु श्लाण--नासिका है, घृतपायी--अ्रग्नि 
इसका मुख है, दिशाएं श्ोत्र हैँ, श्राकाश नाभि हूँ, पृथ्वी पाँव है श्रौर सरस जल सब कुछ है । 
भावार्थ--ऋग्वेद जैसे प्राचीन ग्रत्थो में लोकपुरुष का वर्णन करते समय ऋषि ने विवक्षित पुरुष के उन-उन 
अवयवो में से आधिभौतिक झौर आधिदेविक विभूतियो की उत्पत्ति का वर्णन करके लोकपुरुष का महत्त्व गाया है ।' 
जैसे कि मन से चन्द्र उत्पन्न हुआ, चक्षू से सूर्य, मुख से इच्ध और अग्नि, प्राण से वायु, नाभि से श्रन्तरिक्ष, मस्तक से 
स्वर और पाँव से पृथ्वी हुई इत्यादि (कऋृ० १० ६० १३ १४) । शुक्लयजुर्वेद में इसी वर्णन का थोडा विकास हुआ है । 
आगे जाकर भिन्न-भिन्न उपनियदो में यह प्रक्रिया अनेक प्रकार से वतलाई गई है । उदाहरण के रूप में बृहदारण्यक 
में (११९१) मेघध्य अड्व के सिर आदि अनेक गो के रूप में उपा आदि प्राकृतिक वस्तुओ की कल्पना की गई है भरौर 
फिर इसी उपनिषद्‌ में विभिन्न स्थलों पर यही वस्तु भिन्न-भिन्न रूपको में थोडे बहुत फेरफार के साथ श्राती" हैं । 
ऐतरेय मे (११४) मुख से वाणी की, वाणी से अग्नि और नासिका की, नासिका से प्राण की, प्राण से वायु और नेत्र 
की इत्यादि रूप से उत्पत्ति वणित है । आगे जाकर भागवत में (२ १ २६-३६) तो इतना अ्रधिक विकास हुआ है 
कि प्रकृतिगत छोटी वडी सख्यावद्ध वस्तुओं का प्रभुगरीर के अग प्रत्यग के रूप में वर्णन है। इस प्रथा का उपयोग 
करके कवि यहाँ आधिभौतिक या झ्राधिदैविक वस्तुओ का परमात्मा के श्रग-प्रत्यग के रूप मे वर्णन करता है भर 
इस प्रकार दृश्यमान समग्र जगत को परमात्मा का शरीर कह करके उसकी सर्वव्यापकता की महिमा गाता है । 
कवि ने चन्द्र, सूर्य, प्राण, अग्नि, दिया, आकाश, पृथ्वी और पानी का परमात्मा के उन-उन अ्वयवो के रूप 
में वर्णन किया हैं जो वरावर वेद श्रौर उपनिषदो की कल्पना का अनुकरण है । कवि सुरस पानी को सब कुछ कहता 
है यह रूपक कवि का अपना ही हो ऐसा प्रतीत होता है । 
विष्णुवीजमभोजगर्भ अम्भुश्चाय कारण लोकसृष्टो । 
नैन देवा विद्रते नो मनुष्या देवार्चेन विदुरितरेतराइ्च ॥२२॥ 


प्र्य--यह परमात्मा विष्णु है श्रौर फिर भी लोक के सर्जन में ब्रह्मारूप बीज है । यह शकर है और फिर भी 
लोकसृष्टि का कारण है । इसको न तो देव जानते है श्रौर न मनुष्य जानते हे श्लौर इसको भ्रन्यान्य देव जानते भी हे । 


भावार्थ--एक ही परमात्मा की ब्रह्मा, विष्णु और महेहवर रूप त्रिमूति प्रसिद्ध है, परन्तु उस त्रिमूति की 
पौराणिक कल्पना क्रमश रजसू, सत्त्व और तमसू इन गुणो की प्रवानता की श्राभारी है। रजोगुण का अवलम्बन 
लेकर के सृष्टि की रचना करने वाला ब्रह्मा, सत्त्वगुण का अवलम्बन लेकर के उसका पालन करने वाला विष्णु और 
तमोगुण का अभ्रवलम्वन लेकर के उसका सहार करने वाला शकर है ! इस प्रकार तीनो मूर्तियों का भिन्न-भिन्न कार्य- 
प्रदेश हैं । फिर भी कवि यहाँ इस त्रिमूर्ति का अ्रभिन्नरूप से वर्णन करता हैं जो पौराणिक कल्पना से विरुद्ध हैं । 
कवि परमात्मा का विष्णु और णकर कह करके ब्रह्मा की तरह सृष्टि के कारण के रूप में वर्णन करता है । इस विरोध 


' सुखमस्थाद्यपिव दिश । श्रोत्रनाभिरन्श्राभादयान पादाविला --मु० 
* चन्द्रमा मनसो जातव्चक्षो सूर्या श्रजायत । 

श्रोत्राह्ययुद्चप्राणश्च मुखादग्निरजायत ॥ 

नाभ्या आसीदन्तरिक्ष ज्ञीष्णों गौ समवतंत । 

पद्भ्या भूसिदिश श्रोत्रात्तया लोका श्रकल्पयन्‌ ॥३१ १४ १३ शु० य० 
' बृहृदा० २ ५ १-१४३- १३ २ १३ कि 
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का परिहार स्पष्ट है, वह यह कि तिमूर्ति के कायंप्रदेश की कल्पना पुराणों में चाहे भिन्न-भिन्न रूप से की गई हो फिर 
भी वस्तुत यह तिमूर्ति परमात्मा ही हैं और इसलिए तीनो मूर्तियाँ सृष्टि की कारण भी हे । हु 

इस प्रकार विरोधामासी सगृण वर्णन करने के वाद कवि परमात्मा की अज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता 
है कि उसे देवता या मनुष्य नही जानते है । श्रौर साथ ही शेयता सूचित करने के लिए कहता हैँ कि श्रन्यान्य देव' 
जानते है । परमात्मा या मूलतत्त्व को कोई जानता है या नही इस प्रश्न की चर्चा ऋग्वेद के समय से होती रही है । 
नासदीयसूक्त में कहा गया है कि देव' इसको जानते होगे । पर ऋषि कहता है कि देव तो पीछे हुए वे अपने पूर्व॑वर्ती 
मृलतत्त्व को किस प्रकार जान सकेंगे ? यह उत्तर आगे जाकर परमात्मा के ज्ञेय-अज्ञेय स्वरूप में परिणत हुआ उसीका 
कवि ने यहाँ वर्णन किया हें । 

अस्मिन्‍्नुदेति सविता लछोकचक्षुरमिन्नस्त गच्छति चाशुगर्भ । 
एपो5्जस्र वर्तते कारूचक्मेतेनाय जीवते जीवलोक ॥॥२३॥ 

श्र्य--इस परमात्मा में ही सूर्य जो फि नेत्र की तरह लोक को प्रकाशदायक होने से लोकचक्षु कहलाता है 
वह उदय होता हैँ और इसी परमात्मा में वह सूर्य फिर भ्शुगर्भ--किरणो फो अपने भ्रदर गर्भ फी तरह सकूचित करके 
अस्त होता है। यहो परमात्मा सतत कालचक्र के रूप में प्रवृत्त होता है। भ्रौर इसो के द्वारा यह जीवलोक जी 
रहा है । 

भावा्थ--वृहदारप्यक (३ ८ ६) में याज्षवल्कय ने वाचक्नवी गार्गी को उत्तर देते हुए कहा है कि “एतस्य 
वा अक्षरस्य प्रशासने गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधृततौ” अर्थात्‌ सूर्य-चन्द्र ये परमात्मा को महिमा से ही है और नियमित 
रूप से अपना-अपना काम करते हे। इस कथन का मानों भाष्य करके ऋषि कठोपनिपद्‌ में कहता है कि 
यतढ्चोदेति सूर्योश्स्त यत्र च गच्छति ।” (४ ६) इसी वस्तु को यहाँ पूर्वार्ध मे कह करके सिद्धसेन परमात्मा को महिमा 
गाता है। उत्तराघ॑ में वह परमात्मा का निरन्तर फिरने वाले कालचक के रूप में वर्णन करता है। कालकारणवादो 
समग्र विदव के कारण के रूप से काल को ही मानते थे । इस मत का उल्लेख अथर्ववेद के (काण्ड १६ सृक्‍त ५३-५४) 
कालसूक्त में स्पप्ट है। कवि यहाँ परमात्मा को ही विश्व का कारण मानता हैं इसलिए वह परमात्मा भर काल 
दोनो के अभेद की कल्पना करके कहता है कि जिस कालचक्र की निरन्तर प्रवर्तमान होने की मान्यता है वह कालचक 
वस्तुत परमात्मा ही है। काल को जो चक्र कहा गया है वह यह सूचित करने के लिए कि जैसे चक्र सदैव फिरता 
रहता है वैसे काल भो सदैव गति करता रहता है। काल के चक्र कहने में यह भो आशय है कि चन्द्र के छ या बारह 
आरो की तरह काल के भी छ ऋतु और वारह महीनारूप आरे हैं। जैनपरम्परा मे भो कालचक्र की कल्पना है परन्तु 
उसमे ऋतु या मास के स्थान मे दूसरे ही प्रकार के छ और वारह विभागो की कल्पना करके उनको आरा कहा गया 
है। वे छ या वारह कालविभाग ब्रह्म के दिवस और रात की पौराणिक कल्पना से भो आगे बढ जाते हैं । चढती 
के क्रम को सूचित करने वाले छ झ्वारे उत्सपिणी और 'हास के क्रम को सूचित करने वाले छ आरे अवसपिणी कहलाते 
हूं । यह ऋतुचक्र और मासचक्र नियमित रूप से एक भो क्षण ठहरे विना पुन -पुन आत्ता जाता रहता है। इसको 
गति वरावर चक्र जैसी ही हूँ, इसलिए काल के लिए चक्र की उपमा वरावर लागू होती है । भ्रन्त मे कवि कहता है 
कि समय जोवलोक का जीवन परमात्मा का ही आभारी है। कवि का यह कथन कठ के “न प्राणेन नापानेन मत्यों 
जीवति कश्चन । इतरेण तु जोवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्चिती । (५५) इस विचार का प्रतिविम्ब हैँ । 





' को श्रद्धा चेद क इह प्रवोचत्‌ कृत भ्राजाता कुत इय विसृष्टि' । 
अर्वाग्दिवा भ्रस्थ विसर्जनेनाध्या को वेद यत आबभूव ॥६॥ 
इय विसृष्टियंत श्राबभूव यदि वा दथे यदि वा न। 
यो अस्पाध्यक्ष, परमे व्योमन्‌ सो प्ड्ज वेद यदि वा न वेद ॥७॥ 


सिद्धसेन दिवाकरक्षत वेदवादहान्रिशिका ४०७ 


अस्मिन्‌ प्राणा प्रतिवद्धा प्रजानाम्‌ अस्मिन्नस्ता रथनासभाविवारा । 
अस्मिन्‌ प्रीते ज्ीर्णमूछा पतन्ति प्राणाशसा ' फलमिव मुक्तवृन्तम्‌ ॥२४॥ 


श्र्य---इस परमात्मा में ही प्रजा के प्राण प्रतिबद्ध हे इसो में ही वे प्राण रथ की वाभि में श्रारे की तरह 
अ्रपित हुए हे। जब यह परमात्मा प्रसन्न होता हैँ तभी प्राण की एबणा डठल से छुटे हुए फल की तरह शिथिलमूल बन 
करके खिर जाती है । 

भावार्थ--शुक्लयजुर्वेद में जैसे मन के विषय मे कहा गया है “यस्मिन्रुच साम यजूषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता 
रथनाभाविवारा । यस्मिश्चित्त सर्वमोत प्रजानाम्‌ ॥” (३४ ५) वैसे ही कवि यहाँ परमात्मा को लक्ष्य में रख कर 
कहता है कि प्रजा के प्राण परमात्मा में ही वद्ध हे और वे नाभि में आारे की तरह व्यवस्थित हे अर्थात्‌ प्राणीजीवन 
परमात्मा के साथ ही सकलित हैँ उससे भिन्न नही है । फिर भी जब परमात्मा का अनुग्रह होता हैं तब यह प्राण 
धारण करने की वृत्ति, इसके मूल अविद्या के नष्ट होते ही झपने श्राप बन्द हो जातो है। इस कथन में विरोध भासित 
होता है, क्योकि यदि प्रजाप्राण परमात्मा के साथ मे ग्रथित हो तो वह परमात्मा के प्रसन्न होने से खिर कैसे जाता हैँ? 
परन्तु इसका परिहार इस प्रकार करना चाहिए कि प्राणियो की जिजोविषा श्रज्ञान के कारण है। जब तक प्राणो 
अपने परमात्मारूप को नही जानते हे तभी तक वह जिजोविषा स्थिर रहती है भौर तभी तक परमात्मा मे प्राण सकलित 
रहते हे । परमात्मास्वरूप का भान होते ही इस भ्रज्ञान का मूल शिथिल होने से जिजोविषा अपने श्राप चली जातो है। 

नाभि में आरो को जमाने की उपमा बेद'काल से प्रसिद्ध है भौर वह वृह॒दारण्यक, मुण्डक, कौषोतकी आदि 
उपनिषदो में भी बहुत प्रचारित हुई है ।' | 

भुण्डकोपनिषद्‌ के 'तस्मिन्‌ दुष्टे परावरे” (२३२८) इस पद्य मे ज्ञानयाग की महिमा है जब कि यहाँ अस्मिन 
प्रीति' इस उत्तराध मे भक्तियोग का माहात्म्य है, जिस प्रकार 'यमेवैष वुणुते तेन लम्य ।” (कठ २ २२ ) इत्यादि में 
हैं। पके फल की डठल से छुट जाने को उपमा भो वहत प्राचोन हँ---“उवारुकमिव वन्धनात्‌”---शुक्ल यजुर्वेद ३ ६०। 
कालिदास ने भी इसका उपयोग किया हैं। 


अस्मिन्नेकशत निहित मस्तकानामस्मिन्‌ सर्वा भूतयश्चेतयइच । 
महान्तमेन पुरुष' वेद वेद्य आदित्यवर्ण तमस परस्तात ॥२५॥ 


श्रथं--इसमें सो मस्तक रहे हुए है, इसमें सभी सम्पत्तियाँ और विपत्तियाँ हे । अन्घकार से पर सूर्य जैसे 
भरकाशमान वर्ण वाले इस झेय महान्‌ पुरुष को मे जानता हूँ । 

भावार्थ--पुरुषसूक्‍्त में (ऋ० १०-६०-१) पुरुष का वर्णन करते समय 'सहखशीर्षा” पद से हजार मस्तक 
का निर्देश हैं जिसका अनुकरण शुक्लयजूवेंद (३१ १) तथा श्वेताइवतर (३ १४) आदि में है। यहाँ तो कवि ने 
पुरुषरूप से वर्णन करते समय सो मस्तक का निर्देश किया है ! सौ या हज़ार यह केवल सख्याभेद है । इसका तात्पय॑ 
तो इतना ही है कि लोक पुरुषरूप परमात्मा के अनेक मुख है, जब कि मनुष्य पुरुष या किसी भी प्राणी पुरुष को केवल 
एक ही मुख होता है । परमात्मा की विशेषता यह है कि तमाम प्राणियों के मुख इसके ही मुख हे । शुक्लयजुर्वेद में 
(२५ १३) मृत्यु और अमरत्व दोनो का परमात्मा की छाया के रूप में वर्णन है । इसी तत्त्व को कवि यहाँ भिन्न प्रकार 
से कहता है कि सभी विभूतियाँ लोकपुरुषरूप परमात्मा में ही है । ऐसे परमात्मपुरुष का वर्णन वेदाहमेत पुरुष 





* रुथनाभा विचारा --मु० । * शसाफ--समू ० । 

* शुक्ल यजुरवेद ३४. ५। 

* बृहदा० २. ५. १५. मुण्डक० ३, २. ६। कौषी ३. ६ | 

* पुरषवे०--मू ० । 


ल्च प्रेसी-पसिदंदन-प्रथ 


महान्तमाहित्यवर्य चमत्त परस्तात्‌ । इत्यादि रूप ने शुक्षलयजुर्वेद (३१-१८) और इ्वेताइवतर (३८) में हें । 
उनी को ही थोडे परिवर्तन के साथ कवि यहाँ ययित करना हें 


सारे पद्च का तात्वये परमात्ना की लोकोत्तरता सूचित करना हैं। सामान्य लौकिक पुरुष के एक मुख होता 
, ज्व कि परमात्मपुरुष के अनेक मु होते हें । लोकिक पुरुष के पास सम्पत्ति या विपत्ति होती है, पर वह सब प्रकार 
की नहीं। जब कि परमाल्य पुरुष मे सब प्रकार की सम्पत्ति विपत्तियो का ममान हो जाता है। लौकिक पुरुष 
अनानान्वक्ार से आवृत होता है जब कि परमात्म पुरुष इससे पर है । 
विद्ानजच्चेतनोज्वेतनो वा ज्षष्टा निरीह: स ह ॒पुमानात्मतन्त, । 
क्षराकार: सतत चाबरात्मा विश्यीयेन्ते वाचो युक्तयोउस्मिन्‌ ॥२६॥ 
प्रयं--वह घात्मतन्त्र पुरुष विद्वान्‌ हैं और अन्ञ है, चेतन है और अचेतन है, कर्ता है भौर भ्रकता है, परिवतिष्णु 
हैँ झोर अपरिवर्तिणपु है । ऐसे इस परमात्मा के विषय में सद वाणीविलास विराम ले लेते है । 
भावार्थ--इस पद्य में झनेक परस्पर विरोधी विशेषणद्नन्दो के द्वारा परमात्मा का अनेकरूपत्व तया लोकोत्तरत्द 
सूचित क्या गया हैं। कबि अन्त में ऐसे विरोधी हन्दो के दर्णण से थक कर कहता है कि तत्व वात तो यह है कि कोई 
भी वाग्युक्षित परमात्मा का निरूपण करने में अर्तमर्य है । विरोदी विश्येषणो के द्वारा परमात्मा के संगुण स्वरूप का 
वर्षन करके कवि अन्त से उसके निर्गुण स्वरूप की ओर ही भुकत्ा है । 
विशेषयात्र विरोबाभास का परिह्यर अपेक्षा वि्येष से हो दाता है । यहाँ परमात्मा सर्वात्मकरूप से विवद्षित 





०. 


हैँ अतएव अनानी-जानी, ज्ड-चेतन, कर्ता-अकर्ता, विनच्वर-अविनश्वर जो कुछ है वह सव परमात्मरूप होने से उसमे 
नमी विरोदी विशेषण घट सकते हे । विशिष्दाह्वैतवाद में परमात्मा का शरीर चिद्अचिद्‌ उसय रूप से कल्पित 
है, इसलिए उनमें जैसे परमात्मा चित्‌ अरीर और अरचित्‌ गरीर कहा जा सकता है उसी त्तरह यहाँ भी कह सकते हैं। 
शूद्धाईत के अविकत परिणामवाद में जो कुछ जड चेतन जगत मे है वह सव परमात्मा का परिणामरूप माना जाता 
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न मत के भनुत्तार जड या चेतन जो कुछ है वह सब परमात्मारूप ही है । उन विचारो की छाया इस 
। फिर नी कवि तो वाचो निवतन्ते इस तैत्तिरीयोपनियद्‌ (२४) के वाक्य का अनुसरण करके अन्त 


में परमात्मा के निर्युय स्वत्प को मूचित करता हैं । 
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वृद्धिवौद्धा बोधनीयोज्न्तरात्मा वाह्यस्चाय स परात्मा दुरात्मा । 
नासावेक चापृथग्‌ नाभ्ि' नोभौ सर्व चैतत्‌ पणवों य द्विषन्ति ॥। २७॥। 
अर्य--यह परमात्मा बुद्धि क्षा वोद्ा झोर चुद्धि का विषय है । वह अन्दर है और बाह्य है, यह श्रेष्ठ श्ात्मा 
और कनिष्ठ झात्मा है, यह नहीं तो एक है और नहीं अनेक है प्र फिर भी वह्‌ उभयरूप नहीं है ऐसा भी नहीं है तथा 
यह सर्वेरूप है जिसका कि पशु---जीवात्माएं हेव करते हे। 
भावार्य--साह्यतत्त्वज्ञाव का अनुनरण करके आत्मा और परमात्मा को लागू हो ऐसे जो विरोधामासी 
विचार वेद उपनियद्‌ और गौता झादि मे अनेक प्रकार से प्रकट हुए हैं उन्हीं विचारो में से कुछ विचारो को कवि ने 
इन प्य में विरोबाभाती विद्येषण हन्दरूप मे पथित किये हैं और उनके हारा परमात्मा को लोकोत्तरता सूचित की है । 
साख्यदर्धन आत्मा-्परनात्मा को चुद्धि-अन्त करण का साक्षी मान करके तथा बुद्धितत बोध को छायावाला कल्पित 
+ एके कूटस्थ होदें पर मी उसको दोडा कहता है, और साथ ही वह आत्मा वा तरे द्वृष्टव्य श्लोतव्पो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य/ (वृह्दा> ४५ ६) इत्यादि चच्दो के द्वारा आत्मा को बुद्धिवृत्ति का विषय भी कहता है । इस विचार 
पट करके प्रकट किया हैँ । 'तदन्तरस्य सर्वस््य तदु सर्वस्यास्य वाह्मत ' (ईशा० 
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पूपन को कवि ने बोदा और बोवनोय कह क 


हे नाभितोभौ--मु ० 
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५), स्‌ वाह्याभ्यन्तरो ह्मज * (मुण्ड०२ १२) जैसे जब्दो में जो विचार उपनिषदो ने व्यक्त किये हे उसको ही यहाँ 
कवि अन्तरात्मा' झौर वाह्म' शब्द से व्यक्त करता है । स्वंतत्त्वो मे आत्मा ही मुख्य तत्त्व हैं इसलिए वह पर या 
परम आत्मा के रुप में सुविदित है । परन्तु कवि यहाँ उसको दुरात्मा भी कहता है जो विलकल विरोधी बाज है । 
इस परात्मा और दुरात्मा का विरोधाभास गोता के विभूतियोग अध्याय (१०) में स्पष्ट हैं। जब कृष्ण अपने 
को 'सिद्धाना कपिलो मुनि ” (१०-२६), सर्पाणामस्मि वासुकि (१०-२८) ,शअ्रनन्तरचास्मि नागाताम्‌! (१०-२६) 
इस प्रकार कहता है तव वह अपने में परात्मा और दुरात्मापने का इन्द्र घटा करके भ्रन्त में तो लोकोत्तरत्व ही सूचित 
करता हैं । कवि ने यहाँ यही मार्ग लिया है । 

ऋग्वेद के नासदीय सूक्‍त में मूलतत्त्व का स्वरूप बताता हुआ ऋषि कहता है कि चह न तो सत्‌ है भौर न 
श्रसत्‌ भौर न सदसद्‌ इत्यादि है । उसी प्रकार से यहाँ कवि आत्मा का स्वरूप बतला करके उसे एक मानना, पृथक 
मानना या उभयस्प मानना इत्यादि विकत्पों का निषेष करता हूँ श्रौर अन्त में कहता है कि वह तो सर्वात्मक है । 

कवि झात्मा का ऐसा विरुद्ध दिखाई देने वाला वर्णन करके अन्त में कहता है कि सरमात्मा का स्वरूप ही 
ऐसा हैं कि जो अज्ञान और क्लेश वासना से ग्रस्त मनुष्यों से नही समझा जा सकता । इसके विपरीत वे परमात्मा 
का ऐसा स्वस्प सुन करके उसके प्रति ढेप रखते हे । जीवात्मा का कवि पश्ु शब्द से वर्णन करता है, वह यह सूचित 
करने के लिए कि वस्नुत मनृष्य जाति भी अन्नानपाञ से बद्ध है इसलिए वह पशु जैसी दीन और पराधीन ही है भौर 
इसीलिए वह पशुपति--परमात्मा के स्वरूप से चौंकती है । 


सर्वात्मक सर्वेंगेत परीतमनादिमध्यान्तमपृण्यपापम्‌' । 
वाल कुमारमजर च वृद्ध य एन विद्ुरमृतास्ते भवन्ति ॥२८॥ 


अर्थ--सर्वरूप श्रौर फिर भी सर्द में व्याप्त, श्रादि, सध्य श्रौर श्रत से रहित, पुण्य-पाप से रहित, वाल 
होने पर भी कुमार, वृद्धत्व रहित होने पर भी बुद्ध ऐसे इस परमात्मा को जो जानता हे वह श्रमर होता है । 
भावार्थ--यहाँ भी विरोधाभासी वर्णन है । परमात्मा सर्वव्यापक और सर्वरूप है इसलिए ऐसा वर्णन वस्तुत 
विरोधरहित ही है । कवि का मुख्य तात्पयं तो यह है कि जो सर्वत्र परमात्मदर्शन करते हे वे ही मृत्यु के उस पार जाते है । 
इस पद्य का प्रथम पाद श्वेताइवतर (३-२१) के 'सर्वात्मान सर्वंगत विभूत्वात्‌ ।/ इस वचन का प्रतिविम्ब 
है । द्वितीय पाद में अनादिमध्यान्तमनन्तवीयम्‌” गीता (११-१६) की तया थय झात्मा श्रपह्तपाप्मा' छान्दोग्य 
(८७ १) की प्रतिष्वनि है । तृतीय पाद में तत्व स्त्री त्व पुमानसि त्व कुमार उत वा कुमारी त्व जीर्णो दण्डेन वक्‍्चसि' 
(४३) तथा वेदाहमेतमजर पुराणम्‌ (३२१) इस इवेताइवतर का सक्षेप हैं। चतुर्थ पाद भी इवेताइवतर की 
' एतद्विदुरमृतास्ते भवन्ति” (३ १ तथा १०) वचन की अनुकृति मात्र है । 
नास्मिन्‌ ज्ञाते ब्रह्मणि ब्रह्मचर्य नेज्या जाप स्वस्तयों नो पवित्रम्‌ । 
नाह नानन्‍यो नो महान्नो कनियान्‌ नि सामान्यो जायते निविशेष ॥२९॥ 
अर्थ--इस ब्रह्म--परमात्मा का ज्ञान होने पर बरह्मच॒यं, यज्ञ, जाप, स्वस्तिवाचन या पवित्न--दर्भ श्रथवा 
यज्ञोपवीत--यह्‌ कोई कर्तंव्य नहीं रहता है । फिर तो श्रात्मा में नहीं, अन्य नहीं, बडा नहीं, छोटा नहीं, ऐसा 
निसासान्य और निर्विशेष हो जाता है । 
भावार्थ--प्राचीन काल से ब्रह्मचर्य, गाहेस्थ्य झ्ादि श्राश्नमो की और तत्सम्वन्दी कर्तेव्यपालन की प्रथा चलती 
झ्राई है । ब्रह्मचर्य धारण करके पहले झ्ाश्रम में शास्त्राध्ययन कराया जाता था, दूसरे गाहंस्थ्य प्राश्मम में अनेकविध 
यज्ञों के करने का बधन था, त्यागाभिमुख वानप्रस्थ आश्रम में जप, स्वस्तिवाचन तथा पवित्र गिने जाने वाले दर्भासन 





* पुण्यपापी---मु ० । * नव्याजाप --सू० । 
#२ ॥ 


४१० प्रेमी-प्भिनवन-प्रथ ! 


आदि के उपयोग की प्रथा थो । कवि यहाँ सन्यासाश्रम के ब्रह्मज्ञान को सर्वश्रेष्ठता और सर्वोच्च कर्तेव्यता बतलाने 
के लिए कहता है कि जब ब्रद्मज्ञान होता है तो पहिले के तीनो आश्चवमो के कतेव्य और विधान स्वयमेव अ्नुपयोगी बच 
करके छट जाते है । ब्रह्मश्ञान होने के वाद को आत्मदश्या का वर्णन करता हुआ कवि कहता है कि उस समय आत्मा में--.- 
प्रथम पुरुष या अन्य---तुतीय पुरुष नही रहता है, तथा उसमें महत्ता और कनिष्ठता का भाव भी नही रहता है, वह सामान्य 
और विश्ञेष दोनो प्रकारो से पर हो जाता है । ब्रह्मज्ञान जनित आत्मस्थिति का यह वर्णन निर्गुणऔर दद्घातीत 
भूमिका सूचित करता है । ज्ञानप्रधान उपनियदो में भ्रौर ज्ञानयोगप्रधान गौता के वचनो मे इसी प्रकार आत्मज्ञान का 
माहात्म्य वर्णित है । 
नैन मत्वा शोचते नाभ्यपैति नाप्याशास्ते म्रियते जायते वा। 
नास्मिल्लोके गृह्मयते नो परस्मिन्‌ लोकातीतो वर्तते लोक एवं ))३०॥) 
श्रयं--परमात्मा को जानने के बाद ज्ञाता न तो शोक करता है और न कुछ प्राप्त करता है, चह श्राशा का भी 
सेवन नहीं करता है, नहीं मरता है भौर नहीं जन्म लेता है, वह इस लोक या परलोक में पकडा नहीं जाता है । वह 
लोकातीत होने पर भी लोक में हो रहता है । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ जीवनमुकत ब्रह्मज्ञानो की दशा का वर्णव किया है! वह ज्ञानी, लोगो के बीच मे 
रहता है फिर भो वह सावारण लोगों के शोक, हष॑, आशा, जन्म, मृत्यु और ऐहिक-पारलौकिक वन्धन से पर होकर 
लोकातीत बन जाता है । ऐसी स्थिति प्राप्त करने के मुख्य साधन के रूप में यहाँ भ्रात्मज्ञान का ही निर्देश किया है। 
गोता में ऐसे जोवनमुक्त पूरुष की दशा का अनेक प्रकार से वर्णन है । कठ के 'मत्वा धीरो न झोचति' (४ ४) तथा 
न जायते ज्रियते वा विपश्चित्‌' (३ १८) इन शब्दो का तो प्रस्तुत पद्य मे पुनरवतार हुआ हो ऐसा भासित होता है । 
यस्मात्‌ पर नापरमस्ति किड्स्चद्‌ यस्मान्नाणीयों न ज्यायोइस्ति करिचित । 
वृक्ष इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येक तेनेद पूर्ण पुरुषेण सर्वम्‌ १३१॥ 
श्र्थ---जिससे पर या अपर कोई नहीं है; जिससे कोई छोटा या बडा नहीं है, जो भ्रकेला यूलोक में वृक्ष की तरह 
नि३चल स्थित है उस पुरुष से यह सब परिपूर्ण है । 
भावार्थ--यहाँ लौकिक वस्तुओं से परमात्म पुरुष को विलक्षणता हो विरोधाभासी वर्णन द्वारा व्यक्त हुईं 
है। ईशावास्य में तद्दुरे तद्वन्तिके' (५) शब्द से भौर कठ मे अणोरणीयानू महतो महीयान्‌” (२ २०) तथा छादोग्य 
में एप मे आत्माध्तह दयेई्णीयानू._ ज्यायान्‌' (३ १४ ३) बब्द से विधिमुख द्वारा जो भाव प्रतिपादित हुआ 
है वही भाव यहाँ कवि ने इवेतादवतर का (३ ६) सारा पद्म जैसा का तैसा लेकर के व्यतिरेक भुख से पूर्वार्ध में सूचित 
किया हैं। श्रतिम पाव 'येन सर्वमिद ततम्‌” (गीता ८ २२) की प्रतिध्वनि है । 
नानाकल्प पश्यतो जीवलोक नित्यासक्ता व्यावयश्चाघधयरशच । 
यस्मिन्नेव सवेत स्वेतत्वे दृष्टे देवे न पुनस्तापमेति ॥३२॥ 
भ्र्थ--जीवलोक का नानारूप से दक्बाकरने वाले को श्राधियाँ और व्याधियाँ सदैव लगी रहती है । परन्तु 
पूर्वोक्त प्रकार से सव भोर सर्वतत्त्वरूप जो देव है उसका दर्शन होते ही द्रष्टा फिर सताप को प्राप्त नहीं होता है । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने पहले के सभी पद्मो में समूचे रूप से परमात्मा के अद्दैत स्वरूप का वर्णन किया है । 
इसलिए वह उपनिषदो और गोता की तरह द्वेत और अद्वैत ज्ञान की फलश्रुति रूप से मेदशान से सताप और अभेदज्ञान 
को पलयूत घोर पति हे भटक पाप का हल हे विष गत ने शासमशषान 
ब कयाह। सूचन है । उसी भाव का कविने यहाँ श्रघिक स्पष्ठता से 


न्रदई 4 [ गुजराती स्ले अनूदित 


नयचंद्र ओर उनका ग्रंथ रंभामंजरी' 
श्री आदिनाथ नेसिनाय उपाष्पे एम्‌ू० ए०, डी० लिदृ० 


आत्म-परिचय सवधी कुछ ब्लोको से, जो हम्मीर महाकाव्य (१४, ४६, ४६* १, ४६३३, ६४४४) तथा 'रमा- 
मजरी” (१, १५-१८) दोनो भ्रवो में एक से पाये जाते है, प्रकट होता है कि ये दोनों ग्रथ एक ही नयचद्र की रच- 
नाएँ है । इनमें लेखक ने अपने घाभिक पूर्वजों का कुछ वर्णन किया है--प्रसिद्ध कृष्णगच्छ में उत्पन्न जयसिहसूरि ने 
शास्त्रार्थ में सारग नामक एक बडे प्रतिभाशाली कवि को परास्त किया, जो छ भाषाओ में रचना करने वाल्नो मे से 
एक था, जो बडा प्रामाणिक (प्रमाण शास्त्र का ज्ञात) था, और जिसने न्‍्यायसारटोका, एक नवीन व्याकरण तथा 
कमार नृपति सबधी एक काव्य की रचना की थी ।” यह सारग कौन था, यह भ्रनिश्चित है। जयसिंह के लिखे हुए तोनो 
ग्रथो में पहला भासचेज्ञ के न्‍्यायसार (६०० ई०) को टोका है और तीमरा ग्रथ कुमारपालचरित है, जो १० सर्गों में 
है तया जो म० १४२२ (१३६४-६५ ई०) में समाप्त हुआ था।' जयसिंह का थिष्य प्रसन्नचद्र था, जो राजाओं 
से सम्मान पाता या। “रभामजरी' का लेखक हमारा ग्रथकर्ता नयचद्र यद्यपि प्रसन्नचद्र का शिष्य था, तथापि वह 
अपने को काव्य-प्रतिभा में जयसिह का ही सर्वथा उत्तराधिकारी लिखता है। उसने काव्य के क्षेत्र में अपने परिश्रम 
का उल्लेख किया है भर सरस्त्रती की अपने ऊपर विंगेप कृपा का वर्णन किया है । उसने पहले के कवियो---कुककोक, 
श्रोह (नैषचीयकर्ता), वात्मायन, (वेगोकृपाण-) अ्रमर भ्र्थात्‌ अ्मरचद्ग आदि का भी उल्लेख किया है । वह कविता 
में भपने को द्वितीय अमरचद्र घोषित करता है। यह अमरचद्रों पद्मानद महाकाव्य का लेखक हैं। इसकी अनुकृति 
से हम्मीर महाकाव्य भी वोराक हैँ । और उसका समय लगभग तेरहवी शताब्दी का मध्यमाग हैँ। 

हम्मीरकाव्य में ऐतिहासिक घटनाओं का मनोरजक वर्णन है । उसमे हम्मीर (तथा साथ ही उसके पूर्वजो) 
को वीरताओ का कथन है, जिसने भ्रलाउद्दीन से डटकर लोहा लिया और १३०१ ६० में समरभूमि पर अपने प्राण 
ग्वाये । काव्यप्रकाश श्रादि ग्रथो में कविता के जो लक्षण निर्धारित किये गये हे वे सव नयचद्र को विदित थे । उसने 
लिखा है कि किस प्रकार भ्रपने काव्य में उसने कथावस्तु के साथ रोचकता लाने की चेष्ठा की । आलोचको को उसके 
वर्णन-दोपों पर ध्यान न देना चाहिए (जिनके लिए उसने क्षमायाचना कर ली है ) । ये दोष कुछ ऐसे हे, जिनसे कालिदास 
जैसे लेखक भी सर्वथा मुक्त नही हो सके । नयचद्र ने इस काव्य में ख्शगार, वीर तया अदुभूत रसो का समावेश करके 





' कीतंने का सस्करण बबई, १८७६। 

१ रामचन्र दोनानाथ हारा सपादित (वर्दई, १८८६) रभामजरी की एक सुन्दर सस्क्षत टिप्पणियों के सहित 
हस्तलिखित प्रति भडारकर श्रोरियटल रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पूना (१८८४-८६ की सड््या ३३५) में हैं । विशेष 
जानकारो के लिए पी० के० गोडे कृत पुस्तक सूची का चौदह॒वाँ भाग (नाटक, पूना, १६३७ ) पृु० २४६-७ देखिए । 
यह सस्करण सभवत. इसी प्रति पर श्राधारित है। इस नाटक पर 'कुछ विवेचना भी चक्रवर्ती ने अपने एक निबंध 
(.ब8८६८७४ह८ एलक४ए:९३ ए॑ (6 586४७ (० ० 72घ्गर (इंडियन हिस्टारिकल क्वार्देर्ली 
भाग ७, पृ० १६९६-७३) में की है । 

१ एच० डी० बेलकर द्वारा सपादित 'जिनरत्नकोष' पूना, १६४४ । 

५ एम्‌० डो० देसाई--जैन साहित्यनो सक्षिप्त इतिहास, बबई, १६३३, पृ० इ७द-३े८१, एम्‌० बी० 
भवरी, (0॥एश:8ए९ बगते 000५ $#प्रतए ॥७४0४980728, भूमिका, पृ० २११२-२३) 


भठ्मदाबाद, १६४४। 


४१२ प्रेमी-अभिनंदन-गंथ 


तोमर वीरम के दरवारियो को चुनौती दी है, जो यह कहते थे कि तत्कालीन कवियों में किसी में इतनी प्रतिभा न थी 
जो पहिले के कवियो जैसी उत्कृष्ट रचना कर सके । नयचद्र उद्घोषित करता हैं कि उसके काव्य में भ्रमरचद्र का 
लालित्य तथा श्रीह की वक्रिमा, ये दोनो गृण है । नयचद्र के समय के सबंध में यह कहा जा सकता है कि वह ई०१३६५ 
ई० १४७८ के बीच में हुआ होगा । पहली तिथि उसके गुरु के शिक्षक जयसिहसूरि रचित कुमारपालचरित की है 
तथा दूसरी तिथि पूना से प्राप्त रमामजरी की हस्तलिखित प्रति में दी हुई है। तोमर वीरम राजा की पहचान निर्िचत 
होने से हम अ्रधिक निकट तिथि पर पहुँच सकते है । हम्मीर काव्य के सपादक ने लिखा है---त्तोमर वीर॒म राजा चाहे 
जो रहा हो, उसका समय अकवर से ७० वर्ष पहले प्रतीत होता है ।' इसकी पुष्टि के लिए कोई प्रमाण नही दिया गया 
है । ग्वालियर के तोमर राजाश्रो की वशावली' मे वीरम नाम का एक राजा है । उसके पोते डुगरेद्रदेव का समय १४४०- 
१४५३ ई० मिलता है । दो पीढियो के लिए ५० साल के लगभग मान लेने पर उतना घटाने से १४०० ई० वौरम 
का समय आता है। वि० स० १४६२ में वीरम इकवालखाँ से लडा था। इस वीरम का कुशराज मत्री था। 
उसी की विज्ञप्ति से पद्मताभ कायस्थ ने यद्योघर चरित्र की रचना की हैं (जेन-हितेपी, १५, २२९३-२६) । 
अत हम नयचद्र का काल पन्द्रहवी शती के प्रारम मे मान सकते है । जैसा कि नयचद्र की गुरु-शिप्य परपरा सूची 
से विदित होता है, वह जैन सिक्ष्‌ था, परन्तु उसके रचित मगलइलोक, जो हम्मी रकाव्य में है, जैन तथा हिन्दू दोनो धर्मो 
के देवताओ पर लागू हो सकते हू | रभामजरो के नादीपाठ में विष्णु को_स्तुति वाराह अवतार के रूप में की गई 
हैं। नयचद्र कृत रभामजरी एक सट्टक हैँ । यहाँ हम उसमें आये हुए विषयो की छानबीन करेगे तथा कुछ उसकी 
वातो पर आलोचनात्मक प्रकाश डालेंगे। 


१ नादीपाठ में वाराह भगवान की प्रार्थना तथा युवतियों के हाव-भाव पूर्ण कटाक्षो के वर्णन द्वारा कामदेव 
की अभ्यर्थना करने के बाद सूत्रधार मदन भगवान की स्तुति करता है तथा ईद्वर और पार्वती का गृुणगान करता है । 
फिर वह लवे-चौडे ढंग से राजा जैत्रचद्र (या जयचद) उपनाम पगु का, जो मल्लदेव तथा चद्रलेखा से उत्पन्न हुआ था, 
कथन करता है कि उस जैत्रचद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य को छीना और वह यवनो को हराकर वनारस मे राज्यारूढ हुआ । 
इसके पदचात्‌ सूज्धार नट से अपनी इच्छा प्रकट करता है कि ग्रीष्मऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्बजनो 
का एक प्रवन्ध नाट्यद्वारा मनोरजन किया जाय | इसके लिए वह उस सरस कथानक को उपयुक्त बताता है, जिसमें 
राजा जैत्रचद्र नायक हे, जो एक सट्टक प्रवध है और जिसका नाम रभामजरी है। यह सट्टक सूत्रधार के कथनानुसार 
राजशेखर की कर्पूरमजरी से भी एक प्रकार से श्रेप्ठतर है । इसका लेखक नयचद्र है, जो सरस्वती देवी की कृपा के कारण 
छ भाषाओं का सुयोग्य कवि है सौर जिसने अपनी काव्य-प्रतिभा की समानता अमरत्वद्र तथा श्रीहषे से की है । इस 


सट्टक मे राजा जैत्रचद्र, जो सात रानियो का पति है, रभा नामक आठवी रानी से विवाह करता है, जिससे वह 
अपना भूपति नाम सार्थक कर सके। 


राजा जैत्रचद्र चारण-माटो के द्वारा सस्क्ृत, प्राकृत तथा मराठी मे श्रपना यशोगान सुनता हुआ अपनी रानियो 
के सहित प्रवेश करता है । मजरित रसाल की डाल पर से एक कीयल उन सब का स्वागत करती है । राजा भर 
रानी एक दूसरे के प्रति सम्मान प्रकट करते है और वसन्तऋतु के झनुकूल उनकी अभ्यर्थना बन्दीजन के द्वारा की 
जाती हैं। इतने में विदृषक श्र कर्पूरिका के बीच मे आक्रोश-युकत विवाद खडा हो जाता है। कर्पूरिका इस पर 
हपती है कि विदृषक को सारी विद्वत्ता उसके इवंशुर आदि से प्राप्त हुई है और यह कह कर उसकी काव्य-प्रतिभा की 
हँसी उडाती है। थे दोनो अपनी अपनी रचनाएँ राजसभा मे सुनाते हूँ । कर्पूरिका विजय प्राप्त करती है। विदृषक 


शमिन्दा - ३ , 9 
मिन्दा होकर महल से चला जाता हं। रानी चन्द्रोदय का वर्णन करती है । राजा नारायणदास के आने के लिए 
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१ ५. क्र 
दे सौ० एम० डफ दि कऋॉनॉलॉजी श्राव इडिया पु० ३०६, वेस्टमिन्स्टर, १८६९६, डो० आर० भडारकर 
5 स्द श्राँव इन्सक्रिप्शस ऑँच नॉन इंडिया, पु० ४०४) की 


नम्नचंद्र और उनका ग्रय रंभामंजरी' ४१३ 


चितित हो जाता हूँ,जो रभा के सवध में कुछ समाचार लाने वाला था। इनने में विदृूषक नारायणदास को तथा 
उसके साथ वेचाहिकनेपथ्य में रमा को लेकर उपस्थित होता है । 

राजा का जित्रचद्र' भाम इस हेतु पड गया था कि उसके जन्मदिवस को ही उसके पितामह ने खर्पर सेना को 
परास्त किया था, जो दघ्यार्ण देश में आई थी ।' 

नारायणदास कुछ मबुर समाचार सुनाने आया हैँ । पर्दे के पोछे से राजा सुनता है कि रभा किम्मीरवशी 
देवराज की पौत्री तवा लाटनरेण मदनवर्मा की पृत्री है श्रीर रुप में पावंती के समान सुन्दर है। उसकी सगाई हस नामक 
व्यक्ति के साथ हुई थी, परन्तु वह श्रपने माठुल अिव के द्वारा वहाँ से हटाई जाकर हाथ में वैवाहिक ककण पहने हुए यहाँ 
ले आई गई है । यह सुन कर राजा रभा का, जो एक पालको में उपस्यित होती है, स्वागत करता है । वह उसके 
सौंदर्य पर मुग्ध होकर उसके भ्रगो का वखान करने लगता हैं । विदृषक तथा नारायणदास राजा को और अधिक रभा 
के प्रति आकपित करते हँ, यहाँ तक कि वह बहुत प्रेमासकत हो जाता है । राजा का चारण उस घडी को जुभमुटर्त 
वताता है और पुरोहित लोग वैवाहिक मत्रोच्चार करने लगते है । भोन्न ही विट्रूपषक इस वात को घोषित करता हैं 
कि राजा जैत्र तया रभा का जास्त्रानुकूल परिणय-सवध सपन्न हो गया । उस समय आनन्दमगल होने लगते है। 
चारण प्रात काल होने की सूचना देता हूँ । श्रन्य महिपियो के साथ रभा अत पुर भेज दी जाती है, और राजा अपने 
प्रात.कालीन नित्यकर्म में लग जाता हैं| 

२ रमभा से अलग हो जाने पर राजा उसके सौंद्य का ध्यान करता हुआ उसके विरह मे व्याकूल हो जाता 
है। प्रतिहारी उद्यान के अनेक भाति के दृष्यो का वर्णन कर राजा के मन को वहनाने का प्रयत्न करता है, परन्तु 
राजा रमा के ही सब में कुछ सुनने की उत्मुकता प्रकट करता है । कर्पूरिका राजा से निवेदन करती हैं कि अत पुर मे 
रभा बडे आनन्द से हैं और वहाँ रानी राजीमती उसका विशेष ध्यान रखती है । कर्पूरिका इस वात का भी विव्वास 
दिलाती हैँ कि राजा के प्रति रभा का गहरा प्रेम है । वह उसका प्रेमपत्र पढकर सुनाती हैँ, जिसे रभा ने गुप्तरूपेण राजा 
के पास मेजा था। उसे सुनकर राजा अ्रधिक काम-विद्धल हो उठता है । फिर विट्वपक उसे अपना स्वप्न सुनाता है 
कि किस प्रकार विद्दपक ने अपने को एक अ्रमर के रूप में देखा, और उसके वाद वह भ्रमर से चदन वन गया, जिसका 
लेप रभा ने अपने कुचो के ऊपर लगाया झौर उन कुचो का राजा के द्वारा आलिगन किये जाने पर वह किस प्रकार 
जाय पडा । विदूषक इस स्वप्न का मतलब यह निकालता है कि राजा गीन्न ही रभा से भेंट कर सकेगा। राजा उससे 
उमी क्षण मिलने को आतुर हो उठता है । कर्पूरिका भ्रगोक वृक्ष की एक डाल के सहारे खडी हो जाती है और रभा को 
खिडकी में से होकर नीचे उत्तार लेती है । राजा और रभा मिलन का श्रानद उठते है । कुछ समय के बाद पटरानी 
के आ जाने से दोनों पृथक्‌ हो जाते है । 

३ प्रेमविहल पढरानी राजा का स्वागत करती हैँ । यथेप्ट आरामोद-प्रमोद के बाद राजा रानी से प्रार्थना 
करता है कि वह इसी प्रकार रभा से भी मिलना चाहता है । रानी अपनी स्वीकृति देकर शयनागार में चली जाती है । 
तदुपरान्त रभा प्रवेश करती है। राजा प्रेमपूर्वक उसका सत्कार करता है। श्गारपूर्ण काव्य-पक्तियों को आपस मे 
गाते हुए दोनो अनेक भाति की काम-कलाओ का आनद प्राप्त करते है। रात गौध्र ही व्यतीत हो जाती है भ्ौर 
प्रात'कालीन वदीगण का स्वर सुनाई देने लगता हैं। रभा अत पुर को भेज दी जाती हैं और राजा अपने 
प्रात कालोन कृत्यो के करने में लग जाता है । 

नयचद्र नाटक में एक से श्रविक वार इस वात की ओर सकेत करता है कि जैत्र, जय या जयतचद्र का प्रवथ 
दिखाया जा रहा है, भ्रत बहुत सभव है कि उसने इस कथानक को किसी प्रवव मे से लिया हो । किसी अज्ञात लेखक 





” ज्ञातव्य पक्तियाँ इस प्रकार है* पत्त तस्मि दसण्णगेसु पवर्ल ज खप्पराण बल, जित्त भात्ति पियामहेण 
पहुणा जेंत्त ति नाभ॑ त्नो । १, ४३॥ 


न 
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का लिखा हुआ एक प्राचीन प्रवध' उपलब्ध हुआ है, जिसमें निम्नलिखित मार्क की बातें मिलती हे-- 
पवजयचढ् का लडका राष्ट्रकूट जैत्रचद्र कान्यकुब्ज देश में वनारस का राजा था। उसकी रानी का नास 
कर्पूरदेवी था तथा उसने एक जालापति की पुत्री सुहागदेवी से भी विवाह किया था। वगाल के राजा लक्ष्मणसेन तथा 
कल्याणकटक के परमदि को जैत्रचद्र ने पददलित किया । कविचद ने उसकी बडी प्रणसा की थी | जव जेंत्र ते सुहास- 
देवी के लडके को अपना राज्य देने से इन्कार कर दिया तब सुहागदेवी ने सुरत्राण सहावदीन से सहायता प्राप्त की। 
पृथ्वीराज ने सहाग्दीन का मुकाविला किया और योगिनीपुर में युद्ध हुआ । अपने शत्रु पृथ्वीराज की हार सुनकर 
जैननचद्र प्रसन्न हुआ, परन्तु उसके मत्री को सन्देह हो गया कि सहावदीन उसके राज्य पर भी हमला करेगा । अपनी दूसरी 
चढ़ाई में सुरत्राण स० १२४८ चैत्र शु० १० को बनारस भा घमका और उसने जैत्रचद्र पर विजय प्राप्त की । जैन 
यमुना नदी में डूव कर मर गया और उसका बडा बेटा युद्ध मे काम झाया । सुरत्राण ने पति को घोका देने के कारण 
सुहागदेवी के प्रति भी श्रपमानजनक व्यवहार किया और उसके लडके को तुरुष्क बना लिया ।' 
मेरुतृग' ने अपने प्रवध चितामणि' ग्रथ में लिखा ह॑ कि काशी का जयचद्र, जो एक साम्राज्य का भ्रघीश्वर 
श्राज्यसाम्राज्यलक्ष्मी पालयन्‌” था, पगु” कहलाता था। उसने एक शालापति की पुत्री सूहवा से विवाह किया था। 
उससे उत्पन्न पुत्र को युवराज उत्तराधिकारी न मानने पर सूहवा ने म्लेच्छी अथवा तुरुष्को को वाराणसी पर चढाई 
करने के लिए आमत्रित किया । जब नगरी को उन लोगो ने घेर लिया तव राजा ने सूहवा के पुत्र को अपने हाथी के 
ऊपर विठा दिया और स्वय यमुना की धारा में डूब गया । 
राजशेखर" ने अपने प्रवधकोश नामक ग्रथ में श्रीहर्प प्रवन्ध के अन्तर्गत गोविंदचद्र के पुत्र जयतचद्र के विषय 
में इस प्रकार लिखा है कि वह बनारस का राजा था और गुल” नाम से प्रसिद्ध था। उसने सूहवदेवी नामक एक कम 
तरुण श्रौर सुदरी विधवा से विवाह किया, जो पहले कुमारपाल के राज्य अणहिलपट्टन में रहने वाले जालापति की 
पत्नी थी । राजा जयतचद्र ने जब यह तय कर लिया कि राज्य का उत्तराधिकारी सूहवा के बेटे को न वनाकर कुमार 
मेघचद्र को बनाया जायगा तब सूहवादेवी कुद्ध हो उठी और उसने तक्षशिला से सुरव्चाण को वनारस पर हमला करने 
के लिए श्रामत्रित किया । जयत युद्ध में पूर्ण रूप से परास्त हो गया और उसका राज्य भत्रु ने छीन लिया । 
जयचद्र के पिता का नाम क्या था, इस पर सब प्रवध एक मत नही है श्रौर न उनमें से कोई नयचद्ग के ही 
कथन से सहमत हैं । श्राघुनिक इतिहास लेखकों ने इन राजाओं का वशक्रम इस प्रकार रक्‍्खा है--- 
गोविदचद्र (ल० १११४-११५५ ई०) । 
विजयचद्र (ल० ११५५४-११७० ई०) । 
जयचद्र (ल० ११७०-११६३ ई०) । 
इस क्रम के अनुसार कहा जा सकता है कि या तो प्रवधकोश में जय और विजयचद्र के नामो को एक मान कर 
गड़वडी पैदा कर दी गई है या श्रधिक सभव हूँ कि विजयचद्र का नाम भूल या प्रमादवद छोड दिया गया हो । रभा- 
मजरी से हमको यह भी मानना पडता है कि विजयचद्र का दूसरा नाम मल्लदेव था । उसकी सात रानियो तया शाठवी 
रभा की वाबत, जिनका वर्णन नयचद्र ने किया है, प्रवधो में कोई उल्लेख नही मिलता। एक प्रवध मे एक रानी का नाम 
कर्पूरदेवी मिलता है, परन्तु रभामजरी मे कर्पूरिका एक दासी का नाम भ्ाता है । जैत्रचद्र बनारस का प्रतापी शासक 
था और उसकी उपाधि परगु' थी, ये दोनो बातें दोनो प्रवधग्रथो में मिलती है । पहले प्रबंध मे उपाधि नही दी हुई हैं 





पुरातन प्रबंध सग्रह, सपा० जिनविजय जी, सिंधी जैन ग्रथम्ताला, २, कलकत्ता, १६९३६, पु० ८८-६० 
जिनविजय जी द्वारा सिधी प्रथमाला में प्रकाशित, शातिनिकेतन, १६३३, पूृ० ११३-११४ 
जिनवधिजयजोी द्वारा सिधी ग्रथ० में प्रका०, शातिनिकेतन, १६३५, पृ० ५४-ध८ 

एच० सो० राय---दि डाइनेस्टिक हिस्ट्री श्रॉव ना्दने इन्डिया, भाग १, प्‌ृ० ५४८, कलकत्ता, १६३१ 


नयचद्र और उनका प्रथ रभामजरी'” ४१५ 


यद्यपि अन्य अनेक वाते समानस्प से पाई जाती हे । रभामजरी मे तथा दोनो प्रवधो में पग्‌' उपाधि की व्याख्या करीव- 
करीव एक ही ढग से की गई है । भ्रत यह वात स्पष्ट हो जाती ह कि नयचद्र का नायक वही है, जिसका नाम प्रवधो 
में जैत्नचद्र दिया हुआ है । किन्तु नयचद्र ने 'कर्पूरमजरी' के ढग पर अपने सट्टक को सुन्दर बनाने के लिए उसके कथानक 
में कूछ श्रन्य बातें जोड दी हे । रभामजरी का नायक, जैसा हम ऊपर सकेत कर चुके है, राजा जयचद ही है, जिसे 
गहइवाल वश्च का श्रतिम शासक कह सकते हे, जिसने बनारस को अ्रपना प्रधान निवास-स्थान बनाया था श्रौर जिसे 
मुहम्मद गोरी (शिहावउद्दीन) ने परास्त किया था। इस वात का पता नहीं चलता कि लाट का मदनवमंन्‌' कौत 
था। सभव है कि नयचद्र ने किसी चदेल राजा का, जिसका नाम मदनवर्मन्‌ था, यहाँ उल्लेख किया है। नयचद्र का 
यह कथन कि जैत्रचद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य पर श्रपना श्रधिकार जमाया, झायद प्रवधो के उस वर्णन के श्राधार पर हे 
जिसमें जयचद को मदनवर्मन्‌ के उत्तराधिकारी परमदि को परास्त करने वाला कहा गया है । 
नयचद्र राजणेखर की कर्पूरमजरी (क० म०)का उल्लेख करता है श्ौर इस बात का दावा करता है कि उसकी 
रभामजरी (२० म०) एक प्रकार से कर्पूरमजरी से भी श्रेप्ठतर है । २० म० में अनेक वातो में क० म० का श्रनुकरण 
दिखाई पडता है । वसत का दृध्य, जिसका वर्णन राजा, रानी तथा चारण लोग करते हे, विदृषक तथा दासी का हास्य- 
कनह, जिसमें विदूषक अपने को परपराधिगत विद्वान लगाता है, तथा प्रकृति-वर्णन जिसके द्वारा द्वारपाल राजा के 
विरह-खिन्न चित्त को वहलाने का प्रयत्न करता है--ये सब वातें हमको क० म० के तादृथ दृश्यो की याद दिलाती है । 
कुछ भाव भी दोनो सट्टको में एक से है, केवल कही-कही थोडा भ्रतर है । दोनो मे विदुषक एक विलक्षण स्वप्न देखता 
हैँ । अशोक, वकूल, तथा कुरवक वृक्षो के वर्णन दोनो में राजा के कामोढेग को बढाने के लिए किये गये हे । दोनो 
ग्रथो में प्रेम-पत्रो की लेखन-प्रणाली भी एक जैसी है । यहाँ तक कि दोनो मे कई जगह एक से ही वाक्यों का प्रयोग 
मिलता हैँ (मिलाइये क० म० २, ११, झौर र० म० १, ४०, क० म० १, ३२-३४, तथा र० म० १, ४६) । 
क० म० में कथानक बहुत सक्षिप्त है, परन्तु र० म० में तो नहीं सरीखा ही है । नयचद्र के प्राकृत 
छदो में वह प्रवाह नहीं है, जो राजगेखर के छदो में हैं। सस्कृत भाषा पर नयचद्र का श्रच्छा श्रधिकार 
है श्रीर उनके सस्कृत के कुछ सुन्दर छद (३, ३-४) वास्तव में उनकी काव्य-कुणलता को सूचित करते 
है । नाटक की दृष्टि से र० म० को सफल नही कहा जा सकता। एक समभ्य-दर्शक-समुदाय के सामने रगमच 
पर किसी राजा के द्वारा श्रपनी दो रानियो के सहित एक के बाद दूसरी के साथ काम-क्रीडा का दश्य दिखाना कहाँ 
तक सगत हो सकता है |! प्रेमोल्लास के कथनों में गभीरता और सयम' का विचार नही रक्‍्खा गया । ये कथन 
सकेतमात्र होने की अ्रपेक्षा भावो का खुल्लमखुल्ला प्रदर्शन करने वाले है । यह देख कर श्रादचर्य होता है कि कही-कही 
नाट्यकार पात्रो के द्वारा कथबनोपकथन आ्ादि न करा कर रगमच के वाहर उन पात्रो के चरित्र की विवेचना करने 
लगता है (२, १८-२०, ३, ७, २१) । 
पूना की हस्तलिखित प्रति में जायद श्लौर उसी के आधार पर रभामजरी की छपी हुई प्रति में उसे नाटिका 
लिखा गया हैं (समाप्ता रम्भामजरी नाम नाटिका) | नयचद्र ने र० म० को सट्ट या सट्टक कहा है (१, १६) | तीन 
यवनिकान्तरों में नाटक समाप्त हो जाता है, किन्तु राजा की यह महत्त्वाकाक्षा कि वह चक्रवर्ती सम्राट होगा श्रत में 
पूर्ण नही मिलती, यद्यपि पहले यवनिकान्तर में राजा और रमा का परिणय तथा दुसरे शौर तीसरे मे दोनो की प्रेम- 
क्रीडाओ का वर्णन पूर्ण मिलता है । श्रत या तो नाटक अ्रघूरा रह गया है या नाटककार ने प्रारभ में सूत्रधार के मुख से 
कहलाये हुए इस कथन को कि राजा चत्रवर्ती होगा, यो ही छोड दिया हैं । नाटक का तीन यवनिकान्तरो के वाद एक 
दम से ठप हो जाना तथा भरत-वाक्य का न होना भी इसी वात को सूचित करते हँ कि नाटक अ्रधूरा रह 
गया हैं । ; 





* यह नाम विद्धशालभजिका' में प्रयुक्त लाट के राजा चद्रवर्मन की याद दिलाता हूँ । 


प्राकृत ओर संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका आधार 


श्री हीरालाल ज॑न सिद्धान्तव्ास्‍्त्री 


वर्तमान जैन साहित्य मे पचरसग्रह' नाम के तीन ग्रन्थ उपलब्ध है, जिनमें दो दिगम्वर ग्रथ हे और एक इवेताम्बर। 
व्वेताम्बर पच्सग्रह चन्द्रपि महत्तर ने पूर्वाचार्यो द्वारा रचे गये शतक, सप्ततिका, कपायश्राभृत, सत्कर्मप्राभुत शौर कर्म- 
प्रकृति नामक परचि ग्रन्यो के आधार पर प्राकृत गाथाओ में रचा है और उसकी एक सस्क्ृत टोका भी स्वय रची है, जो 
कि मुक्तावाई ज्ञानमदिर डभोइ (गुजरात) से प्रकाशित हो चुकी हैँ । दोनो दिगम्बर पचसग्रहों मे से सस्क्ृत पच- 
सग्रह अ्रमितगति आचार्यकृत है श्रौर 'माणिकचद ग्रन्थमाला' से प्रकाशित हो चुका है । प्राकृत पचसग्रह किसी श्रज्ञात 
आाचाय॑ की रचना है और यह ग्रन्थ अ्रभी तक श्रप्रकाणित है । इन दोनो दिगम्बर पचमग्रहों के मिलान करने पर यह वात 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती है कि प्राकृत पचसग्रह को सामने रखकर ही श्राचार्य अ्रमितगति ने सस्कृत पचसग्रह की 
रचना की है । दोनो ही पच्रसग्रहों में १ जीवसमास, २ प्रकृतिसमुत्कीतंन, ३ कर्मवन्‍्वस्तव, ४ शतक और ४ सप्ततिका 
नाम के पाँच प्रकरण हूँ । प्रथम के तीन प्रकरणों में अपने नामो के अ्रनुतव्प विषयो की चर्चा की गई है। चौथे और पाँचवें 
प्रकरणों के नाम दोनो ही पचसग्रहका रो ने किस दृष्टि से रखे है, यह वात सहसा ज्ञात नही होती--विशेषकर उस दा 
में जब कि दोनो ही पचमग्रहो में उक्त प्रकरणों की पद्यसरख्या क्रण ३७५, ५१८ शौर ४५०, ५०२ है । भ्रागे चल 
कर उनके नामकरण पर विज्येप प्रकाश डाला जायगा। 


(१) संस्कृत पंचसंग्रह का आधार क्‍या है ! 


सर्वप्रथम यहाँ कुछ ऐसे अ्वतरण दिये जाते हे, जिनसे दोनो दिगम्बर पचसग्रहो का आधाराधेयपना निविवाद 
माना जा सके | 


दिगम्वर प्राकृत और सस्कृत पंचसग्रह की तुलना 


प्रथम जीव-समास प्रकरण में से--- 


१ 


छदृृव्व णव पयत्थे दव्वादद चउव्विहेण जाणते। 
बदित्ता श्ररहते जीवस्स परूवण वोच्छ ॥१॥ भाकृतपचस० 
ये पद द्रव्याणि वुध्यन्ते द्रव्यक्षेत्रादिभेदत । 
जिनेशञास्तास्त्रिवा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥३॥ सस्कृतपचस० 


२ 
सिक्‍्खा किरिश्रोबएसा श्रालावगाही मणोवलवेण । 


जो जीवो सो सण्णी तब्विवरीश्रों श्रसण्णी य ॥१७३॥ प्राकृतपच० 


शझ्िक्षालापोपदेशाना ग्राहकों थे समानस । 
स॒ सज्ञी कथितोष्सज्ञी हेयादेयाविवेचक ॥३१६॥ सस्कृतपच० 


भरे 


डश्८ 


प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 
द्वितीय प्रकृति समुत्कीतंन प्रकरण में से-- 
१ 


पयडिविवधणमुक्क॒ पयडिसरूव विसेसदेसयर । 

पणविय दीरफजिणिद पयडिसमुव्कित्तण वुच्छ ॥१७प्राकृतपच० 

यो ज्ञात्वः प्रकृतीदेंदो दग्धवान्‌ ध्यानवछ्लिना । 

ते प्रणभ्य महावीर कियते प्रकृतिस्तव' ॥१॥सस्कृतपच० 
२ 

साइयरं वेदा वि य हस्सादि चउकक्‍क पच जाईओ । 

सठाण सघडण छ छंक्‍क चउक्क आपणुपुव्वी य ॥११॥ 

गहचउ दो य सरीर गोय च य दोण्णि श्रगवगा य । 

दहु जुबलाणि तत्ताई गयणगइदुग विसिट्ठपरिचत्ता ॥१२॥ प्राकृतपच० 

हे वेशे गतयो हास्यचतुष्क है नभोगती। 

घदके सस्यान--सहत्योगत्र वेक्रियिकदयम्‌ ॥४५॥ 

चतुष्कमानुपुर्वीणा दश युग्मानि जातय । 

झ्ौदारिकय वेदा एता*'  सपरिवृत्तय ॥४६॥ सस्कृतपच० 


तृतीय कर्मबन्धस्तव प्रकरण में से--- 


१ 


कचणरूप्पदवाण एयस जेमस झ्णुपवेंसों त्ति। 
अप्णोण्णपवेसाण तह बध जीवकम्माण ॥२॥ प्राकृतपच० 
परस्परप्रदेशाना प्रवेशी . जीवकमंणो' । 
एकत्वकारको. बंधो.. रुक्‍स-काचनयोरिव ॥६॥ सस्कृतपच० 


२ 
छिज्जद पठस बधो कि उदश्रो फिच दो दि जुगव कि। 
कि सोदएण वधो कि वा श्रण्णोदएण उभएण ॥६६॥ 
सातरणिरतरो वा कि वा वधो हवेज्ज उभय वा । 
एवं णवविहपण्ठ कमसो चोच्छामि एयं तु ॥६७॥ प्राकृतपच० 
कि प्राक्‌ विच्छिद्यते वन्धः कि पाक, किमुभौ ससम्‌ । 
कि स्वपकेत वधोष्न्यपाकेनोभयथापि किम ॥७८॥ 
सान्तरोघ्नंतर कि कि बंधों हेधा प्रवर्तते। 
इत्येव. चवधा प्रइनकऋम्ेणास्त्येतदुत्तरम्‌ ॥७६॥ सस्कृतपच० 


प्राकृत भ्ौर सस्क्ृंत पचसग्रह तथा उनका श्राघार 
चतुर्थ शतक प्रकरण में से-- 


१ 


सुणह इह जीवगुणसण्णिएसु ठाणेसु सारजुत्ताओ | 
वोच्छ कदिवदयाओ गाहाओो दिद्विवादाओ ॥३॥ प्राकृतपच० 
दृष्टिवादादपोद्युत्य. वक्ष्यन्ते सारयोगिन, । 
इलोका जोवगुणस्थानगोचरा. कतिचिन्मया ॥२॥ सस्क्ृतपच ० 


र्‌ 


तिरियगईए चोहस हवति सेसासु जाण दो दो दु । 
मग्गणठाणस्सेव. णेयाणि समरासठाणाणि ॥६॥ प्राकृतपच० 


तियंग्गनतावशीयाणि हे सज्ञिस्थे. गतित्रये । 
जीवस्थानानि नेयानि सनन्‍्त्येवः मार्गणास्वपि ॥५॥ सस्कृतपच ० 


डरे 
उम्मग्गदेसओ सम्मग्गणासओ गरृढहिययमाइललो । 
सढसतीलो य ससल्‍लो तिरियाउ णिवधए जीवो ॥२०७॥ प्राकृतपच० 
उन्मागगदेशको मसायी सशल्यो मार्गह्ेषक । 
श्रयुरजंति तैररच शठों मूढो दुराहय ॥७८॥ सस्क्ृतपच० 


है. 


पयडी एत्य सहावो तस्स श्रणास्रों ठिदी होज्ज । 
तस्स य रसोष्णुभाश्ने एत्तियमेत्तो पदेसों दु ॥५१०॥ प्राकृतपच० 
स्वभाव प्रकृतिशेया स्वभावादच्युति स्थिति । 
अनुभागो रसस्तासा प्रवेशोंइ्शावधारणम्‌ ॥३६६॥ सस्कृतपच० 


भर 


एसो वधसमासो पिडक्लेवेण वण्णियो कि चि। 

कम्म्प्पवादसुपसायरस्स णिस्सदमेत्तो.. दु ॥५१६॥ 
बवविहाणसमासो रइओो श्रप्पसुयमदमदिणा हु । 

त॑ बव-मोक्लकुप्तला पूरेदृूण परिकहेतु ॥५१७॥ प्राकृतपच० 
कर्मग्रवादाम्बुधिविन्दुकल्पदचतु विधो बधविधि स्वशक्त्या । 

सक्षेपतो य. कथितो मया5सौ विस्तारणीयो महनीयबोधे ॥३७३॥ सस्क्ृतपच० 


पच्रम सप्ततिका प्रकरण में से--- 


१ 


णमिऊण जिंणगदाण वरकेवललद्विसुक्ख॒पत्ताण । 
वोच्छ सत्तरिभग उबहृद्द वीरणाहेण ॥१॥ 


४२५० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


सिद्धपवेहि महत्यथ. बधोदयसतपयडिठाणाणि । 

वोच्छ सुण सखेवेण णिस्सद दिद्विवादादो ॥२॥ प्राकृतपच० 
नंत्वाउहमहतो.. भक्‍त्या घातिकल्मषधातिन । 

स्ववाफ्त्या. सर्प्तात बक्ष्ये बधभेदावबुद्धथे ॥१॥ 
बन्धोदयसत्वाना... सिद्धपदेदुष्टिवादपायोधे । 

स्थानानि प्रकृतोनामुद्धुत्प' समासतो वक्ष्ये २॥ संस्क्ृतपंच० 


३ 


इगिवीस पणुवीस सत्तावीसट्टवीसमुगुतीस । 

एए उदयद्वाणा देवगइसजुया पच॥१८१॥ 
२११२५।२७।२८।२६। प्राकृतपच ० 

भ्रस्त्पेकपचसप्ताष्टनवात्रा. विद्यति. करमातू । 

नासम्तो दिवौकसा रीतावुदये स्थानपचकम्‌ ॥२०६॥ 
२१५२५४२७।२८।२६। सस्कृतपत्त ० 


डरे 


श्रह सुठिय सवमलजयसिहर श्ररणणिरुवमसहावसिद्धिसुख । 

श्रणिहमव्वाबाह तिरयणसार अणुहृवति ॥५००॥ प्राकृतपच ० 
रत्वत्रमफल प्राप्ता निर्बाध कर्मवर्जिताः। 

निरविशति सुख सिद्धास्तिलोकशिखरस्थिता: ॥४७७॥ सस्कृतपच० 


उपरिलिखित अवतरणो से यह वात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि अमितगति के पचसग्रह का भ्राधार 
प्राकृत पचसग्रह है । यद्यपि यहाँ यह भ्राशका की जा सकती है कि सभव है कि सस्कृत पचसग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पचसग्रह की रचना की गई हो, तथापि इसके विरुद्ध कितने ही प्रमाण हे, जिनसे प्राकृत पचसग्रह ही पूर्वकालीन 
सिद्ध होता है । उनमें से सवसे बडा प्रमाण घवला टीका में इस ग्रथ की गाथाओ का उक्त च' के रूप में पाया जाता 
है । इतना ही नही, एक स्थल पर तो धवलाकार ने 'तह जीवसमासए वि उत्त' कह कर 'छप्पचणव विहाण' इत्यादि 
गाथा उद्धृत की है, जो कि स्पष्ठत श्रपनी श्रन्य गाथाओ्रो के समान प्राकृत पचसग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५६वी गाथा है । 


(२) शतक और सप्ततिका नाम क्‍यों १ 


सस्कृत पचसग्रह की रचना प्राकृत पंचसग्रह के आधार पर हुई है, इतना स्पष्टत ज्ञात हो जाने पर भी यह सन्देह 
तो भवशिष्ट रह ही जाता है कि पचसग्रह के चौथे प्रकरण का नाम शतक और पाँचवे का नाम सप्ततिका क्यों रकखा गया? 
भारतीयसाहित्य मे पद्चसख्या के आधार पर ग्रन्थ के नाम रखने को प्राचीन परिपाटी अ्रवश्य रही हैं मगर पचसग्रह 
के इन दोनो ही प्रकरणों की पद्यसल्‍्या इतनी अधिक है कि सहसा वैसी कल्पना करने का विचार मन में नही उठता । 





* देखो घट्खडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पर 'जीवसमासाए' पाठ श्रशुद्ध छपा है, “'जीव- 
समासए पाठ ही वहा होना चाहिए ।--लेखक है 


प्राकृत और सस्कृत पचसग्रह तथा उनका श्राधार ४२१ 


पर प्रांत पचसग्रह का ग्ी रता के साथ सूक्ष्म दृष्टि से श्रष्ययत करने पर कुछ गायाएँ ऐसी अवद्य प्रतीत हुई, जो श्रर्थ 
का पिष्ट-पेषण या सामान्यत निरूपित वस्तु का विद्येष निरूपण करने वाली थी। इन दोनो कारणों से हमने यह 
कल्पना की है कि सभव हूँ कि इन दोनो प्रकरणो की मूल गायाएं क्रश १०० श्र ७० रही हो, भर इसी कारण उन 
प्रकरणों के क्रश 'शतक' और 'सप्ततिका' नाम पडे हो। इस कल्पना को सामने रखकर जब हमने व्वेताम्बर सस्थाओ, 
से मुद्रित सतक' और 'सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस बात मे कोई सन्देह नही रह गया कि उक्त 
प्रकरणो की क्रमश १०० श्रौर ७० गाथाओ्रो को श्राधार बनाकर रचे गये होने के कारण ही पचसग्रहकार ने कृतज्ञता 
प्रकाशनाथे उन दोनो प्रकरणो के वे ही नाम रख दिये है । 

यहाँ उक्त दोनो प्रकरणों मे से कुछ श्रवतरण दिये जाते हे, जिनसे उक्त कल्पना असदिग्घ सिद्ध होती है । 
प्राकृत पचसग्रहकार ने उक्त दोनो प्रकरणो को ज्यो-का-त्यो श्रपना लिया है और दोनो ही प्रकरणो को समस्त गाथाओ 
पर भाष्यगाथाएँ रची है, जिसका विशद ज्ञान तो मूलग्रन्थ के प्रकाश मे आने पर ही हो सकेगा । यहाँ 'शतक' और 
सप्ततिका' प्रकरण की गाथाओ्रो को मूलगाथा श्रौर पचसग्रहकार द्वारा रचित गाथाओ को भाष्यगाथा नाम देकर 
उल्लेख किया जाता है -- 


१ शतक प्रकरण में से--- 
१ 


सूलगाथा--एयारसेसु ति त्ति य दोसु चउकक्‍क च वारमेक्कस्सि । 
जीवसमासस्सेदे उवश्नोगविही मु्णेयव्वा ॥२०॥ 


इस गाथा का पचसग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्थान है श्रौर शतक प्रकरण में €वाँ । इसके शर्थ- 
स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पच्सग्रहकार ने १६ भाष्यगाथाएँ रची हे, जिनमे से प्रारभिक दो गाथाएँ यहाँ दी 
जाती हैँ -- 


भेष्यगाथा--मइसुश्र श्रण्णाणादइ श्रचकक्‍्खु एयारसेसु तिण्णेव । 
चक्‍्खूसहिया तेच्चिय चउरवखे अ्रसण्णिपज्जत्ते ॥२१॥ 
मह सुय श्रोहिदुगाइ सण्णि श्रपज्जत्तएसु उबझोगा। 
सब्वे वि. सण्णिपुण्णे उवश्लोगा जीवठाणेसु ॥२२॥ 


विषय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गाथाओ में मूलगाथा के 'एयारसेसु तित्तिय दोसु चउक्‍्क च' 
इतने श्रश का ही भश्रर्थ व्याख्यात हुआ है । 
र्‌ 


सूलगाथा---श्रविर॒य-प्रता दसय विरयाविरयतिया दु चत्तारि । 
छत्चेच पत्तता एया प्रुण श्रप्पमत्तता ॥३०६॥ 

भाष्यगाथा---विदियकसायचउक्क सणुयाऊ सणुयदुग य उराल । 
तस्स॒ य अगोव्ग  सघयणाई  प्रविरयस्स ॥३१०॥ 
तदयकसायचउक्क विरयाविरयम्मि बधवोच्छिण्णो । 
साइयरमरइ सोय तह चेव थ अ्धिरमसुह व ॥३११॥ 
अज्जसकफित्ती य तहा पमतविरयम्हि बधवोच्छेदो । 
देवाउय च॑ एय. पमत्त-इयरम्हि. णायव्यो ॥३१२॥ 


४२२ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


इन तीन भाष्यगाथाओं मे से प्रथम भाष्यगाथा द्वारा मूलगाथा के प्रथम चरण का, दूसरी गाथा के पूर्वार्धे से 
द्वितीय चरण का, शौर उत्तराध॑ तथा तीसरी गाया के पूर्वार्ध से तीसरे चरण का, तथा तीसरी गाथा के ही उत्तरार्द्ध 
से मूल गाथा के चौथे चरण का भ्र्थ-व्याख्यान किया गया है । इस प्रकार एक मूल गाथा का तीन भाष्यगाथाश्रो से 
अर्थ स्पष्ट किया गया है । इस' तरह उक्त गायाओ में मूल गाथाओ्रो और भाष्यगाथाओं का भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर हो 
जाता है । 


२ सत्तरी प्रकरण में से--- 
१ 


सूलगाथा--वावीसमेक्कवीस सत्तारस तेरसेव णव पच। 
चउ तिय बुथय च॑ एय बधह्माणाणि मोहस्स ॥२५॥ 

भाष्यगाथा---मिच्छम्मि या वावीसा मिच्छा सोलह कसाय वेंदो य । 
हस्सा जुयलेक्कणिदा भएण विदिए बु सिच्छुसदुणा ॥२६॥ 
पढसचउक्केणित्यीरहिया सिस्से श्रविरयसस्से य। 
विदिएणूणा देसे छदठे तइऊण सत्तमटठे य॥२णछा 
अरइ-सोएणूणा. परमस्मि पुवेय-सजलणा । 
एगेगूणा एवं. दह द्वाणा सोहबधस्मि ॥२८॥ 


२ 


मूलगाथा---प्रट्रूस पचसु एगे एय दुय दस थे मोहबधगये । 
तिय चउ णव उदयगदे तिय तिय पण्णरस सतसम्सि ॥२६२॥ 
भाष्यगाथा--सत्त श्रपज्जत्तेसु य पज्जत्ते सुहुम तह य श्रद्डुसु य । 
वावीस वधोदय सता पृण तिष्णि पढमिल्ला ॥२६३॥ 
पचसु पज्जत्तेस पज्जत्तमसण्णिणासमग वज्ज । 
हेट्टिन दो चठउ तिण्णि य. बधोदयसतठाणाणि ॥२६४॥ 
दस ण्र पण्णरसाई वधोदयसतपयडिठाणाणि। 
सण्णिपज्जत्तयाण सपुण्णा इत्ति बोहब्बा ॥२६५॥ 


विषय से परिचित पाठक भलीभाति जान सकेंगे कि एक-एक मूलगाथा के श्रर्थ को किस प्रकार तीन-तीन 
भाष्यगाथाओरी द्वारा स्पष्ट किया गया है। 


इस प्रकार यह मानने में कोई भी सदेह नही रह जाता है कि प्राकृत पचसग्रहकार ने मूल प्रकरणो के नाम को 


श्रक्षण्ण रखने के लिए ही वही के वही नाम दे दिये है और ये दोनो प्रकरण-ग्न्थ ही पचसग्रह के चौथे-पाँचवें सम्रह 
के आधार है । 
(३ ) शेष अधिकारों के आधारों की छान-चीन 
प्राकृत्त पचसग्रह के प्रकृति 


समुत्कीर्तत नामक द्वितीय प्रकरण का आधार स्पष्टत पट्खडागयम की प्रकृति- 


समुत्कीतेन नाम की चूलिका है, जो कि मुद्रित घट्खडागम के छठवें भाग में सबन्निहित है। इस चलिका के समस्त 


ह प्राकृत और सस्क्ृत पचसग्रह तथा उनका आधार ४२३ 


सूत्रों को यहाँ ज्यो-का-त्यो उठाकर रख दिया गया है । केवल जहाँ-कद्दी कहने मात्र को 'ज' या 'त' में से कोई एक 
जब्द को छोड दिया गया हैं । इस विपय मे यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जिन्हें इसमे लेश्मात्र भी सदेह हो 
वे मूल से मिलान करके देख सकते हे । 

प्राकृत पचसग्रह के प्रथम जीवसमास और तुतीय कर्मंप्रकृतिस्तव नामक प्रकरणो का आ्राधार क्या है, यह अभी 
तक स्पष्टत ज्ञात नही हो सका । सभव हू कि ये दोनो प्रकरण प्राकृत पचसग्रह के कर्ता ने स्वतत्र ही रचे हो और यह 
भी सभव हो सकता है कि इन दोनो प्रकरणो की वहुत सी गाथाएँ आचारयं-परपरा से चलो भ्रा रही हो भौर प्राकृतपच- 
सग्रहकार ने उन्हें सुब्यवस्थित रूप से इस ग्रन्थ मे निवद्ध या सग्रह कर दिया हो, क्योकि 'पच सग्रह' इस नाम से उक्त 
बात की ध्वनि निकलती है । फिर भी इतना तो निविवाद कहा ही जा सकता है कि 'बधस्वामित्व” और 'बधविधान' 
ये ढोनो खड षट्खडागम में आज भी उपलब्ध हे भर बहुत सभव है कि पचसग्रहकार ने इन दोनो के आधार पर 
इन दोनो प्रकरणों की स्वतन्न पद्य-रचना की हो । इन दोनो प्रकरणों का सीधा सबध किस-किस ग्रथ से रहा है, यह 
वात श्रद्यापि अन्वेषणीय ही है । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का कर्ता कौन ! 


प्रस्तुत ग्रन्थ के श्राधार-सवधी इतनी छानढीन कर चुकने के बाद श्रव प्रइन उठता है कि प्राकृत पचसग्रह का 
रचयिता या सग्रहकार कौन हैँ ? 

पर्याप्त अ्न्वेषण करने के वाद भी अभी तक उक्त ग्रन्थ के रचयिता के विषय में कुछ भी निर्णय नही किया जा 
सका, हालाकि दो-एक आचार्यों के अनुमान के लिए कुछ प्रमाण भ्रवश्य मिले हे, पर जब तक इस विषय के काफी 
स्पष्ट और पृष्ठ प्रमाण नही मिल जाते तव तक उनके नाम का उल्लेख करना उचित नही । 


(५) प्राकृत पंचसंग्रह का निर्माण-काल 


यद्यपि जब तक ग्रन्थकार के नाम का निर्णय नही हो जाता है तब तक उसके रचना-काल का निर्णय करना 
भी कठिन काय॑ ही है, तथापि एक बात तो सुनिश्िचत ही है कि यह ग्रन्थ मूल 'शत्तक' प्रकरण के पीछे रचा गया है । 
मूल 'शतक' प्रकरण के रचयिता आचार्य 'शिवशर्म' हे, जैसा कि इस ग्रन्थ की चूणि बनानेवाले भ्रज्ञात नामधेय आचार्य 
ने भ्रपनी चूणि का प्रारभ करते हुए लिखा है -- 

कण कय सतग पगरण ति ? दाब्द-त्क॑-न्यायप्रकरण-कर्मप्रकृतिसिद्धानतविजाणएण . श्रणेगवायससालद्ध- 
विजएण शिवसम्मायरियणामधेज्जेण कय ति। कि परिसाण ? गाहापरिसाणेण सयमेत्त 

आचाय॑ शिवदाम का समय यद्यपि श्रद्यावधि सुनिश्चित नही हो सका है, तथापि विद्वानो ने विक्रम की पाँचवी 
शताब्दी में होने का श्रनुमान किया है। इसलिए शिवशर्म झ्ाचार्य के पदचात्‌ भौर घवला दीका के कर्ता आचार्य वीरसेन 
के पूर्व किसी मध्यवर्ती काल में प्राकृतपचसग्रह का निर्माण हुआ है, इतना भ्रवद्य सुनिश्चित हो जाता है । 
धवला टीका की समाप्ति का काल शक स० ७छरेप है । 


चोरासी, (मथुरा) ] 


आचार श्री हरिमद्र सूरि और उनकी 
समरमयड्गा कहा 


सुनि पुष्पविजय 


जो इच्छद भवविरह, भवविरह को न वधए सुयणो । 
समयसयसत्यकुसलो, समरसियद्धा कहा जल्स ४ 


दाक्षिण्पाडू: आचार श्री उद्योतनसूरि महाराज ने अपनी प्राकृत कुवलयमाला कथा के प्रारम्भिक प्रस्तावना- 
ग्रस्थ में अनेक प्राचीन सान्‍्य आचार्य और उनकी कृतियों का स्मरण किया है और इस प्रसग मे उन्होंने आचार्य श्री 
हरिभद्रसूरि, (जिनको, विरह भ्रक होने से विरहाक झ्राचायं माना जाता है) और उनकी समरमयद्भुा कहा का भी 
स्मरण किया है । यही उत्लेख मेने इस लेख के प्रारम्भ में दिया । 

इस उल्लेख को देखते हुए पता चलता है कि आचाय॑ श्री हरिभद्वसूरि महाराज ने समरमयद्धा कहा नाम 
का कोई कथाग्रन्थ बनाया था। आचार्य श्री हरिभद्रसूरि की कृतिरुप प्राकृत कथाग्रन्थ समराइच्च कहा मिलता है, 
परन्तु समरसयड्ूा कहा ग्रन्थ तो भ्राज तक कही देखने या सुनने में नही आया है। झ्त यह गनन्‍्य वास्तव में कौन ग्रन्य 
है, इस विषय की परीक्षा इस अतिलघ्‌ लेख में करना है । 

मुझे पूरा विश्वास हो गया है कि श्राचाय॑ श्री उद्योतनसूरि जी ने समराइच्च कहा को ही समरमयडू। फहा 
नाम से उल्लिखित किया है । प्रदन यह उपस्थित होगा कि--समराइज्चकहा इस नाम में समर--आइच्च जब्द है 
तव समरमियका नाम में समर--मियका शब्द हे । झाइच्च का श्रथ॑ सूर्य है तव मियक--- (स० मृगाडुृ,) का श्र्थ 
प्रचलित परिभाषा के रूप में चन्द्र होता है । अत समराइच्च और समरमियक ये दो नाम एक रूप कैसे हो सकते 
है ? और इसी प्रकार समराइच्वकहा एवं समरमियका कहा ये दो ग्रन्थ एक कैसे हो सकेगे ? इस विवादास्पद 
प्रण्न का उत्तर इस प्रकार है--- 

जैन प्रतिष्ठाविधि के अन्धो को देखने से पता चलता है कि एक ज़माने मे चन्द्र की तरह भ्रादित्य--सूर्ये को 
भी जजाक, मृगाक आदि नाम से पहचानते थे । जैन प्रतिष्ठाविधान आदि के प्रसग मे नव ग्रहो का पूजन किया जाता 
है । इसमें नव ग्रहो के माम से अलग-अलग मन्‍्त्रोच्चार होता है । इन मन्‍्त्रो में सूर्य का मन्त्र आता है वह इस प्रकार है--- 

“# ही शक्ञाडू, सुर्याय सहलकिरणाय नमो नम' स्वाहा ए 


इस प्राचीनतम मन्त्र में सूय॑ या आदित्य को 'शशादू/ चिशेषण दिया गया है । इससे पत्ता चलता है कि 
एक ज़माने में चन्द्र की तरह सूर्य को भी शथाडू, मूगाद्ु आदि नाम से पहचानते थे। अधिक सम्भव है कि इसी 
परिपाटी का अनुसरण करके ही आचाय॑ श्री उद्योतनसूरि ने अपने कुबलयमाला फहा ग्रन्थ की प्रस्तावना में 
समराइच्च कहा प्रन्थ को ही समरमयद्धु कहा नाम से उल्लिखित किया है । 
इस प्रकार मुझे पूर्ण विश्वास है कि समराइच्च फहा और समरमयडूा कहा ये दोनो एक ही ग्रन्थ के नाम है। 
भ्रहमदाबाद ] 
| कक 


भगवती आराधना' के कर्ता शिवाय॑ 


श्री ज्योतिप्रसाद जैन एम० ए०, एल-एल० बी० 


झारावना, मूलाराधना श्रथवा भगवती श्राशधना नामक ग्रन्थ मुनियो के श्राचार का एक प्रसिद्ध लब्धप्रतिष्ठ 
प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ हैं । इसके मूल रचयिता श्राचार्य जिवार्य थे। श्ननेक प्राकृत एवं सस्कृत टीकाएँ इस ग्रन्थ पर 
रची गई, जिनमे से कितनी ही आज भी उपलब्ध है। श्रनन्तकीति भ्रन्थमाला बम्वई से प्रकाशित 'भगवती आराधना” 
की श्रद्धेय प० नाथूराम जी प्रेमी कृत भूमिका तथा प्रेमी जी के तत्सम्बन्धी अ्रन्य लेखो तथा आराधना और उसकी 
टीकाएँ',' 'यापनीय साहित्य की खोज" इत्यादि मे उक्त ग्रन्थ के श्रन्त करण, उसकी विभिन्न टीकाओ एवं टीकाकारो 
के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राप्त हो जाती हैँ, किन्तु मूल लेखक के विपय मे, जितना कि वे अपने ग्रन्थ में स्वय 
प्रकट करते हे, उससे भ्रधिक विशेष ज्ञान नही होता । 

ग्रन्थ के श्रन्त में २१६१ से २१६६ पर्यन्त गाथाओ में ग्रन्वकार आचाय॑ ने अपना जो निजी परिचय दिया 
है, वह इस प्रकार है---“श्रार्य जिननन्दिगणि, आयंसवंगुप्तगणि, भ्रायं मित्रनन्दिगणि के चरणो के निकट जल सूत्रो और 
भ्रौर उनके भ्रर्थ को भ्रच्छी तरह समभ कर पूर्वाचार्यो द्वारा निवद्ध की हुई रचना के श्राधार से पाणितलभोजी शिवार्य॑ 
ने यह आराधना स्वशक्त्यनुसार रची है । श्रपनी छत्मावस्था श्रथवा ज्ञान की श्रपूर्णता के कारण इसमें जो कुछ 
प्रवचन-चिरुद्ध लिखा गया हो, उस पदार्थ को भली प्रकार समभने वाले प्रवचन वात्सल्य के भाव से शुद्ध करले । 
इस प्रकार भक्तिपूर्वंक बणित भगवती आ्राराधना सघ तथा शिवाय को उत्तम समाधि प्रदान करे। इत्यादि ।” 

उपयुक्त गाथाओ से इतना ही स्पष्ट है. कि 'भगवती आराघना' के कर्ता पाणितलभोजी---अत एक दिगम्बर 
जैनाचार्य--जिवार्य थे । उनके शिक्षागुरु झार्यजिननन्दिगणि, आययंसवंगुप्तमणि तथा श्राय॑मित्रनन्दिगणि थे। इनके 
दीक्षागुरु इन्ही तीन आचार्यो में से कोई एक थे भ्रथवा अ्रन्य कोई श्राचार्य थे, यह्‌ निश्चित नही है । ग्रन्थ का श्राधार 
तद्विषयक मूलसूत्र एव पूर्वाचार्यों द्वारा निवद्ध कतिपय रचनाएँ थी। 

ग्रन्थ की अनेक प्राकृत-सस्कृत टीकाओ में श्रपराजितसूरि कृत 'विजयोदया', दूसरी श्रमित गत्याचार्य कृत 
(११वीं जताब्दी) तथा तीसरी प० श्राभाघर जी कृत (१३वीं शताब्दी) विशेष प्रसिद्ध हे । इनमें से श्रपराजित 
सूरि की विजयोदया टीका सबसे प्राचीन है । श्रद्धेय प्रेमी जी के अ्रनुमानानुसार वह श्राठवी शताब्दी विक्रम के पूर्व 
की ही है, किन्तु अपराजितसूरिके सम्मुख भी इस ग्रन्यकी भ्रन्य प्राकृत-सस्क्ृत टीकाएँ मौजूद थी और प्राकृत टीकाओ्रो 
का समय छठो शत्ताव्दी के लगभग समाप्त हो जाता है। अत ग्रन्थ की स्व प्राचीन प्राकृत टीका कम-से-कम छठी 
शताब्दी की भ्रवदय रही होगी और इस प्रकार मूल ग्रन्थ का रचना काल भी ईस्वी सन्‌ पाँचवी, छठी शताब्दी के 
पूर्व का ही होना चाहिए | 

वास्तव में कुछ प्रमाण इस शोर सकेत करते हे कि यह रचना सम्भवत ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी की होनी 
चाहिए । 

यह ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय में प्रारम्भ से ही वहुमान्य रहा है और इसकी प्रायः सब उपलब्ध टीकाएँ 
दिग्म्बराचार्थों द्वारा ही रची हुई है । लेखक का 'पाणितलभोजी' विशेषण भी उनका इवेताम्वर साधु न होकर 
दिगम्बर मुनि होना ही सूचित करता है, परन्तु प्रचलित दिगम्बर मान्यताओं के कुछ विरोधी विचार भी उसमे 





' जैन साहित्य और इतिहास, पु० २३ तथा अ्रनेकान्त वर्ष १, पृ० १४५, २०६ 
* झनेकान्त वर्ष ३, पृ० ५६ 
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मिलते है । वास्तव में शिवार्य की विचारधारा न श्वेताम्वर ही थी और न पूर्णत दिंगम्वर ही, वरन्‌ वह एक तीसरे 
ही जैनसम्प्रदाय--यापनीय सच'-की ही मान्यताओं के अनुकूल एव प्रधिक निकट प्रतीत होती है। पूज्य प्रेमी जी 
ने बह भलीभति मिद्ध कर दिया है कि आराधना के प्रसिद्ध प्राचीन टीकाकार अपराजितसूरि यापनीय ही थे भौर 
मातवी गताब्दी ई० के वैयाकरण शाकटायन भी, जिन्‍्होने शिवार्य के गुरु सर्वगुप्तका ससम्मान उल्लेख किया है, 
यापनीय थे ।' ऐसी दबा में शिवाये का स्वय का भी यापनीय सघ से सम्बन्ध होना कोई आइचये की वात नही । 

देवसेनाचार्य कृत दर्शनसार' के अनुसार यापतीय सघ की स्थापना विक्रम सवत्‌ १४८ (सन्‌ ६१६० ) में 
श्रो कलश मामक आचायें ने की थी । इसके दसनयारह वर्ष पूर्व सन्‌ ७६ अथवा ८१ ई० में, दिगम्बर-इ्वेताम्बर दोनो 
ही सम्प्रदायो की अनृभ्रुति के अनुसार, उक्त दोनो सम्प्रदायो के बीच का भेद पृष्ठ हो चुका था और उनकी एक 
दूसरे से पृथक्‌ स्वतन्त्र सता स्थापित ही चुकी थी । यापनीय सघ के प्राथमिक आचाये इन दोनो ही सम्प्रदायों मे 
मान्य थे। अत इसमें कोई सन्‍्देह नहीं रह जाता कि ईस्वी पूर्व की श्रन्तिम शताब्दियों में, जहाँ एक ओर दिगम्वर- 
दवेत/म्वर मतभेद चल रहे थे, वहाँ दूमरी ओर एक स्वतन्त्र विचारधारा इन दोनो के समन्वय में प्रयत्तशील थी, किन्तु 
जब प्रथम शताब्दी के उत्तराव में वह मतभेद स्थायी रूप से प्रकट हो गया और इस प्रकार समन्वय का प्रयत्न 
विफल हो गया तो वह तौसरी विचारवारा भी एक स्वतन्त्र आम्नाय के रूप में परिणत हो गई । 

भगवती झ्रराधना के कर्ता गिवार्य, समन्वय में प्रयत्तशील इस तीसरी विचारघारा के ही प्रतीक थे, किन्तु 
उनकी रचना में यद्यपि यापनीय सघ की मान्यताओ के वीज मौजूद हे, फिर भी वह स्वय उक्त सघ की वि० स॒० १४८ 
में स्थापना के पूर्व ही हो गये प्रतीत होते है । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, आराधना में ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के 
पश्चात्‌ होने वाले किसी आचाय॑ का कोई उल्लेख नही है, किन्तु उसमें ग्रन्थकर्ता ने अपने उपरिवर्णित तीन गुझ्ओो 
के श्रतिरिक्‍त भद्ववाहु आचार्य का स्मरण किया है,, और इन भद्गवाहु के घोर अवमौदय से सकक्‍्लेश रहित उत्तम 
पद प्राप्ति” का ऐसा वर्णन है, जो शिवार्य और भद्गवाहु की सामयिक निकटता को सूचित करता प्रतीत होता है । 

यह भद्रवाहु चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व मे होने वाले भद्रवाहु (प्रथम) श्रृवकेवलि तो हो ही नही सकते, 
क्योंकि उनके सम्बन्ध में ऐसी कोई वात उनके विषय में रचे गये चारित्र ग्रन्थी, भनन्‍्य साहित्य, उल्लेखो, शिलालेख 
आदि में कही भी उपलब्ध नही होती । दूसरे चौथी गताव्दी ईस्वी पूर्वे में जैन ग्रन्थ-रचना के भी कोई प्रमाण अभी 
तक उपलब्ध नही हुए है और इन भद्गवाहु के पश्चात्‌ ही दिगम्वर-इवेतास्वर मतभेद का सर्वेप्रथम बीजारोपण हुमा 
था । समन्वय का प्रयत्न इतना शीघ्र आरम्भ हुआ प्रतीत नही होता । दूसरे भद्वाहु ईस्वी पूर्व प्रयम शताब्दी के 
मध्य में हुए है । उनके पट्टकाल का प्रारम्भ वि० स० ४ (ई० पू० ५३) में हुआ था।' ये भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ 
अड्भूपूर्ववारियों की परम्परा के श्रन्त के निकट हुए थे और स्वय आचाराज्भुघारी थे। श्रत ये ही वह भद्दबाह थे, 
जिनका उल्लेख जिवार्य ने किया है । 

साथ ही ईस्वी सन्‌ को प्रथम शताब्दी में होने वाले कुन्दकुन्दाचार्य ने एक शिवभूति” नामक आचार्य का 
तथा अन्यत्र एक शिवकुमार नामक भावश्रमण का ससम्मान उल्लेख किया है । यह भी सम्मव है कि कुन्दकुन्दाचाये 
के ये दोनो उल्लेख केवल पौराणिक उदाहरण ही हो, किन्तु इस (शिवभूति) नाम के एक आचार्य का कुन्दकुन्द के 
समकालीन होना और उनका दिग्रस्वर सम्प्रदाय (वोटिक सघ) से भी सम्बन्ध होना इंवेताम्बर भ्रन्थ मूलभाषा 


' जैन साहित्य श्रीर इतिहास, पृ० ४०, ४१। 


भगवती शाराघता गाया १५४४ । श्रोमोदारिए घोराए भदवाहअसकिलिट्मदी । 


घोराएं व्रिगिल्लाए पडिवण्णो उत्तम ठाण ॥ 
' चकवर्ती--पण्चास्तिकाय भूसिका । 


* भावपाहुड---गाया ४३ । * भावपाहुड--गाया ५१ ॥ 


भगवती श्राराधना' के कर्ता शिवाय ४२७ 


(गाथा १४८) तथा कल्प सूत्र स्थविरावली (गाथा २०) से भी सिद्ध होता हैँ और प्रो० हीरालाल जी ने नागपुर 
यूनिर्वाधटी जनंल न० € में प्रकाशित अपने 'शिवभूति और शिवाय शीर्षक लेख में भगवती भाराधना के कर्ता 
शिवाय॑ तया इवेताम्वर ग्रन्थो में उल्लिखित शिवभूति आचाय॑ को अभिन्न सिद्ध करने का प्रयत्न भी किया है ) ८वी 
शताब्दी के जिनसेनाचार् ने भगवती झाराघना के कर्ता का शिवकोटि नाम से स्मरण किया है) 

इन सब से यही निष्कर्ष निकलता है कि उक्त आचार्य का मूल नाम 'विव' था, जिसके साथ भूत्ति, कोटि, 
कुमार भादि शब्द उल्लेखकर्ताओो ने स्वरुचि अनुसार भ्रथवा किसी भ्रमवश जोड दिये है भ्रौर यह कि ये शिवाय भद्गबाहु 
द्वितीय के पदचात्‌ तथा कुन्दक्न्दाचा्य से पूर्व, सन्‌ ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग हुए हे । 

ठीक इसी समय एक 'शिवदत्त” नामक श्रारातीय यति के होने का पता श्रुतावतार आदि ग्रन्थो से चलता है ।' 
श्रुताडूघारियों की परम्परा भव्रवाहु (ढितीय) तथा लोहाचायें के साथ समाप्त हो जाती हैं। उसी समय तथा 
कुन्दक्न्दादि आाचार्यों से पूर्व श्रहैदत्त, विनयदत्त, श्रीदत्त तथा शिवदत्त--इन चार भारातीय यतियो का होना पाया 
जाता है। चौयो-पाँचवी शताब्दी के पूज्यपादाचार्य ने आरातीयो को सर्वज्ञ तीर्थद्धूर तथा श्रुतकेवलियो के समान ही 
प्रामाणिक वक्‍ता माना है' और उसी समय के कुछ पीछे लिखी गईं श्राराधता की ठोका विजयोदया के कर्ता अपरा- 
जित सूरि ने अपने गुरुओ तथा अपने भ्रापको आरातीयसूरि चूडामणि कहा है । 

इस प्रकार आराधना के कर्ता शिवार्य ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के लगभग होने वाले आ्रारातीय भ्राचार्य 
शिवदत्त ही थे, इसमें विद्येष सन्देह नहीं रह जाता । 

शिवाय ने अपने ग्रन्थ में अपने गुरुओ---जिननन्दि, सर्वंगुप्त, मित्रनन्दि--का जिस प्रकार आर्य पहले 
तथा 'गणी' शब्द पीछे लगा कर उल्लेख किया है, वह बिलकुल वैसा ही है जैसा कि मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त 
अब से दो हजार वर्ष पूर्व के अनेको जैन शिलालेखो में तत्कालीन विभिन्न जैनाचार्यों के नामो का हुआ है।' पीछे के 
जैन साहित्य श्रथवा भ्रभिलेखो में इन शब्दों का इस प्रकार का आम प्रयोग नही मिलता । 

दूसरे, शिवाय के ग्रन्थ का आधार कथित 'मूलसूत्र' थे । यह मूलसूत्र, भगवान्‌ महावीर से भद्गवाहु (ह्वितीय) 
पयन्त चली आई श्रुत परम्परा मे आचाराज़ के श्रन्तगंत विवक्षित-विषय-सवन्धी मूलसूत्र ही हो सकते है । शिवाये 
के सम्मुख उक्त सूत्रों की अवस्थिति भी शिवाय के उपरि निश्चित समय को ही पुष्टि करती है । 

शिवाय के सम्मुख उक्त सूत्रों के आधार से रची हुई कतिपय पूर्वाचायों कृत निबद्ध-रचनाएँ भी थी । पहली 
क्षताब्दी ईस्वी पूर्व में ऐसी रचनाझो का होना कुछ अ्रसम्भव भी नही हैं । मथुरा ककाली टीले से ही एक खडितमूर्ति 
जैन सरस्वती की प्राप्त हुई है, जो लखनऊ के अ्रजायवधर में सुरक्षित है । यह सरस्वती की सबसे प्राचीन उपलब्ध 
मूर्ति हैँ । डा० वासुदेवशरण जी अग्नवाल के मतानुसार जैनेतरो मे सरस्वती की मूर्ति का निर्माण इसके बहुत पीछे 
प्रारम्भ हुआ । मूर्ति पर जो अभिलेख है उससे विदित होता है कि यह मूर्ति पहली शताब्दी ईस्वी पूर्व---क्षत्रण काल 
की है । इस मूर्ति के एक हाथ में डोरे से बँची हुई एक ताडपत्रीय पुस्तक है, जो स्पष्ट सूचित करती है कि उस समय 
जैनो में पुस्तक रचना प्रारम्भ हो चुकी थी। 

शिवाय ने अपने गुरुत्रय के चरणो के निकट मूलसूत्रो का शर्थ समभने तथा उसके आधार से अपने ग्रन्थ 
को रचने की जो बात कही है वह भी विलकूल वैसी ही है जैसी कि तत्कालीन चाय पृष्पदन्त एव भूतवलि के धरसेना- 
चार्य के निकट तथा आचार्य नागहस्ति एवं श्ार्यमक्षु के गुणघराचार्य के निकट, परम्परागत मूल' जिनवाणी के श्रन्तगेंत 


' इन्द्रनन्वि--अ्रुतावतार । 

) सर्वार्थंसिद्ध---१-२० । 

' एपिग्रेफिका इडिका--लुइस द्वारा सम्पादित भथुरा से प्राप्त जैन-शिलालेख । 

* स्मिथ--जैनस्तूप तथा मथुरा का श्नन्य पुरातत्व, पु० ५६, प्लेट #(#& 


डए्८ प्रेमी-प्रभिनदन-ग्रय 


पन्य विषयो का अध्ययन करके उतके भ्राघार से कर्म प्रकृति प्राभृत तथा कषाय प्राभृत आदि प्रारम्भिक श्रागम ग्रन्थों 
के रचने की है । 

आराधना' की झतीव प्राचीनता का एक अन्य प्रवत्न प्रमाण उक्त ग्रन्थ के चालीसवें बिज्जहना नामक 
श्रविकार में वर्णित मुनि का मृत्यु सस्कार है । इसके भ्रनुसार मृत मुनि का शव बन में किसी स्थान पर पश्चु-पक्षियो 
के भक्षणार्थ छोड दिया जाता था। ठीक ऐसा ही रिवाज सन्‌ ३२६ ई० पूर्वे मे सिकन्दर महान्‌ तथा उसके यूनानी 
साथियों ने दक्षिणी-पश्चिमी सिन्ध की ओरातीय' जाति में प्रचलित देखा था।' यह ओरातीय' शब्द '्रात्य' 
शब्द का यूनानी रूप प्रतीत होता है। उस समय सिन्ध तथा पश्चिमोत्तर प्रदेशों में नाग, मल्ल श्रादि भ्रनेक ब्रात्य 
जातियो की वस्तियाँ तथा राज्य थे। अनेक जैन मुनि भी यूनानियो को उस प्रान्त में मिले थे। यह अवैदिक प्रथा 
उन ब्रात्य जातियो में प्रचलित थी और उसी ब्रात्य सस्क्ृति का प्रतिनिधि एक प्राचीन जैनाचार्य उसका विधान करता 
हूँ । वास्तव मे उपर्यक्त प्रथा अवैदिक ही नही, प्राग्वैदिक थी। तामिल॑ भाषा के प्राचीन सगम साहित्य में भी उसके 
उल्लेख मिलते है । डा० श्रायद्भर के मतानुसार आयों के भारत-प्रवेश के पूर्व से ही वह इस देश में प्रचलित थी ।' 

यह भी हो सकता है कि यूनानी वृत्तो में उल्लिखित भोरातीय' ((0:6/७॥) शब्द का जैन भनुश्ुति मे वर्णित 
इन प्राचीन आचायों के आरातीय' विशेषण से ही कोई सम्बन्ध हो । 

इस प्रकार भगवती आराधना और उसके कर्ता आचार्य शिवार्य की अतीद प्राचीनता में कोई सन्‍्देह अवशेष 
नही रह जाता और ऐसा विद्वस्त भ्रनुमान करने के प्रवल कारण हे कि वह शिवार्य ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग होने 
वाले आारातीय यति शिवदत्त ही थे। 


लखनऊ | 


.. अनार 





' भेकफ्रिन्डल--सिकन्दर फा भारत आक्रमण --डिडरो--प० २६७। 
आयज्भर--तामिल स्टडीज़ पु० ३६। 


श्रीदेवरचित 'स्याह्मदरल्लाकर' में अन्य ग्रन्थों 
ओर ग्रन्थकारों के उढलेख 


श्री वी० राघवन्‌ एम० ए०, पी-एच० डी० 


इवेताम्बर जैन सम्प्रदाय के प्रसिद्ध तकवेत्ता श्रोदेव या देवसूरि (१०८६-११६६ ई०) का 'प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालकार” नामक ग्रन्थ, जिसकी 'स्याह्वादरत्नाकर' टोका स्वय उन्होने लिखी है, जैन तकंगास्त्र का एक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है। श्रीदेव मुनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे भौर उन्होने अ्रणहिल्लपट्टन के राजा जयसिंहदेव के दरबार में सन्‌ १२९२४६० 
मे दिगम्बर सम्प्रदायी कुमुदचन्द्र को शास्त्रा्थ में पराजित किया था । 'प्रभावकचरित्र' ग्रन्थ के एक श्रध्याय में श्रीदेव 
के उक्त ग्रन्थ का विषय दिया हुआ हूँ । स्यथाह्वादरत्नाकर' एक विस्तृत भाष्य है, जिसमें दर्शनशास्त्र-सम्वन्धी अ्रनेक 
ग्रन्थों तथा जास्त्रकारो के मनोरजक उल्लेख भरे पडे हू । इनमें से कुछ उल्लेख बडे मूल्यवान है और दर्शनशास्त्र के 
विभिन्न अगो का इतिहास जानने वाले विद्याथियो के लिए बडे काम के है । इन उल्लेखो को इकट्ठा करके उनका 
भ्रध्ययन करना बहुत उपयोगी होगा । यहाँ पर में उन्हे वर्णक्रमानुसार रखता हूँ, जैसा कि वे उल्लेख मुझे भ्राहंतमत- 
प्रभाकर ग्रन्थमाला (न० ४) में पाँच भागो मे छपे हुए उक्त ग्रन्थ के सस्करण में मिले हे । 

भाग १, पृ० २६ --अ्रम्धाप्रसाद सचिवध्रवर और उनके ग्रथ कल्पलता के सबंध में, जिसकी 'कल्पपललव' 
नामक टीका उन्होनें स्वय लिखी है, इस प्रकार कथन मिलता है-- 

यथा चात्र अमीपा मज्ञानामनुवाद्यत्व पूर्वत्र च॒ तत्तदशाना विधेयत्व तथा श्रीमदम्बाप्रसादसचिबप्रवरेण 
कल्पलताया तत्सकेते कल्पपल्‍लवे च॒ प्रपज्च्चितमस्तीति तत एवावसेयम्‌ । 

जैनग्रन्यावली (पृ० १२४) तथा प्रो० एच० डी० वेलकर द्वारा सम्पादित 'जिनरत्वकोष! (भा० १, पु० 
२०६ भर) से भ्रम्बाप्रसाद नामक व्यक्ति का पता चलता है, जिसने सटीक नवतत्त्वप्रकरण' ग्रन्थ की रचना की थी. 
परन्तु इन सूचियो में कल्पलता नामक ग्रन्थ तथा उस पर कल्पपल्‍लव नाम की टीका का कोई ज़िक नही मिलता। 
पृ० १५७ दिद्लताग और उनका ग्रन्थ अद्दैतसिद्धि--अ्रद्ेतसिद्धघादिषु सस्नुतोझसौ विड्नागमुख्यैरपि कि महद्धि ॥ 

दिडनाग द्वारा रचित अद्देतसिद्धि का कोई पता श्रभी तक नही चला हैं । 

भाग २, पृ० ३४०--अ्रनन्तवीर्य --ये ग्यारहवी झताब्दी के मध्य के प्रसिद्ध जैन तकवेत्ता थे। इन्होने 
परीक्षामखपशणश्जिका', 'न्यायविनिर्चयवृत्ति' श्रादि ग्रन्यो की रचना की है । 

भाग ४, पृ० ७४६, ८००--अनेकान्तजयपताका', हरिभद्रसुरिक्ृत | यह ग्रन्थ यशोविजय जनग्रन्थमाला 
में लेखक की टीका के साथ छुपा है तथा गायकवाड श्रोरियटल सीरीज़ (८८) मे श्रीदेव के, गुरु मुनिचन्द्र की टीका 
के साथ प्रकागित हुआ है । 

न्यायवैद्येषिक पर श्रात्रेय तया आ्रेयभाष्य। भाग २, पृ० ३३२ प्रत्यक्ष के वर्णन में श्ात्रेयभाष्य का 
उल्लेख किया गया है -- 

यत्पुनरात्रेयभाष्यकार. आह-- यथा सामान्यस्य विश्येषाणा व प्रदीपालोकेन सन्निक्ृष्टत्वेन दुरात्सामान्य- 
मुपलभ्यते न विद्येषा इति प्रदीपालोककारितौ सश्यविपर्ययों भवत , तथा सामान्यस्यथ विशेषाणां च चक्षुषा सन्नि- 
कृष्टत्वेषपि द्रात्सामान्यमुपलभ्यते न विशेषा इति चाक्षुबी सशयविपयंयों भवत । तन्न महाविषयत्वातूसामान्य 
दूरादप्यपलभ्यते, भ्रल्पचिषयत्वात्त विदोषा न दूरादुपलस्यन्त इति सशयविपर्ययोरुत्पत्ति ” इति। 


४३० प्रेसी-असिनदन-अ्ंथ 


इस पर अपने उत्तर को सक्षेप मे देते ए श्रीदेव इस झात्रेय भाष्यकार को योग श्रर्यात्‌ नैयायिक कहता हैँ । 
भाग ४, पृ० म४७--यहाँ द्रव्य' पर झात्रेय का विचार उद्धृत किया है-- 

यत्युतराजेय ओचितवानू--“न क्षिपात्वे प्रसद्धातू। क्रियात्सपि क्रिपावद्धूवति, क्रिपाधारत्वात्‌। 
न च तद्‌ दरव्यमिति तद्‌ व्यवच्छेदार्थ गुणवद्‌ इति ॥ न खल्वाघार एवाधेयेन तद्दान्‌ भवति, भ्राधेयम्प्याधारेण तदू 
व्यपदिश्यते इत्यादि । 

अपनी भालोचना में श्रीदेव, आज्रेय को वर्षीयान्‌ विप्रपुद्धव कहता! है और उसका दूसरा उद्धरण 
| हैं-- 
तन्राय वर्धीयान्‌ विप्रपुगवोध्नतरमेव स्वयमुक्त नाप्यनुसन्दधातीति कि ब्लूसम । “कर्म उत्प्रेक्षणादि तझस्सिन्‌ 

समवायेन वर्तते तत्‌ क्रियावत्‌” इति हि तनादावनेच चिबद्ने। न च तद्‌ द्रव्यभिति तद्यवच्छेदार्थ 
क्रियाचदिति । तदपि न सुसुन्रमाजेयेणाभाणि । 

पृष्ठ पड८ मे पून भात्रेय का उल्लेख है, और पु ० ८४६ में उपसहार रूप में आत्रेय का कथन वैशेषिक रुप में 
किया गया है । 

पूृ० ६१२ ओअतेयों व्याज्यातवान्‌ नित्यमस्याश्रय पारतन्क्य द्वव्ये' इति द्रव्याश्नवी। दा प्रकार के 
द्रव्पो पर । 

पूृ० ६४५ मे कर्म के न्याय-दृष्टिकोण पर आचेय का मत दिया गया है-- 

लक्षणान्तर पुनराज्रेयों विवृणोति--एक द्रव्य मिति नाद्वव्य न चानेकद्रन्यसित्थर्थ । नास्य गुणा सन्ति 
स्वय च न गुणों भवतीत्यगुणम्‌। सयोगाइच विभागाइच सयोगविभागा , तेषु सयोगविभागेषु कारणमित्युत्पन्न कर्म 
स्वाधयमाश्रपान्तरादिभज्य सयोजयतीति । तेषु च सयोगविभागेषु कर्तव्येपु कर्म कारणान्तर नापेक्षत इत्यनपेक्ष 
न पुत्र ससवाधिकारणमपि नापेक्षित इति । यहा सयोगविभागा फर्मासाधारण नापेक्षते इत्यनपेक्ष न पुन. 
साधारणमपि नापेक्षत इति । दिश खलु सयोगविशेषापेक्ष कर्म स्वाश्रयस्थ सयोगविभागावारभते तथा च् प्रेरकस्य 
या दिश् प्रति प्रयत्वसमारम्भ तदभिमुख कर्म जायते तस्माच्च कमंणस्तदभिमुली सयोगविभागो भवत'। भनेना- 
वृष्देश्वराचयपेक्षस्य कर्मण समोगविभागारम्भो व्यास्यात ॥ इति। 

पृ० ६४६, इसके वाद ही आात्रेय की पूस्दक का निम्न झश भो उद्घृत किया गया हैं--- 

यदाह स एवं “समोगविभागेबु झ्नपेक्ष कारणमित्येतावत्‌ कर्मलक्षणमेकद्रव्यमगुणमित्यभिधान तु फर्म- 
स्वरुपोपवर्णनाय न पुन कर्मलक्षणार्यम्‌” इति। 

अन्त के उद्धरणो से हम पहले आये हुए उल्लेख को इस प्रकार घुद्ध कर सकते हे--यत्पुवरात्रेयो भाष्यकार 
आाहँ। यह वात हमारी समझ में नही झाती कि यह वैशेषिक ग्रस्थकार कौन था २ 
न हर ९, पृ० १३३ इष्टसिद्धि विमुक्तात्मन्‌ के इष्टसिद्धि ग्रन्थ (गा० धो० से०) की १,१ कारिका उद्धृत 
को गई हैं । 


भार २, पृ० २८६, ३१८, ३२० झादि। उदयन तथा उनके ग्रस्यो--कुसुमाजलि तथा किरणावली-- 
का उल्लेख प्राय किया गया है। 


2] रे 


पुरदर तथा उद्भट, लोकायत सप्रदाय के लेखक--- 


दा भारतीय चार्वाकवाद पर लिखी हुईं अपनी पुस्तक (प्रका० कलकत्ता, पृ० ४७) में दक्षिणारजन शास्त्री ने 
नल हैं कि सम्मतितर्कप्रकरण' गन्ध के भाष्य मे किसी पुरदर नामक लेखक के लोकायत सत्र का उल्लेख किया गया 
हैं। शान्तिरक्षित के तत्त्वसग्रह ग्रन्थ (गा० झो० से०, भाग १, पृ० ४३१) पर लिखो हुई कमलशोल को टोका में 
इस्दर तया उनके लोकायत ग्रन्य का दूसरी बार उल्लेख मिलता है। यहाँ पर पुरन्दर के अनुमान' पर विचार की 


श्रीदेवरचित स्याह्वावरत्नाकर' में भ्रन्य प्रन्थों और ग्रन्थकारो के उल्लेख ४३१ 


ओर सकेत हैं तथा कमलशील की टौका से विदित होता है कि ज्ञान्तरक्षित की कारिका (न० १४८२ ) में पुरन्दर 
के पहले होने का प्रमाण विद्यमान हैँ । 
पुरन्दरस्त्वाह--- लोकप्रसिद्धमनुमान चार्वकिरपि इष्यत एवं । यत्तु कैश्चिल्लौकिक मार्गमतिक्रम्य अनुमान- 
मुच्यते तल्चिषिष्यत इति । एतदाशक्य दूषयज्नाह लौकिकमित्यादि। 
गायकवाड श्रोरिएटल सिरीज मे प्रकाशित तत्त्वसग्रह' की भूमिका (पृ० ८५५) मे सम्पादक ने लिखा है-- 
“संस्कृत साहित्य में हमको कही इस वात का पता नही मिलता कि पुरन्दर लोकायत था।” 
किन्तु भ्रव स्याह्मादरत्नाकर' ग्रन्थ से न केवल पुरदर का पता चलता है, अ्रपितु यह भी मालूम हो गया है कि 
उसके द्वारा रचित लोकायत सूत्रो पर उद्धूट नामक भाष्यकार ने एक टीका भी लिखी है। तत्त्वसग्रह' में पुरन्दर 
का उल्लेख होने से ज्ञात होता है कि उस (पुरन्दर) का समय ७०० ई० से पहले का है। उसके लोकायत सूत्रो पर 
लिखे हुए उद्धूट के भाष्य का नाम एक स्थान पर तत्त्ववृत्ति' तया दूसरे स्थान पर 'तन्त्रवृत्ति' मिलता है । 
यच्चोक्‍्त तत्त्ववृत्तावुड्ूटेन 'लक्षणकारिणा लाघविकत्वेनेव शब्दविरचनव्यवस्था, न चैतावता श्रनुमानस्य 
गोणता, यदि च साध्येकदेशर्घाभधर्मत्व हेतो रूपं ब्रयुस्ते, तता न काचिल्लक्षणेष्पि गौणी वृत्ति ' इति। यत्तु तेनेब 
परमलोकायत-मन्येन लोकव्यवहारेकपक्षपातिना लोकप्रसिद्ध धृमाद्यनुमानानि पुरस्क्ृत्य शास्त्रीय स्वर्यादिसाधकानु- 
सानानि निराचिकीषंता “ गौणत्वाद अ्नुमानादर्थनिश्चयो दुर्लभ ” इति पौरन्दर सृत्र पुर्वाचार्य तिरस्कारेण 
व्यास्यानयता इदमभिहित हेतो स्वसाध्य नियम ग्रहणे प्रकारत्रयमिष्ट दर्शनाभ्यामवशिष्टाभ्या दर्शनेन विशिष्टानु- 
पलब्धिसहितेन भूयोददयनप्रवुत्या च लोकव्यवहारपतितया, तत्नाद्येन ग्रहणोपायेन ये हेतोर्गंमकत्वमिच्छन्ति तान्‌ प्रतीद 
सूत्र लोकप्रसिद्धेष्वपि, हेतुबु व्यभिचारा दर्शनमस्ति तन्त्रसिद्धेष्वपि, तेन व्यभिचारादर्शन लक्षणगुणसाधम्यंत तस्त्र- 
सिद्धहेतुना तथाभावों व्यवस्थाप्यत इति गौणत्वमनुसानस्थ | श्रव्यभिचारावगमों हि लौकिकहेतुनामनुमेयावगसे 
निमित्त स नास्ति तन्त्रसिद्धेष्विति न तिभ्य परोक्षार्थावगमों न्याय्य , श्रत इृदमुक्तमू--अनुमानादर्थनिदचयो दुर्लभ 
इंति। 
पृ० २७० उक्त च तन्त्रवृत्तौ भट्टोज़ूटेन 'सर्वश्च दृषणोपनिपातो&5प्रयोजकहेतुमाक्रामतीत्यप्रयोजक विषया 
विरुद्धानुमान विरोधविरुद्धा व्यभिचारिण ! इति । 
भाग ४, पृ० ७६४ ---यत्र तु भट्टवोदुभट प्राचीकटत्‌ “न ह्मत्रकारणमेवकार्यात्मतामुपेत्ति यत एकस्थाकारणा- 
त्मन एककार्सरूपतोपगर्मे तदन्‍्यरूपाभावात्‌ तदन्यकार्यात्मनोपगतिनें स्थात्‌ । किन्तु श्रपूर्वमेव फस्यचिद्धावे प्राग- 
विद्यमान भवत्तत्कायंम्‌ । तत्न विषयेन्द्रियमनस्काराणामितरेतरोपादानाहितरूप भेदाना सन्निधो विशिष्टश्वेतरक्षण- 
भावे प्रत्येक तद्भावाभावानुविधानादेकक्रियोपयोगो न विरुद्ष्यते । यत एकक्रियायामपि तस्य तज्ावाभावितव 
निबन्धनम्‌, सा च॑ अनेक क्रियायामपि समाना, इति। 
भाग ५, पु० १०८३--पुरन्दर के सूत्रो में से एक में उन तत्त्वो का कथन है, जिन्हें लोकायतिक मानते हे-- 
वे तत्त्व हे--पृथिवी, आपस्‌, तेजस्‌ श्र वायु । दूसरे सूत्र में कहा गया है कि व्यक्ति मे चैतन्य का उदय उसी प्रकार 
होता हैँ जिस प्रकार कुछ परमाणुओ में, जब वे आपस मे मिला कर एक किये जाते हे मादक शक्ति का झविभाव हो 
जाता है । उद्धूट ने पुरन्दर के सूत्रो पर लिखे हुए भ्रपने भाष्य में कहा है कि वास्तव में लोकायतिको के तत्त्व केवल 
यही चार नही हे भर सूत्र में दी हुई सूची केवल सकेतात्मक है । उसने यह भी लिखा है कि 'इति' शब्द से उल्लिखित 
सूची का अन्त नही प्रकट होता, श्रपितु इसी भाँति के अन्य तत्त्वो का भी भान होता है और मदशवित के समान उत्पन्न 
विज्ञान एक भ्रन्य तत्त्व है। उसी प्रकार शब्द, सुख आदि भी अन्य तत्त्वो में से है । 
न च॒ प्रथिव्यापस्तेजो वायुरिति तत्त्वानि! इति सूत्र व्याघात । सूत्रे इति शब्दस्यथ समाप्त्यय॑त्वेन 
भ्रव्या्यानात्‌।4 यदाचष्ट भट्टोदुभट --/इतिद्वव्द प्रद्शवपर न समाप्तिवचन , चैतन्य-सुख-दुख-इच्या-हेष-प्रयत्न- 
सस्काराणा तत्वान्तरत्वात्‌, पृथिव्यादि प्राकृप्रध्वतापेकान्योन्याभावानां चात्यन्तप्रकव्त्वाडुक्तविलक्षणात्वाच्च' इति। 


४३२ अ्धर्कास्चप्पभ न ५9च्‌ 
ओचक या उम्बेक 


भाग २, १० २७६---पअ्रभावप्रमाण पर एक कारिका का कथन यहाँ किया गया है साथ ही उस पर ओचक 
की टीका भी उद्घृत की गई है । जो कारिका दी गई हूँ वह कूमारिल के इलोकवातिक में आये हुए अभाववाद का 
पहला इलोक है और जो श्रोचक के नाम से टिप्पणियाँ दी हुई हे वे उम्बेक की हैं । 

ग्रॉचकस्त्वेव व्यास्यातवान तत्र घटारये वस्तुनि प्रत्यक्षादिसद्भावग्नाहक नोपजायते तस्थ नास्तिता 
भप्रदेशाधिकरणाभावप्रमाणस्य प्रसेया इति। 

यह वावय इलोकवातिक (मद्रास यूनिवर्सिटी सस्करण, उम्बेक के भाष्य सहित) के पृ० ४०६ में मिलता 
है। स्याठादरत्नाकर में विये हुए उद्धरण का पाठ अधिक शुद्ध जंचता हैं ) 

भाग १, पृ० १५७ कमलशौल, वौद्धनैयायिक (८वी श०) न्यायविन्दु पर टीका का लेखक। उसकी 
पजिका, जो झान्तरणित के तत्त्वसग्रह पर लिखी गई है, गायकवाइ झोरियटल सीरीज में तत्त्वसग्रह के साथ प्रकाणित 
हुई है । 

भट्दजयन्त का पल्‍लव 


स्थाह्ादरत्नाकर से न्यायमजरी' ग्रन्थ के लेखक भट्टजयन्त नामक एक अज्ञात ग्रन्थकार का पता चला हैं। 
भाग १, पृ० ६४--तथा च समाचष्ट भदुजयन्त पल्लबे--- 


तम्रासन्दिग्धनिर्वाध वस्तु बोधविधायिनी । 
सामग्री चिदन्तिद्रपा प्रमाणमन्रिधीयते ॥ 
फलोत्पदाधिनाभावि स्वभावाब्यभिचारि यत्‌ १ 
तत्साधकतभ युक्‍त साकल्यान्ष पर व तत्‌ 0 
साकल्यात्सदसद्भावे निभित्त कर्तुकर्मणो । 
गौणमुस्यत्वमित्येव न ताभ्या व्यभिचारिता ॥ 
सहन्यमानहीनेन सहतेरन्‌पग्रहात्‌ । 

सामभ््या पश्यतीत्येव व्यपदेशो न दृश्यते ॥ 
लोचनालोकाॉलगादे निर्देशों यस्तृतीयया । 

स तद्गप समारोपादुबया पत्रतीत्तिचत्‌ ॥ 
तदन्तर्गतकर्मादि कारकापेक्षया च सा। 

करण कारकाणा हि धर्मोड्सो न स्वरूपवत्‌ ॥ 
सामग्र्यन्त" प्रवेशेषपि स्वरूप कतुंकर्मणो । 
फलव्प्रतिभातीति न चतुष्द्व विनक्ष्यति ॥ इति 0 


सम्पादक का कथन हू कि ये इलोक न्यायमजरी' मे नही मिलते और उनका भ्रनुमान है कि 'पल्लव' से श्रीधर 


का भ्रभ्निप्राय न्यायमजरी ' से ही है, परन्‍्तु हम देखेंगे कि इस अ्रनुमान की कोई पृष्टि नही होती कि 'पल्लव' से श्रीदेच 
का भ्रभिप्राय न्यायमजरी' से ही रहा हो । 


भाग १, १० ३०२ --यदजल्पि जयन्तेन पललवै--- 


स्वरूपादुडूवत्कायं सह कार्यूपबुहितात्‌ । 
न हि कल्पयितु शक्‍्त शक्तिमस्यामतीस्दियाम्‌ ॥ 


श्रीदेवरचित स्याद्यादरत्नाकर में शन्य प्रन्‍्यों और प्रच्यकारो के उल्लेख ४३३ 


सर्वदा न च सर्वेवा सन्निधि. सहकारिणाम्‌ । 
स्वरूपसबियवानेंडपि न पदा कार्यसभव ॥ 

मनन्‍त्रे सति विषादीना स्वकार्याकरण तु यत । 

न दाक्ष्ति प्रतिबधात्तत्‌ किन्तु हेत्वन्तरागमात्‌ ॥ 
मन्त्राभावों हि तद्धेतु धर्मादि सहकारिवत्‌। 
सन्त्रभावस्ततस्तत्र हेत्वन्तरतया मत. ॥ 
तेषामस्लानस्पाणा नन्‌, सन्त्रेण कि कृतम्‌। 
कार्योदासीनता मात्र दाकतो चेष न य* सम ॥ 

न हि मन्त्रप्रयोगेण शक्तिस्तत्र विनाइयते । 
मन्त्रवादिन्यू दासीने पुनस्तत्कार्यदर्शनात्‌ ॥ इति ॥ 


शक्ति के समालोचक जयन्त पर अपना विचार देने हुए अन्त में श्रीदेव उदयन की तुलना में जयन्त को हाथी 
के मुकावले में कीटक जैसा कहता है-- 
यत्रास्या शक्ति ससिद्धों मज्जत्युदयनहिप । 
जयन्त हन्त का त्तत्र गणना त्वयि कीटके ॥ 
यहाँ ग्रन्थ के सम्पादक का कहना है कि ऊपर के श्लोक, जो जयन्त के 'पल्लव'” से उद्वृत किये गये है, न्याय- 
मजरी' (पृ० ४१, विजयनगर सस्करण) में मिलते हे । इसी के आधार पर सम्पादक ने 'पल्‍लव' से उद्घृत पहले 
कथन पर अपनी टीका में लिखा है कि श्रीदेव का पल्‍लव' कहने से मतलव 'न्यायमजरी' से ही था। वास्तव में ऊपर 
के द्वितीय उद्धरण के इलोको में से केवल पहला न्यायमजरी” में मिलता है, न कि उसके वाद के अन्य पाँच इलोक । 
भ्रत 'पललव” जयन्त द्वारा लिखा हुआ एक भिन्न न्याय का ग्रन्थ है, जो पूर्णतया कारिकाओ के रूप मे लिखा गया है 
और दूसरे उद्धरण में आये हुए पहले इलोक से मालूम पडता है कि कुछ छन्द पलल्‍लव' तथा न्यायमजरी' दोनो ग्रन्थो 
में एक-जैसे ही हो सकते हे । 
पुृ० ३३८ में सात ब्लोक 'जयन्त' के नाम के साथ उद्धृत किये गये हे भौर ये सभी ब्लोक ज्यायमजरी' 
(पृ० २१५४-१६) में मिलते हे । यह एक मार्क की वात है कि यहाँ पल्‍लव से उद्धरण देने की बात नही कही गई हैँ । 
एक दूसरा ही ऐसा उद्धरण, जो 'जयन्त' के ग्रन्थ से पृष्ठ ५४३ पर दिया गया हूँ, 'न्यायमजरी” (पृ० ११७ ) में भी 
मिलता हैं और यहाँ भी 'पललव' का उल्लेख नहीं मिलता । है 
भाग ४, पू० ७८० में जयन्त तथा उसके 'धल्लव” का कथन जिस इलोक में किया गया है वह 'न्यायमजरी'" 
में नहीं मिलता--- 
तदुक्‍त भट्टजयन्तेनापि पल्‍लबे--- 
किज्चाविच्छिन्तदृष्टीना प्रलयोदयवर्जित । 
भावो5स्खलित सत्ताक चकास्तीत्यामसाक्षिकस्‌ ॥ 
गृणरत्न की पड्दर्शन समृच्चयवृत्ति (१४०६ ई०) में जयन्त की नयकलिका' का उल्लेख हुआ है, परन्तु 
उसमें यह कथन कि नयकलिका भासवंज्र के न्‍्यायसार पर लिखी हुई टीका है, ठीक नहीं जान पडता । इसके अलावा 
सतीभचन्द्र विद्याभूषण के ग्रन्थ (50077 ०0 परतात्मा 7,020) में जयन्त की 'पल्‍लव” नामक किसी कृति 
का उल्लेख नही है । 
भाग ३, पृ० ५७६९---नज्ञानशी मित्र वौद्धनैयायिक (११वीं जताब्दी का मध्यमभाग) । यहाँ उप्तका एक पूरा 
इलोक उद्घृत है ह पूृ० ७१२ में एक ब्लोक उसके भ्रपोहप्रकरण ग्रन्थ में से पूरा का पूरा दिया हुआ है । भाग ४, 
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प्‌ृ० ७७० पर उसके ग्रस्थ में से एक गद्यवड उद्घृत किया गया है । श्री राहुल साकुत्यायन ने तिब्बत मे प्राप्त सस्कृतत 
कक हस्तलिखित ग्रन्थो की सूची में इस लेखक के १३ यन्‍्थो को गिनाया है--उदाहरणार्थ, कार्यकारणभावसिद्धि, 
क्षणभगाध्याय, व्याप्तिचर्चा, भेदाभेदपरीक्षा आदि (देखिए जनंल आँव विहार ऐड उडीसा रिसर्च सोसाइटी, जिल्द 
२८, भाग ४, पु० १४३-४४) । 

भाग ४, पू० ७८७-८८--भनिलोचन 

तथा च त्रिलोचन प्रकीर्णके--- 


« सर्वेबा नाइहेतुृना वेकल्यप्रतिबन्धयों । 
सर्वदासभवाज्नाश सा्पेक्षोषपि श्रुव॒त्वभाक्‌ ॥ 


एवं च्‌ ध्रुवभावित्वस्य' श्रादि (एक लम्बा गद्यवड उद्घृत है)। यह चिलोचन वाचस्पति मिश्र का गुरु 
हो सकता है, जिसका उल्लेख उसने अपनी तात्पयंटीका में किया है । रत्नकीति ने भी अपने भ्रपोहसिद्धि तथा क्षणभग- 
सिद्धि पन्‍्थो में त्रिलोचन का कथन किय। हैँ (हिस्ट्री ऑव इडियन लॉजिक, पृ० १३४) । 
भाग ४, पृ० ७७४-७५ देवबल तथा धर्मोत्तर के एक ग्रन्थ पर उसकी टीका । 
एतेन यदपि धर्मोत्तरविश्ेषग्या्यानकौशलाभिसानी देववल प्राह--निर्भागेंषपि च कार्ये आवापोद्वापाश्या 
विशेषेततृ्‌वा चिश्यससिद्धिरिति छलनोद्यानामनवसा ' इति । 
इस वौद्ध लेखक का उल्लेख श्री एस० सी० वैद्य ने या श्री विद्याभूषण ने अपने न्याय के इतिहास में नही 
किया । 
भाग १, पृ० १७३ देवेस्द्र। इस बौद्ध लेखक का हवाला देते हुए लिखा है कि उसने एक ग्रन्थ पर जिसके 
लेखक का नाम भज्ञात है, टीका की है । उस गन्‍्थ से भी यहाँ उद्धरण दिये हुए है । 
तदुक्‍त नौलादिश्चित्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ । 
अ्रशक्यदशेनस्त हि पतत्यर्थ विवेचयन्‌ है 
अन्र देवेन्दरव्यारपा “चित्रज्ञानें हियो नौलादि ' आदि ( एक लवा गद्याश )। 
पृ० १८० पर एक अज्ञातलेखक की ऐसी ही कारिका दी हुई है और उस पर देवेन्द्र की टीका में से एक लम्बा 
उद्धरण दिया हुआ है 
तडुक्त "कि स्थात्सा चित्रतैकस्या न स्यात्तस्था मतावषि। 
यदीद स्वयसर्थाना रोचते तत्न के वयम्‌ ॥ 


श्रय देवेंद्र व्यास्या--'यदि नासेफस्था मतौ श्रादि 

यह देवेन्द्र नामक लेखक देवेन्द्रयोधि हो सकता है, जिसका समय सातवी श० ई० के मध्य का है भौर जिसने 
धर्मकीति के प्रमाणवातिक पर एक पजिका लिखी हैं (हिस्ट्री झाँव इडियन लॉजिक, पूृ० ३१६) । 

भाग ३, पृ० २४, २५, २७, १७० आदि में धर्मोत्तर का कथन प्राय किया गया है। इस वौद्धनैयायिक ने 


न्यायविन्दुटीका, प्रमाणविनिश्चयटीका आदि रचनाएँ की हे । धर्मोत्तर 5०० ई० में काइमीर गया था जब वहाँ 
जयापीड शासक था (राजतरगिणी, भाग डे, पू० ४६८) । 


भाग ५, पृ० १०६६--नेमिचद्रगणि, स्वय ग्रन्थकार श्रीदेव का शिष्य | 


हर तथा च॒ प्रस्मह्िनेयस्य निरवणविद्यापक्षिनीप्रमोदनद्ुमणेः नेमिचन्धगणे- प्रन् व्यतिरेकप्रयोगः त्वच्नति वादि 
शरीर झ्ादि। 


नेमिचद्धगणि के किस ग्रथ का यहा हवाला दिया गया है, यह अज्ञात है । 


श्रीदेवरचित स्याद्वादरत्नाकर' में प्रन्य ग्रन्यो और ग्रन्थकारों के उल्लेख ४३५ 


भाग 5८, १० ३७२ । वाचस्पति सिश्र की न्‍्यायकारिका से उद्धरण दिया गया है । यह ग्रन्थ मीमासा। पर 
लिखे हुए मडनमिश्र के विधिविवेक (पडितसस्करण) पर टीका है । 

भाग १, पृ० २३ घम्ंकीति लिखित न्‍्यायविनिशचय | 

पृ० २१ उपयुक्त ग्रन्थ पर लिखी हुई टीका तथा वृत्ति नामक दो भाष्य । 

भाग १, पृ० ४४ उसमास्वाति जैन तथा उनका ग्रथ पचशती प्रकरण - यदवाचि पज्चशती प्रकरण प्रणयन 
प्रवीण उप्तास्वाति वाचकमुरुये -- 


तानेवार्थान्द्रत. तानेवार्थान्‌ू. प्रलीयमानस्य । 
निदचयतोष्स्यानिष्द न विद्यते किड्चिदिष्टवा ॥ इति। 


भाग ४, पृ० ८७८ पदवार्थप्रवेशक ग्रथ । जैसा कि सम्पादक ने लिखा है, यह प्रशस्तपादभाष्य हैं । 
भाग ४, पृ० ८०२ पद्मचन्द्रणण । यह सम्भवत श्रीदेव का प्रधान शिष्य है । 
भाग ४, पु० ८६५ प्रकरणचतुर्दशीकार तथा उनका ग्रन्थ धर्मंसारप्रकरण । 
प्रकरणचतुर्देशोकारोइपि घमंसारप्रकरण प्राह--न ह्ामद्भनावदनच्छायानुसकामातिरेकेणादर्शके तत्पतिविब- 
संभव इत्यादि । 
प्रो० वेलकर के 'जिनरत्नकोश” (भाग १, पृ० १६४ व) में किसी सकलकौति द्वारा लिखित धर्मसार ग्रन्थ 
का उल्लेख है । 
भाग ३, प० ५६० प्रज्ञाकर। दशवी हा० के मध्य का बौद्ध नेयायिक, जिसने धर्मकीरति के प्रमाणवारतिक 
पर अलकार नामक टीका लिखी है । 
भाग २, पृ० ४६६ । प्रभाचद्र, जेन ताकिक (८५२५ ई०) जिसने तत्त्वार्थसत्र पर एक टीका लिखी है । 
यहाँ दिया हुआ उद्धरण उसी टीका से है । 
भाग २, पु० ४७८ प्रमेयक्लमात्तंण्ड | यह माणिक्यनन्दिन्‌ के परीक्षामुखसूत्र पर लिखी हुई प्रभाचन्द्र 
की टीका है । यह उस समय लिखी गईं थी जब भोज धारा मे राज्य कर रहे थे । 
भाग २, पृ० ३२०, ३४५ प्रणस्तपादभाष्य--प्रशस्तपाद का पदार्थ वर्मंसभ्रह (वेशेषिक ग्रन्थ)। भाग 
४, पृ० ६२० पर लेखक का नाम प्रशस्तकर दिया हुआ है । 
भाग १, पृ० ८६, भाग ३, पृ० ६४८-४६, ६५४ यहाँ भर्त्‌ हरि का हवाला कही तो उसके नाम के सहित 
दिया हुआ है और कही उसका नाम नही दिया है । 
भाग २, पृ० ३२२, भाग ४, पृ० ८५५२ भूषण । यह भासर्वज्ञ का न्‍्यायभूषण है, जिसका उल्लेख बहुत 
से अन्य ग्रन्थों में भी आया है, परन्तु जो अभी तक प्राप्त नही हो सका। गुणरत्न की पड़्वृत्तिदर्शन, राजशेखर सूरि 
के पड्दर्शनसमुच्चय तथा न्यायसार पर भट्ट राघव की टोका आदि जैन ग्रन्थो मे लिखा हैं कि भूषण, न्‍्यायसार पर 
ग्रन्यकार द्वारा स्वयं लिखी हुईं टीका हैं । 
भाग ३, पृ० ५६६ मुनिचन्द्रसूरि (मृत्यू ११२१ ई०)। श्रीदेव ने अपने ग्रन्थ में अनेक स्थानों पर अपने 
गुरु मुनिचन्द्र का जिक्र किया है । 
प्रयम अध्याय के अन्त में हरिभद्र रचित ललितविस्तार पर मुनिचन्द्र की टीका का कथन है । ललितविस्तार 
चैत्यवन्दनासूत्र (प्रका० देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्धार फड सीरीज) पर भाष्य है। 
भ्रध्याय दो के भ्रन्त में शिवजर्मन्‌ के कर्मप्रकृतिप्राभृत पर मुनिचन्द्रमूरि द्वारा लिखी हुई टीका का जिक्र हैं । 
पाँचवे अध्याय के श्रन्त में श्रीदेव ने ज्ास्त्रवार्तासमुच्चय पर मुनिचन्द्र की टोका का उल्लेख किया है । 
प्रो० वेलकर के 'जिनरत्नकोश” (माग १) मे इस टीका का नाम नही हैँ श्रौर न वह मुनिचन्द् लिखित ३२ ग्रन्थों की 
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सची में मिलता है। यह सूची श्री एच० आार० कापडिया द्वारा लिखित हरिभद्र के अनेकान्तजयपताका (प्रका० 
गायक ० झोरि० सी०, मुनिचन्ध्र के भाष्य सहित) की भूमिका पृ० ३० म मिलती है। अध्याय 5 के भन्त में हरिभद्र 
के उपदेशपद पर लिखी हुई मुनिचन्द्र की टीका का हवाला दिया गया 
भाग १, १० १६०--यहाँ पर राहुल नामक लेखक का उल्लेख मिलता है, जिसने धर्मकीर्ति के प्रमाणवा्तिक 
पर टीका लिखी हूँ । के 
भाग २, पृ० ३८६, ४६७, भाग ३, पृ० ५९१ विद्यानन्द, प्रसिद्ध जैन लेखक जिसने तत्त्वाथेंड्लोकवातिक 
आदि ग्रन्थ लिखे हे । 
भाग २, पृ० २८६-७ । विमलशिव । इस नैयायिक का पता एक लम्बे उद्धरण से चलता है । उसके विषय 
में श्रन्यत्न कुछ पता नहीं चलता। 
विमलशिव पुनरन्यथा प्राह--वहुभ्यादिकन स्वैकसमवेतातीन्द्रियकार्यक्ृत, चाक्षुपत्यें सति हेतुत्वात्‌, यदित्य 
यथा गोत्व, तथा च॑ विवादास्पद, तस्मात्तया, श्रादि | यह उद्धरण यौग श्रर्थात नैयायिको द्वारा शक्ति के मत- 
खडन के सबंध में झाया है । 
भाग २, पृ० २८६ विष्णुभट्ट । गवित-मत के ऊपर इस नैयायिक का कथन किया गया है--- 
विष्णुभटट त्त्वाह---सवरूपसहारिव्यतिरिक्ता शक्तिरस्तीतिवाक्यमनर्थक, सर्वेप्रमाणैरनुपलभ्यमानार्थत्वात, 
यदित्थ तत्तया, यथा भ्रगुल्यश्रे करिशत सास्ते इति वावय ययोकतसाधन चैतत्‌, तस्माद्ययोकतसाध्यम्‌ । 
पूृ० श्८८ पर पुन उसका मत उद्धृत हे--तथा चाशिदधे विष्णुभट्रेन--प्रतिबन्धक प्रागभावप्रध्वसभा 
वयोश्च नीलपीताइनेक विधानासिव यथासभव कारणत्व विशेषत ' इति। 
भाग २, पृ० ३२१८ व्योमविव, वैणेपिक, प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमवती टीका का लेखक | पु० ४१६ 
तथा ४१८ पर उसके दो श्र उत्लेख मिलते है । 
गे २, १० ४३६ । शकर नासक एक नैयायिक का मत यहा उद्घत है तथा भाग ४, पृ० ८५२ में न्याय- 
मगणकार के साथ उसका मत दिया हुआ है, तथा दोनो को उसी वावय का कर्ता माना गया हे। 
१ अस्त्येचास्य (ईदवरस्यथ) दारीरमसिति शाबर । 
३ यच्च शकरन्यायभूषण कारावचक्षते--यो हि भावो यावत्या सामग्रध्ा गृुह्मते, तदभावोषईपि तावत्मैवेति 
झालोकग्रहणसामग्रया गरह्ममाण तमस्तदभाव एच । 
इैमस उ४रण उसी सर्प में रलप्रभ की प्रमाणनयतत्त्वालोकालकार पर लिखी हुई टीका (पृ०६८, यज्ञोविजय- 
गन्थमाला सस्करण) में मिलता 
शकरस्वामिन्‌ नामक नैय[यिक का मत आान्तरक्षित तथा कमलशौल के हारा तस्‍््वमग्रह तथा पजिका 
(गायक० झोरि० से०, पु० ८५१, २५०, ३७८) म॑ तीन वार उद्धुत किया गया है । 
भाग ४, पृ० ७८३ शकरनन्दन, वौद्ध लेखक, उसकी एक कारिका इस प्रकार दी है 


कारणाजूवतोड्यस्य नश्वरस्यैव भावत । 
स्वभाव कृतकरवस्यथ भावस्थ क्षणभ्रगिता ॥ 


१० ७८७ पर उसकी एक कारिका स्वयं उस्तकी ठोका सहित उदघृत है एतेन झद्धार नदनोक्तकारिका 
यावदुक्तमपास्तम्‌ । यदपि दकरनदन एवं व्याकरोति---- 
न॒ हि स्वहेतुनो नाशो नाशिना नह्वरात्मता। 
नाशायंबा भवन्‍्तस्ते भृत्वव न भवन्ति तत॥ 
नाशिना नद्वरात्मतैव नाशार्थों न तु चिनाशहेतुजो विनादों नाशार्थ श्रादि ॥ 


श्रीदेवरचित स्याद्वावरत्नाकर' में अन्य प्रन्यों और प्रन्यकारो के उल्लेख ड३७ 


क्या यह जकरनन्द वही काब्मीरी ब्राह्मण शकरानन्द हे , जिसने बौद्ध ग्रत्थ---प्रमाणवातिकटीका, अ्पोहसिद्ध 
आदि लिखे है ? 
भाग ४ पूृ० ६५७ शर्करिका हमें यहाँ निम्नलिखित उद्धरण मिलता हँ--पत्तु प्रत्येक समवेतार्थ! इत्यादि 
कारिका व्यादयाया जर्यापतठ्न दर्करिकाया प्राह--गोमति धर्मिणी, इृत्स्सवस्तुविषयेति साध्यो धर्म क्ृत्स्नरूपत्वा- 
दिति हेतु । या या कंत्सनलूपा सासा कृत्स्नवस्तुविषया, व्यक्तिबुद्धिवदिति दृष्टान्त ' इति। 
यह कारिका कूमारिल के ब्लोकवातिक (वनवाद, ब्लोक ४६) में से दी गई है । शर्करिका उस भाषप्य का 
नाम है जो जयमिश्र ने ब्लोकवानिक पर लिखा है और जो उम्बेक के भाष्य के आगे लिखा गया है । अत ऊपर के 
उद्धरण में पहली पक्ति का चुद्ध पाठ जयमिश्र बर्करिकाया ग्राह--होना चाहिए । श्रीदेव के द्वारा जो अजय 
दिया गया हैँ वह जर्करिका के मद्रास युनिवर्सिटी सस्करण में पृ० ६२ में मिलता है| श्रीदेव द्वारा दिया हुआ यह 
उद्धरण महत्त्वपूर्ण है, क्योकि अब तक केवल यही वाह्म प्रमाण उपलब्ध हो सका हैं, जिसमे जयमिश्र की जर्करिका का 
उल्लेख है । 
भाग २, पु० ४७५ । भदनन्‍्त शाकटायन के केवल मुक्त प्रकरण में से यहाँ एक लम्बा अ्रञ उद्बृत है । 
भाग १, पृ० ६१, ११२-१५। मीमास।|कार शालिकनाथ, प्रकरणपचिका के लेखक, का कथन यहाँ किया 
गया हैं । 
भाग २, पृ० २३६, भाग २, पु० रृ८क, 3१८ आदि 
श्रीघर कन्दली नामक न्यायग्रन्थ के लेखक, का यहाँ कई वार ज़िक्र है । 
भाग हे, पु० ६४६ । सग्रहकार। व्याडि नामक वैयाकरण का यहाँ उल्लेख है, जिसके ग्रन्थ से भर्तृहरि 
ने अपने ग्रन्थ वाक्ययदीय तया उसकी वुन्ति म उद्वरण लिये है । जिस कारिका को यहाँ श्रीदेव ने यह कह कर उद्वृत्त 
किया हैं कि वह सम्रहकार की 'ययाद्यसस्या' आदि है, वह वाक्ययदीय (१, ८5) में मिलती है । 
पूृ० ६४५ यदाह सम्रहकार --शब्दस्थ ग्रहेण हेतु श्रादि | इसको भरत हरि ने अपनी वृत्ति में समग्रहकार 
की लिखी हुई कहा है (पृ० ७८-६, चडीदेव थास्त्री द्वारा वाक्ययदीय का लाहौर मस्करण, भाग १) । 
भाग १, पु० €२। समतभद्र । यह प्रसिद्ध जैननैयायिक हे जिसने तत्त्वार्थाधिगमसूत्र पर गन्वहस्ति- 
महाभाष्य की रचना की हूँ । 
भाग २, पू० ४६७ सर्वार्थिसिद्धि। तत्त्वा्थसूत्र पर पृज्यपाद देवनन्दिन्‌ कृत भाष्य। श्रीदेव ने इसका 
खडन किया है । 
भाग १, पृु० ५६ हरिभद्रसूरि कृत शास्त्रवार्तासमुच्चय से यहाँ उद्धरण दिया गया हैं। अध्याय ५ के श्रन्त 
में श्रीदेव ने अपने गुरु मनिचन्द्र का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिभद्वसूरि के उबत ग्रन्थ पर एक टीका लिखी थी । 
भाग २, पु० २६९२ हरिहर नासक नैयायिक का उल्लेख है--पत्तु हरिहर प्राह--न च दुबल उत्तेजकमन्त 
स्तम्भकमन्त्रस्थ प्रतिपक्ष । तस्मिन्‌ सत्यपि स्तम्भकमन्त्रस्य कायकरणदशनात्‌ । 
भाग १, पृ० १०३ में समारमोचको का उल्लेख है, जिन्हे सम्पादक ने ब्रह्माद्वेतत्रादी माना हैं | जयन्त की 
न्यायमजरी' में समारमोचको का कथन वौद्धो के साथ किया गया है और उनके विपय मे लिखा है कि वे पापकर्मो 
तथा आगमों का प्रचार करते और प्राणिहिसा में रत रहते है, तथा वे स्पर्ण के योग्य नही हैं 
थे तु सौगत सस्ारमोचकागमा पापकाचारोपदेशिन व्यस्तेषु प्रामाण्यसायडनुसोदते-- 


ससारमोचका पापा प्राणिहिसापरायणा । 
मोहप्रवृत्ता रावंति न प्रमाण तदागम ॥॥ 
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प्रेमी-प्रभिनदन-प्रथ 


ससारमोचक स्पुष्द्वा शिष्टा. स्तान्ति सवासस । 
(पूृ० २६५-६, विजयनगर सल्करण) 


वेदान्तियों या ब्रह्मदर्शन के झतुयायिश्रो के प्रति जयन्त ने कठोर गब्दों का व्यवहार किया हैं, परन्तु ऊपर 
की आलोचना भ्रद्गैदवादियो के प्रति प्रयुक्त नहीं जाबच पडती । 
भाग १, पृ० १६०--परमन्रह्मवादी । यहाँ एक शार्दूलविक्रीडित छन्द उद्वृत किया गया हैं-- 


भ्रथ परमब्रह्मवादिन श्राहु -- 


भावत्रामों घटादिवंहिरिह घटते वस्तुव॒त्या न करिचत्‌ । 
तब्सिथ्यैष प्रपञ्च तसपि च सनूते तत्त्वभूत जनोध्यम्‌ । 
प्रौद्वाचिया चिलासप्रवलनरपते पारवदय गतस्सन्‌ । 
आत्माहत तु ॒तत््व _परमिह परमानन्दरूप तदस्तु ॥ 


भाग १, पृ० २७-२८ में कुछ काव्यों तथा नाटको से उद्धरण दिये हुए है, किन्तु उनके रचयिताओो के नाम 


नही है 


कृतककुपिते बाष्पाभोति 

झालोकमार्य सहसा ब्रजन्त्या (रघुण, ७, ६, फुमार० ७, ५७) 
पौलस्त्य स्वयमेव याचत इति (वालरामायण, २, २०) 
ताताज्जन्मवपुधिलद्धि तवियत्‌ 

हवय गत सप्रति शोचनीयताम्‌ (कुमार० ४, ८१) 

तपस्विभिर्या सुचिरेण लम्यते 

कारणगुण्यनुवृत्त्या 

सूर्याचद्धससो यत्र 

झाज्ञा शक्शिखामणिप्रणयिनी (बालरामायण, १५ ३६) 


भाग २, पृ० २७३ रावण-पम्बन्धी 'ववतु सर्वे यदाज्ञाम ' छन्द उद्घृत है । 
भाग २,प० २७३ पर एक उन्द दिया गया है, जिसमे श्रीसघ नामक किसी राजा का गुण-गान है । 


भदरास ] 


[ श्रनु ०---श्री क्ष्णदत्त बाजपेयी 




















अपभ्रंश भाषा का जम्बूस्वामिचरित' और महाकवि वीर 


प० परमानन्द जैन शास्त्री 


भारतीय साहित्य में जैन-वाइमय अपनी विशेषता रखता है । जैनियो का साहित्य भारत की विभिन्न भाषाओं 
में देखा जाता हैं। सस्क्ृत, प्राकृत, श्रधंमागवी, गौरसनी, महाराष्ट्री, अपशञ्रण, तामिल, तेलगू, कनडी, हिन्दी, 
मराठी, गृजराती और वँगला आदि भाषाओं में ऐसी कोई प्राचीन भाषा अवशिष्ट नही है, जिसमें जैन-साहित्य की 
सृष्टि.न की गई हो | इतना ही नही, अपितु दर्णन, सिद्धान्त, व्याकरण, काव्य, वैद्यक, ज्योतिष, छन्द, अलकार, पुराण 
चरित तथा मन्त्र-तन्त्रादि सभी विषयो पर विपुल जैन-साहित्य उपलब्ध होता है । यद्यपि राज-विप्लवादि उपद्रवों 
के कारण जैनियो का वहुत-सा प्राचीन बहुमूल्य साहित्य नप्ट हो चुका है, तथापि जो कुछ किसी तरह वच गया हैँ, उससे 
उसकी महानता एवं विज्ञानता स्पष्ट दृष्टिगोचर होती है। जैनियो के पुराण और चरित-पग्रन्यो का अधिकतर 
निर्माण सस्कृत, प्राकृत और अपअ्रज भाषा में हुआ है । यहाँ अपअ्रण भाषा के एक महत्त्वपूर्ण प्राचीन चरित-य्रन्य 
और उसके लेखक का कुछ परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय है । यद्यपि इस भाषा का'पूरा इतिहास झभी तक 
अनिश्चित हँ--इसके उत्थान-पतन, श्रम्यृदय॒ और अस्त का कोई क्रमिक और प्रामाणिक इतिवृत्त अभी तक 
नही लिखा गया, जिसकी वडी आवश्यकता हँ---तो भी ईसा की छठी जताब्दी से सत्रहवी गताव्दी तक इस भाषा 
में अनेक ग्रत्थों की रचनाएँ होती रही हँ, ऐसा उपलब्ध रचनाओं से ज्ञात होता हैँ । जिस समय प्रस्तुत चरित-म्रन्थ 
की रचना हुई, भ्रपञ्रण भाषा का वह मध्याह्न कोल था । उस समय यह भाषा केवल सव की वोल-चाल की ही भाषा 
नही वनी हुई थी, वल्कि महान्‌ साहित्यिक विद्वानो की नव्यकृतियो का निर्माण भी इसी भाषा में किया जाता था। 
उस समय तया उससे पूर्व के रचे हुए इस भाषा के ग्रन्थो को देखने से यह स्पष्ट अनुभव होता हैं कि उस समय इस 
भाषा की शोर कवियो का विशज्ेप अनुराग था और जनता उस प्रचलित भाषा में अनेक ग्रन्यो का निर्माण कराना 
अपना कर्तव्य समझती थी । साहित्य-जगत में इसका महान्‌ श्रादर था। भाषा में सौष्ठवता, सरसता, अर्थगौरवता 
और पदलालित्य की कमी नही है | पद्धडिया, चौपई, दुवई, सर्गिणी, गाहा, घत्ता और त्रिमगी आदि छन्दो मे ग्रन्यो 
की रचना वडी ही प्रिय और मनोरजक मालूम होती है और पढते समय कवि के हृदयगत भावों का सजीव चित्र 
अकित होता जाता हूँ । भाषा की प्राञ्जलता उसे वार-वार पढने के लिए प्रेरित एव आकर्षित करती हैं। यह 
भाषा ही उत्तरकाल में अपने अधिकतम विकसित रूप को प्रकट करती हुई हिन्दी, मराठी और गुजराती श्रादि भाषात्री 
की जननी हुईं है--स्वयभू और पुष्पदन्तादि महाकवियों की कृतियो का रसास्वादन करने से इस भाषा की गम्मीरता 
सरसत्ता, सरलता और अर्थ-प्रवोचकता का पद-पद पर अनुभव होता हैं । 


ग्रन्थ परिचय 


इस ग्रन्य का नाम “जम्वस्वामिचरित' है। इसमे जैनियो के अ्रन्तिम केवली श्री जम्बूस्वामी के जीवन-चरित 
का अच्छा चित्रण किया गया है | यह ग्रन्थ उपलब्ध साहित्य में अपश्रण सापा का सबसे प्राचीन चरित-पन्य है । 
भ्रव तक इससे परातन कोई चरित-ग्रल्थ, जिसका स्वतन्त्र रूप में निर्माण हुआ हो, देखने मे नही आ्राया । हाँ, श्राचार्य 
गुणभद्र और महाकवि पृप्पदन्त के उत्तर पुराणों में जम्वूस्वामी के चरित पर सक्षिप्त प्रकाग डाला गया हूँ। इ्वेताम्ब- 
रीय सम्प्रदाय में भी जम्बूस्वामी के जीवन परिचायक ग्रन्थ लिखे गये है । जैन-प्न्यावलि से मालूम होता हैं कि उक्त 
सम्प्रदाय में 'जम्बपयन्ना' नाम का एक ग्रन्थ है, जो डेकन कालेज, पूना के भडार में अ्रव भी विद्यमान हैँ । आचाय 
हेमचन्द्र ने भी अपने परिशिप्ट पर्व में जम्बूस्वामी के चरित का सक्षिप्त चित्रण किया हैँ और पन्द्रहवी शताब्दी के विद्वान 


ड४ं० प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


जयशेखरसरि ने ७२६ पद्यो में जस्वूस्वामी के चरित का निर्माण किया है। इनके सिवाय पद्मसुल्दर आ्रादि विद्वानों 
ने भी जम्ब॒स्वामी के चरित पर प्रकाश डाला है । इनमें 'जम्बूपयन्ना' का काल अनिव्चित है श्रौर वह ग्रन्थ भी भ्रभी 
तक प्रकाश मे नही आया हैँ । इसके सिवाय णेष सब ग्रन्थ प्रस्तुत जम्ब्स्वामीचरित से बाद की रचनाएँ हे । उभय 
सम्प्रदाय के इन चरित ग्रन्थों मे वणित कथा में परस्पर कूछ भेद जरूर पाया जाता हैं । उस पर यहाँ प्रकाश डालना 
उचित नही । 

किसी ग्रन्थ की रचना किसी भी भाषा में क्यो न की गई हो, परन्तु उस भाषा का प्रौढ विद्वान कवि अपनी 
आन्तरिक विशुद्धता, क्षतरोपशम की विशेषता और कवित्वशवित से उस गथ को इतना प्रधिक श्राकर्षक बना देता हू 
कि पढने वाले व्यक्ति के हृदय में उस ग्रन्थ और उसके निर्माता कवि के प्रति भ्रादरभाव उत्पन्न हुए बिना नही रहता । 
ग्रन्थ को सरस और सालकार बनाने में कवि की प्रतिभा भौर आन्तरिक चित्तजुद्धि ही प्रधान कारण है । 

“जिन कवियों का सम्पूर्ण अव्दसन्दोहरूप चन्द्रमा मतिर्ूप स्फटिक मे प्रतिविम्बित होता है उन कवियों से 
भी ऊपर किसी ही कवि की वुद्धि क्या अ्रदृष्ट अपूर्व भ्र्थ मे स्फ्रित नही होती है ? जर्र होती है ।””' 

ग्रन्थकार ने अपने उक्त भाव की पुष्टि में निम्न पद्म दिया है--- 


स कोप्पतर्वेद्ों बचनपरिपादी गमयत , कवे कस्याप्यर्थ स्फुरति हुदि वाचामविषय । 
सरस्वत्यप्यर्थान्निगदनविधी यस्य विषम्तामनात्मीया चेप्टामनुभवति कष्ठ च॑ सनुते ॥ 


अर्थात्‌--काव्य के विषम अर्थ को कहने में सरस्वतो भी श्रनात्मीय चेप्टा का अ्रनुभव करती है भर फप्ट 
मानती हैँ। किल्तु वचन की परिपाटोी को जनाने वाले भ्रन्तवेंदी किसी कवि के हृदय में ही किसी-किसी पद्य या 
वाक्य का वह श्रर्थ स्फुरायमान होता है, जो वचन का विषय नही है। लेकिन जिनकी भारती (वाणी) लोक में रसमाव 
का उद्धावन तो करती है परन्तु महान्‌ प्रवन्ध के निर्माण में स्पष्ट रूप से विस्तृत नही होती, ग्रन्थकार की दृष्टि में, 
वे कवीन्द्र ही नही हे ।' 

प्रस्तुत प्रथ की भाषा बहुत ही प्राओ्जल, सुबोध, सरस भौर गम्भीर श्र्थ की प्रतिपादक हैँ और इसमे पुष्प- 
दल्तादि महाकवियो के काव्य-अन्थों की भाषा के समान हो प्रौदता और अर्थगौरव की छठा यत्न-तत्र दृष्टिगोचर 
होती है । 

जम्बूस्वामी अन्तिम केवली है, इसे दिगम्बर-इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय वाले निविवाद रूप से मानते हे 
भौर भगवान महावीर के निर्वाण से जम्बूस्वामी के निर्वाण तक की परम्परा भी उभय सम्पदायों में प्राय एक-्सी 
है, किन्तु उसके बाद दोनो में मतभेद पाया जाता है ।' जम्बूस्वामी अपने समय के प्रसिद्ध ऐतिहासिक महापुरुष हुए 
है। वे काम के भसाधारण विजेता थे। उनके लोकोत्तर जीवन की पावन रौँंकी ही चरित्र-निष्ठा का एक महान्‌ 





' जाण समग्गसदोह्‌ व्लेंदुड रसइ मइफडक्‍्कि। 
ताण पि हु उचरिल्ला कस्स व बुद्धी न परिष्फुरई ॥५॥ 
--जवृस्वासीचरित सधि १ 
“भा होतु ते कइ्ददा गरुयपवधे चिजाण निब्वृढा । 
रसभावमुग्गिरती वित्थरइ न भारई भुवणे ७२ 


“-जबृस्वा० स० १ 
| ५ 
दिगम्वर परपरा में जबूस्वासी के पदचात्‌ विष्णु, नन्‍्दीमित्र, अपराजित, गोवद्धंन झौर भद्बयाहु ये पाँच 


श्रुतकेवलो भाने जाते है, किन्तु इवेताम्बरीय परपरा में भैभव, शब्यभव, यश्योभद्र, श्रायंसभूतिविजय, श्र भद्वबाहु 


इन पाँच भ्रुतकेवलियो का नामोल्लेख पाया जाता है। इनमें भद्बाह को छोड़कर बे 
शक ड्क 
दिल्फुल भिन्न हे । हु को छोड़कर चार नास एक दूसरे से 


अपन्ञंश भाषा का जम्वूस्वासिच्रिता और महाकवि वीर ४४१ 


श्रादर्श रूप जगत्‌ को प्रदान करती हूँ । इनके पवित्रतम उपदेश को पाकर ही विद्युल्चर जैसा महान्‌ चोर भी अपने 
चौरकर्मादि दुष्कर्मों का परित्याग कर अपने पाँच सौ योद्धाओ के साथ महान्‌ तपस्वियो में अग्रणीय तपस्वी हो जाता 
है और व्यतराविकृत महान्‌ उपसर्गों को ससघ साम्यभाव से सह कर सहिष्णुता का एक महान्‌ आदर्श उपस्थित 
करता हैं । 

उस समय मगध देश का गासक राजा श्रेणिक था, जिसे विम्वसार भी कहते हे । उप्तकी राजवानी 'रायगिह' 
(राजगृह) कहलाती थी, जिसे वर्तमान में लोग राजगिर के नाम से पुकारते है । ग्रन्थकर्तता ने मगब देश और राजगृह 
का वर्णन करते हुए भ्रौर वहाँ के राजा श्रेणिक का परिचय देते हुए उसके प्रतापादि का जो सक्षिप्त वर्णन किया है, 
उसके तीन पद्चय यहाँ दिये जाते हं--- 


“चडभुश्रदरडखडियपयडमडलियमडली वि सडढें । 
घाराखडणभीयव्व जयसिरी वसद्द जस्स खग्गके ॥१॥ 
रे रे पलाह कायर मुहद पेक्सइ न सगरे सामी। 

इय जस्स पयावद्योसणाएं विहडति वह्रिणों दूरे ॥२॥ 
जस्स रक्खिय गोसडलस्स पुरुसुत्तमस्स पद्धाए। 

के के सवा न जाया समरे गयपहरणा रिउणो ॥शा 


श्र्थात्‌--/जिसके प्रचड भुजदड के द्वारा प्रचड माडलिक राजाशो का समूह खडित हो गया है, (जिसने 
अपनी भुजाओो के वल से माडलिक राजाश्रो को जीत लिया है) और धारा-खडन के भय से ही मानो जयश्री 
जिसके खज्जाडू; में वसती है । 

“राजा श्रेणिक सम्राम मे युद्ध से सत्रस्त कायर पुरुषो का मुख नही देखते, रे, रे कायर पुरुषों | भाग जाओ 
--इस प्रकार जिसके प्रताप वर्णन से ही गत्रु दूर भाग जाते हे । गोमडल (गायो का समूह) जिस तरह पुरुषोत्तम 
विष्णु के द्वारा रक्षित रहता है, उसी तरह यह पृथ्वीमडल भी पुरुषों मे उत्तम राजा श्रेणिक के द्वारा रक्षित रहता है । 
राजा श्रेणिक के समक्ष युद्ध में ऐसे कौन शत्रु-सुभट है, जो मृत्यु को प्राप्त नही हुए, भ्रथवा जिन्होने केशव (विष्णु) के 
आगे आ्रायुधरहित होकर आ्रात्म-समर्पण नही किया ।” 

इस तरह ग्रल्थ का कथाभाग वहुत ही सुन्दर, सरस श्रौर मनोरजक है श्रौर कवि ने काव्योचित सभी गुणो 
का ध्यान रखते हुए उसे पठनीय बनाने का प्रयत्न किया है । 


भ्रन्थ निर्माण में प्रेरक 


इस ग्रन्थ की रचना मे जिनकी प्रेरणा को पाकर कवि प्रवृत्त हुआ है, उसका परिचय ग्रन्थकार ने निम्नरूप 
से दिया है-- 

मालवा में धक्‍कडवश' के तिलक महासूदन के पृत्र तक्खडु श्रेष्ठी रहते थे। यह ग्रन्थकार के पिता महाकवि 
देवदत्त के परम मित्र थे । इन्होने ही वीर कवि से जम्वूस्वामीचरित के सकलन करने की प्रेरणा की थी भौर तक्‍्खडु 


' यह वश्ञ ग्यारहवीं बारहवीं, और तेरहवीं शताव्दियों में खूब प्रसिद्ध रहा। इस बदा सें दिगस्वर- 
इवेताम्वर दोनो ही सम्प्रदायों की मान्यता वाले थे। दिगम्वर सम्प्रदाय के कई विह्ान्‌ इसी वच्म में हुए हे, जसे 
भविसयत्तकहा फे कर्ता कवि धनपाल और धर्मपरीक्षा के कर्ता हरिषेण । हरिषेण ने श्रपतती घर्मपरीक्षा वि०स० 
१०४४ में बनाई थी । श्रत यह धक्‍कड या घकंट वश्य इससे भी प्राचीन जान पडता है। देलवाडा के वि० स० 
१२४८७ के तेजपाल वा लेशिलालेख में घकंट या घक्‍कड जाति का उल्लेख हुँ--लेखक । 

४६ 


४४२ प्रेमी-पभिनदन-प्रंथ 


श्रेष्ठी के कनिष्ठ भ्राता भरत ने उसे अ्रधिक सक्षिप्त और अधिक विस्तृत रूप से न कह कर सामान्य कथावस्नु को 
ही कहने का श्राग्रह किया था और तक्खड़ श्रेष्ठी ने भरत के कथन का समर्थन किया श्रौर इस तरह ग्रन्यकर्ता ने प्रन्थ 
बताने का उद्यम किया | 


अथकार 


इस ग्रन्थ के कर्ता महाकवि वीर है, जो विनयशील विद्वान और कवि थे । इनकी चार स्त्रियाँ थी। जिनवती, 
पोमावती, लीलावती और जयादेवी और नेमिचन्द्र नाम का एक पुत्र भी था ।' महाकवि वीर विद्वान भ्रौर 
कवि होने के साथ-साथ गुणग्राही त्याय-प्रिय और समुदार व्यक्ति थे। उनकी गुण-ग्राहकता का स्पष्ट उल्लेख ग्रन्थ 
की चतुर्थ सन्धि के प्रारम्भ में पाये जानेवाले निम्न पद्य से होता है--- 
श्रगुणा ण मुणति गुण गुणिणो न सहति परगुणे ददठ । 
वललहगुणा वि गुणिगों विरला कइ वीर-सारिच्छा ॥ 
अर्थात्‌-- अगुण अश्ववा निर्गुण पुरुष गुणो को नही जानता श्रौर गुणोजन दूसरे के गुणो को भी नही देखते, 
उन्हे सहन भी नही कर सकते, परन्तु वीर कवि के सदृश कवि विरले है, जो दूसरो के गुणो को समादर की दृष्टि से 
देखते है ।” 


कवि का वश और माता-पिता 


कवि वीर के पिता गुडखेड देश के निवासी थे और इनका वश अथवा गोत्र 'लाड वागड' था । यह वश काप्ठा 
सघ की एक शाखा है'। इस वश्म में अनेक दिगम्ब॒राचार्य भर भट्टारक हुए हैँ, जैसे जयसेन, गुणाकरसेन और 
महासेन' तथा स० ११४१ के दुवकुण्ड वाले शिलालेख में उल्लिखित देवसेन भ्रादि । इससे इस वश की प्रतिष्ठा 
का अनुमान किया जा सकता है । इनके पिता का नाम देवदत्त था। यह 'महाकवि' विशेषण से भूषित थे झौर 
सम्यक्त्वादि गुण से अलक्ृत। इनकी दो रचनाओ का उल्लेख प्रस्तुत ग्रन्थ मे किया गया हैं। एक 'वरागचरित', जिसका 
इन्होने पद्धडिया छुन्द मे उद्धार किया था। दूसरी 'भ्रम्बादेवीरास', जो इनकी स्व॒तन्त्र कृति मालूम होती हूँ। 
ये दोनो इृतियाँ श्रभी तक अप्राप्य हे । सम्भव है, किसी भडार में हो भौर वे प्रयत्त करने पर मिल जायें। इनकी 
माता का नाम सच्तु” भ्रथवा सन्तुव' था, जो शीलगृण से श्रलक्ृत थी। इनके तीन लघु सहोदर भौर थे, जो बडे ही 
वुद्धिमान्‌ थे और जिनके नाम 'सीहल्ल', 'लक्खणक' और 'जसई थे, जैसा कि प्रशस्ति के निम्न पौद्यो से प्रकट हैं--- 





' जाया जस्स मणिट्टा जिणवइ पोमावइ पुणो वीया । 

लोलाबइति तईया पच्छिम भज्जा जयादेवी ॥८॥ 

परम कलत्त गरहो सत्ताण कमत्त विडवि पारोहो | 

विणयगुणमणिणिहाणों तणझ्रो तह णोमिचंदो त्ति ॥ 
“-जवृस्वासिचरितप्रशस्ति । 

काष्ठा सघो भुविर्यातो जानन्ति नृसुरासुरा'। 

तत्र गच्छाश्च चत्वारो राजन्ते विश्वता क्षितों ॥ 

अनन्दितटसज्बच साथुरो वागडाभिध । 

लाडवाग इत्येते विख्याता क्षिति सण्डले ॥ 

५ “--पट्टाचवलि भ० सुरेन्द्रकीति। 

देखो, महासेन प्रयुम्नचरित प्रशस्ति, कारजा प्रति। 


है. 


अपज्ञेद्त भाषा का जम्बूस्वामिचरित! और महाकवि वीर ४४३ 


जस्स कइ-देवयत्तो जणयो सच्चरियलद्धमाहप्पो । 
सुहसीलसुद्धध्लो जणणी सिरिसतुआ भणिया धद्दा। 
जस्स य पसण्णवयणा लहुणो सुमइ ससहोयरा तिण्णि+_* 
सीहलल लक्खणका जसइ णासे त्ति विक्‍खाया ॥णा 


चूकि कविवर वीर का बहुत सा समय राज्यकायं, घर्मं, अर्थ और काम की गोष्ठी में व्यतीत होता था, 
इसलिये इन्हें इस जम्वस्वामीचरित नामक ग्रन्थ के निर्माण करने में पूरा एक वर्ष का समय लग गया था।' कवि 
वीर' केवल कवि ही नही थे, वल्कि भक्तिरस के भी प्रेमी थे। इन्होने मेघवन' में पत्थर का एक विज्ञाल जिनमन्दिर 
बनवाया था और उसी मेघवन पट्टण में वद्धमान जिन की विशाल प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी की थो ।' कवि ने 
प्रशस्ति में मन्दिर-निर्माण और प्रतिमा-प्रतिष्टा के सवतादि का कोई उल्लेख नही किया। फिर भी इतना तो 
निश्चित ही हैँ कि जम्बूस्वामि-चरित ग्रन्थ की रचना से पूर्व ही उक्त दोनो कार्य सम्पन्न हो चुके थे । 


पूव॑वर्ती विद्यानों का उल्लेख 


ग्रन्थ में कवि ने अपने से पूव॑वर्ती निम्न विद्वान कवियों का उल्लेख किया है शान्ति कवि," जो कवि होते 
हुए भी वादीन्द्र थे और जयकवि,' जिनका पूरा नाम जयदेव मालूम होता है, जिनकी वाणी अदृष्ट श्रपूर्व श्रथ में स्फूरित 
होती है । 

यह जयकवि वही मालूम होते हे, जिनका उल्लेख जयकीति ने अपने छन्दानुशासन में किया है । 

इनके सिवाय स्वयभूदेव, पुष्पदल्त और देवदत्त का भी उल्लेख किया है ।* 


* बहुरायकज्जवस्मत्यकामगोद्ठी विहत्तसमयस्स । 
घीरस्स चरियकरणें इक्को संबच्छरो लग्गो ॥५॥--जव्ूस्वामिचरित प्र०। 
* प्रयत्न करने पर भी मिघवन' का कोई विशेष परिचय उपलब्ध नहीं हो सका । 
* सो जयउ कइ वीरो वीरजिणदस्स कारिय जेण । 
पाहाणसय भवण  पियरुद्देसेण मेहव्णे ४ 
इत्येव दिणे मेहवण पट्टणे वड़ढ़माणजिणपडिमा । 
तेणावि महाकइणा वीरेण पयट्टिया पवरा ॥--जबूस्वामिचरित प्र०। 
* सतिकई वाई विहृ वण्णुक्करिसेषु फुरियविण्णाणो । 
रससिद्धिसचियत्थो विरलो वाई कई एक्को 0३॥। 
*चिजयतु जए कद्दणो जाण वाण शइट्डुपुव्यत्थे 
उज्जोइय घरणियलों साहइ वट्टिव्व णिव्वड्‌इ ॥४डी। 
--जवूस्वामीचरित प्रश्म० । 
* माण्डव्व-पिगल-जनाश्रय-सेतवास्य, 
श्रीपूज्यपाद-जयदेव-वृुधादिकानाम्‌ । 
छदासि दीक्ष्य विविधानपि सत्प्रयोगान्‌ 
छरोतुशासनसिद जयकीतिनोक्तम्‌ ॥--जैसलमेर भण्डारग्रन्थसूची । 
* सते सयभूएए वे एक्को कइ त्ति बिन्नि पुणु भणिया । 
जायम्मि पुप्फपते तिण्णि तहा देवयत्तम्मि ॥ 
--देखो जबूचरित, सधि ५ का झ्ादिभाग । 


डडड प्रसानभ्राभवदन-प्रव 


ग्रन्थ का रचवनाकारढ़ू 


भगवान महावीर के निर्वाण के ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रम काल की उत्पत्ति होतो है और विक्रम काल के 
१०७६ बं व्यतीत होने पर माघ घुक्ला दसमी के दिन इस जम्बूस्वामीचरित्र का आचाये-परम्पना से सुने हुए वहलार्थक 
प्रधल पदों म सकतित कर उद्धार किया गया, जैतता कि ब्रन्य प्रभत्ति के निम्न पद्द से प्रकट हैं--- 


वरिसाण सबचउक्के सत्तरिजुत्ते जिेंद वीरस्स। 
णिव्वाथा उववष्णा विककमकालस्स उप्पत्ती ॥ शा 
विक्कसणिवकालाओं छाहत्तररससएसु वरिताण । 
साहस्मि सुद्धपक्खे दसमोदिवतस्मि सत्तम्मि गा 
सुणिय झायरियपरपराएं वीरेण वीरणिटह्ठिटूठ। 
बहुलत्वपत्चत्यघय प्वरमिण चरियमुद्धरिय ॥१॥ 


इस उकार यह ग्न्‍्य जीवन-परिचय के साव-माथ अनेक महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक व्यक्तियों के उल्लेखो और 
उनके सामान्य परिचयों से परिपूर्ण हे। इससे भगवान महावीर और उनके समकालोन व्यक्तियों का परिचय 
उपलब्ध होता है, जो इतिहासन्नो और अन्वेषण-कर्ताओं के लिए बडा ही उपयोगी होगा । 


१4 ५ म् 


हु 


यह प्रन्व-अ्ति भट्टारक महेन्द्र कीति अम्वेर या आमेर के घास्त्रमडार की है, जो पहले किसी समय जयपुर 
राज्य की राजबानी थी । इस प्रति की लेबक-प्रथस्ति के तीन ही पद्य समुपलब्ध है, क्योंकि ७६वे पत्र से आगे का 
७अ्वाँ पत्र उपलब्ध नही है । उन पद्मों में से प्रथम व द्वितीय पद्य में प्रति-लिपि के स्थान का नाम-निर्देश करते हुए 
मुकना के उच्ुय जिन-मन्दिरों का भी उल्लेख किया है और ततीय पद्म मे उसका लिपि-ममय विक्रम सवत्‌ 
१५१६ मगभिर शुक्ला त्रयोदशी वतलाया है, जिससे यह प्रति पाँच सौ वर्ष के लगभग पुरानी जान पडतो है ।' 
सरतावा | - 


33++->े>.+०++००५»+०५०++नन-ननननन न कस... 


* मन्ये दय पुण्यपुरी बभाति, सा भ्ुझणेति प्रकटीबभूव । 
प्रोत्तुयतन्मडनचैत्यगेहा सोपानवद्दृश्यति नाकत्नोके ॥ शा 
परस्सरारामजलत्रप्र, कृपा हर्म्याणि तन्नास्ति रतोव रम्या (?) । 
दृश्यन्ति लोका घनपृण्यभाजो ददाति दानस्थ विशालशाला ॥२॥ 
क्षीविक्रमाकेन गते शताब्दे, पडेकपचेकसुमार्गशीपें । 
त्रयोदशीया तिचिसर्वशुद्धा श्रीजवृस्वामीति च पुस्तकोष्य ॥श 


पट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक ओर सित्तरी प्रकरण 


४ [ क्या इनका एक ही उद्गम है १ ] 
प० हीरालाल जेन 


जिम प्रकार पट्खड्ागम दिगम्बर सम्प्रदाय का आद्य परम मान्य सिद्धान्त ग्रन्थ माना जाता है, उसी प्रकार 
कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ भी श्वेताम्बर सम्प्रदाय में प्रामाणिक एव प्राचीन शास्त्र 
माने जाते हू । सर्व4/धारण पट्खडागम को दिगम्वर गन्धच और कम्मपयडी, सतक और सित्तरी को ब्वेताम्बर ग्रन्थ 
समभते है, परन्तु जब उक्त चारो ग्रन्थों की उत्यानिकाओशो को देखते हू तो एक नये ही रहस्य का उद्घाटन होता है । 
इसलिए उक्त चारो ग्रन्थों की उत्थानिकाशो पर पाठको को दृष्टियात करना आवश्यक हैँ । 

पट्खडागम की प्रसिद्ध बवला टीका में उसकी उत्पत्ति का जो उद्गम वतलाया गया हैं वह इस प्रकार है--- 

एत्य किमायारादो, एवं पुच्छा सम्बेसि । णो आ्रायारादों, एवं वारणा सब्वेर्सि | दिद्विवादाटों | (पट्ख० 
भाग १, पृ० १०८) तस्म पच अत्याहिमारा हवति, परियम्म-सुत्त-पढमाणियोग-पुव्ववगय चुलिया चेदि। (पट्ख० 
भा० १, पृ० १०६) एत्थ कि परियम्मादो, कि सुत्तादो ? एव पुच्छा सब्वेसि। णो परियम्मादो, णो सुत्तादो, एव 
वारणा खब्वेसि। पुव्वगयादो । (तस्स) श्रत्याहियारों चोहसविहों। त जहा--उत्पादपूर्व >< »< %८इत्यादि । 
(पट्ख० भा० १, पृ० ११४) एत्थ किमृप्पाय पुव्वादो, किमस्गेणियादो ? एव पुच्छा सब्वेसि । णो उप्पायपुव्वादो, 
एवं वारणा सब्वेसि | अग्गेणियादों । &>< »< (तस्स) श्रत्याधियारों चोहसविहों । त जहा-पुन्बते, अ्वरते, 
बुवें, अदुवे, चयणलद्वी ,< 2 2८इत्यादि | एत्थ कि पुव्वत्तादों, कि अवरत्तादों ? एवं पुच्छा सब्वेसि 
कायब्या | णो पृब्वत्तादो, णो अवरत्तादो, एवं वारणा सब्वेर्सि कायव्या | चयणलद्धीदो। (पट्ूख० भा० १, पु० 
१२३ ) >< »< » (तस्स ) अत्याधियारों वीसदिविधों। एत्थ कि पढमपाहुडादो, कि विदियपाहुडादों ? एवं पुच्छा 
रव्वेसि णेयव्वा । णो पढमगाहुडादों, णो विदियापाहुडादो, एवं वारणा सब्बेसि णेयव्या | चउत्यपाहुडादो > »< »८ 
फम्मपयडिपाहुडादो । (पट्ख० भा० १, पृ० १२८) » » »तस्स अ्त्याहियारों चउवीसदिविहों | त जह।-- 
कदी, वेदणाए, फासे, कम्मे,पयडीसु,वधणे, णिवधणे, पक्‍कसे, उवक्‍्कमे, उदये, मोक्खे, सकमे, लेस्सा, लेस्सायम्मे, लेस्सा 
परिणाम, सादमतादे, दोहे, रहस्ते, भवधारणीये, पोग्गलत्ता, णिवत्तमणिघबत्त, णिकाचिदमणिकाचिद, कम्मट्ठिदी, 
पच्छिमक्खधघेचि । श्रप्पावहुग च सब्बत्थ ।>< »<  एत्थ कि कदीदो, कि वेयणादो, एवं पुच्छा सब्वत्थ कायव्वा । 
णो कदीदो, णो वेयणादो, एवं वारणा सब्वेसि णेयव्वा । चबणादों ।><८ »< %८तस्स अत्वाधियारों चउव्बिही | त 
जहा--बधो, बबगो, बबणिज्जो, वधविधाण चेदि | एत्य कि वबादों, एवं पुच्छा सब्वेसि कायव्वा । णो बवादो 
णो वधशिज्जाठों। वबगादो, वबबविधाणादों च। » »( »ववविधाण चउव्विह | त जहा--पयडिववों, दिठदि- 
बत्रो, श्रणुभागवधो, पदेसवधों चेदि । तत्थ जो सो पयडिवयों सो डुविहों, मूलपयडिवयो, उत्तरपयडिवधो चेदि । 
>< 2 2<इत्यादि (पट्ख० भा० १, पृ० १२५-१२६) 

घतकप्रकरण की उत्थानिका मे चूणिकार ने उसकी उत्पत्ति का जो क्रम वतलाया है, वह उपर्युक्त जब्दों में ही 
इस प्रकार है-- 

>< 2 *८दिद्विवायादों कहेंमि। कि परिकम्म-सुत्त-पढमाणुओग-पुव्वगय-चूलिगामइयातो सव्बाओो विद्ठि- 
वायाओ कहेंसि ? न इत्युच्यते पुब्बगयाओ । कि उप्पायपुव्व अग्गेणिय जाव लोगविदृस्ताराओ त्ति एयाओो चोहस- 
विंहाओ सब्वाओं पृव्वंगयाओं कह्ेसि ? न इत्युच्यते, श्रस्गेणियातो वीयाओ पुव्वातो। कि श्रट्टवत्थुपरिणामाओं 


४४६ प्रेमी-प्रभिनदन-ग्रथ 


प्रग्गेणियपव्वातो सब्वातों कहेंसि ? न इत्यच्यते, पुव्वते, अवरते, घृवे, श्रधूवें चचणलद्धीणाम पचम वत्यू, तातो 
पचमातों वत्यतो कहेमि। कि सब्वातों वीसइपाहुडपमाणमैत्तातों कहेसि, न इत्युच्यते, तस्म पचमस्स वत्युरत चउत्प 
पाहुड कम्मपगडी नामघेज्ज, ततो कहेमि | तस्स चउवीस श्रणुजोगदाराइ भवति | त जहा-- 


कई' बेदणा' य फासे' कम्मे पगडी' य वर्ण णिवधे, । 

पककर्म' उवक्क मुदए” मोक्खे"पुण सकमे' लेस्सा' ॥ १॥ 
लेसाकम्मे लेस्सापरिणामे तह ये सायमस्प्तति' | 
दीहे हस्से" भवधारणीय तह पोग्गना" ग्रत्तारा। 
णिहत्तमणिहत्त" च णिवकाइयमणिवकाइय' कम्मदहिती | 
पच्छिमखधे अप्पावहुग च सब्वत्यशो ॥श। त्ति। 


कि सज्बतों चउवीसाणुओगदारमइयातो कहेसि * न इत्युच्यते, तस्स छट्ठमणुझोगदार वधण ति ततो कहेमि। 
तस्प चत्तारि भेदा। त जहा--बघो, बधगो, वधणीय बधविहाण ति। कि सब्वातों चउव्विह्णश्रोगदारातो कहेसि ? 
न इत्युच्यते, ववविह्वण ति चउत्यमणुओगदार, ततो कहेमि । तस्स चत्तारि विभागा। त जहा--पगइवधो ठिददबधो, 
अणुभागवधो पदेसवंधों त्ति मूलुत्तरपगइमे-यभिन्नों |५८ ८ »€ (चत्तकप्रकरणपत्र २) 

अब जरा सित्तरी प्रकरण की उत्थानिका देखिए--- 

“निस्सद दिद्ठिवायस्स' त्ति परिकम्म १ सुत्त २ पढमाणुओ्रोग, ३ पुव्वगय ४ चूलियामय ५ पचविहमूलभेयस्स 
दिद्विवायस्स, तत्य चोद्सण्ह्‌ पुन्वाण वीयाओ भ्रगेणियपृच्वाशो, तस्म वि पचमवत्थूउ, तस्स वि वीसपाहुडपरिमाणस्स 
कम्मपगडिणामंघेज्ज चउत्व पाहुड तभो नीणिय चउवीसाणुओओगदारमइयमहण्णवस्मेव एगो विंद्टू, तश्ो वि इमे तिण्णि 
भ्रत्याहियारा नीणिया, तम्हा 'नीसदो दिद्विवायस्म' त्ति 'भण्णइ। (सित्तरीचुण्णि पत्र २) 

फम्मपयडीप्रन्थ तो उक्त विच्छिन्त हुए महाकम्मपयडियाहुडका सक्षिप्त एवं सगृहीत श्रण है, यह वात उसकी 
उत्थानिका में चूणिकार स्पष्टरूप से लिख रहे हे-- 
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विच्छिप्चकस्मपयडिसहागयत्यसवोहणत्य श्रारद्द आइरिएण तम्गुणणामग कम्मपयडीसगहणी णाम पगरण। 

(कम्मपयडीचूणि पत्र १) 

इस प्रकूर उक्त ्रवतरणो से यह भलीभाँति सिद्ध हैं कि पट्खडागम, कम्मपयडी, सतक भर मित्तरी प्रकरण, 
इन चारो का मूल स्रोत या उद्गमस्थान एक महाकम्मपयडिपाहुड ही है । 

प्रसन्नता के साथ श्राश्चर्य की वात तो यह हूँ कि इनमें से पट्खडागम अपनी विश्ञाल धवल। टीका के साथ 
मूडविद्री के एकमात्र दिसम्बर जैन सरस्वती भडार मे सुरक्षित रहा और शेष के त्तोनों ग्रन्य एकमात्र र्वेताम्वर 
सरस्वती भडारो में सुरक्षित रहे। क्या यह बात दोनो सम्प्रदायो की समान विरासत या वषौती की परिचायक 
नही है ? 

.... पदुखडागम के कर्त्ता भगवान्‌ पुष्पदन्त भूतवलि आ्राचार्य हे भर वे विक्रम को दूसरी-तीसरी जताब्दी में हुए 

हैं। कम्मपयडी और सतक के कर्त्ता शिवशर्मसूरि हे भौर विद्वानों ने इनका समय विक्रम की पाचवथी शताब्दी माना 

है। सित्तरी के कर्ता का भ्रभी तक नाम अज्ञात है तथापि उसकी रचना का काल विक्रम की चौथी-छठी शताब्दी के 

मध्यवर्त्ती प्रतीत होता है । 
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बा है क देकर के आकर हसेक एक संद्धान्तों एवं मन्तव्यों में बिरोध मिलता ह। 
तररेष रूप से ध्यान देने योग्य हें और वह यह कि जहाँ पचसग्रह की कितनी ही मान्यताएँ इवेतम्वर 


घदखडागस, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण डड७ 


आगमो से मिलती हे वहाँ कम्मपयडी की तत्सम्वन्धी मान्यताएँ दिगम्वर आगमो से मिलती है । उदाहरण के रूप मे 
यहाँ दो-एक मान्यताओं का उल्लेख कर देना अप्रासगिक न होगा । 

(१) कम्मपयडीकार ने तीर्थकर और आहारकद्विक की जघन्य स्थिति अन्त कोडाफोडी सागरोपम की 
बतलाई है, मगर इ्वेताम्वर पचसग्रहकार तीर्थंकर प्रकृति की जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष और आहारकद्विक की 
अन्तर्मुहत्तमात्र ही मानते हे 

(२) आयुकर्म की आवाबा वतलाते हुए कम्मपयडीकार अनपवर्त््यायुप्को की आवाधा छ मास कहते हे 
मगर पचसग्रहकार पल्योपम का असख्यातवाँ|भाग बतलाते हं । 

आदचय नही जो कम्मपयडीकार और सिंत्तरीकार दोनों ही पट्खडागमकार की ही आम्ताय के हो और 
उनकी कुछ विशेष मान्यताओं को इवेताम्बर आगमो से प्रतिकूल देखकर ही चन्द्रधिमहत्तर ने कर्मप्रकृति, गतक, 
सप्ततिका नाम वाले नये प्रकरणो की रचना की हो | 

कम्मपयडी की वर्तमान में तीन टीकाएँ उपलब्ध हूँ, जिनमें सबसे प्राचीन श्रजात आचार्य-विरचित चूर्ण है, 
जो कि सभी विवादस्थ मन्तव्यों में मूलकार के समान दिगम्वर आगमो का अनुसरण करती हूँ । इसी चूणि के आधार 
पर रची गई दूसरी सस्क्ृत टीका आचार्य मलयगिरि की और तीस री उपाध्याय यणोविजय की हूँ । ये दोनो ही स्पष्टत 
ब्वेताम्बर आ्राचार्य है और सभी विवाद-ग्रस्त विपयो पर दवेताम्बर आगमो का श्रनुसरण करते हे । 


निष्कर्ष 


इस प्रकार उक्त विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हे कि पट्खडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी 
इन चारों ग्रन्थो का एक ही उद्गमस्थान है और वह है द्वादशाग श्रुतज्ञान के वारहवे श्रग दृष्टिवाद के द्वितीय अग्रायणी 
पूर्व का पचम च्यवनवस्तु-गत चतुर्थ महाकम्मपयडिपाहुड। यहाँ एक वात भ्रौर भी ध्यान देने योग्य यह है कि 
पट्खडागम, कम्मपयडी आ्रादि उक्त चारो ग्रन्थो के निर्माण काल तक जैनपरम्परा में दृष्टिवाद का पठन-पाठन प्रचलित 
था, भले ही वह उसके एक देश मात्र का ही क्यो न रह गया हो । दूसरी वात यह सिद्ध होती है कि उक्त चारो 
ग्रन्थों की रचना इवेताम्बर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध श्राचारागादि श्रागमसूत्रो की सकलना के पूर्व हो चुकी थी, वयोकि 
उनकी सकलना के समय यह घोषित किया गया है कि अव दृष्टिवाद नष्ट या विच्छिन्न हो चुका है। श्रव केवल एक 
वात विचारणीय रह जाती हूँ कि उक्त चारो ग्रथों के रचयिता श्राचायं भी क्या एक ही श्राचार्य-परम्परा के है ? 


न्ड मिलन 


जैन साहित्य ४४8 


भ्रश्ग है ही नही । अ्रसल में सग्रह और सकलन चाहे जब क्यो न किया जाय उसमें प्राचीन भ्रशो का यथासम्भव सुरक्षित 
रक्‍्खा जाना ही श्रधिक सगत जान पडता है । और फिर वल्लभी की सभा ने पाटलिपुत्र और मथुरा वाली सभा के 
सकलन का ही सस्कार या जीर्णोद्धार किया था, कुछ नया सकलन नही किया था | हि 

दिगम्बरों के मत से भगवान्‌ महावीर की दिव्यवाणी को श्रवधारण करके उनके प्रथम शिष्य इन्द्रभूति 
(गोतम) गणवर ने श्रग-पूर्व ग्रन्थो की रचना की '। फिर उन्हें अ्रपने सवर्मा सुधर्मा (लोहाय॑) को भौर सुधर्मा स्वामी 
ने जम्वूस्वामी को दिया । जम्बवूस्वामी से अन्य सुनियो ने उनका अध्ययन किया । यह सव महावीर स्वामी के जीवन- 
काल में हुआ । इसके वाद विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन शौर भद्गवाहु ये पाँच श्रुतकेवली हुए । इन्हें पूर्वोक्त 
भ्रग और पूर्वो का सम्पूर्ण ज्ञान था । महावी र-निर्वाण के ६२ वर्ष वाद तक जम्वूस्वामी का और उनके १०० वर्ष वाद 
तक भद्गवाहु का समय हू । भ्र्थात्‌ दिगम्वर शास्त्रों के श्रनुसार महावीर-निर्वाण के १६२ वर्ष वाद तक श्रग झौर 
पूर्वों का भअ्रस्तित्व रहा । 

इसके बाद वे क्रमश लुप्त होते गये श्रौर वीर-निर्वाण ६८३ तक एक तरह से सर्वथा लुप्त हो गये। अन्तिम 
अगवारी लोहाय॑ (द्वितीय) वतलाये गये है, जिनको केवल एक श्राचाराग का ज्ञान था । 

इसके वाद श्रग और पूर्वो के एकदेद के ज्ञाता श्लौर उस एकदेश के भी अ्रशो के ज्ञाता आचार्य हुए, जिनमें 
सौराष्ट्र के गिरिनगरु के धरसेनाचार्य का नाम उल्लेखनीय है । उन्हे श्रग्नायणीपूर्व के पचमवस्तुगत महाकर्मप्राभृत 
का ज्ञान था। इन्होने भपने अन्तिम काल में आन्प्रदेश से भूतवलि भर पुष्पदन्त नामक शिष्यो को बुला कर पढाया 
झ्ौर तव इन शिष्यो ने विक्रम की लगभग दूसरी शताब्दी में पट्खडागम तथ। कषायप्राभूत सिद्धान्तो की रचना की। ये 
सिद्धान्त-प्रन्थ वडी विशाल टीकाझो के सहित श्रव तक सिर्फ कर्णाठक के मूडविद्री नामक स्थान में सुरक्षित थे, 
अ्न्यत्र कहीं नहीं थे । कुछही समय हुआ इनमें से दो टीका-ग्रन्थ धवला और जय-धवला बाहर प्राये हूँ श्लौर उनमें से 
एक वीरसेनाचायकृत घवला टीका का प्रकाशन भ्रारम्भ हो गया है । इस टीका के निर्माण का समय दाक सवत्‌ 
छद्देष है । 

ऐसा मालूम होता है कि श्वेताम्बर-मान्य अग-ग्रन्य एक काल के लिखे हुए नही हें । सम्भवत इनकी रचना 
महावी र-निर्वाण के श्रव्यवहित वाद से लेकर कुछ-न-कुछ देवद्धिगणि के काल तक होती रही होगी । इसका एक 
प्रमाण यह भी है कि भ्राय॑ सुधमम, श्रायं दयाम भ्रौर भद्गवाहु भ्रादि महावीर के परवर्ती भ्ननेक भ्राचाय॑ भ्रगो और उपागो 
के रचयिता मानें जाते हें । 

सम्पूर्ण जैनागम & भागों में विभक्‍त ह--( १) बारह भ्रग, (२) वारह उवग या उपाग, (३) दस पदुण्णा 
या प्रकीर्णंक, (४) छ छेयसुत्त या छेदसूत्र, (५) दो सूत्र-ग्रन्थ, (६) चार मूल सुत्त या मूल सूत्र । ये सभी ग्रन्थ 
आप या भ्र्घ-मागघी प्राकृत में लिखे हुए हे । कुछ भ्राचार्यों के मत से वारहवाँ श्रग दृष्टिवाद सस्क्ृत में था | वाक़ी 
जैनसाहित्य महाराष्ट्री प्रात, श्रपश्रश श्रौर सस्क्ृत में है । 

ह अंग और उपाग-- 

पहला अ्ग झायारगसुत्त या श्राचाराज् सूत्र है, जो दो विस्तृत श्रुत-स्कधो में जैन मुनियो के कर्तंव्याकत॑व्य- 
आ्राचार का निर्देश करता है । विद्वानों के मत से इसका प्रथम श्रुतस्कन्व दूसरे से पुराना होना चाहिए। वौद्ध 
साहित्य में जिस प्रकार गद्य-पद्यमय रचनाएँ पाई जाती है, ठीक वैसी ही इसमें भी हे । जेन और वौद्ध शास्त्रो में जो 
भ्रन्तर स्पष्ट दिखाई देता है, वह यह है कि जहाँ बौद्ध सघ के नियमों में वहुत-कुछ ढील दिखलाई पडती है, वहाँ 
जैन-सघ के नियमो श्रौर अनुशासनो में वडी कडाई की व्यवस्था है । 





* तेनेन्द्रभूतिगणिना तहिव्यवचोध्वबुष्य तत्त्वेन । 
प्रन्धोषज पूर्व -ताम्ना प्रतिरचितो युगपदपरा छे । ६६-शआुतावतार 
#७ 
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वारह भग ये है. १ आयारग सुत्त (आचाराग सूत्र), २ सूयगडग (सूत्रकृताग), हे ठाणाजू (स्थनानाज्ज) 
४ समवायग (समवायाग) ,५ भगवती वियाहपण्णति (भगवती व्याख्याप्रशप्ति), ६ नाया धम्मकहाशो (ज्ञातृघर्मकथा ), 
७ उवासगदसाओ (उपासकदशा"), ८ अन्तगडदसाओो (अन्तऊंदशा ), ६ भ्रणुत्तरोववाइयदसाशो (श्रनुत्तरोपपातिक- 
दछ्शा ], १० पण्हवागरणाइ (प्रश्नव्याकरणानि)), ११ चिवागसुय (विपाकश्रुत) और १२ दिद्विवाय (दृष्टिवाद) । 
बारह उपाय ये हें १ उववाइय (भौपपातिक), २ रायपसेणइज्ज (राजप्रश्नीय), ३ जीवाभिगम, ४ पन्नवणा 
(प्रज्ञापना), ५ सूरपण्णति (सूयप्रश्ञप्ति), ६ जम्बुद्दीवपण्णत्ति (जस्बूद्वीप-प्रशप्ति), ७ चन्द-पण्णत्ति (चन्द्रप्रश्षप्ति), 
८ निरयावली (तरकावलिका), ६ कप्पावडसिआओो (कल्पावतसिका ), १० पृण्फचूलिआश्रो (पुप्पचूलिका ), 
११वण्हिदसाओ (चृष्णिदका ) । 
दस पहण्णा (प्रकीर्णक) ये हे १ वीरभद्रलिखित चऊसरण (चतु शरण), २ भाउरपच्चकसाण 
(आतुरप्रत्यास्यान), ३ भत्तपरिण्णा (भक्तपरिज्ञा), ४ सथार (सस्तार), ५ तड़ल-वेयालिय (ततन्दुलवैचारिक) 
६ चन्दाविज्कय (चन्द्रवेधक), ७ देविन्दत्थअ (देवेन्रस्तव), ८ गणिविज्जा (गणिविद्या), ६ महापच्चक्खाण 
(महाप्रत्याख्यान), १० वीरत्थञ्न (वीरस्तव) । 
छू छेंदसूत्र ये हे. १ निसीह (निशीथ), २ महानिसीह (महानिशीथ), ३ ववहार (व्यवहार), ४ भ्राचार- 
दसाओ (झाचारदशा ), ५ कप्प (वृहत्कल्प), ६ पच्रकप्प (पैचरकल्प)। पचकल्प के बदले कोई-कोई जिनभद्ग- 
रचित जीयकप्प या जीतकल्प को छठा सूत्र मानते हे । 
चार मूल सुत्त (मूलसूत्र) ये हूँ १ उत्तराज्काय (उत्तराष्याया ) या उत्तरज्कयन (उत्तराध्ययन), 
३ आवस्सय (आवश्यक), हे दसवेयालिय ( शवैकालिक), ४ पिण्डनिज्जुत्ति (पिण्डनिर्युवित) | तृतीय भौर 
चतुर्थ मूलसूत्रों के स्थान पर कभी-कभी भोहनिज्जुत्ति (झ्रोषनियुंक्ति) भौर पकक्‍्खी सुत्त (पाक्षिक सूच) का नाम 
लिया जाता हैं । 
दो शौर प्रथ इस प्रकार हे--१ नन्‍दीसुत्त (नन्दिसूत्र) भौर २ भ्रणुयोगदार (अभनुयोगद्वार) । 
इस प्रकार इन ४५ ग्रन्थों को सिद्धान्त-ग्रन्थ माना जाता है, पर कहदी-कही इन ग्रन्थों के नामो में मतभेद भी 
पाया जाता है। मतभेद वाले गन्‍थो को भी सिद्धान्त-प्रन्थ मान लिया जाय तो उनकी सख्या सव्‌ मिला कर ४० के 
आसपास होती हूँ । श्रगो में साधारणत जैन तत्त्ववाद, विरुद्धमत का खड़न और जैन ऐतिहासिक कहानियाँ विवुत 
है। भ्रनेको में भ्राचार-ब्रत आदि का वर्णन है। उपागो में से कई (नम्बर ५, ६, ७ ) बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे । उनमें 
ज्योतिष, भूगोल, खगोल भ्रादि का वर्णन है। सूर्यप्रशप्ति और चन्द्रभ्रशप्ति (दोनो प्राय समान वर्णन वाले है) 
ससार के ज्योतिषिक साहित्य में भ्रपना भ्रद्वितीय सिद्धान्त उपस्थित करती है । इनके अनुसार झाकाद में दिखने वाले 
ज्योतिष्क पिण्ड दो-दो हे, भ्र्यात्‌ दो सूय है, दो-दो नक्षत्र । वेदाग ज्योतिष की भाँति ये दोनो ग्रन्थ अीष्टपूर्व छठी 
शताब्दी के भारतीय ज्योतिष-विज्ञान के रेकर्ड हूं । सब मिला कर जैन सिद्धान्त-म्न्धो में बहुत ज्ञातव्य भौर महत्त्वपूर्ण 
सामग्री बिखरी पडी है, पर वौद्धसाहित्य की भाँति इस साहित्य ने भ्रव तक देश-विदेश के पडितो का घ्यान आकृष्ट 
नही किया हैं। कारण कुछ तो इनकी भ्रतिपादन-शैली की शुष्कता है भौर कुछ उस वस्तु का प्रभाव, जिसे आधुनिक 
पडित सिंध 7702728: कहते हे । 
इवेताम्बर सम्प्रदाय में चन्द्रप्रश्ञप्ति, सूरं प्रशप्ति, जम्बूढ्ीपपण्णति को उपाग माना है भर दिगम्वरो ने दृष्टिवाद 
के पहले भेद परिकर्म में इनकी गणना की है। इसी तरह र्वेताम्वरों के अनुसार जो सामायिक, सस्तव, वन्दना भौर 
अतिक्रमण दूसरे मूलसूत् श्रावश्यक के भ्रश विद्येष हें उन्हें दिगम्वरो ने अग-वाह्य के चौदह भेदो में गिनाया है। 
दशुवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार और निशीय नामक ग्रन्थ भी अगवाह्म वतलाये गये है । भ्रगो के अतिरिक्त 
जो भी साहित्य हे वह सब भ्गवाह्म है । अगप्रविष्ट भौर भगवाह्म भेद श्वेताम्बर सम्प्रदाय में भी भाने गये हे भौर 
उपाग एक तरह से भगवाह्म ही हे । दिगम्बर सम्प्रदाय में उपाग भेद का उल्लेख नही हूँ । 
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परन्तु उक्त भ्रग और भग वाह्द ग्रन्थो के दिगम्वर सम्प्रदाय में सिर्फ नाम ही नाम हे । इन नामो का कोई ग्रन्थ 
उपलब्ध नही है । उनका कहना हूँ कि वे सब नष्ट हो चुके हे । 
दिगम्वरो ने एक दूसरे ढग से भी समस्त जैनसाहित्य का वर्गीकरण करके उसे चार भागो में विभकत किया है 
(१) प्रथमानुयोग जिसमें पुराण पुरुषो के चरित और कथ्रन्थ हे, जैसे प्मयुराण, हरिवशपुराण, त्रिषप्टिलक्षण- 
महापुराण (आदिपुराण और उत्तरपुराण), (२) करणानूयोग जिसमें भगोल-खगोल का, चारो गतियो का 
और काल-विभाग का वर्णन हूं, जेसे त्रिलोकग्रज्ञप्ति, त्रिलोकसार, जम्बूद्वीपग्रज्ञप्ति, सूर्य-चन्द्र-प्रशप्ति आदि। (३) 
द्रव्यानुयोग जिसमें जीव-अजीव भ्रादि तत्त्वो का, पृष्य-पाप वन्च-मोक्ष का वर्णन हो, जैसे कुन्दकुन्दाचार्य के समयसार, 
प्रवचनसार, पचास्तिकाय, उमास्वाति का तत्त्वार्थाधिगम आदि। (४) चरणानुयोग जिसमें मुनियो भौर श्रावको 
के आचार का वर्णन हो, जैसे वट्टकेर का मूलाचार, आज्ाघर के सागार-अनगारघर्मामृत, समन्तभद्ग का रत्नकरण्ड 
श्रवकाचार आदि | इन चार अनुयोगो को वेद भी कहा गया है । 
दिगम्वर-पम्प्रदाय के अनुसार वारह अगो के नाम वही हे, जो ऊपर लिखे गये हे । वारहवें झग दृष्टिवाद 
के पाँच भेद किये हे---१ परिकर्म, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ पूर्वंगत और ५ चूलिका। फिर पूर्वंगत के चौदह भेद 
बतलाये हे--१ उत्पादपूर्वं, २ अग्रायणी, ३ वीर्यानुप्रवाद, ४ अस्तिनास्तिप्रवाद, ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७ आात्मप्रवाद, ८ कर्मप्रवाद, ६ प्रत्याख्यान, १० विद्यानुप्रवाद, ११ कल्याण, १२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाल 
झौर १४ लोकविन्दुसार । इन वारहो अगो की रचना भगवान्‌ के साक्षात शिष्य गणघरो द्वारा हुई वतलाई गई है । 
इनके अतिरिक्त जो साहित्य है वह अगवाह्य नाम से अभिहित किया गया है। उसके चौदह भेद हे, जिन्हें प्रकीर्णक 
कहते हे १ सामायिक, २ सस्तव, ३ वन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ५ विनय, ६ कृतिकर्म, ७ दशवैकालिक, ८ उत्तराध्ययन, 
६ कल्पव्यवहार, १० कल्पाकल्प, ११ महाकल्प, १२ पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक, १४ निशीथ। इन प्रकीर्णको के 
रचयिता भारातीय मुनि वतलाये गये हैँ जो अग-पूर्वो के एकदेश् के ज्ञाता थे । 
सिद्धान्तोत्तर साहित्य 
देवधिगणि के सिद्धान्त-प्रन्थ सकलन के पहले से ही जैन आचार्यो के ग्रन्थ लिखने का प्रमाण पाया जाता हू । 
सिद्धान्त-ग्रन्थो में कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिन्हें निश्चित रूप से किसी झआचाय॑ की कृति कहा जा सकता है। बाद में तो ऐसे 
ग्रन्थो की भरमार हो गईं । साधारणत.थे ग्रन्थ जैन प्राकृत में लिखे जाते रहे, पर सस्क्षत माषा ने भी सन्‌ ईंसवी के 
वाद प्रवेश पाया। कई जैन आचार्यो ने सस्क्ृत भाषा पर भी अधिकार कर लिया, फिर भी प्राकृत और अ्पश्षश को 
त्यागा नही गया । सस्क्ृत को भी लोक-सुलभ बनाने की चेष्टा की गई। यह पहले ही वताया गया हैँ कि भद्रवाहु 
महावीर स्वामी के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में वर्तमान थे। कल्पसूत्र उन्ही का लिखा हुआ कहा जाता हैं । दिगम्बर 
लोग एक और भद्गवाहु की चर्चा करते हे, जो सन्‌ ईसवी से १२ वर्ष पहले हुए थे। यह कहना कठिन हूँ कि कल्पनूत्र 
किस भद्गवाहु की रचना है । कुन्दकून्द ने प्राकृत में ही ग्रन्थ लिखे है । इनके सिवाय उमास्वामी या उमास्वाति, 
वट्टकेर, सिद्धसेव दिवाकर, विमलसूरि, पालित्त, आदि आचार्य सन्‌ ईसवी के कूछ झ्रागे-पीछे उत्पन्न हुए, जिनमें से 
कई दोनो सम्परदायों में समान भाव से आदत हैँ! पाँचवी शताब्दी के वाद एक प्रसिद्ध दाशंनिक भौर वैयाकरण हुए, 
जिन्हें देवनन्दि (पृज्यपाद) कहते हे । सातवी-भाठवी शताब्दी भारतीय दर्शन के इतिहास में अपनी उज्ज्वल झाभा 
छोड गई। प्रसिद्ध मीमासक क्‌मारिल भट्ट का जन्म इन्ही शताब्दियो में हुआ, जिन्‍्होने वौद्ो भर जैन झाचार्यों 
(विशेषकर सम्रन्तभद्र और अकलक) पर कदु आक्रमण किया तथा बदले में जैन आचायों (विशेष रूप से प्रमाचन्द्र 
भौर विद्यानन्द) द्वारा प्रत्याक्मण पाया। इन्ही शताब्दियो में सुप्रसिद्ध आचाय॑ शकर स्वामी दृए, जिन्होने भ्रद्वत 
वेदान्त की प्रतिष्ठा की । इस शताब्दी में सर्वाधिक प्रतिभाशाली जैन आचार्य हरिभद्र हुए, जो ब्राह्मणवश्न में उत्पन्न 
होकर समस्त ब्राह्मण गास्त्रो के अध्ययन के वाद जैन हुए थे । इनके लिखे हुए ८८ ग्रन्य प्राप्त हुए है, जिनमें बहुत-मे 
छप चुके हे । 
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वारहवी शताब्दी में प्रसिद्ध जैन भाचाय॑ हेमचनल्न का प्रादुर्माव हुआ । इन्होने दर्शन, व्याकरण और काव्य 
तीनो में समान साव से कलम चलाईं। इन नाना विषयो में, नाता भाषाओं मे और नाता मतो में अ्रगाध पाडित्य 
प्राप्त करने के कारण इन्हें शिष्यमडली 'कलिकालसवंज्ञ' कहा करती थी । इस शताब्दी में भर इसके बाद भी जैन- 
ग्रन्थों श्रौर टीकाञ्रो की वाढ-सी झा गईं । इन दिनो की लिखी हुई सिद्धान्त-ग्रन्थो की श्रनेक टीकाएँ बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण हें। असल में यह युग ही ट्रीकाओ का था । भारतीय मनीषा सर्वत्र टीका में व्यस्त थी । 

विमलसूरि का पउमचरिय (पह्मचरित) नामक आहत काव्य, जो शायद सन्‌ ईसवी_के भारम्भकाल में लिखा 
गया था, काफी मतौरजक है । इसमें राम की कथा है, जो हिन्दुओं की रामायण से वहुत भिन्न है। ग्रन्थ में वाल्मीकि 
को भिथ्यावादी कहा गया हूँ । इस पर से यह अनुमान करना भ्रसगत नही कि कवि ने वाल्मीकि रामायण को देखा 
था। दशरथ की तीन रानियो में कौशल्या के स्थान पर श्रपराजिता नाम है, जो पद्म या राम की माता थी। दणरथ 
के बडे भाई थे अ्रनन्तरथ । ये जैन साधु हो गये थे, इसीलिये वद्वरथ को राज्य लेना पडा । जनक ने अपनी कन्या 
सीता को राम से व्याहने का इसलिए विचार किया था कि राम (पद्म) ने म्लेच्छो के विरुद्ध जनक की सहायता की 
थी। परन्तु विद्याघर लोग भंगड पडे कि सीता पहले से उनके राजकुमार चन्द्रगति की वाग्दत्ता थी । इसी झगड़े को 
मिटाने के लिए घनुषवाली स्वयवर सभा हुई थी । भ्रन्त में ददारय जैन भिक्षु हो गये । भरत की भी यही इच्छा थी, 
पर राम भ्ौर कैकेयी के भ्राग्रह से वे तव तक के लिए राज्य समालने को प्रस्तुत हो गये जब तक पद्म (राम) न 
लौट श्रावे । भ्रागरे की कथा प्रायः सब वही है । भ्रन्त में राम को निर्वाण प्राप्त होता है। यहाँ राम सम्पूर्ण जैन 
वातावरण में पले है । है १ 

सन्‌ ६७४ में रविषेण ने सस्क्ृत में जो पद्मचरित लिखा वह विमल के प्राकृत पउरमंचरिय का प्राय सस्क्ृत 
स्पान्तर या भ्रनुवाद है। गुणमद्र भदन्त के उत्तरपुराण के ६८वें पर्व में भर हेमचर्द्र के भिपप्टिगलाका-पुरुष-चरित 
के ७वें पर्व में भी यह कथा है । हेमचन्द्र की कृति को जैन-रामायण भी कहते है । रामायण की भांति महाभारत 
की कथा भी जैन भ्रन्‍्थों में बार-बार भाई है । सबसे पुराना सघदास गणिका वसुदेवहिण्डि नामक विशाल ग्रन्थ प्रांत 
भाषा में है भर सस्क्ृत में शायद पुन्नाठ-सघ के भ्राचार्य जिनसेन का ६६ सर्यी हरिवशपुराण है। सकलकीर्ति 
भादि भर भी श्रनेक विद्वानो ने हरिवशपुराण लिखे है । इसी तरह १२०० ई० में मलघारि देवप्रभसूरि ने पाण्डव- 
चरित नामक एक काव्य लिखा था, जो महाभारत का सक्षिप्त रूप है । १६वीं शताब्दी में शुभचन्द्र ने एक पाण्डव- 
दुराण, जिसे जैन महाभारत भी कहते हैं, लिखा था। श्रपश्रश भाषा में तो महापुराण, हरिवशपुराण, पद्म-पुराण 
स्वयमू पृष्पदन्त श्रादि अनेक कवियों ने लिखे हे । पु 

जैनपुराणों के मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महापुरुषो के चरित्र है । इनमें २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, € बलदेव, 
€ वासुदेव शर & प्रतिवासुदेव है। इन चूरित्रो के श्राधार पर लिखे गये ग्रन्थों को दिगम्वर लोग स घारणत पुराण' 
कहते हें भौर द्वेताम्वर लोग 'चरित। पुराणों में सबसे पुराना त्रिषष्टिलक्षणमहापुराण (सक्षेप में महापुराण ) 
है, जिसके झादिपुराण भौर उत्तरपुराण, ऐसे दो भाग हैँ। आदिपुराण के अन्तिम पाँच भ्रध्यायो को छोड कर वाकी के 
लेखक जिनसेन (पचस्तूपान्वयी ) हे तथा भ्रन्तिम पाँच भ्रष्याय भौर समूचा उत्तरपुराण उनके शिष्य गृणभद्ग का लिखा 
हुआ। पुराणों की कथाएँ वहुधा राजा श्रेणिक (विम्विसार) के प्रश्न करने पर गौतम गणघर हारा कहलाई गई हूँ । 
महापुराण का रचनाकाल शायद सन्‌ ईसवी की नवीं शताब्दी है । इन पूराणो से मिल्तते हुए दवेताम्वर चरितो में सब 


से प्रसिद्ध है हेमचन्द्र का त्रिधृष्टिशलाकापुरुषचरित, जिसे भ्राचार्य ने स्वय महाकाव्य कहा है । इस श्रश् की बहुत- 


सी कहानियाँ यूरोपियनों के मत से विद्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य है । वीरनन्दिका चन्द्रप्रभचरित 

का पार्दवनाथचरित, हरिचन्द्र का घर्मशर्माभ्यदय द्वेसनन हिसन्धान न नेमिमि 2 

५ गय>पुदय, धनजय का हिसन्धान, वास्मट का नेसिनिर्वाण, अभयदेव का जयन्त- 

कह मुनिचन्द्र का शान्तिनाथचरित, झादि उच्च कोटि के भहाकाव्य हे । ऐसे भी चरित हे, जो ६३ प्राणपरुषो 
भतिरिक्‍त अन्य प्रयुम्न, नानकुमार, वराण, यज्ञोधर, जीवधर, जम्वृस्वामी, जिनदत्त, श्रीपाल भादि महात्माओ 
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के हें और इनकी सख्या काफी अधिक है । पाश्वंनाथ के चरित को अवलम्बन करके लिखे गये काव्यो की भी सख्या 
कम नही हैँ । वादिराज, असग, वादिचन्द्र, सकलकीति, माणिक्यचन्द्र, भावदेव झौर उदयवीरगणि आदि अनेक 
दिगम्बर-इवेताम्वर कवियों ने इस विषय पर खूब लेखनी चलाई है । ) 
जैनो के साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण श्रग प्रवन्ध हं, जिन्हें ऐतिहासिक विवृतियाँ कह सकते हे । चन्द्रप्रमसूरि 
का प्रभावकचरित, मेरुतुज्भू का प्रवन्ध-चिन्तामणि (१३०६ ई० ), राजशेखर का प्रवन्ध कोष (१३०८ ई० ) , जिनप्म- 
सूरि का तीर्थेकल्प (१३२६-३१ ई०) झ्रादि रचनाएँ नाना दृध्टियो से बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे। इन प्रव॒न्धो ने इस वात 
को असिद्ध कर दिया हैँ कि भारतीयो में ऐतिहासिक दृष्टि का अभाव था। इसी प्रकार जैन मुनियो की लिखी कहा- 
नियो की पुस्तकें भी काफी मनोरजक हे । पालित्त (पादलिप्त) सूरि की तरज्भवती कथा काफी प्राचीन पुस्तक है । 
हरिभद्व का प्रांत गद्यकाव्य समराइच्च-कहा एक घाभिक कथा-प्रन्थ है । इसी तरह की 'कुवलयमाला' कथा भी 
हूँ, जिसके रचयिता दाक्षिण्य-चिक्त उद्योतन सूरि हे (आठवी शताब्दी) । इसी के श्रनुकरण पर सिद्धि ने सस्कृत में 
उपमितिमव-प्रपञ्चकथा लिखी थी. (६०६ ई०)। धनपाल का अपभ्रश् काव्य भविसयत्च-कहा' काफी प्रसिद्ध 
हैं। ऐसी भ्रौर भी अ्रनेक कथाएँ लिखी गई हूँ | यद्यपि ये घर्म-कथाएँ कही जाती हे, पर अ्रधिकाश में काल्पनिक 
कहानियाँ हे । चम्पू जाति के काव्य भी जैन साहित्य में बहुत भ्रधिक हे । सोमदेव का यशस्तिलक (६५६ ई०) 
काफी प्रसिद्धि पा चुका है । हरिचन्द्र का जीवन्धरचम्पू, श्रहंद्यास का पुरुदेवचम्पू (१३वी सदी) आदि इसी जाति 
की रचनाएँ हैं । धनपाल की तिलक-मजरी (६७० ई०), श्रोडयदेव (वादीभरसिंह) की गद्यचिन्तामणि कादम्वरी 
के ढद्भ के गद्य-काव्य है (११वी सदी) । इनके श्रतिरिक्त कहानियो की भ्ौर भी दर्जनों पुस्तकें हे, जिनका मूल उद्देश्य 
जैनवर्म की महिमा वर्णन करना है । कथाझ्ो के कई सग्रह भी हैँ, जो कथाकोश् कहलाते हे । इनमें पुन्नाठट्सघ के 
आचार्य हरिपेण का कथाकोश सब से पुराना है (६० स० &३२)। प्रभाचन्द्र, नेमिदत्तब्रह्मचारी, रामचन्द्र मुमुक्ष 
श्रादि के कथाकोश श्रपेक्षाकृत नवीन हे । हि 
श्रीचन्द्र का एक कथाकोप श्रपश्रञ भाषा में भी है । ऐसे ही जिनेश्वर, देवभद्ग, राजशेखर, हेमहस आदि के 
कथा-प्रन्थ है । यह साहित्य इतना विशाल है कि इस क्षुद्रकाय परिचय में सवका नाम देना भी मुश्किल हूँ । नाना 
दृष्टियो से, विशेषकर जन साधारण के जीवन के सम्बन्ध में, जानने के लिए इन ग्रन्थो का वहुत महत्त्व हैँ । 
जैन श्राचार्यों ने नाटक भी लिसे हे जिनमें से श्रधिकाश भ्रसाम्प्रदायिक हे । हेचन्द्राचायं के शिष्य रामचन्द्र 
सूरि के कई नाटक है । नलविलास, सत्यहरिश्चन्द्र, कौमुदीमिन्नानन्‍्द, राघवाभ्युदय, निर्भय-भी म-व्यायोग श्रादि नाटक 
प्रसिद्ध है । कहते है, इन्होने १०० प्रकरण-प्न्थ लिखें थे । विजयपाल के द्रौपदीस्वववर, हस्तिमल्‍्ल के विक्रान्त-कौरव 
और सुभद्र।हरण में भी महाभारतीय कथाओं को नाटक का रूप दिया गया है। हस्तिमल्‍ल ने रामायण की कथा 
का झ्राश्नय लेकर मै थिली कल्याण भौर श्रजनापवनजय नामक दो और नाटक लिखे है । यशइचन्द्र का मुद्रित कुमुदचन्द्र 
एक साम्प्रदायिक नाटक है, जिसमें कुमुदचन्द्र नामक दिगम्वर पडित का र्वेताम्बर पडित से पराजित हो वर्णन किया 
गया है. (१११४ ई०)। वादिचन्द्रसूरि का ज्ञानसूर्योदय श्रीकृष्ण मिश्र के सुप्रसिद्ध प्रवोध-चन्द्रोदय! नाटक के 
ढग का एक तरह से उसके उत्तर रूप मे लिखा हुआ नाटक हू । जयसिंह का हम्मीर-मद-मर्दन छेतिहासिक नाटक है । 
सन्‌ १२०३ ई० के आसपास यश पाल ने मोहराज-पराजय नामक रूपक लिखा था। मेघप्रभाचार्य का धमभ्यूदय 
काफी मशहूर है । 
काव्य नाटको के सिवा जैन कवियो ने हिन्दू भौर बौद्ध आचार्यों की भाँति एक बहुत बड़े स्तोत्र साहित्य की भी _ 
रचना की है । नीति-ग्रन्थो की भी जैन साहित्य में कमी नही है । राष्ट्रकूट अ्रमोधवर्ष की प्रदनोत्तर र॒त्नमाला को 
ब्राह्मण, वौद्ध और जैन सभी श्रपनी सम्पत्ति मानते है । इसके सिवा प्राकृत झौर सस्क्ृत में जैन पंंडितो के लिखे हुए 
विविघ नीतिग्रन्थ बहुत श्रधिक है । दिगम्वर आचार्य अमितगति के सुभाषितरत्नसन्दोह, योगसार और घर्मपरीक्षा 
(१०६३ ६०) महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इन अन्थो में सभी जैन-प्रिय विपय हैँ वैराग्य, स्त्री-निनन्‍्दा, ब्राह्मण-निन्दा, त्याग 


ड््प्र्ड प्रेमी-प्रभितदन-प्रथ 


इत्यादि । हेमचन्द्र का योगशास्त्र और शुभचन्द्रका ज्ञानार्णव बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ हूँ । भौर भी अनेक नीतिग्रन्थ हे, 
जिनमें सोमप्रभ के कुमारपालप्रतिवोध, सूक्तिमुक्तावली और श्यृगारवैराग्यतरगिणी, चारित्रसुन्दर का शीलदूत 
(१४२० ई०), समयसुन्दर की गाथासहल्ती (१६३० ई०) प्रसिद्ध हें । 

लेकिन जैन आचारयों का सबसे महत्त्वपूर्ण अ्रग है उनकी दार्शनिक सैद्धान्तिक उक्तियाँ । यह जानी हुई बात 
हैँ कि इन पढितो ने न्यायश्षास्त्र को पूर्णता तक पहुँचाया है । कुन्दकुन्द, भ्रमृतचन्द्र, कात्तिकेय स्वामी, उमास्वाति, 
देवनन्दि, अ्रकलक, प्रभाचन्द्र, वादिराज, सोमदेव, आशाधघर आदि दिग्रम्वर श्राचायों ने भारतीय चिन्ता-धारा- 
को बहुत भ्रधिक समृद्ध किया हूँ । इसी प्रकार इवेताम्वर भ्राचार्यों मे हरिभद्र, मल्‍लवादी, वादि-देवसूरि, मल्लिषेण, 
प्रमयदेव, हेमचन्द्र, यशोविजय झादि ने जैनदर्शन पर महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखी हे, जो निश्चित रूप से भारतीय 
पाण्डित्य की भूषण हैँ । इन दार्शनिक ग्न्यो के सिवाय जैन सम्प्रदाय के वाहर नाता क्षेत्रों में, जैसे काव्य नाटक, 
ज्योतिष, झायुर्वेद, व्याकरण, कोष, भ्रलकार, गणित और राजनीति झादि विषयो पर भी जैन आचार्यों ने लिखा 
हैं। वौद्धो की भपेक्षा वे इस क्षेत्र में म्रधिक असाम्प्रदायिक हे । फिर गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, तेलग, तामिल 
भौर विशेष रूप से कन्नडी, साहित्य में भी उनका दान अत्यधिक है । कन्नडी साहित्य पर तो ईसा की तेरहवी शताब्दी 
तक जनो का एकाधिपत्य रहा हूं । कन्नडी के उपलब्ध साहित्य के लगभग दो-तिहाई ग्रन्थ जैन विद्वानों के रचे हुए है । 
इस प्रकार भारतीय चिन्ता की समृद्धि में यह सम्प्रदाय बहुत महत्त्वपूर्ण है । 


शातिनिकेतन ] 








जेन साहित्य में प्राचीन ऐेतिहासिक स ग्री 


श्री कामताप्रसाद जन 


जैन साहित्य जितना ही विशाल है, उतना ही वह भ्रज्ञात भी है । उसके भ्ननेक बहुमूल्य रत्न आज भी किसी 
एकान्त भण्डार की शोभा बढा रहे हे । बाहर की दुनिया की बात तो न्यारी है, स्वय जैनियो को ही यह पता नही कि 
उनके घर में कंसे-कंसे भ्रनूठे रत्न है । उन रत्नो को प्रकाश में लाने का उद्योग यद्यपि श्रव होने लगा है, तथापि वह 
सन्तोषजनक नही है । उस पर, जो भी प्रकाशन होता है वह जैनो के खास समुदाय तक सीमित रहता है । जैनो ने ऐसा 
कोई प्रवन्ध नही किया है, जिससे उनका साहित्य अ्रजैन विद्वानों को सुलभता से प्राप्त हो सके। यही कारण है 
कि जैन साहित्य के महत्त्व को आधुनिक साहित्यरथी नही श्ॉँक पाये हे । इसमें दोष हमारा ही है। श्री नाथूराम जी 
'प्रेमी' ने अपने व्यक्तिगत आदर्श से इस दोष को हल्का करने का उद्योग बहुत पहले किया था, परन्तु श्रकेले उनका 
यह कार्य न था। उनके झादर्दों का अनुकरण जैनो को सामूहिक रूप में करना चाहिए । ऐसा करने से ही जैन साहित्य 
का वास्तविक स्वरूप वाह्य जगत को ज्ञात होगा ! 

जैन साहित्य पर एक विहगम दृष्टि डालने से ही उसका विदश्ञाल रूप स्पष्ट हो जाता है। उपलब्ध जैन साहित्य 
की मूल आधार-शिला जिनेन्द्र महावीर वरद्धमान की, जिन्‍्हें निर्म्रन्थ ज्ञात्रिपुत्र भी कहते हूँ, वाणी है। जिनेन्द्र महावीर 
के मुखारविन्द से जो वाणी निर्गंत हुई, उसी की ग्रन्थवद्ध रचना गणघर इन्द्रभूति गौतम ने की थी । वह जिन-वाणी 
वारह अज्ू-प्रन्थो में रचो गई थी । बारहवें दृष्टिवाद भ्रग में चौदह पूर्व-प्रत्यो का समावेश था । इसके भतिरिक्‍त 
अज्भवाद्य प्रकीर्णक साहित्य भी था । किन्तु जैनो का यह प्राचीन साहित्य पुरातन परिपाटी के भ्रनुसार मेघावी ऋषि- 
वरो की स्मृति में सुरक्षित था । ज्यो-ज्यो ऋषिवरो की स्मृति क्षीण होती गई, जैनो का यह प्राचीन साहित्य लुप्त होता 
गया | कलिज्भ चक्रवर्ती एल० खारवेल ने इस जैन वाइमय के उद्धार का उद्योग जैनयतिवरो का सम्मेलन बुलाकर 
किया था, ' किन्तु उनका यह स्तुत्य प्रयास भी काल की करालगति को रोक न सका। श्रलबत्ता उस सम्मेलन में 
यदि भवशेष अज्ू साहित्य लिपिवद्ध कर लिया जाता तो जैन साहित्य की भ्रमूल्य निधि सर्वेथा लुप्त न होती, किन्तु 
मालूम ऐसा होता है कि जैन अज्भू-न्थो के विशाल रूप और उनके प्रति विनयभाव ने उस सम्मेलन में लिपिबद्ध करने 
का प्रश्न ही उपस्थित नही होने दिया । दिगम्वर जैन कहते हे कि भ्रज्भू-गत अरद्धमागधी भाषा का वह भूल साहित्य 
प्राय सर्वेलुप्त हो गया। दृष्टिवाद अज्ू के पूर्वगतःप्रन्थ का कुछ भ्रश ईस्वी प्रारभिक शताब्दी में श्रीघर सेनाचार्य को 
ज्ञात था। उन्होने देखा कि यदि वह शेषाश भी लिपिबद्ध नही किया जायगा तो जिनवाणी का सर्वेथा प्रभाव हो जायगा। 
फलत उन्होने श्री पुष्पदन्त श्रौर श्री मूतव॒लि सदृश मेघावी ऋषियोको बुलाकर गिरिनार की चन्द्रगुफा में उसे लिपिवद्ध 
करा दिया | उन दोनो ऋषिवरो ने उस लिपिवद्ध श्रुतज्ञान को ज्येष्ठ शुक्ला पचमी के दिन सर्वे सघ के समक्ष उपस्थित 
किया था । वह पवित्र दिन श्रुत पचमी पर्व के नाम से प्रसिद्ध है और साहित्योद्धार का प्रेरक कारण बन रहा है ।' 
यह तो दिगम्बर जैनो की मान्यता है, परन्तु श्वेताम्बर जैन ऐसा नही मानते । वह समग्र भ्रद्धंमागधी श्रद्भ-साहित्य 
को सुसस्कृत रूप मे उपलब्ध बताते है।। उनके यहाँ भ्रद्भ-ग्रन्थ हे भो । र्वेताम्बर जैन आचाराजू-सूत्र' के कुछ 
श्रश् का एव पूर्वंगत साहित्य का सर्वेथा लोप हुआ बताते हेँ। उनका यह श्रज्ज-साहित्य ईस्वी छठी-सातवी शताब्दी मे 


* जर्नल झॉँव दी बिहार ऐंड झ्ोड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, भा० १३; पृ० २३६ 
* घबला दीका (अमरावती) भा० १, भूमिका पृ० १३-४२ 
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वल्लभी नगर में देवहििगणि क्षमाअ्रमण द्वारा लिपिवद्ध किया गया था ।' झतएव अद्धंमायधी प्राकृत अजसाहित्य 
का स्थान जैनो में विशिष्ट है । उसमें भ० महावीर के समय के घारमिक जगत का विवरण देखने की मिलता 35 | 
यही नही, उस काल से पहले का इतिवृत भी उसमें सुरक्षित हैं । साथ ही ईस्वी प्रारभिक शताब्दी तक के राजाशओ भौर 
श्राचार्यो का भी परिचय उससे उपलब्ध हूँ । सम्राट्‌ विक्रमादित्य के व्यवितत्त्व भर उनके ज॑ (वन पर उल्लेखनीय प्रकाश 
'कालककथा' भ्रादि अद्धमागधी जैन साहित्य ग्रन्थो से ही पडा है। भारतीय काल-गणना में भी इन प्रन्थो में पुरक्षित 
कालगणना मुख्य रूप में सहायक है ।'* प्राचीन मारतीय जीवन की भाकी इन जैनग्रन्थों में देखने को मिलती है, 
किन्तु पालीपिटक (बौद्ध) ग्रन्थों के श्राधार से जहाँ 'बौद्धकालीन भारत” (9700]78£ '॥0/9) लिखा गया 
है, वहाँ भी तक उस अरद्धंमागधी जैनसाहित्य के आधार से जैन भारत (]५॥78६ 770॥9) लिखा जाना 
देय है । श्री राधाकुमुद मुकर्जी सदृश्ष विद्वान्‌ इस प्रकार की पुस्तक लिखे जाने की आवश्यकता व्यक्त कर चुके हे। 
उन्होने मुझे लिखा था कि मे ऐसी पुस्तक लिखू, परन्तु उसकी पूर्ति भ्रमी तक नही हो सकी है । साराश मह कि श्रद्धं- 
भागघी जैन साहित्य प्राचीन भारत के इतिहास को जानने के लिए वहुमूल्य सामग्री से झ्रोतप्रोत है। इसलिए 
डा० मुकर्जी जैन ग्रन्थो के श्राघार से भारतवर्ष का परिचय लिखने का परामझ्श देते हे । भर््धभागधी जैन साहित्य एव 
प्रकीर्णक जैन साहित्य के परिचय के लिए हाल ही मे पूना के प्रसिद्ध भाण्डारकर पुरातत्व-मन्दिर द्वारा प्रकाशित प्रो ० 
वेलणकर द्वारा वीस वर्ष में सकलित 'जैनरत्नकोष' नामक ग्रन्ध द्रष्टव्य है। उसके झाधार से श्रग्रेजी-विज्ञ पाठक उप- 
लब्ध जैनसाहित्य का पता पा सकेंगे । 

पूर्वोक्त भ्रद्धमागधी अज्भ साहित्य के श्रतिरिक्‍त प्रकीर्णक जैन साहित्य भी भ्रपार है भौर उसमें भी ऐति- 
हासिक सामग्री विखरी हुई पडी है । प्राकृत' श्रपश्रश, सस्कृत, हिन्दी, गुजराती, तामिल, कन्नड भादि भाषाओं में 
भी जैनो ने ठोस साहित्य-रचना की है । इन भाषाओं के जैन साहित्य में भी उनके रचनाकाल के राज्य-समाज भौर 
घर्म-परवृत्ति का इतिहास सुरक्षित है। श्री कुन्दकुन्दाचार्य के प्राकृत-भाषा-प्रन्य भारतीय भ्रध्यात्म-विचार-सरणी के 
लिए अपूर्व निधि है । उन्होने तत्कालीन मत-मतान्तरों पर यत्र-तत्र प्रकाश डाला हैं। साथ ही उनसे पहले हुए कई 
गराचार्यों का भी उल्लेख उन्होने किया है । 

अपभ्रक्ष-प्राकृत-साहित्य पर तो जैनो का ही पूर्णाधिकार है। जैन शास्त्र भडारो से अ्रपश्रश प्राकृत भाषा 
के अनेक ग्रन्थरत्व उपलब्ध हुए हे । महाकवि पुष्पदन्‍्त के 'महापुराण', यशोधरचरित' आदि काव्यग्रन्थो मे तत्कालीन 
सामन्त-शासन का सजीव चित्रण मौजूद है । उनमे कतिपय ऐसे ऐतिहासिक उल्लेख हे, जिनका किसी झअन्य स्लोत से 
पता वही चलता । राठौर राजाओ के ऐश्वर्य और जैन धर्म के प्रति सद्भावना का वर्णन उनमें निहित है । रागैर 
राजमन्त्रियो की दैनिक चर्या श्ौर दानशीलता का चरित्रचित्रण मत्रीप्रवर भरत और णण्ण के वर्णन में मिलता है ।' 
मुनि कतकामर के 'करकडुचरिय' मे दक्षियापथ के प्राचीन राजवश 'विद्याधर' के राजाशो और उनकी घामिक कृतियो 
का वर्णन लिखा हुआ है, जो म० महावीर से पूर्वंकालीन भारतोय इतिहास के लिए महत्त्व की चीज है ।* अ्रपश्रश- 
प्राकृत में कई कथा-ग्रन्य है, जिनमें ऐतिहासिक वार्ता बिखरी पडी है। उत्का सम्रह होना चाहिए । किन्तु अ्पभ्रश- 
प्राकृत के जेनसाहित्य का वास्तविक महत्त्व वर्तमान हिन्दी की उत्पत्ति का इतिहास शोघते हुए दीख पडता है। उसी में 


हिन्दी का प्राचीन रूप और विकास-करम देखने को मिलता हूँ। हमने श्रन्यत्र कालक्रम से उद्धरण उपस्थित करके 
(0 कलम कम नकल 


' सक्षिप्त जैन इतिहास, भा० २, खड २ ४० ११६ वे उत्तराध्ययन सूत्र (उपसला) भूमिका, पृ०१६ 
* जैन एटीक्येरी, भा० ११ पुृ० ४-८ 


* सहापुराण (भा० प्न० वम्बई) भूमिका, पृ० २८-३३ व यशोघर चरित्र (कारजा सीरीज़) भमिका, प्‌० 
१६-२११॥ दर 


* कर॒कडुचरिय (फारजा सोरीज्ञ) भूमिका, पृ० १५-१८ । 


कं 


जन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४५७ 


प्राचीन हिन्दी को ऋमवर्ती रूपान्तर का दिग्दशन कराया हूँ ।' अपभ्रश प्राकृत के निम्नलिखित छन्दो को देखिये । 
इन्हें कौन हिन्दी-सा नही कहेगा-- - 

दिखि£धि रमणमजूस घिहद्ाणठ | व्यिणझ काससरेहि अश्रयाणउ ॥ 

ताललू विल्लि लग्ग मण सलइ।॥ जिस सर सुवर्काई मछक बविलइ 


को >< ८ 
जिम सूर ण भूलइ हथियारू। जिणयतु तेम जलि णमोयारू ॥' 
>< . के >< 


तुम्ह फहहु मज्क्ु सिरिप्पालू पुत्ु। तठ लाख दाम दइहुउं णिहत्तु ॥ 
तेणि सुणि पहुत्तठउ राय हरकारू । भीत्तरि गय पुछि्वि पडिहारू ॥ 
८ २८ >< 
हमारउ णरइव कस्बणु चिज्जु । घोवी-चमार घर फकरहि भोजू ॥ 
खर-कुक्र-सूस्हग-सहि मासु। हमि डोम भड कहिजहिय चसासु ॥ 


इसी के अ्रनुरूप हिन्दी के कितने ही 'महावरो' का प्रयोग अपभ्रश साहित्यग्रथो में मिलता हूँ, बल्कि कई 
छन्दो का निर्माण ही अपश्रश के आधार से हिन्दी में हुआ हैं ।' भ्प भ्रश, प्राकृत और प्राचीन हिन्दी का एक सयुकत 
“विगल' छन्दशास्त्र जैनकवि राजमल्ल ने सम्राट्‌ अकवर के शासनकाल में रचकर हिन्दी का वडा उपकार किया है ।' 
भाषा-विज्ञान के अ्रध्ययन के लिए जैन साहित्यिक रचनाएँ अमूल्य साधन हैं । साथ ही हिन्दी की नागरी लिपि' 
के विकास पर जैन-भडारो में सुरक्षित प्राचीन और श्रर्वाचीन हस्तलिखित ग्रन्थो से प्रकाश पडता है । अपने सग्रह के 
दो-तीन हस्तलिखित नग्रह ग्रन्थो में सुरक्षित मुडिया-लिपि' की रचनाओं के आधार से हम उस लिपि की उत्पत्ति 
और विकास का इतिहास प्रकट करने मे समर्थ हो सके ।* ऐसे ही श्रन्य भाषाओं और लिपियो का भी पता हस्तलिखित 
जैनग्रन्थो से चलता है । भाषा-विज्ञान के इतिहास के लिए उनका उपयोग महत्त्वपूर्ण हैं । 

सुद्ध और सातवाहन काल में वैदिक धर्म को प्रोत्ताहन मिला | परिणामत प्राकृतभाषा का, जो राज्य भाषा 
थी, महत्त्व कम हो चला। उसका स्थान सस्क्ृत भापा को मिला । महाकवि कालिदास ने अपनी रचनाएँ सस्क्ृत 
भापा में ही रची । जैनाचार्य उमास्वाति ने जनता की अभिरुचि को लक्ष्य करके जैन सिद्धान्त का सार गागर में सागर' 
के समान अपने प्रसिद्ध सूत्रग्रथ 'मोक्षद्मास्त्र” मे गरभित किया। तव से जैनो का सस्क्ृत साहित्य आये दिन वृद्धिगत 
होता गया भर श्राज उसकी विद्ञालता और सार्वभौमिकता देखने की चीज है । किन्तु हमें तो उसमें भारतीय इतिहारु 
के लिए उपयुक्त सामग्री का दिग्दर्शत करना अभीष्ट है । अत हम अपनी दृष्टि वही तक सीमित रबखेंगे। जैनो के 
सस्क्ृत साहित्य की विशेषता यह है कि उसमें न्याय, दर्शंन, सिद्धान्त, पुराण, भूगोल, गणित श्रादि सभी विषय इस खूबी। 
से प्रतिपादित किये गये हे कि यदि उनमें से प्रत्येक विषय का कोई इतिहास लिखने बैठे तो जेन साहित्य से सहायता 
लिए विना चुह इतिहास अघूरा ही रहेगा। न्यायशास्त्र का अध्ययन जैनन्याय का ऋणी हे, यह उस विषय के ग्रन्थों 
को उठाकर देखने से स्पष्ट हो जाता हूँ । दर्शनशास्त्र के इतिहास को जानने के लिए भी जेन दाझंनिक ग्रन्थ महत्त्व की 
चीज़ हैं । झ्राजीविक झादि मत-मतान्‍्तरो का परिचय उनमें निहित हैं । जैन गणित की विशेषता भारतीय गणितशास्त्र 





* देखिये, हमारा भारतीय ज्ञानपीठ काशी हारा प्रकाशित होने वाला “हिन्दी जेन-सहित्य का सक्षिप्त 
इतिहास नामक ग्रंथ । 
* अपजअददपंणग--जेन सिद्धान्त भास्कर भा० १२, पु० ४३ ॥ 
* अन्ेकान्ता वर्ष ४ किरण २, ४, ५। 
*झोका-अभिनंदन-ग्रन्थ (हिन्दी साहित्य सम्मेलन), पूृ० २२ (विभाग ५) । 
श्फ 


ध्श्८ प्रेमी-प्रभिनदन-प्रथ 


का इतिहास लिखते समय विद्वानों ने आँकी ही है ।' भूगोल के अध्ययन के लिए और भारतीय भूगोल की ऐतिहासिक 

प्रगति को जानने के लिए जैन साहित्य अनूठा हूँ । उसमें उपलब्ध दुनिया का और उससे भी कही अधिक विस्तृत लोक 
का वर्णन है ।* 

सस्क्ृत भाषा में लिखे हुए जैन पुराण अन्य अति प्राचीन हे । उनमे भ्रपेक्षाकत बहुत श्रधिक ऐतिहासिक सामग्री 
सीधी-सादी भाषा में सुरक्षित हैं । अलवत्ता कही-कही पर उसमें घामिक श्रद्धा की भ्रभिव्यजना कर्मसिद्धान्त की अभि- 
व्यक्ति के लिए देखने को मिलती है। 

जैन पुराणो के साथ ही जैनकथाग्रथो के महत्त्व को नही भुलाया जा सकता, जिनमें बहुत सी छोटी-छोटी 
कथाएँ सगृहीत है । ऐसे कथाग्रथ प्राकृत, सस्कृत, अपभ्रश, हिन्दी, कन्नड आदि भाषाओ मे मिलते हूँ । इनमें कोई- 
कोई कया ऐतिहासिक तत्त्व को लिये हुए हे । किसी में भेलसा (विदिशा) पर म्लेच्छो (शको) के ऐतिहासिक 
आ्राक्रमण का उल्लेल है तो किसी में नन्‍्द राजा झौर उनके मन्‍्त्री शकटार झादि का वर्णन है ।' किसी मे मौय सम्राट 
चन्द्रगुप्त भौर उनके गुरु भ्रुतकेवली भद्गवाहु का चरित्र-चित्रण किया गया है, ' तो किसी भ्नन्य में उज्जैन के गर्दभिल्ल 
और विक्रमादित्य का वर्णन है ।' साराश यह कि जैनकथाग्रथो में भी बहुत सी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी पडी हैँ। 
महाकवि हरिषेण विरचित 'कथाकोष' विशेषरूप से द्रष्टव्य है । 

जैन साहित्य में कुछ ऐसे काव्य एव चरित्रग्नन्थ भी हे, जो विश्वुद्ध ऐतिहासिक है । उनमे ऐतिहासिक महापुरुषो 
काही इतिहास ग्रथवद्ध किया गया है । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य बवे ० जैन समाज द्वारा प्रकाशित किया जा चुका 
है ।' ऐतिहासिक जैनकाव्यसग्रह', ऐतिहासिक रास सम्रह' श्रादि पुस्तकें उल्लेखनीय हूँ । 'चित्रसेन-पद्मावती' 
काव्यप्रथ में हमें कलिग-सम्राट्‌ खारवेल के पूर्वजो का इतिवृत गुम्फित मिलता है, जिसका ऐतिहासिक दृष्टि से सूक्ष्म 
अध्ययन वाछुतीय है। भ्रन्तिम मध्यकालीन भारत की सामाजिक स्थिति का परिजय गृुणमाला चौपई' भ्रथवा 
अह्यगुलाल चरित्र श्रादि ग्रथो से मिलता हैँ। 'गुणमाला चौपई' में, जिसकी एक प्रति झारा के प्रसिद्ध 'जैन 
पिद्धान्त भवन में सुरक्षित है, गोरखपुर के राजा गजसिह और सेठपुत्री गुणमाला की कथा वर्णित है। गोरखपुर 
तब इत्द्र की अलका-तगरी-सा प्रतीत होता था, जैसा कि कवि खेमचद के उल्लेख से स्पष्ट हँ 


'प्रवदेस तिहा गोरबपुरी, जाणे इलिका आणि ने घरी। 
बार जोयण नगरी चिस्तार, गढ-मठ मदिर पोलि पगार ॥ 4] 
9८ | ८ 


नगर माहि ते देहरा घणा, कोई जैन कोई शिव-तणां । 
माहि विराज जिनवर देव, भविणय सार नितप्रत सेव ॥१०॥ 





* भ्रो० ए० सिह भौर प्रो० वि० भू० दत्त कृत “हिस्ट्री श्रॉव इडियन सैयेमेटिकस” देखिये। पो० सिह ने 
'धवला दोका' की भूमिका में लिखा हुँ, “यथायंत. गणित औौर ज्योतिष विद्या का शान जन भुनियों को एक मुख्य 
साधना समझी जाती यो।_ महावीराचार्य का गणितसारसग्रह-प्रंथ सामान्य रूप-रेखा में बरह्मग॒प्त, श्रीघराचार्य 
भास्कर प्रौर हिन्दू गणितज्ञों के प्रन्यों के समान होते हुए भी विशेष बातों में उनसे पूर्णत. भिन्न है ।. घबला में 
वर्णित श्रनेक प्रक्रियाएं किसी भी भ्रन्य ज्ञात प्रथ में नहीं पाई जाती ! ” 

* हमारा भगवान पाइवंनाथा पृ० १५४-२००। * पूर्वोक्त कयाकोष, प० ३४६ । 

” हरिषेण कथाकोष (सिंघीग्रथमाला), पृ० ३१७ ॥ हि 

* कालककथा--सजैइ ०, भा० २, खंड २, पू० ६२-६४ । 

* 'परनेकान्त', वर्ष ५,पृ० ३६५-३६७ एवं वर्ष ६, पृ० ६५-६७ । 


जैन साहित्य में प्राचोन ऐतिहासिक सामग्री ' ड५६ 


पाइवेचरित्र', महावीर चरित्र', भुजवलि चरित्र", जम्बूस्वामी चरित्र", कुमारपाल चरित्र', वस्तुपाल 
रास इत्यादि अ्रनेकानेक चरित्रग्रथ इतिहास के लिए महत्त्व की वस्तु हें । 
जैन सस्कृत साहित्य में पुरातन प्रवन्व-प्रथ इतिहास की दृष्टि से विशेष मूल्यवान्‌ हे । ये प्रवन्ध-ग्रथ एक 
प्रकार के विद निवन्ध हे, जिनमें किसी ऐतिहासिक घटना अथवा विद्वान या शासक का परिचय कराया गया 
हैँ। श्री मेर्तुगाचार्य का प्रवन्ध चिन्तामणि/! प्रवन्व-ग्रथो में उल्लेखनीय है, जो 'सिंघी जैन ग्रथमाला' में छप 
भी चुका है । श्री राजजेखर का प्रवन्धकोष', श्री जिनविजय का 'पुरातन प्रवन्धसग्रह' एव 'उपदेशतरमिणी” श्रादि 
प्रवधग्रथ भी प्रकाशित हो चुके हें ।' 
किसो समय इवेताम्वर जैन साधु सम्प्रदाय में “विज्ञप्तिपन्र” लिखने-लिखाने का प्रचार विशेष रूप से था । 
आजकल समवत इस प्रथा में शिथिलता थ्रा गई है । “विज्ञप्ति पत्र कूडली के ्राकार के उस आमन्त्रणपत्र की सज्ञा 
है, जिसे स्थानीय जैन समाज भाद्रपद में पर्यूपण पर्व के झन्तिम दिन अपने दूरवर्ती आचार या गुरु के पास भेजता था । 
उप्तमें स्थानीय सध के पृण्य-कार्यो के वर्णन के साथ गुरु के चरणो में यह प्रार्थना रहती थी कि वे अगला चातुर्मास उस 
स्थान पर भ्राकर वितावे । विज्ञप्तियों का जन्म गुजरात में हुआ झौर जैनेतर समाज में इनका श्रभाव है । पहले 
विज्ञप्तिपत्र सामान्य प्रार्थनापूर्ण आमन्त्रण के रूप में लिखे जाते होगे, परन्तु काल पाकर उनका रूप श्रत्यन्त सस्कृत 
हो गया। उनमे चित्रकारी को भी भरपूर स्थान मिला । प्रेपण-स्थान का चित्रमय प्रदर्शन विज्ञप्तिपन्न में किया जाता 
था। सघ के सदस्पो का भी परिचय रहता और कभो-कभी इतिहास विषयक घटनाएँ भी भ्रा जाती थीं ।”* बस्तुत 
कला और इतिहास उमयदृष्टि से विज्ञप्निपत्र महत्त्वपूर्ण हें । इनमें से कुछ श्री श्रात्मानन्द जैन सभा श्रम्वाला' और 
डा० हीरानद जास्त्री द्वारा श्री प्रतापसिह महाराज राज्याभिपेक ग्रन्यथमाला वडौदा' से प्रकट भी किये जा चुके हे । 
डा० हीरानद थास्त्री का सग्रह भग्रेजी में 'ऐंशियेंट विज्ञप्ति पत्राज़' नाम से सचित्र प्रकाशित हुआ हूँ । कुछ अ्रप्रकाशित 
विज्ञप्तिपत्र श्री श्रगरचन्द्र नाहटा (वीकानेर) और प्रसिद्ध नाहर-सग्रह कलकत्ते में दर्शनीय हैँ । दिगम्बर जैनो 
में यद्यपि विज्प्तिपत्र लिखने की प्रथा कभी नही रही मालूम होती, परन्तु उनमें विशेष जैनोत्सव, जैसे स्थयात्रा श्रादि 
के अवसर पर निमत्रणपत्र भ्रन्य स्थानो के जैन-सघो को भेजने का रिवाज अवदय रहा है । इनमें से कुछ निमत्रणपत्र 
सचित्र भी होते थे । इन निमत्रणपत्नों की खोज जास्त्रभडारो में होनी चाहिए । हमें सौ-डेढ-सौ वर्षों से अधिक 
प्राचीन निमत्रणपत्र नही मिले हे । इनमें सघ का स्थानीय परिचय श्र उत्सव की विशेषता का दिग्दर्शन सुन्दर काव्य- 
रचना में किया जाता था और श्रव भी किया जाता है । पहले यह निमत्रणपत्र हाथ से लिखकर भेजे जाते थे। उपरान्त 
जव छापे का प्रचार हुआ तव वे लियो भर प्रेस में छपाकर भेजे जाने लगे । हमारे सग्रह में सबसे पुराना हस्तलिखित 
निमत्रणपत्र विक्रसवत १८८० चैत्र वदी २ का है, जिसे मैनपुरी के जैनो ने कम्पिलातीथ्थ में रथयात्रा निकालने 
के प्र॒तग में लिखा था । ऐसाही एक निमत्रणपत्र स ० १६५५ का है, जिसका प्रारभ निम्नलिखित इलोक से होता हं--- 
“शो नासेय जिन प्रणम्य शिरसा वद्य समस्ते्जन । 
लोकाना दुरिता पवृहण पवि वाचा सुघावधिण-- 
पत्रीमद्य लिखामि चारुरचनाविहन्मनोहारिणीं । 
श्रुत्वता विवधाजना. स्वयमुदागच्छतु घर्मोत्सवे ॥/ 
लियो की छपी हुईं एक निमत्रण पत्रिका वि० स० १६५६ की हमारे सप्रह में है, जिससे प्रकट है कि उस वर्ष 
भौगाव में एक जिनविम्ब प्रतिष्ठोत्सव श्री वनारसीदास जी ने कराया था, उसका प्रारम निम्नलिखित रूप में 
हुआ हूँ 





' अनेफानत' वर्ष ५, श्रक १२ और वर्ष ६, अ्रक २ ॥ 
* अनेकान्त' वर्ष ५, पृ० ३६६-३२६७ | 


४६० प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


“झोइम॥ इलोक ॥ यच्चित्सागरमस्ता जीवाशा भाव भूतयो-- 
विविधास्त भगवन्त ' रागादुरं नत्वाबि लिख्यते : पत्रमु ॥ 
स्वस्ति श्री मदन-वरत भक्ति-भारावनत पुरन्दर दुन्द वन्दित सुन्दर वर सुर सुन्दरी विवाहु सडपाय-भान- 
धन-धण्ठा ध्वजाचमर सिहासनादिपरिमण्डित जिनेन्धचन्द्र सन्दिरिसस्दर्भ पविन्नितघरातले वापी कूप तडाग सरित्सरो- 
वर खातिका प्रकारादि परिकर परिवेष्टिते महाशुभस्पाने श्री इत्यादि ॥/” 


श्रत्त निम्ना कित दोहो से किया गया है--- 


“पाप गलत शुभ-रमन-कर, जिन-चधष वृषभ सयक। 
नुतिस्तुतिकरि दल कक्षेम कर, मल शत निशक ॥ 
जनपद गूड निवासिनी, कमल वासिनी जेंस। 
महारानी विकटोरिया, जयो. सयोग . क्षेम ॥ 


त्त प्‌ निष् ९ श्‌ हल 
तत्व ज्ञान निधि भूमि, शज्षि प्रतिषद भोर वेज्ञाख। ५ 
कृष्त पक्ष में स्वक्षता, आय करो वृष साख” 


यह पत्र सुनहरी स्याही से लाल घोटे के कागज पर छपा हुआ है, जिस पर सुन्दर वोडर और ऊपर मदिर का 
चित्र वना हुआ है । प्रेत में छपा हुआ एक निमत्रणपत्र स० १९६१ का तिरवा (जिला फरुंखाबादमें कससोत्सव एव 
रथयात्रा प्रसग का है। प्रारभिक इलोक द्रष्टव्य हँ-- 


“न कोपो ने लोभो न मानो ने साया न हास्य ने लास्थ न गीत न फास्ता। 
ने वायुस्थ पूत्रात छाु्नेसित्रो---स्तुनुरवेंददेवे जिनेस्ध नमामि ॥१॥ 
प्रणमस्य वृषभदेव सर्वपाप प्रणासन। लिखामि पत्निका रस्या सत्समाचार हेतवे ॥२॥” 
यह पत्रिका स० १६६१ में तिरवा में जैनधर्म के वाहुल्य को प्रकट करती है , किन्तु आज वहाँ केवल एक जैन 
उस विज्ञाल जैनमदिर की व्यवस्था के लिए शेप है, जिस पर कलस चढाये गये थे । श्री जैन मदिर भ्रलीगज के सग्रह में 
दिल्‍ली के रथोत्सव की सचित्र पत्रिका लिथो की छपी हु६ है, जिसमे जूलुस का पूरा चित्रण है । यह वह पहली रथयात्रा 
थी, जो वैष्णवो के विरोध करने पर भी सरकारी देख-रेख में दिल्ली में निकली थी। इस प्रकार की निमत्रण- 
पत्रिकाओं की यदि खोज हो तो इनसे भी प्राचीन भौर मूल्यवान पत्रिकाएँ मिल सकती है । कि 
| तीर्थमाला-ग्रथ भी इतिहास और भूगोल के लिए महत्त्व की चीज़ें हे । प्राचीनकाल में जब यातायात के साधन 
नही थे तव सघपति किसी आचाये के तत्वावधान में लबी-लवी तीर्थयात्राओं के लिए सघ निकाला करते थे। उन तौर्थ- 
यात्राओ के निकले हुए सघो का विवरण कतिपय विद्वानों ने लिखा है ।' इवेताम्वर जैन-समाज ऐसी तीर्थमालाओो का 
सग्रह कई स्थानों से प्रकाशित कर चुका है। फिर भी कई ग्रथ भ्रप्रकाशित है। दिगम्बर जैनो के शास्त्रभडारो की 
शोध धभी हुई ही नही है भौर यह नही कहा जा सकता कि उनमें ऐसी कितनी तीर्थमालाएँ सुरक्षित हैं । अलीगज 
भौर मेनपुरी के शास्त्रभडारो में हमें तीन-चार तीर्थयात्रा विवरण मिले है। एक सघ श्री घनपतिराय जी रुइया ने 
भनपुरी से शिखरजी के लिए निकाला था, उसका विवरण मिलता है । ' दूसरा विवरण गिरनार जी की यात्रा 
का पानीपत के सघ का हूँ । तीसरा विवरण कम्पिला तीर्थ की यात्रा का है, जो प्रकाशित किया जा चुका है । " 


फिन्तु इन तीर्थेयात्राओं के विवरण के भ्रतिरिक्त जैन साहित्य में कुछ ऐसे भी ग्रन्थ है, जिनमें तीथों का परिचय और 
4७ मवली 


! पूर्व प्रमाण दृष्टव्य । 
ृ जैनरि 
; अप कलक सा० ४, पू० १४३-१४८। 
शत कस्पिल रथयात्रा मे 
स्पल । विचरण (सेनपुरी) पू० १५-२४। . - 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४६१ 


उनकी भौगोलिक स्थिति का उल्लेख हूँ । श्री जिनप्रभुसूरि का 'विविधतीर्थकल्प' इस विषय का उल्लेखनीय ग्रन्थ है । 
दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में निर्वाणभव्ति और “निर्वाणकाण्ड़' इस विषय की उल्लेखनीय रचनाएँ है । भारतीय भूगोल के 
झनृसघान में इन ग्रथो से विशेष सहायता मिल सकती हूँ | साथ ही इनमें वर्णित तीर्थों का माहात्म्य इतिहास के लिए 
उपयोगी है। श्री प्रेमी जी ने दक्षिण के जैन तीर्थों पर भ्रच्छा प्रकाश डाला है । कम्पिल्ा, हस्तिनापुर आदि तीर्थों पर 
हमने ऐतिहासिक प्रकाश डाला है। 


धट्टावली' जैन साहित्य भी इतिहास के लिए उपयोगी है, क्योकि जैनसघ भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में एक 
सगठित सस्था रह चुका है । जैनसघ के आचार्यों के वशस्वी कार्यो का विवरण भी उनमें गुम्फित होता है, जव कि गुरु- 
शिष्य परम्परा रूपमे उनका उल्लेख किया जाता है । भ० महावीर से लेकर आज तक जैनाचार्यों की श्रखलावद्ध 
वश-परम्परा प्रत्येक सघ-गण भर गच्छ की पट्टावली में सुरक्षित है । स्वेताम्वरीय समाज में पट्टावली साहित्य के कई 
सग्रह-अन्य प्रकाशित हो चुके हे, जिनमें उल्लेखनीय 'पट्टावलि समुच्चय ---तपाग्च्छपट्टावली ---खरतरगच्छपट्टवर्ल। ' 
--सग्रह भादि है । विगम्वर जैन समाज में भी इन पट्टावलियो का अ्रभाव नही है, परन्तु खेद है कि उन्होने भ्रपनी 
पहु|वलियों का कोई भी सग्रह प्रकाशित नही किया । वैसे इस सम्प्रदाय की कई पट्टावलियाँ 'इडियन एऐं्टक्वेरी,,' 
जैन हितैपी' और 'जैनतिद्धान्तभास्कर” नामक पत्रों में प्रकाशित हो चुकी हैँ । सस्क्ृत, प्र।क्त, हिन्दी और 
कन्नड, इन सभी भाषाओं में पट्टावलियाँ लिखी हुई मिलती हे । 


जैनग्रथो की प्रशस्तियाँ भी इतिहास के लिए महत्वपूर्ण हे । प्रत्येक जैनग्रथ के श्राद्य मगलाचरण एवं भ्रतिम 
प्रशस्ति और पृ प्पिका में पूर्वाचार्यों एवं कवियो के नाम-स्मरण एवं अन्य परिचय लिखे रहते हे । श्री डाँ० वासु- 
देवशरण श्रग्नवाल के शब्दों में “प्रशस्तिसग्रह गुरु-द्िप्य-परम्परा के इतिहास के उत्तम साधनहे। . इनमें 
ग्रथलेखन की प्रेरणा देने वाले जैनगुरु का उनके शिप्य का और ग्रन्थ का मूल्य देने वाले श्रावक श्रेष्ठी का सुन्दर विवरण 
पाया जाता है । तत्कालीन शासक और प्रतिलिपिकार के विपय में भी सूचनाएँ मिलती हे । इतिहास के साथ भूगोल 
की सामग्री भी पाई जाती है । मध्यकालीन जैनाचार्यों के पारस्परिक विद्यासबध, गच्छ के साथ उनका सबंध, कार्य- 
क्षेत्र का विस्तार, ज्ञान प्रसार के लिए उद्योग आदि विपयो पर इन प्रशस्ति झौर पुष्पिकाओ से पर्याप्त सामग्री मिल सकती 
है। श्रावको की जातियो के निकास श्रौर विकास पर भी रोचक प्रकाश पडता है ।” अभी तक श्वेताम्वर समाज की 
भोर से 'जैनपुस्तक प्रशस्ति सग्रह' प्रथम भाग एवं एक धन्य सग्रह भी प्रकाशित हो चुका है | दिगम्धघर समाज का एक 
सम्रह श्री जैन सिद्धान्त भवन, भारा से प्रकाशित हुआ है । किन्तु यह तो भ्रभी कुछ भी नही हो पाया हैं। अ्रभी अनेका- 
नेक जैन प्रशस्तियों को सग्रह करके प्रकाशित करने की आवश्यकता है । जैन प्रशस्ति का महत्त्व आँकने के लिए यहाँ 
पर उसका एक उदाहरण देना अनुपयुवत न होगा । भा० दि० जैन परिषद्‌ के कार्यकर्ता श्री प० भेयालाल जी शास्त्री 
को प्रचार प्रसग में भौगाँव (जिला मैनपुरी) के वैद्य लालाराम जी से कई प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थ मिले थे। 
उनमें एक कल्पसूत्र व्याख्यान! नामक ग्रथ हूँ, जो अ्रव हमारे सग्रह में हैं । इसकी प्रत॒स्ति का उपयोगी अश हम 
यहाँ उपस्थित करते है 

“की शासनाघीश्वर वर्धमानों। गुणर न॑ तैरिति चर्द्धमान ॥ 
यदीयतीर्थ खखखाउष्वनेन्न २१००० वर्षाणियावद्दिजय प्रसिद्ध ॥१॥ 


$* इडियन एंडटी० भा० २०, पु० रेडें४ड-डेंछ ॥ 

* जेनहितंषी, वर्ष ६॥ 

१ जैन सिद्धान्त भास्कर भा० ३; किरण २-३-४ ॥ 

* अनेकान्त, भा० ४, पु० ३६६ व भा० २१ पु० शदे-फड़े । 


४६२ प्रेसी-पसिनंदन-प्रंथ 


“तदीय दिष्ियोगण भृच्चय॑ंत्वमः सुधर्मानामाध्स्य परपराया। 
बभूव शाखा किल वज्चनास्ता, चद्र कुल चद्र कलेव निर्मल ॥२॥ 
तद्गच्छेत्वभिधानत' खरतरे, ये. स्तभनाधीर्वरों । 
तुमध्यात्मकटी कृत. पुनरपि स्नानोदका द्रगगता॥ 
स्थानांगादि नवांगसूच्र निवृत्तिनेव्या क्षता. । भीमतो5भयदेवसूरिगुरवों जाता जगद्विश्ुता ॥ हे ॥ 
यो योगिनीत्यो जगृहे वदौ व, चरान्‌ जाग्रदनेनेक चिद्य । 
पचापि पीरान्‌ स्ववशी चकार युगप्रधानो जिनरत्नसूरि ॥४॥ 
पुनरपि यस्सिनगच्छे बभूव जिन कुशल नाम सूरिवर'। यस्य स्तृपनिवेश्ञामुयश पुजाद्रवाभाति ७५॥ 
तत्पट्टानुक॒मत' श्री जिनचन्द्रसूरि नामान । जाता जुगप्रधाना दिल्‍लीपति पातसाहि कृता ॥६॥। 
श्रकबर रजन पूर्व हादश स्तवेषु सर्वदेशेषु स्फुटतरमारपटह- प्रवादितो यौदच सूरिवरे ॥७॥ 
यहारे किल कर्मचद सचिव. भ्राह्मइभवदीप्तिमान्‌ । येन भी गृरराज नदि सहमभिन्नव्य व्ययोनिर्भिसे । 
कोटे' पादबुज. शराप्रिशमये दु्िक्ष वे लाकुले । मन्‍्त्राकार विधानतो बहुजना सजीविता ब्रेन च॥८॥ 
यहारे मुनरत्त सोन जिसिवा श्राहौ जगद्विश्रुततौ । यात्या राणपुरस्थ१ खतपिरें:२ थ्री झर्वुदस्य स्फूट । 
गोड़ी भी शच्रुजयस्य च महान्‌ सघोनद्य. फारितो । गच्छे लभनिका इृत्वा प्रतिपुर रुक्‍मार्थमेफपुन' ॥९॥ 
तेषा श्री जिनचल्धाणा शिष्य. प्रथमतोइ्मवत्‌ । गणि' सकलच्नद्राउ्यो रीहडान्चय भूषण ॥१०॥ 
तछिष्य समयसुन्दर सदुपाध्याये विनिभित' ध्यायं., कल्पलता नामाय ग्रथइचफ्रे प्रयत्नेन ॥११॥ 
2५ २८ हि ८ 
लूथकर्णसरो प्रामे प्रारभा कर्तुमादरात । वर्षमध्ये छतापूर्णा भया चैबारिणीपुरे ॥१७॥ 
राज्ये जी जिनराज सूरि सुगुरोवुध्याजितस्वगूंरो यंभाग्य भुविलोक विस्मयकरसोभाग्यमत्युद्भुत । 
फोतिस्तु प्रसरीसरीति जगति प्रौढ़ प्रतापोदया। दाक्षीत्युग्रतमा कृपातनुभृता दारिद्रथ दु'खापहा ॥१८७ 
भी सदभान बडे चपुडर गिरौ, भरी मेडताया पुन” । श्री पल्‍ली भगरे च लौद्रनगरे प्रौढा प्रतिष्ठा कृता। 
द्रव्य॑ भूरि तरव्ययीकृत महोआ्ाद्ध महत्युत्सवों । राजते जिनराजसूरि गुरुवस्ते साप्रत भूतले धर धा 
तदृगुरूणा प्रसादेन मया कल्पलता। कल्पसूत्रमदयावत्तावन्नदतुसापिह ॥२१॥ इति ४” 


इससे स्पष्ट है कि वज्ञशाखा-चन्द्रकूल-खरतरगच्छी अभयदेवसूरि की परम्परा में-श्री जिनरत्तसूरि श्रादि 
श्राचाय हुए, जिनमें से जिनचन्द्रसूरि वादशाह झकवर द्वारा युगप्रधान घोषित किये गये । उन्होंने कई वादियो को 
परास्त करके भ्रकवर का मनोरजन किया था। उनके उपदेश से कर्मंचन्द्र सचिव ने धम्म-कार्य में अपनी लक्ष्मी का 
सदुपयोग किया भौर दुभिक्ष के समय दान देकर भनेक प्राणियों की रक्षा की । आचाये रत्नसोम के निमित्त से राणपर, 
रेवतगिरि (गिरिनार), आाबूपवंत, गौडी (पाब्वेनाथ) भर शन्रुजय के यात्रासघ निकाले गये । इनमें श्री जिनचन्द्र 
सूरि के प्रतिशिष्य और सकलचन्द्र गणि के शिष्य उपाध्याय समयसुन्दर ने यह 'कल्पलता--कल्पसूत्र--व्याख्या' 
रची। लूनकर्ण (लूनी ?) ग्राम में इसे प्रारभ करके एक वर्ष में ही पारिणीपुर (?] में रुचकर समाप्त किया। उप- 
कक की महिमा का उल्लेख हूँ । विज्ञ पाठक इस एक उदाहरण से ही प्रशस्ति के महत्त्व को समझ 

। 

| प्रशस्ति के अनुरूप ही जिन मूर्तियों, यत्रो, भ्चौर मदिरो के शिलालेख भी इतिहास के लिए 
हे यों दो जिनमूतियाँ भर मदिर ही भारतीय स्थापत्य और मूतिकला के इतिहास के लिए के कब किक 
रा उनसे सबधित लेख तो भद्वितीय है । खेद है, झभी तक इन लेखो को संग्रह करने का कोई भी व्यवस्थित उद्योग 
नहीं हुआ हूँ तो भी इवेतास्वर समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्व० श्री पूर्णचन्द्र जी नाहर, स्व० श्री विजयधर्मंसरि और मुनि 
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जिनविजय जी द्वारा कई मूत्तिलेख-सग्रह प्रकाशित हो चुके हूं। दिगम्वर जैन समाज में प्रो० हीरालाल जी द्वारा 
श्रवणवेलगोल तीर्थ के लेखो का वृहद्‌ सग्रह जैन शिलालेससग्रह' नाम से श्रीमाणिकचन्द्र ग्रथमाला वम्बई में प्रकाशित' 
हो चुका है । एक मूत्तिलेख सम्रह बाबू छोटेलाल जी ने कलकत्ता से निकाला था और एक मूर्तिलेख सग्रह हमने वर्धा 
से। हमारे द्वारा सम्पादित एक भ्रन्य मूर्तिलेख सग्रह जैनसिद्धान्त भवन भरा से भी प्रकाशित हुआ है । किन्तु इस 
दिश्ा में श्रभी बहुत काय॑ होना शेष है। श्रावको के विविध कुलो की वशावलियाँ भी उल्लेखनीय हू ।' हिन्दी जैन साहित्य 
में भी ऐतिहासिक सामग्री का याहुल्‍य है, जो एक दक्ष अन्वेषक की प्रतीक्षा कर रहा है । उसमें कविवर वनारसी दास 
जी का 'भ्रद्धकंधानक' चरित्रग्रथ भारतीय ही नही, विश्व साहित्य में भ्रनूठा हैं ।* 

इस प्रकार जैन साहित्य मे इतिहास की श्रपूर्व सामग्री बिखरी हुई पडी है । दक्षिण के जैन कन्नड भौर तामिल 
साहित्य मे भी श्रपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है, किन्तु उसके श्रन्वेषण की भ्रावश्यकता है । तामिल का 'शिलप्पा- 
घिकारम्‌” काव्य श्रौर कन्नड का 'राजावलीकयथे” नामक ग्रथ भारतीय इतिहास के लिए भनूठे ग्रथ-रत्न है । दक्षिण 
भारत के जैनशास्त्र भडारी का अवलोकन भारतीय ज्ञानपीठ के तत्वावधान में श्री १० के ० भुजबली शास्त्री कर रहे 
है भौर हम भाणा करते है कि शीघ्र ही दक्षिणवर्ती जैन साहित्य के भ्रमुल्य रत्नो का परिचय विद्वज्जगत को उप- 
लब्ध होगा। क्‍या ही अच्छा हो कि प्रेमीजी के प्रति कृतज्ञताज्ञापन स्वरूप जैनसाहित्यान्वेषण के लिए एक वृहद 
श्रायोजन किया जावे। 


झलीगज ] 








$ झनेकान्त, भा० ६, अक २ में प्रकाशित नाहटा जी फा लेख। 
* भ्रद्धंकथानक (बस्बई) की भूसिका देखिये । 
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श्री रामसह तोमर एस० ए० 


प्रारभ में ही यह स्पप्ट कर देना उचित होगा कि जैन-प्राक्ृत भर अप भ्रद्न साहित्य को ही श्राधार मान कर यहाँ 
विचार किया है । अभी तक जितना प्राकृत और अ्रपअश साहित्य प्रकाश में आया है, प्राय जैनो हारा ही लिखा हुआ 
मिला है !' इन जैन लेखको ने देश के कोने-कोने में वैठकर रचनाएँ की। जैन साहित्य का रचना-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था। 
जैन साहित्य की सबसे वडी विशेषता यह हैं कि उसे घामिक भ्रावरण से छुटकारा कभी नहीं मिल सका। 
जैन कवियो या लेखको का कार्य वहुत ही कठिन था । धार्मिक दृष्टिकोण भुलाना उनके लिए मुश्किल था। यह प्रति- 
वन्ध होते हुए भी उचित अवसर झाते ही जैन-कवि अपना काव्य-कौशल प्रकट किए विना नही रहते भौर ऐसे स्थलो पर 
हमें एक अत्यन्त उच्चकोटि के सरल श्रौर सरस काव्य के दर्शन होते हे, जिसकी समता हम अच्छे-से-अच्छे कवि की 
रचना से कर सकते है । काव्य के सामान्य तत्त्वो के श्रतिरिवत इन कवियो के काव्य की विशेषता यह है कि लोकरुचि 
के भ्रनुकुल व॒ताने के लिए इन कवियो ने अपने काव्य को सामाजिक जीवन के भ्रधिक निकट लाने का प्रयत्न किया है । 
सरलता और सरसता को एक साथ प्रस्तुत करने का जैसा सफल प्रयास इन कवियो ने किया, वैसा श्रन्यत्र कम प्राप्त 
होगा। धाभिक प्रतिवन्धो के होते हुए भी वर्णन का एक नमूना पृष्पदन्त के महापुराण से हम उद्धृत करते हे) ऐसे 
वर्णन स्थल-स्थल पर मिलते हे । तीर्थंकर का जन्म होने वाला है । जिस नगर में जन्म होगा, उसका वर्णन है--- 
उत्तृगकोजलडियकसेर पृषखरचरदीबद पुव्वमेरु । 
तहु पृव्वविदेहद वह॒ुइ चिमल णइ कौलमाणकारडजुयल । 
खरदडसडदलछइयणीर डिडीरपिडपडूरियतीर । 
वरिसियपयडसोंडाललील लोलतथूलकत्लोलमाल । 
जुज्कतचेडुलकरिसयरणिलय परिभमियगही र।वत्तदलय । 
जलपक्खालियतउसाहिसाह णामेण सोय सीयल सगाह। 
दाहिणइ धण्णसछण्णसीम उचयठि ताहि सठिय सुसीम । 
--महापुराण पुष्पदन्त ४८ २ १---७ 
इस प्रकार के वर्णनी से इन कवियो ने भ्रपनी क्ृतियो में एक विचित्र सौंदर्य लाने की चेप्टा की है और उसमें वे 
बहुत कुछ सफल भी हुए है । 
समस्त सस्कृत साहित्य में एक प्रकार की एकरसता हम पाते है । महाकाव्य का या नाटक का नायक कोई 
महान व्यवित ही होता हे, काव्य का विषय साधारण हो ही नही सकता। जैन्‌ प्राकृत-अ्रप भ्रश साहित्य में हम पहिली 
25 58 हक 4 श्रेणी का व्यक्ति भी हो सकता है । कोई भी धन-सम्पन्न श्रेषप्ठि (बैड) 
ने अपनी सुविधाओं के अनुकूल इन नायको के चरित्रो मे परिवर्तन अवश्य 
*5सफ:ससस ससससस  अ _-ैैनैननन तन तल त3++->>ननन 
| नाटकीय प्राकृत, सेठुवंध श्रोर गाया सप्तशती गौडवहो अ्रजैनों हारा लिखे गए है। श्रपन्नश में भ्र्दुल 


रहमान कृत 'सदेश रासक', विद्यापति की फीत्तिलता दोहाकोष, विक्रमोर्वशीय के कुछ हुमर्च 
नजर ४ कुछ पद्च एवं कुछ पद्य के 
व्याकरण भे भी अरजनो द्वारा लिखे प्राप्त हुए हे । 592७७४०७०४ 
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किये हें । किसी-त-किसी प्रकार उनको धाभिक घेरे में बन्द करने का प्रयत्न तो किया ही है, किंतु इसके अतिरिक्त 
अन्य परिस्थितियों का वर्णन अत्यन्त स्वाभाविक ढग पर किया हैं । जिस समाज से इन कथानायको का सवध हैं / वह 
सबके अनुमव करने योग्य झावारण है । इसके साथ इन कवियो ने घरेल जीवन से चुनकर प्रचलित और चिरपरिचित 

सुमापितों, सरल व्वन्यात्मक देशी जब्दो, घरेलू वर्णनो एव इसी बीच से उपमानों का प्रयोग करके काव्य को वहत 
सामान्य रूप प्रदात क्या है । इन संवको लेकर लय और संगीत के अनसार छन्दो मे एक मब॒र परिवर्तन करके काव्य 
में एक अपूर्त सावुर्य एव सजीवता की सृष्टि की है । अपश्रण के अविकाण् छद ताल गेय है । सगीत के उल्लेख 
अपक्रश ग्रयो मे हमे स्थान-स्थान पर मिलते है और वह सर्गीत देवताओं, किन्नरो, अप्पराश्रों की दुन्दुभियों, वीणाओं 
आहि का नहीं है, जन-यमाज का सगीत है । आनन्द और उल्लास में गाते हुए, नाचते हुए और अपने वाद्य यन्त्रों को 
बजाने हुए वरती के मनृध्यो का वह सगोत है, आकाण के देवताओं का नहीं | श्राकाञ् के देवता भो कभी-कर्भी पृथ्वी 
पर आते हं, लेकिन वे केवल जिन (तीर्थंकर) से भेट, प्रणाम करने ही त्ाते है । वे श्रउ्नण काव्य गाये जाते थे । 

जनता की भाषा में रचना करके लोक-मापा को काव्य का माव्यम बनाने का श्रेय प्रवानत इन्ही जैन-कवियों 
को हू | किसी समय की लोकभापा पाली-आइझलें भी सस्कृत के सदूश “सस्कृत' ( (४5४८ ) हो चुकी थी। 
व्याकरण की सहायता से ही उनका अध्ययन सुलभ हो सकता था। सेतुबंध जैसे काव्यो का रसास्वादन करना 
पद्चितों के लिए भी सनन्‍ल कार्य नढ़ी था। अत लोकभापा साहित्य से ही जनता का कल्याण हो सकता था। अ्रपश्रण 
कवियों को रचनाओ ने ही आगे चल कर हिन्दी-कवियों को भाषा में रचना करने के लिए मार्म-प्रदर्णक का कार्य किया। 
भाषा के दृष्टिकोण मे यह सबसे मत्त््ववर्ण देन इन कवियों की हिन्दी-साहित्य को हैं। लोकभापा के साथ-साथ अन्य 
सभी अपअ्रक्ष काव्य के सावनो का प्रयोग भी भाषा कवियों ने किया । 

अपभ्रणश कवियो ने पहले-यहल लोकभापा में लिखकर बडे साहस का काम किया। प्राकृत और अपश्रश 
का पहित-स्माज में आदर नहीं था। अपभ्रण नाम ही अ्रनावर का द्योतक है । अ्रपश्नण नाम विद्वान्‌ व्याकरण- 
लेखको का दिया हुआ है । कही भी अपक्रण-लेखकों ने यह नाम नहीं दिया। सेतुवन्ब जैसे पौराणिक नायक से 
संम्वन्धित उत्कृष्ट काव्य की जब निन्‍दा होती थी तव अन्य प्राकृत और अपश्रण के ग्रन्थों के प्रति उपेक्षा का हम 
झअनमान कर सकते ढे । इस उपेक्षा की कलक हमे अपश्रण काव्यों की प्रारम्भिक भूमिकाग में भाषा में लिखने 
की सफाई देते के लिए लिखे गए स्थलो में मिलती है । अपभ्रण का प्रत्येक काव्य एव हिन्दी के प्राचीन कवि भी इस 
वात से सबक प्रतीत होते हे कि भापा में लिखने के कारण उन्हें एक वर्ग का विरोव भी संहना पडेया। प्रत्येक कवि 
भाषा में लिखने के लिए अपनी उपयक्‍तता प्रदर्शित करता दिखाई पडता है । इससे भी हमें यही ज्ञात होता हैं कि 
पडितवर्ग के भय से ही अ्रपश्नय कवि प्राय काव्य की श्रेष्ठता का मापदड़ श्र्थृगाम्भी्य को वतलाता हैं। भाषा तो 
एक बाह्य आवरण मात्र है । अत भावा में रचना का सूत्रयात जैन-कवियो द्वारा ही हुआ और आगे चल कर हिन्दी- 
कविया ने नी भाषा में साहसपूर्वक रचना करते समय इससे अवब्य लाभ उठाया। 





* पृष्पदन्त महापुराण--- 

जो सुम्मह कद्वद् विहियसेठ । ट 

तासु विदुज्ञणु कि परियहोड ॥ १ ७ ८ 
 विद्यायति--देसिल वयना सब जन मिट्ठा आदि । 


कवीर--ससकिरित हूँ कूप जल भाषा बहता नीर । ४ 

तुलसी--/भाषा भणित मोर मति थोरी। 
ध्यशायाबद्ध करवि में सोई ।” 

मराठी एकनाथ--साक्ी मराठी भासा चौखडी । 


जद प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


अ्व हम यह देखेगे कि कौन-सी अपभ्रश काव्य-धाराएँ हिन्दी में श्राई हे । हे 
प्राय अ्रपन्नण के कवियों ने लोक प्रचलित कहानियो को लेकर उनमें मनोनुकूल परिवतंन करके उन पर 
सुन्दर काव्य लिखे है । इन कहानियों को अपनाने का सबसे प्रवान कारण यह प्रतीत होता हैँ कि इन परिचित कहानियो 
द्वारा उनके घामिक रसिद्धान्तो का प्रचार भलोी भाँति हो सकता था। इसके साथ-ही-साथ कवि भी लोकप्रिय वन 
सकते थे। इन अत्यन्त लोकप्रिय चिरपरिचित घरेलू कहानियों को लेकर उनके आसयास घामिक वातावरण भी 
अपने सिद्धान्तो के अनुकूल इन कवियो ने उपस्थित किया है । कहानी के नायकों को जैनवर्म का भवत बना कर समस्त 
कया को पैचनमस्कारफल' या किसी ब्रत से सम्बन्धित दृष्टान्त का रूप प्रदान किया है। चहुत सम्भव है कि पहले 
वे नायक धामिक वातावरण से पूण स्वतन्त्र रहे हो, किन्तु जैन-कवियो ने उन्हें अपने रग में रंग कर जैनगृहस्थों की 
पूजा-पाठ की सामग्री बना दिया । इसके साथ ही काव्य का रोचक पूट देकर उन्हें और भी मनोरजक वनाया और 
उन कथाओं का एक नया सस्करण करके महत्त्वपूर्ण भी वनाया । हम भविष्यदत्तकथा को ही यहाँ उदाहरण के रूप 
म ले सकते हैं । 
(१) भविष्यदत्त की कथा 'भविसयत्तकहा' नामक ग्रन्थके निर्माण होने के पूर्व प्रचलित थी और लोकप्रिय 
भा रही होगी । 
(२) धनपाल ने उसे कुछ घामिक' रग देकर व काव्यानुकूल कुछ परिवततंन करके और सुन्दर बनाया । 
वह धामिक वातावरण के कारण जैनघरो मे ग्राह्म हुई और काव्य सौन्दर्य के कारण औरो के भी पढने योग्य हुईं । 
(३) प्रेम और श्गार के दृश्यो को रखने से और भी मनोरजक हुई । 
(४) भापा में निमित होने के कारण जनसाधारण मे अधिक प्रचार हुआ । 
भविष्यदत्तकथा मे से पात्रो के नामो को यदि निकाल दे एवं कुछ थोडे से झन्य परिवर्तन कर दें भौर बचे हुए 
मानचित्र से रलसेन पद्मावती की कहानी की तुलना करे तो दोनो में कोई अन्तर नही प्रतीत होगा । मेरा अनुमान 
है कि पद्मावती में रत्तसेन और अलाउद्दीन आदि नामो के अतिरिक्त ऐतिहासिकता बहुत कम है । वह केवल एक 
कहानी हूँ । जिस प्रकार का प्रेम-चित्रण भविष्यदत्तकथा में है, ठीक उसी प्रकार का रत्नसेन पद्मावती की कथा 
में हैं। दोतो कृतियों की कथाओं में समानता है। रत्नसेन की रानी पद्मिनी के हरण का अलाउद्दीन द्वारा प्रयत्त 
अत्यन्त अस्वराभाविक लगता हैं, भले ही वह ऐतिहासिक हो, किन्तु भविष्यदत्त की स्त्री का अपहरण उसके भाई हि 
वन्वृदन द्वारा अधिक स्वाभाविक है । सिंहल का भी उल्लेख दोनों कृतियों मे है। वह सिंहल कहाँ है, इसे जानने 
का प्रयास व्य-सा हूं । उस समय की कहानियों में सिंहल का आना आवध्यक हैं। पद्मावती में 'जायसी' ने यत्र-तत्र 
आध्यात्मिक सकेत रक्ले है, किन्तु भविष्यदत्तकथा को एक धार्मिक कथा का रूप ही दे दिया है। श्रत उस प्रकार , 
के मकेतो को दूढना निरयंक है । दूढने पर मिलना अ्रसम्भव नही है । 'जायसी' ने पद्चिनो की हार मान्र कर मृत्यु 
दिखाई है श्रौर इस प्रकार हरण करने से बचा दिया है, किन्तु भविष्यदत्तकथा मे वन्बुदत्त ने भविष्यदत्त की स्त्री का 
अपहरण किया है। पीछे घटनाचक्र के अनुकूल होने से उसे अपनी स्त्री वापिस मिल जाती है और वन्धुदत्त को दड 
मिलता है। इस प्रकार काव्य-व्याय का घनपाल ने निर्वाह किया है । 
।े इसको हम यही छोड कर प्राकृत में लिखी एक अन्य जैन-कथा से हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य के आददांग्रन्थ 
_>थावत की कथा से समता करके देखेंगे, जिससे यह स्पप्ट हो रूके कि ये कहानियाँ जैनो हारा पहले ही काव्य-रचना 
के लिए अपनाई जा चुकी थी और प्रेममार्गी सूफी-घारा उसी का एक परिवद्धित द्वितीय सस्करण है । 


विक्रम को पन्द्रहवी शी की प्राकृत में लिखी एक रयणसेहरी नरवह कहा! कथा मिलतु) है । कहानी को 
पौषध सपतमी श्रप्टमी ब्रत के दृष्टान्त के रुप में रकक्‍्खा गया ऐ ब 


है। इस कथा में हिन्दी काव्य पद्माचत' की सव चाते 
2 एराशातााा+«+ नल शशलमिीई बाण यम हि 
भविष्यदत्तकया सूर्य पचमी व्रत के दृष्टान्त के रुप में कही गई है । 





न 


जैन-पाहित्य की हिन्दी-साहित्य फो देन ४६७ 


न्पूनाधिक रूप में मिल जाती हे । 'जायसी” के रत्नसेन ही इस कथा के 'रत्नशेखर नरपति' हैँ । इसके श्रतिरिक्‍त 
सिंहल का वर्णन, योग का उल्लेख, तोतापक्षी (यद्यपि उसका नाम हीरामन नही हँ--नामकरण सस्कार या तो 
जायसी ने किया होगा या कि कथा के किसी रचयिता ने ) , इन्द्रजाल श्रादि सव वातो का वर्णन है । पद्मावती के स्थान 
पर रानी का नाम रत्नावती हूँ, लेकिन 'पह्मिती' शब्द मिलता है । रत्नावती के मुख से ही इस प्रकार उसका प्रयोग 
हुआ हूँ । रतनगेखर की शोभा पर मृग्धघ होकर वह कहती है-- 
हे नाह | दूरदेसे ठिश्लो विहिश्रयम्मि धारिश्योसि मए। 
सूर विणा समीहइ अहवा कि पठमिणी श्रन्न ॥ 
--रयणरोहरीकहा ८५ ॥। 

जायसी' ने पद्मावती' नाम अच्छा समका । भ्रत उसे ही रकखा। उस नाम से भी कथा प्रचलित रही होगी, ऐसा 
अनुमान करना अ्रस्वाभाविक नही है । प्मावत' में पद्मिनी-हरण के लिए अलाउद्वीन को उपस्थित करना निस्सन्देह 
ही जायमी' की नई सूझ हैं । वह ऐतिहासिक सत्य हँ, यह कहना थोडा कठिन हैं । रगणसेहरी कथा में भी रानी 
का हरण हुआ है, लेकिन अन्त में वह इन्द्रजाल सिद्ध होता हैं और इस प्रकार रानीहरण को इन्द्रजाल सिद्ध करके एक 
घामिक वातावरण में कया का अन्त किया है । 

इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हे कि जैन साहित्य से इस प्रकार की श्रनेक काव्यमय झ्राख्यायिकाओं के 
रूप हमारे प्रारम्भिक हिन्दी-कवियो को मिले और प्रेममार्गी कवियो ने उन पर काव्य लिख कर अच्छा मार्ग प्रस्तुत 
किया । झ्रागे चलकर कई कारणों से वह धारा रुक गई। 

दूसरी प्रधान घारा जैन-साहित्य में उपदेश” की हैँ । यह अ्रधिक प्राचीन है । यह उपदेगात्मकता हमें भार- 
तीय साहित्य में सवंत्र मिल सकती है, लेकिन जैन-साहित्य की उपदेद्ात्मकता गृहस्थ-जीवन के श्रधिक निकट झा गई 
है। भाषा और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण हे । वर्तमान साघुवर्ग' पर जैनसाधओो और सनन्‍्यासियों का 
श्रधिक प्रभाव प्रतीत होता है । जो हो, हिन्दी-साहित्य मे इस उपदेण (रहस्यवाद मिश्रित ) परम्परा के श्रादि प्रवर्तक 
कवीरदास हूं श्ौर उनकी शैली, शब्दावली का पूर्ववर्ती रूप जैन-रचनाओ मे हमें प्राप्त होता है । सिद्धों का भी उन 
पर पर्याप्त प्रभाव है, लेकिन उस पर विचार करना विपयान्तर होगा। यह कहना श्रनुचित श्रौर असगत न 
होगा कि हिन्दी की इस काव्यवारा पर भी जैन-साहित्य का पर्याप्त प्रभाव पडा है। कुन्वकन्दाचार्य, योगीन्दु देवसेन 
श्रौर मुनि रामसिंह इत्यादि कवियो की उपदेश-प्रधान शैली शौर सन्त साहित्य की शैली मे बहुत समानता है। जिस 
प्रकार घरेल जीवन (कचीर ने प्राय उपमान सामान्य जीवन से लिये हं---जुलाहों, रहट की घरी श्रादि) के दृश्य लेकर 
सन्त कवियो ने अपने उपदेणों और सिद्धान्तों को बहुत दूर तक जनता में पहुँचाया, उसी प्रकार इन जैन-कवियो ने भी 
किया था। पसिद्धों से यह धारा किसी प्रकार कम व्याप्त नही थी और प्राचीन भी काफी थी। भक्ति के सब प्रधान 
भ्रगो का वर्णन इसमें हमे मिलता है । सन्‍्तो पर इसका प्रभाव श्रवश्य पडा है । 

यह हम ऊपर देख चुके हे कि लोक-जीवन के स्वाभाविक चित्र अ्रपश्रण काव्य में हमें बहुत श्रधिक सख्या 
में मिलते हू । श्रगार, (सयोग और वियोग), वालवर्णन एवं अन्य गृहस्थ-जीवन के स्वाभाविक चित्रण प्राय प्राप्त 
होते हैं । सूरदास” के श्वगार के चित्रों से समानता रखने वाले वर्णन और उनकी वाललीला की याद दिलाने वाले 
वर्णन भी अपभ्रण साहित्य में पाना कठिन नही है । हेमचन्द्र के प्रांत व्याकरण में उद्धृत पद्यों में श्वगार (विशेष 
कर वियोग--श्रोषित पतिका) के श्रनेक श्रच्छे उदाहरण हूँ, जो सूरदास की गोपियो की याद दिला देते हे । यहाँ 
दो-एक पद्म उद्धृत किये जा रहे हे । एक पथिक दूसरे पथिक से अपनी प्रेमिका के विपय में पूछ रहा है--- 

पहिश्रा दिदुठी गोरडी दिदूठो मग्यु निश्चन्त । 
असूसासेहि कड्चुआ तिन्तुव्वाण करन्त ॥। 
हेमचन्द्र--आ्रकृत व्याकरण ८ ४३१. 


प्रेमी-प्रभिवदन-प्रय 


रन 
क्षी 
] 





उदाहरण एक वियुक्त नायिका का दृश्य अकित करता है--- 
हिह्रडा फुट्टि तडत्ति करि कालतक्खेंवें काई। 
देकखड हयविहि कहिंठवइ पइ विणु दुक्ख-सयाई ॥ 
“अही- ८- ३५७ दे- 
एक वालवर्णन का चित्र भी बह दिखाने के लिए यहाँ उदवृत करते है कि उसे पढ़ कर भचत “कवियों के दाल- 
वर्णन की याद आ। जाती है समानता भले ही कम हों। नत्पमदेव का वालल गीला का वर्णन 


सेसदलीलिया कीलमतीलिया । 
पहुणादाविया केण ण भाविया 0.7 


टट 


घलीधसर ववगयकडिल्लु सहजायकदिलकोतलु जडिल्लू । 


घत्ता--हो हल्लरु जो जो उुहु सुर्आह पई पणवतउ नूथगणु। 
णदइ रिज्भाइ दुविकियमलेण कासुवि मलिगुण ण होइ रणु 0 


घूलीघूसरो कडिकिकिणोसरो । 
णिद्वम्लीलड कीलइ बाल श 


पष्पदच्त--महापुराण-प्रयमखण्ड । 


हे हल्लद' इत्यादि भव्दो को पढते समय हलराय दुलराय आदि शब्दों की ओर ध्यान चला ही जाता 

है। तात्पयें यह कि इस प्रकार के वर्गनो की ऋलक सूरदास में मिल जाती इसलिए कि दोनों ही लोक-जीवन 

स्वाभाविक वातावरण से लिये गये है । श्रत सक्षेप में हम कह सकते हे कि हिन्दी की सभी काव्य-पद्धतियों का 
स्पष्ट स्वरूप हमें जैन-कवियों द्वारा प्राप्त हुआ हूं । 

प्रव हम धोडा छन्दो पर विचार करके इस चर्चा को समाप्त करेगे ! हिन्दी-छाहित्व में दोहा छन्द के दर्यन 

हमें नर्वप्रवम होते है । दोहा छद अपन्षण का छन्द है । कालिदास के विकमोवेगीय नादक में भी एक दोहे के दर्शन 

। उन अपक्षग पदों की प्रामाणिकता के विपय में कहने का यह उचित स्थल नही है । उत्त पर विचार करने 

नी आ्रावव्यक्ता ऋवण्य है । जो हो, जैन-कवियो द्वारा इस छन्द का प्रयोग_सदसे पहले हुआ । उपदेश आदि के 

लिए यह छन्द वहुन लोकप्रिय हो गया । सन्‍्त कवियों ने आगे चल कर इसे अपने उपदेशो का माध्यम वनाया। 

ऊपर हम दोहे का प्रयोग शूगार के लिए भी देज़ चुके है । अत विह्यरी जैसे कवियो ने उसमे सफलतापूर्वक म्नार 


है अपन्नश साहित्य में हमें पर्याप्त मिलती है । चौपाई के पश्चात्‌ दोहे 
के स्थान पर घत्ता' का प्रयोग हुआ हूँ । पठमचरिय, भविष्यदत्तकथा, जसहरुचरिउ, णायकुमारचरिउ, करकंडु- 
चर्छि, सुदर्शनचारिउ आदि प्रन्‍्यो में दोहा-दौपाई के ढय की छन्द-व्यवस्था ही है । इन अन्धों में चौपाई के स्थान पर 
भ्रन्य छन्दो का भी प्रयोग हुआ है, लेकिन 'घत्ता' का प्रयोग कडवक को पूरा करने के लिए अवश्य हुआ हैं। हिन्दी 
में जावसी के 'पद्मावनो, तुलनीदास के 'मानस' में यही छुन्द-व्यवस्था है, केवल दोहे ने घत्ता' का स्थान ले लिया है । 

इसके अतिरिक्त अन्य कई मात्रिक छल्दो का प्रयोग भी हिन्दी में अपन्रम दारा ही आया है । विद्यापति, 
सूरास एवं अन्य भक्त कवियो के पद पहेली बने हुए है, लेकिन अपश्रण छन्दो पर विचार करने से वह परम्परा स्पष्ट 
हो जाती है। अ्पश्रय्त कवि छुन्द के दो चरणों को स्वत्तन्त्र पूर्ण चरण मान लेते हैँ अर्थात्‌ चौपाई के पूरे चार चरण 
$ आवब्यवना वे नहीं सममने है । दो चरण से ही छन्द समाप्त कर देते है । कभी एक चरप ही रख देते 
उनकी स्यायी या ब्रुवक के रूप में कुछ पक्तियों के वाद दूहराते होगे । पदो की टेक या स्थायी का रूप इसी 
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जैन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन ४६६ 


में हमे मिलता है । उसके वाद और छन्दो की पक्तियाँ रख कर पद या पूर्ण गीत वन जाता है । अपश्रश में सगीत 
की, लय की प्रवानता हूँ, वर्णन स्वाभाविक रहता ही है । सगीत और लय दोनो का अ्रपभ्रश-कविता में सुन्दर विकास 
हुआ और यही हिन्दी पददैली में हमें मिलता है । जयदेव आदि में वह सव ढूढने का प्रयास निष्फल है । जयदेव पर 
भी अपभ्रश का प्रभाव स्पष्ट लक्षित होता है । अपभ्रश के छुन्द प्राय सगीत प्रधान है, वे ताल-गेय है । हिन्दी की 
पददौली में भी यह सब हैं । 

इस प्रकार हम देखते है कि जैन-पा हित्य ने भावधारा, विषय, छुन्द, शैली आदि अनेक प्रकार के साहित्यिक 
उपकरण हिन्दी-पाहित्य को प्रदान किये हूँ | अभी तक बहुत कम जैन अपैभ्रण साहित्य प्रकाश में आया है । उसके 
अधिकाधिक प्रकाश में आने पर यह प्रभाव और भी स्पप्ट होगा । 


शातिनिकेतन ] 





जेन-साहित्य.. प्रचार 


; मुन्ति न्‍्यायविजय 


लगभग ग्रठारह वर्ष पहले की बात है । हम पूना में चातुर्मास कर रहे थे। उस समय हमने ज्ञान पचमी 
(कातिक शुक्ला पचमी ) के उपलक्ष में ज्ञीन-पूजा के निमित्त जैन-साहित्य के सभी विषय के ग्रन्थों को भ्रच्छी तरह 
प्रदर्शिनी के रूप में रख कर जैन व जैनेतर जनता को जैन-साहित्य के दर्शन करने का भ्रवसर दिया था । हमारा यह 
समारम्भ पूर्ण सफल हुआ । इस अवसर पर पूना के जैनेतर विद्वान व कुमारी जान्सन हेलन आदि श्राये थे। इन 
सव को जैन-साहित्य की इतनी विपुल सामग्री देख कर श्रति प्रसन्नता हुई । उस समय एक प्रोफेसर महाश्यय के कहें 
हुए शब्द हमे श्राज भी याद है । उन्होंने कहा था, “जैन-साहित्य इतना भ्रधिक है, यह तो हमें आज ही ज्ञात हुआ हैँ । 
हमने वैदिक साहित्य खूब पढा है । हमारे लिए भ्रव यह चवित चर्बण जैसा हो गया हैं। भ्रव तो हम में जैन-साहित्य 
पढने की जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । यहाँ जैसा प्रदर्शित किया गया है वैसा प्राचीन जैन-झागम-स। हित्य, जैन-कथा-सा हित्य, 
ज्योतिष विषयक जैन-साहित्य इत्यादि प्राचीन व भ्र्वाचीन साहित्य हमे मिल सके, ऐसा प्रवन्‍्ध होना चाहिए ।” 

उन महानूभाव के ये शब्द हमारा ध्यान इस वात की भोर प्राकृष्ट करते है कि जैन-साहित्य के प्रचार के 
लिए भगी रथ प्रयत्न करने की आवश्यकता है । जैन-साहित्य को विश्व के सम्मुख रखने का इस युग में अच्छा अवसर 
है, पर इसके लिए जैन-साहित्य के (जैन भ्रागम से लगा कर जैन-कथा-साहत्य पर्यन्त के) हर एक ।वषय के ग्रन्थों 
को नवीन सशोधन-पद्धति से सशोधित-सम्पादित करके सुन्दर रूप में मुद्रित करना भ्रपेक्षित है । प्रत्येक ग्रन्थ के 
साथ उसमें प्रयुक्त जैन-पारिभाषिक शब्दों का परिचय एवं उस ग्रन्थ का भाव राष्ट्र-भापा हिन्दी एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
भाषा में दिया जाना चाहिए। इसके भ्रतिरिक्त ऐतिहासिक दृष्टि से भी उस ग्रन्थ का महत्त्व विस्तार से समझाया 
जाना चाहिए। 

इस दिशा में प्रयत्न करते समय मौलिक जैन-साहित्य के रूप में जो आ्रागम ग्रन्थ विद्यमान है, उनके आदर्श 
मुद्रण भौर प्रकाशन की ओर विशेष ध्यान देना चाहिए। जो आगम ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके है वे वर्तमान सशोधन- 
सम्पादन की दृष्टि से भ्रपूर्ण प्रतीत होते हे । इनके सुन्दर व सर्वाग-पूर्ण सस्करण प्रकाशित होने चाहिए। आगम 
के प्रकाशन के समय उसकी पचागी (भाष्य, निर्युक्ति, टीका झादि) को भी विलकल घुद्ध रूप मे प्रकाशित करना 
चाहिए और यथासम्भव उनके विपय में गम्भीर पर्यालोचन करना चाहिए। मुझे विश्वास है कि जैन-आ्रागम-साहित्य 
के प्रत्येक पहलू पर जितना अधिक ध्यान दिया जायगा, उतना ही अधिक जैन-सस्कृति का मौलिक रूप प्रकट हो 
सकेगा । 

जयघबला, महाघवला एव अन्य प्राकृत प्रल्थो का भी इसी प्रकार आदर्श प्रकाशन होना चाहिए तथा सस्कृत 
एव प्रान्तीय भाषाओ में प्राप्त जैन-साहित्य सुचारु रूप से प्रकाशित होना चाहिए । 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि किसी भी जैन-ग्न्थ को प्रकाशित करते समय यह खयाल रखना चाहिए कि 
पहे ग्रन्थ परम्परा से जैनधर्म को मानने वाले किसी एक समाज के लिए ही प्रकाणित नही किया जा रहा हैँ । 
बल्कि जैनेतर जिज्ञासुओ की दृष्टि में रख कर ग्रन्थों का प्रकाशन होना चाहिए। भाव और भाषा इतने स्पष्ट और 
कक 2४ चाहिए कि जैनेतर बन्धु को उसे समभने में कोई कठिनाई न हो । हम देखते हे कि धर्मपालन की दृष्टि 

ने हो, पर एक मनन-योग्य साहित्य की दृष्टि से जैन-ाहित्य की झोर न केवल जैनेतर भारतीय विद्वान ही 


आहट हुए हूं, प्रत्युत यूरोप और अमरीका के विद्वानो का ध्यान भी उघर गया है। उनके अध्ययन के लिए प्रामाणिक 
एवं सुवोध सामग्री प्राप्त कराने की दिल्ञा मे प्रयत्त होना भावश्यक है । 


जैन-साहित्य का प्रचार ४७१ 


हाई स्कूल व कॉलेज के पाठ्य-क्रम में अधं-मागघधी भाषा को स्थान दिया गया हैँ श्र मद्रास, वगाल आदि 
प्रान्तों में इस भाषा के अ्रध्ययनकर्ता भ्रच्छी सरया में हैं । इस कारण उनके अ्रध्ययन के लिए उपयोगी हो सके और 
उन्हे प्रेरणा दे सके, ऐसे जैन-ग्रन्थ समय-समय पर प्रकाशित किये जाने चाहिए भर अल्प मूल्य में जन-साधारण को 
सुलभ कराने का प्रवन्ध होना चाहिए । 

जेन-साहित्य के कोव में इतनी विपुल सामग्री मरी पड़ी है कि वह साधारण व्यक्तियो से लेकर पडित तथा 
इतिहास, ज्योतिव एवं भाषा-झास्त्र के अध्ययन करने वालो को वडी उपयोगी हो सकती हैं । 

जैन-कथा-शाहित्य अपने ढग का निराला साहित्य है । सस्क्ृत एव प्राकृत के विद्वानों का उससे खूब मनोरजन 
हो सकता है । 

तर्क-साहित्य, दर्शन-साहित्य और न्याय-माहित्य की तो मानो जैन-साहित्य श्रमूल्य निधि है। स्याद्वाद, 
नय व सप्तभगी की निराली नीव पर खडा किया गया जैन-दर्शन का तक इतना गहरा जाता है कि वह मुक्ति के उपासक 
को अवूर्व रूप से प्रभावित कर देता हू । इस विषय के सामान्य कोटि से लगा कर उच्चतम कोटि में रक्खे जाने वाले 
अनेक ग्रन्य हे । जैन-दर्शन की सक्ष्मता का स्पप्ट दर्शन इनमे होता है ) 

आत्म-दृष्टि या अन्तर्मुख-बृत्ति के इच्छुक के लिए जैन-तत्त्वज्ञान एव उपदेश विषयक इतना सुन्दर साहित्य 
उपलब्ध हैँ कि उसमें निमग्न होने वाला अवद्यमेव निजानन्द का अनुभव करने लगता है । इस विषय के ऐसे अ्रनेक 
ग्रन्थ है, जिनमें कठिन-से-क्ठिन मालूम होती श्राध्यात्मिक समस्या बडी ही सुगमता से समझाई गई हैँ । परमाणुवाद 
का उल्लेख भी जैन-अ्रन्यो में प्राप्त होता है । तत्त्व-ज्ञान की दृष्टि को ध्यान में रखते हुए कर्मंवाद के बारे में जो जैन- 
साहित्य प्राकृत एवं सस्कृत भाषा में रचा गया है, वह अपूर्व, अति सूक्ष्म एव अ्रद्धितीय है । इस साहित्य को देखने पर 
जैन-दर्शन को नास्तिक-दर्शन कहने वालो को जैन-दर्शन की परम आस्तिकता का पूरा-पूरा श्रनुभव हो सकता हैं । 
ऐसा कहने में अत्युक्ति नही है कि जैन-दर्शन का कमंवाद विषयक साहित्य ससार में अपनी सानी नही रखता। 

जैन-काव्य-साहित्य मे रामायण, महाभारत जैसे सरल कोटि के भ्रन्थो से लगा कर नैषध व कादम्वरी जैसे 

गूढ ग्रन्थ भी पर्याप्त सख्या में मिलते हे । इसी प्रकार व्याकरण, कोष, श्रलका र, छन्द-शास्त्र आदि किसी विषय में 
भी जैन-साहित्य पिछडा हुआ नही हैँ । 

जैन-आागम-साहित्य का तो कहना ही क्या | वह तो मानो उपयुक्त सभी विपयो की साहित्य-गगा को जन्म 
देने वाला हिमालय हैं। उसमे सभी समा जाते हूँ । उससे सभी आविर्भूत होते है । 

प्रदन उठता हैँ कि जब जैन-साहित्य इतना सर्वागपूर्ण हैं तो फिर उसका इतना अल्प प्रचार क्यों ? इसका 
उत्तर स्पष्ट है। तिजोरी में पडे हुए हीरे का यदि कोई मूल्य न पूछे तो उसमें हीरे का या मूल्य न पूछने वाले का क्या 
दोप ? दोष है उसे निरन्तर तिजोरी में मूद रखने वाले लोभी व्यक्ति का। ठीक यही हाल हमारे जैन-साहित्य 
का है । हमारी अन्य सग्रह-शीलता, अज्ञता एवं सकुचितता ने सारी दुनिया की सम्पत्ति रूप इस जैन-साहित्य को 
ससार की निगाह से श्रोकल कर रक्‍्खा है, लेकिन सौभाग्य से विद्वानों का ध्यान अब इस ओर आक्ृष्ट हुआ हूँ । 
अतः उसके प्रचार में पूरा-पूरा सहयोग देना हमारे लिए भ्रनिवार्य हो जाता हे । 

जैन-साहित्य के प्रचार के वारे मे विचार करते समय ईस।मसीह के मिशन का प्रचार करने के लिए हर 
एक भाषा में छोटी-छोटी पुस्तकें तैयार करा कर अल्प मूल्य में बेचते हुए उपदेशक हमारी अ्राँखो के सामने भाते हे | 
प्रचार का यह तरीका, उस मलिन श्रश को दूर करके, भ्रपनाने लायक है । विना लोक-मभाषा भ्र्थात्‌ जहाँ प्रचार किया 
जाय, वही की भाषा, का सहारा लिये किसी भी धर्म या मत का पूर्ण रूप से अ्रचार नहीं हो सकता | इस वात की 
सत्यता तो स्वय श्रर्धमागधी भाषा के जैन-आगमो से ही प्रकट होती है । भगवान्‌ महारव₹ स्वामी व भगवान्‌ बुद्ध 
ने पडितो की सस्क्ृत भावा को छोड कर श्रवेमागधी व पाली भाषा को अपनाया । इसके पीछे यही भावना थी कि 
उनके उपदेशो को साधारण-से-साधारण व्यक्ति भी समझ सके | 
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जैन-साहित्य के प्रचार का आयोजन करते समय हमे उत्त सस्थाओ का आदर्श अपने सम्मुख रसना चाहिए, 
जो लोक-कल्याण की भावना से ग्रन्थों का प्रकाशन करती है । जब तक निजी स्वार्थ को तिलाजलि देकर सत्साहित्य 
के प्रचार में न जुटा जायगा तव तक कुछ भी नहीं हो सकता । 

जैन-साहित्य इतना सर्वाज्ध सुन्दर साहित्य है भौर जेन-समाज में घन की कर्मी नहीं है । श्रगर समाज चाहें 
तो अल्प मूल्य क्या, विना मूल्य ही ग्रल्थो का वितरण कर सकता हैँ । पर अभी समाज के साधन-सम्पन्न व्यवितयों 
का ध्यान इस ओर नही गया। भ्रव समय आ गया है कि इस दिशा में मरसक प्रयत्न किया जाय। घोर हिंसा की 
पृष्ठ-मूमि में श्रहिसाओरक साहित्य का जितना प्रचार किया जा सके, करना चाहिए । 

इसके लिए हमें विद्वानों के समोधन एवं सम्पादन मडल, जैन-सस्कृति के केन्द्र रूप विद्यालय तथा आदर्श जैन- 
ग्रन्धालय भी जगह-जगह स्थापित कर देने चाहिए । ज॑न-साहित्य के किसी भी अञ्ञ के अध्ययन के लिए व्यवितयों 
को पूरी सुविधाएँ मिल सके, ऐस। प्रवन्ध होना चाहिए । छात्रवृत्ति, निवन्‍्ध आयोजन, उपाधि-वितरण आदि द्वारा 
भी जैन-साहित्य के अध्येताशों की सहायता की जा सकती है। इस प्रकार का प्रवन्ध करना कठिन नहीं है, 
लेकिन ऐसा करने में एक वात का ध्यान रक्खा जाय कि जो कुछ भी किया जाय वह इतना दृढता-पूर्वंक किया जाय 
कि वरावर आगे चलता रहे । 

इस बारे में सवसे अधिक यह कठिनाई अनुभव होती हैं कि योग्य कार्यकर्ता, विद्वान एव प्रवन्धक पर्याप्त सख्या 
मे नही मिल पाते। लेकिन इसकी व्यवस्था होना कठिन नहीं है, बणतें कि हम इस दिया में अग्नसर होने के लिए 
कटिवद्ध हो जायें। सरकार की ओर से जिस प्रकार शिक्षक तैयार करने के लिए शिक्षण केन्द्र चलाये जाते हैं, उसी 
प्रकार की सस्थाएं हम भी स्थापित कर सकते हे । 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व 


श्री श्रगरचन्द नाहटा 


किसी भी देश का इतिहास जब तक उस देणास्तर्गत ग्राम-नगर भूमि, उसके शासक श्र वहाँ के निवासी, 
इन तीनो का यथार्थ चित्र श्रकित न कर दे तव तक उसे पूर्ण नहीं कहा जा सकता । भारतीय इतिहास श्रभी तक गास को 
के इतिहास के रूप में ही विशेषत्या हमारे सामने आया हैं । श्रत इसे एकागी ही कह सकते है । हमारे इनिहास 
की इस कमी को पूर्ण करने की नितान्त आवश्यकता है । भारत के ग्राम और नगरों के इतिहास की जो महत्त्वपूर्ण 
विधशाल सामग्री जैन-स।हित्य म पाई जाती है उसकी ओर हमारे उतिहास-लेखको का ध्यान आ्राकपित करने के उद्देध्य 
से प्रस्तुत निवनन्‍्ध लिसा जा रहा है। 

प्राचीन फाल से ही राजकीय उतिहास को अधिक महत्त्व देने के कारण उसके सम्बन्ध में जितनी सामग्री 
पाई जाती है, उतनी ग्राम, नगर एवं उसके निवासी जनसाधारण के इतिहास की नही पाई जाती । फिर भी भविति- 
प्रवान भारत में कई स्थानों के माहात्म्य धार्मिक दृष्टि से लिखे गये है। उनके श्राधार पर एवं भारत॑ येतर य।त्रियों 
के अ्रमण-वृत्तान्त श्रादि द्वारा कुछ प्रकाश डाला जा सकता है । जैनवर्म भारत में फला-फूला एवं हज़ारों वर्षो से 
जैनमुनि इस देश के एक किनारे से दूसरे फिनारे तक धर्म-प्रचार करते रहे हे । श्रत उनके साहित्य में भी भोगोलिक 
इतिहास की सामग्री श्रधिकाधिक पाई जाय, यह स्वाभाविक ही है । पर सेद है कि हमारे इतिहास-लेखको ने उस' 
ओर प्राय ध्यान नहीं दिया । इसलिए इस लेस म॑ जैन-साहित्य के भौगोलिक महत्त्व की चर्चा की जा रही है । 

जैन-माहित्य में सबसे प्राचीन साहित्य श्रागम-प्रन्थ हे । उनमें से ग्यारह श्रग श्रादि कई ग्रन्थ तो भगवान्‌ 
महावीर द्वारा कथित होने के कारण ढाई हज़ार वर्ष पूर्व के इतिहास के लिए श्रत्यन्त उपयोगी है । इन श्रागमों में 
तत्कालीन धर्म, समाज-व्यवस्था, सस्क्ृति, कला-म।हित्य, 'राजनतिक हलचल श्रौर राजाश्रो के सम्बन्ध में बहुमूल्य 
सामग्री सुरक्षित है । वैज्ञानिक दृष्टि से इसका श्रनुसन्धान करना परमावश्यक है । इन श्रागमों मे जिन-जिन देश, 
नगर और भ्रामो का उल्लेस झाया है, में यहाँ उन्ही का सक्षिप्त परिचय करा कर मध्यकालीन एतद्विपयक जैन-सहित्य' 
का परिचय दूगा। मेरा यह प्रयास केवल दियासूचन के रूप में ही समकना चाहिए। विद्येप श्रध्ययन करने पर भ्रौर 
भी बहुत-सी जानकारी प्राप्त होने की सम्भावना है। श्राश्ा है, विचारशील विद्वदुगण इससे लाभ उठा कर हमारे 
इतिहास की एक महान्‌ कमी को शीक्र ही पूर्ण करने में प्रयत्नध्ील होगे। 

प्राचीन जैनागमो में जैनवाइमय के चार प्रकार माने गये हे---१ द्रव्यानुयोग (श्रात्मा, परमाणु श्रादि द्रव्यो 
की चर्चा) २ गणितानुयोग (भूगोंल-बगोल और गणित) ३ चरणकरणानुयोग (श्राचार, विधिवाद, क्रियाकाण्ड के 
सिखू्पक शास्त्र) श्रौर ४ धर्मकथातुयोग (धामिक पुर॒षो के चरित्र ) । इनमें भूगोल-बगोल का विपय दूसरे अ्रनुयोग 
में श्राता हैं । इस विपय के कई मौलिक ग्रन्थ भी हे श्रौर कई प्रन्थों में श्रन्य वातों के साथ भूगोल-खगोल की भी 
चर्चा की गई है । दोनो प्रकार के कतिपय' प्रन्थों के नाम इस प्रकार हँ--- 

भगवतीसूत्र, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रजप्ति, सूर्यप्रश्नप्ति, ज्यौतिपकरटक, द्वीपस'गर- 
प्रनप्ति, बृहत्सघयणी, लघुसधयणी, वृहत्‌ क्षेत्रसमास, लघुक्षेत्रसमास, तिलोयपन्नति, मडलप्रकरण, देवेन्द्र नरेन्द्र- 
प्रकरण, लोकनालिप्रकरण, जम्बूद्वीपसघयणि, लोकप्रकाण भादि । | 

इन ग्रन्थों में पौराणिक ढग से जैनभूगोल-खगोल की चर्चा है। मुनि दर्शनविजय जी ने अपने विः्वरचना- 
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प्रवन्ध' से इन ग्रत्थों में वणित वातो की तुलना जैनेतर पुराणों के साथ भी की हूँ एव मनि घमंविजय जी नें 'जैन- 
भगोल' के नाम से एक बहदुब्रत्थ भी प्रकाशित किया है । 
जैनागमो में देशों के नाम 

जैनागमो में भगवतीसञ्न वहत ही महत्त्वपूर्ण सूत्र है, जिसका भ्रगसाहित्य में पाँचवा स्थान आता हैं । इसके 
एन्द्रहवें भतक के गोभालक अध्ययन में भारत के सोलह प्रान्ती का नाम निर्देश पाया जाता हैं। यवा--- 

£ अग, २ बग, ३ मगध, ४ मलय, ५ मालव, ६ अच्छ, ७ वत्स, ८ कौस्स, ६ पाट, १० लाट, ११ बज, 
१० मौली, १३ काझी, १४ कोमल, १५ अवाब भौर १६ सभुक्तर। 

इसी सूत्र मे ४७वें जतक एवं नवे शतक के तंतीसवे अ्रध्ययन (देवानन्द के प्रभण ) में कई वार भारतेतर 
अनार्य देशों के नाम पाये जाते हे। जैसे--- 

अवबर, वर्बर, ढकण, भत्तञ्ञ, पलट और पूलिद यह ६ नाम अनार जाति के सूचक है ) इन जातियो के नाम 


शक, यवत, चिलात, शवर, वर्बेर इन्हे अनाय॑ या म्लेच्छ वतलाया गया है। 

देवानन्द के वस्त्रप्रभग में चीनाशक (चीन का रेशम) एवं चिलात देश की दासियों का उल्लेख हूं । इसी 
प्रकार प्रीतिदान के प्रसन में पार्सीक देश की दानियो का निर्देश पाया जाता हैं । 

श्रनाय॑ देशो व्यू विस्तृत विवरण सृत्रक्ृताग, प्रइनव्याकरण एवं प्रज्ापनासूत्र में हुं->( १) सूच्कइताग के 
पृ० १९३ में-- 

शक, यवन, जवर, वर्देर, काब, मुरुढ, दुगोल (२) पकवणक, आस्याक, हूण, रोमस, पारस, खस, खामिक, 
दुविल, यल(? ), वोस (? ), वोक्कस, भिल्‍्ल, अन्ध्र, पुलिद, क्ौंच, श्रमर, रूथ, कावोज, चीन, चुचुक, मालय (? ) 
द्रभ्िल और कुलाल यह सब श्रनाय॑ देश हैं । 
(२) प्रइन व्याकरण के पृ० १२४ में-- 

दक, यवन, वर्दर, शवर, काय, मुरुड, उद भडक, तित्तक, पक्वणिक, कुलाक्ष, गौड, सिह (ल) , पारस कोच: 
अ्न्न्न, द्राविट, विल्वल, पुलिन्द, अरोप , डोव, पोक्कण, गन्वहारक, वहलीक, जल्ल, रोम, माप, वकूण, मलय, चुचुक, 
चूलिक (चोल! ), कोकण, भेद, पहुव, मालवा, महुरा, आभाषिक, श्रनक्क (भरने), चीन, ल्हासिक, खस, सासिय, 
नहर, महाराष्द्, मॉप्टिक, आरव, डोविलक, कूहण, केकय, हुण, रोमक, रुद, मरूक और किरात, यह सव पनाये' 
देय हैं । 
(३) प्रज्ञापता पृ० ५५-- 


गक, यवन, किरात, बवर, वर्बृर, मुरड, उद्ट, भड़क, निम्नक, पकक्‍्वणिक, कूलाक्ष, गौंड, सिहल, पारस, 
गोब, क्रोंच, अवड (?) द्रमिल, चिल्लल, पुलिंद, हार (?), ओस, डोव, वोक्कण, अनक्क, अध्न, हारव, पहलीक, 
अव्यलस, झव्वर, रोम, भाष, वकण, मलय, वबुक, सूबलि (? ), कोकण, मेद, पह्चृव, मालव, मग्गर (?), झाभा- 
पिक, कणवी र, ल्हासिक, खस, खासिक, नेहर, भूढ डोबिल, गलझोस (?), प्रदोष, कर्कंतक, हण, रोमक, हृण, 
रोमक (? ), भरु(मरु ? ), महक और किरात, यह सब शझनाये हें । 


आस 


प्रन्नापनासूत्र भ २५॥ आयेदिशों के नाम और उनकी राजधघानियों का उल्लेख इस प्रकार है १ राजगृह 
(मगब), २ चपा (अश्रग), ३ ताम्नलिप्ति (वग), ४ कचनपुर (कर्लिंग), ५ चाराणसी (काशी), ६ साकेत 





इसी ग्रन्थ के श्राघार पर जैन भूगोल शीर्षक लेख लिख कर मनि न्यायविजय जी में सातवीं गजराती 
साहित्य परियद्‌ के प्रन्य में प्रकाशित करवाया हैँ। 


देखिए भगवतीसूत्र (प० बेचरदास जी दोज्ी द्वारा सम्पादित) भा० २, पृ० १३ ॥ 
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(कौझल), ७ गजपुर (कुरु), ८ सौरिक (कुणाव्त), £ कापिल्य (पाचाल), १० श्रहिच्छुत (जागल), 
११ द्वारवती--द्वारिका (सौराष्ट्र), १२ मिथिला (विदेह), १३ कौणाम्वी (वत्स), १४ नदीपुर (शाडिल्य), 
१५ भहिलपुर (मलय), १६ वैराटपुर (वत्स, मत्स्य २), १७ अच्छापुरी (वरण), १८ मृत्तिकावती 
.(दगणाणं), १६ शौक्तिकावती (चेदि), २० वीतभय (सिंघसौवीर), २१ मथुरा (श्रसेन), २२ पापा (भग) 
२३ परावर्त्ता (मास), २४ श्रावस्ती (कुणाल), २५ कोटीवर्ष (लाट), २६ श्वेताविका (श्रघें केकय) ।' 

ज्ञाता धर्मकथा नामक छठे अगसूत्र में भी मेघकुमार के प्रसग में निम्नोक्‍्त देशो की दासियों का उल्लेख पाया 
जाता हूँ : 

वर्वेर, द्रमिल्‍ल, सिंहल, अरव, पुलिद, वहल, गवर, पारस, वक॒सि, योनक, पल्हविक, इसिनिका, धोरुकिनी, 
लासिक, लक्सिक, पववणी, मुरुडि ।* 

इसी सूत्र के मल्लि अध्ययन में कोशल, अ्रग, काशी, कुणाल, कुर, पाचाल, विदेह, भ्रादि देशो के नाम हैँ । 

इसी प्रकार उइवाइ़ सूत्र में श्रनेक देशो की दासियो का उल्लेख है । 

विभिन्न प्रन्थो से नाम सग्रह करने का उद्देश्य है, उनके पाठान्तरो की ओर विद्वानों का ध्यान आकर्षित करना । 
इनमें से कई देश तो प्रसिद्ध हे । श्रवन्ति देशो के वर्तमान नामादि पर प्रकाश डालने का विद्वानों से भ्रनुरोध है । 

मध्यकालीन साहित्य में देशों के माम 


देशो की सख्या बढते-वढत्ते 5४, जो कि प्रसिद्ध एव लोकप्रिय सख्या है, तक जा पहुँची । स० १२८५ के लगभग 
विनयचन्द्र रचित काव्य शिक्षाग्रन्थ में ६४ देशों का उल्लेख है-- 

चतुरशीतिरदेशा ---गौड--कान्यकुब्न--कौल्लाक---कलिंग---अग्र--वग--कुरग--आचाल्य ( ? )--कामाक्ष 
“-ओड़--पुड---डडीअ--मालव---लोहित---पश्चिम---काछ---वालम---सौराष्ट्र---कुकण---लाट--.श्री माल--- 


' देखिए प० बेचरवास द्वारा श्रनुवादित भगवान महावीर नी धर्मकथाशरों पु० २०७। 

* जवद्वीप प्रच्नप्तिसन्न में भी इन देक्षो के नास की सप्रहगाथा इस प्रकार पाई जाती है-- 

खुज्जा, चिल्लाइ, वीमणि, बडभीशो, वव्यरी, वडसियाओ। जोणिय, पच्चववियाञ्रो, इसिणिया, चारू किणि 
याश्रो (१) लासिय, लखसिय, हामिली, सिहललीतह श्रफवि पुलिदीऊ । पक्वाणि वहलि सुरडी सबरी प्रसियाओ ( २)१ 

इसी ग्रन्य में भरत चक्रवर्ती के दिग्विजय के श्रधिकार में भी सिहल, वर्बर, झारब, रोम, अलसड, पिवखुर, 
कालमुख, जोनक, चिलात श्रादि देशों एवं वैताद्य भ्रादि पर्वतो फा उल्लेख एव विविध भौगोलिक सामग्री पाई 
जाती है । 

तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति के श्रष्याय ३ सूत्र पनद्रहवें को व्याख्या में शक, यवन, किरात, काबोज, वाल्हीकादि 
फो भ्रमायं बतलाया गया है १ 

प्रज्ञापना सूत्र के श्राघार से ही प्रवचन सारोद्धार के २७४-२७५वें श्रधिकार में आय उन्हीं २६ शार्ये 
देशों, उनकी नगरियो एव स्लेच्छ देशों के नाम दिये है (गाथा १५८३ से ८५)। इसी प्रकार ऋावश्यकसूत्र में भी श्रनाय्य 
देशों के नाम है । 

कफलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्राचार्य ने अपने त्रिसष्टिशलाका पुरुषचरित्र (पर्व २ सर्ग ४) में निम्नोक्त देशों के 
नाम दिये हे -- 

द्राविड, श्रत्न, कलिंग, विदर्भ, महाराष्ट्र, कोकण, लाट, कच्छ, सोरठ, स्‍्लेच्छ---सिहल, बबेर, दकण, 
फालमुख, जोनक, यवनद्वीप, फच्छदेश । 

आदन, हाचस, मुगदि, सुंघनगिरि, सीकोत्तर, चोलनार, पाड्य, तालीड, त्िहृति, भोट, महाभोद, चीण, 
सहाचीण, बगाल, खुरसाण, सगध, वच्छ, गाजणा। 


४७६ प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


श्रबुद--मेदपाट---मढुवरेंद्र---यमुना--गगा ती र--अतर्वेदि--मागधघ--मध्य कुर---डाहल---कामस्प---काची-- 
अ्रवती--पापातक---किरात--सौवी २--औसी र---वाका ण---उत्तरा पथ--गुर्ज र--सिंपु--कैकाण---ने पाल---टक्क 
_...तुरुस्क--लाइकार--सिंघल---चौड--को शल--पाहु---अन्क्र---विध्य---कर्णाद--/_रविण---ष पर्वत--वर्बर 
--जजर---की र--काइमी २---हिमालय---लोहपुरुप---श्री राष्ट्र--दक्षिणापथ---विदर्भ--धाराउर--लाजी---तापी _ 
--महाराष्ट्र--श्राभी र--नर्मदातट--दी (दही) पदेशाइचेति । 

इसके परचात इस ग्रथ में कई देश एवं नगरो के ग्राम सख्यादि का भी निर्देश किया है । (देखें, पाटण भडार 
सूची पृ० ४८-४६) । 

स० १४७५८ में माणिक्यसुन्दरसूरि रचित पृथ्वीचद्र चरित्र में भगवान ऋषभदेव के ६५८ पुत्रो के नाम से 
प्रसिद्ध हुए £८ देशो के नाम की सूची इस प्रकार दी है--- 

कायमी र, कीर, काबेर, काम्वोज, कमल, उत्कल, करहाट, कुरु, ववाण, क्रथ, कौथक, कोशल, केशी, कारुत, 
कारुख, कछ, कर्नाट, कीकट, केकि, कौलगिरि, कामरू, कूकण, कुतल, कालिंग, करकूट, करकठ, केरल, सम, खर्पट, 
खेंट, गौड, अग, गौण्य, गागक, चौड, चिल्लिर, चैत्य, जालधर, टकण, कोणियाण, गहल, तुग, ताज्जिक, तोसल, दणार्ण 
दडक, देवसम, नेपाल, नतेक, पचाल, पललव, पुड़, पाड, प्रत्यगथ, भ्र्वुद, वश्चु, वभीर, भट्टीय, माहिप्यक, महोदय, 
मुरुड, मुरल, मेद, मरु, मुदूगर, मकन, मल्लवतं, महाराष्ट्र, यवन, रोम, शटक, लाट, ब्रह्मोत्तर, वह्मावर्तत, ब्राह्मणा- 
वाहक, विदेह, वग, वैराट, वनवास, वनायुज, वाहलीक, वल्लव, अ्रवति, वक्ति, शक, सिंहल, सुम्ह, सूर्पखु, सौवीर, 
सुराष्ट, सुरड, अस्मक, हण, हमेंकि, हमोज, हस, हुहुक, हेरक 


जैनागमो में नगर एवं ग्रामो का उल्लेख 

जैनागमो में देशों के नाम के अ्रतिरिक्त उन देशो के मुख्य नगर एव ग्रामो का भी श्रच्छा वर्णन पाया जाता है । 
कई नगरो के वनखड उद्यान, यक्षमदिर श्रादि जहाँ कि जैनमुनि रहते थे, उनका भी वर्णन किया गया हूँ। पूरी 
खोज करने पर इस विषय में बहुत कुछ नवीन ज्ञातव्य मिल सकता है, यहाँ तो यथाज्ञात थोडे से नामो का सग्रह किया 
जा रहा है । कई नगरो के उल्लेखो में तत्कालीन राजाश्रो' का भरी उल्लेख हैँ । 

भगवतीसुन्र--- 

श्रावस्ती (कोष्टक चैत्य), कृतगला (छन्रपलाशचैत्य ) , ताम्रलिप्ति (वेभेल सन्निवेश), सुसुमारनगर (अ्रशोक 
वनखण्ड), वाणिज्यग्राम (दृतिपलाशचैत्य), हस्तिनापुर (सहस्रादन उद्यान, शिवराजा, धारणी राणि 
विविभद्रकुमार), कोशाम्बी (चन्द्रावतरणचैत्य---उदायी राजा, शत।निक का पुत्र--मृगावर्त,राणी ), वीतभयपत्तन 
(सिधु-सौवीर देश--मृगवन उद्यान--उदायन राजा, प्रभावती रानी, श्रमिचीकुमार पुत्र, कैशीकुमार--भानजा), 
उल्लुकतीर (जवूक चैत्य), राजगृह (गुणशील चैत्य, मडिकुक्षि चैत्य), चपानगरी (पूर्णभद्र चैत्य, भ्रगमदिर, 
कौणिक राजा), वैशाली (कुडियायन चैत्य, चेटक राजा), ब्राह्मण कुड (वहुशालक चैत्य), क्षत्रियकृण्ड, तुगिया 
नगर। (पुष्यवती चैत्य), श्रालभिका (सखवन, प्राप्तकाल चैत्य), उद्ृण्डपुर (चन्द्रावतरण चैत्य) वाराणशी 
(काममहावन) , काकदी नगर, मेढियाग्राम (साणकोष्टक चैत्य) कूमंग्राम, अ्रस्थिग्राम, कोलाकस परिवेश (नालदा के 
पास) मोका नगरी (नदन चैत्य), नालदा (राजगृह के बाहर), सिद्धार्थप्राम, कर्मारप्राम, पणियभूमि, विश्ञाला 
(बहुपुत्रिक चैत्य) । 
रे उपरोक्त सभी ग्रामनगरो का निर्देश भगवतीसूत्र से सकलित किया गया है । इनके भ्रतिरिवत श्राचा रागसत्र 
में लाटभूमि, वज्रभूमि, शुभ्रभूमि के नाम भाते हे। ज्ञातासूत्र में शुक्तिमती, हस्तिशीप॑, मथुरा, कौडिन्यनगर, 





१ हि. 
जेसे ठाणागसूत्त के ८वें स्थानक में १ वौरागक, २ वीरजस, ३ सजय, ४ ऐंगेयक, ५ दवेत, ६ द्षिव, ७ 
उदायन झोर ८ शख इन ८ राजाश्रों को तो भगवान महावीर ने दीक्षित किया लिखा है । 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४७७ 


विराट नयर, कापिलनगर, (पाचालदेय)वाराणसी, द्वारिका, मिथिला, श्रहिच्छत्रा, कापिल्य, पाडुमथुरा, हत्यकप्प, 
साकेतपुरी, इन नगरों के नामो के साथ सम्मेत, उज्जयत, शत्रुजय, नील पव॑त, वैभारगिरि आदि पर्वतों का भी 
निर्देश पाया जाता है । ७वे अग उपासक दशा में कपिलपुर, पोलासपुर, यह नाम उपरोक्त नामों के अतिरिवत है । 

झतगड दणासूत्र में कुछ विशेष स्थलो के नाम निम्नोक्‍्त आये हे। राजगृह में मुदूगर॒पाणि यक्ष का मदिर, 
पोलासपुर, महिलपुर । 

विपाक नामक ११वें श्रग में विशेष नाम इस प्रकार हँ--मृग।ग्राम, पुरिमताल, साभाजनी, पाटलिखड, 
सोरिकपुर, रोहीतक, वर्धमानपुर, वृषभपुर, व।रपुर, विजययुर, सौगधिका, कनकपुर, महापुर, सुघोष । 

रायपस्तेणडय नामक उपाग से झआमलकप्पा नगरी और सेयविया नगरी का नाम आता हैँ। ठ,णागसूत्र में 
गगा नदी में यमुना, सरयू, आदी, कौशी, मही, इन ५ नदियों के मिलने का एवं सिंवु नदी में सेद्रु, भावितस्ती, 
बभासा, ऐंगवर्ती और चन्द्रभागा इन पाँच नदियों के सम्मिलित होने का उल्लेख हूँ । 

समवायाग सूत्र में ७ पर्वत एवं १४ नदिया के नाम, गगासिधु के उद्गम एवं प्रपातस्थल (समवाय २५वाँ) 
आदि का वर्णन हूँ । 

भगवान महावीर के विहारस्यल के प्रसग से कल्पसूत्र में पृष्टचपा, भद्विका, पावा झ्रादि का उल्लेख किया है । 
विहार के सव स्थानों का परिचय भ्रावुनिक अन्वेषण के साथ मुनि कल्याणविजय जी ने अपने “श्रमण भगवान महावीर' 
नामक ग्रन्थ के परिशिष्ट में विहारस्थलनामकोप' के शीर्षक से दिया है । यहाँ लेख विस्तारभय से उसकी चर्चा 
नहीं की गई है । झत उक्त ग्रथ की ओर पाठको का घ्यान श्राकपित कर रहा हूं । 


जैन-तीर्थों के इतिहास सवधी विज्ञाल साहित्य 


भ्रपने से विशेष गृणवान एवं शक्तिसम्पन्न व्यक्ति के प्रति मनुष्य की पूज्यवुद्धि का होना स्वाभाविक एवं 
आवश्यक है। इसी भावना ने भक्तिमार्ग का विकास किया और क्रमण अवतारवाद, बहुदेववाद, मूत्तिपूजा 
आदि असखस्य कल्पनाएँ एवं विधिविधान प्रकाण में आते गये । तीर्थभावना का प्रचार भी इसी भवितवाद की देन 
है। जिस व्यक्ति के प्रति अपनी पूज्यवुद्धि होती है, उसके माता, पिता, वश, जन्म-स्थान, क्रीडास्थान, 
विहारस्थल जहाँ कही भी उनके जीवन की कोई विशेष घटनाएँ हुई हो एव उनकी वाणी, उनकी मूर्ति, आदि उस 
व्यक्ति के सवध की सभी बातो के प्रति श्रादर बढते-वढते पूजा का भाव दृढ होने लगता है श्रौर अपने पूज्य 
व्यक्ति का जहाँ जन्म हुआ हो, निवास रहा हो, उन्होने जहाँ रह कर साधना की हो, जहाँ निर्वाण एव सिद्धि प्राप्त की 
हो, उन सभी स्थानों को 'तोर्य' कहा जाने लगता हूँ । प्रत्येक धामिक सम्प्रदाय में हम इसीलिए तीर्थों की यात्रा का महत्त्व 
पत्ते हूँ । जैनवर्म में भी तीर्थकरो से सबधित स्थानों को तीर्थ कहा गया है और उनकी यात्रा से भावना की शुद्धि एव 
वृद्धि होने के कारण उसका बडा भारी फल वतलाया गया है, क्योकि उन स्थानों का वातावरण बडा शान्त एवं पवित्र 
होता है। वहाँ जाते ही उन तीर्थकरो की पवित्र स्मृति चित्त में जाग्रत होती है। इसमे चित्त को वडी भान्ति मिलती है । 
अतएव वहाँ उनके चरणचिह्न या मूर्ति की स्थापना की जाती है, जिससे उनकी स्मृति की जाप्रति में सहायता मिले। 
पीछे से मूर्ति की प्राचीनता, भव्यता, प्रभाव, चमत्कार आदि के कारण कई अन्य स्थान भी, जहाँ तीर्थंकरो के जीवन 
का कोई सवध नही था, ती्थ रूप माने जाने लगे । फलत आज छोटे-मोटे अ्रनेक तीर्थ जैन-समाज में प्रसिद्ध हे । 
समय-समय पर जैन मुनि एवं श्रावक वहाँ की यात्रा करते रहे हूँ और उनका वर्णन लिखते रहे हे। इसी कारण जैन 
तीथों सबधी ऐतिहासिक सामग्री भी बहुत विशाल रूप में पाई जाती है। यद्यपि जैनेतर तीर्थों के माहात्म्य का साहित्य 
भी बहुत विशाल है, तयापि उसमे ऐतिहासिक दृष्टिकोण का श्रभाव-सा ही पाया जाता है । इस दृष्टि से जैन 
साहित्य विशेय महत्त्व का हूँ । 


पक प्रेमौ-अभिनंदत-प्रेय 


रास्ते की कठिनाइयों के कारण प्राचीन काल मे यात्रा श्राज जैसी सरल एव सुलभ नही थी। इसी कारण सैकडो 
और हजारो व्यक्तियों के सम्मिलित यात्री-सघ निकलते थे । उनके साथ साधु भी रहा करते थे । सावओ का आचार 
ही पैदल चलना है । श्रावक लोग भी श्रधिकाश वैदल ही चलते थे । रास्ते में छोटे-बडे ग्राम-नगरों में ठहरना होता 
था और वहाँ के मदिरो के दर्शन किये जाते थे। विद्वात मुनि उस यात्री सघ का वर्णन करते समय मार्ग के आम नगर 
तथा वहाँ के निवासियों का वर्णन भी लिखते थे। यह साहित्य भौगोलिक दृष्टि से जितना अधिक उपयोगी है, 
उतना ग्रन्य कोई भी साहित्य नहीं है ) 


जैन तीथों सवधी साहित्य मे भारतीय ग्राम नगरो के इतिहास की झनमील स।मग्नो भरी पड़ी है, पर इस शोर 
श्रभी तक हमारे इतिहात“लेखको का ध्यान नहीं गया। श्रत भारत के ग्राम नगरी का वहत कुछ इतिहास अ्धकार 
में ही पडा है, जिसको प्रकाश में लाने की प्रमावश्यकंता हैं। जैन तीर्थों सबधी जितने साहित्य का पता चला है, 
उनकी सूची यहाँ दी जाती है ।' भ्रमी जैन भडारो की पूरी खोज नही हुई है भर बहुत स। साहित्य नप्ट भी हो चुका है । 
श्रत इस सूची को काम चलाऊ ही समझता चाहिए । स्वतत्र शोध करने पर भौर भी बहुत-सा से हित्य मिलेगा । 


तीर्थों की प्राचीनता एव विकास 


मूल जैनागमो मे स्वर्ग में स्थित जिन-प्रतिमाश्रो, तीर्थकरों की पादाश्रो एव नदीश्वर द्वीप मे स्थित घाइवत जिन- 
प्रतिमाओ की भक्ति एवं पूजन का उल्लेख मिलता है, पर तीर्थ रप में किसी स्थान का उत्लेख नहीं मिलता। अब्रत 
तीर्ष-भावना का विकास पीछे से हुआ ज्ञात होता है । आगमो की निर्युवितियों में तीय॑-भावना के सूत्र दृष्टिगोचर होते 
है । सर्वप्रथम श्राचाराग निर्युक्ति (भद्रवाहु रचित) में कूछ स्थानों का नामोल्लेख आता है। यद्यवि वहाँ तीर्थ शब्द नहीं 
है, फिर भी उन स्थानों को महत्त्व दिया गया है---तमस्कार किया गया है। भ्रत इसे तीर्थ-भावना का आदि सूत्र 
कहा जा सकता है। वह उल्लेख इस प्रकार है 


अद्वावय उजज्जते गयगग्गपए य धम्म चक्केय 
पासरहा वत्तगय चमरूप्पाय च वदामि (ड६॥ 


४ गजाग्रपदे--दक्षार्णेकुटवरतिनि तथा तक्षशिलाया घर्मचक्रे तथा श्रहिच्छत्नाया पादर्वनायस्य घरणेन््र महिमा 
स्थाने ।--प्राचाराग निर्युक्तित व बुत्ति पत्राक ४१८। 


० निर्युक्तियों के पदचात्‌ चूणि एवं भाष्यो की रचना हुई। उनमे से निशीयचूणि में तीर्वभूत कतिपय स्थानों 
का निर्देश इस प्रकार पाया जाता है--- 


“उत्तरावहे धम्मचकक, मथुराएं देवणिम्मिओोयूमों। कोसलाए जियतसासि पद्चिमा, तित्यकराण वा 
जम्मभूमिझो । (निश्ञोथचूणि पत्र २४३-२) । 


गज मदिरों की सख्या क्रश बढ़ने लगी। भरत भाष्य एवं चूणि मे श्रष्टमी, चतुर्दशी, आदि पर्वदिनों में 
समस्त जनमदिरो की वन्दना करने का विधान किया गया है श्र ऐसा न करने पर दड भी वतलाया गया है । यथ[--- 





' जैनतीयों के सम्बन्ध में प्रकाशित प्रत्यो फी सूची परिशिष्ट में दी जा रही है। इससे तीयें 
एतद्विबयक सामग्री की चिशञालता का फूछे झ्रामास हो जायगा । दरशाखित बिल हा 2 अमक परे 
सप्रह में सी हक ० पृष्ठो की सामग्री सुरक्षित है, जिसे सम्पादन कर प्रकाशित करने का विचार है । 
हक अं साहित्य की सूची भी स्वतत्र पुस्तकों की ही दी है। इनके श्रतिरिक्त जैन साहित्य सशोधक, जैनयुग, 
कॉन्फरेल्स हेरल्ड, जैनसत्यप्रकाश, पुरातत्त्व भावि अनेक पत्रो में प्रादोन रचनाए एव भऋ्मणावि के लेख प्रकाशित हुए है 


जैन-साहित्य फा भौगोलिक महत्त्व ४७६ 


निस्सकड भनिस्सकडे चेहए सब्वहि थुई तिन्नि। 

वेल व चेइश्राणि व नाउ इफ्किफ्किया वा वि (भाष्य) 

अट्रमी चउद्सीसु चेइय सब्वाणि साहुणा सब्धे 

चदेयव्या नियमा अ्रवसेस तिहिंसु जहसत्ति। 

ए एवं चेव श्रट्टमी मादीसु चेद्याइ साहुणो वा जे श्रण्णाए 
बसहीए ठिश्रा ते न बदति मास लहु। (व्यवहार भाष्य व चूणि) 


महानिग्ोथ सूत्र में तीर्थयात्रा करने का स्पष्ट उल्लेख है--- 


“ग्रहन्नथा गोयमा ते साहुणो त श्रायरिय भणति जहाण जद्द भयव तुम श्राणावहि ताण श्रम्हेंहि तित्ययत्त करि 
(र) या चदप्पह सासिय वदिया धम्मचक्‍क गतृणमागच्छामों। (महानिज्ञीथ---५-४३५) । 


तीर्थों के इतिहास की सामग्री 


जैन तीर्थों के ऐतिहासिक साधन दिगम्वर सम्प्रदाय की श्रपेक्ष। इवेत।म्बर समाज में बहुत श्रधिक हूँ । ती्थों 
के सबध में मौलिक रचना का प्रारम्भ १३वी शताब्दी से होता है । गुजरात के महान्‌ मन्नीशवर वस्तुपाल, तेजपाल 
के कारित जिनालयो वा उनकी प्रतिमाओ के प्रसग को लेकर उसी समय “भ्रावूरास' एव “रेवतगिरि रासो” की रचना 
हुई । इसके पदचात १४वीं शताब्दी से श्रव तक तीर्थमालाओ, चैत्यपरिपाटियो, सघवर्णन भ्रादि के रूप में भाषा एवं 
सस्कृत के काव्य सैकडो की सख्य। मे प्राप्त हें । यहाँ उन सबकी सूची देना सभव नही है, पर उनपर सरसरी निगाह 
डाल ली जाती है, जिससे इस विद्याल सामग्री का श्राभास पाठकों को हो जाय। 

जैन तीर्थों के सवध मे सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ जिनप्रभसूरि विरचित विविध तीर्थकल्प'' है, जिसके महत्त्व के 
सवध में मुनि जिनविजय उक्त ग्रन्थ की प्रस्तावना के प्रारम मे लिखते हँं-- 

“श्री जिनप्रभसूरि रचित 'कल्पप्रदीप' श्रथवा विशेषतया प्रसिद्ध “विविध तीर्थंकल्प' नाम का यह ग्रन्थ जैन 
साहित्य की एक विशिष्ट वस्तु है । ऐतिहासिक और भौगोलिक दोनो प्रकार के विषयो की दृष्टि से इस ग्रन्थ का 
बहुत कुछ महत्त्व है। जैन साहित्य में ही नही, समस्त भारतीय साहित्य में भी इस प्रकार का कोई दूसरा ग्रन्थ 
श्रमी तक ज्ञात नही हुआ | यह ग्रन्थ विक्रम की १४वीं शताब्दी मे, जैन धर्म के जितने पुरातन झ्ौर विद्यमान 
प्रसिद्ध-प्रसिद्ध तीर्थस्थान थे, उनके सवध की प्राय एक प्रकार की गाइडबुक है । इनमें वणित उन-उन तीथों का 
सक्षिप्त रूप से स्थान-वर्णन भी है श्रौर यथाज्ञात इतिहास भी ।” 

इस प्रकार का सग्रहग्रन्थ तो दूसरा नही हैँ, पर कतिपय तीथ्थों का इतिहास उपदेशसप्तति” (सोमघर्मगणिरचित 
र० स० १५०३) मे पाया जाता है। स० १३७१ के शत्रुजय उद्धार का विस्तृत वर्णन समरा रास एवं नामि नदनोद्धार 
प्रवध' (ककक्‍्कसूरिरचित स० १३६३) में पाया जाता है। शत्रुजय तीर्थ के कर्माशाहकारित जीणंद्वार' का सक्षिप्त 
वर्णन शत्रुजय तीर्थोद्धार प्रवर्ध' में है । फुटकर प्रवघसग्रहो' में भी कई तीथों के प्रबन्ध प्राप्त होते है । लोकभापाव 


' सघी-जैन-प्रन्यमाला से प्रकाशित १ 

१४ ी जैन झात्मानन्द सभा से प्रकाशित । 

१ हेसचन्द्र जैनग्रस्थयमाला से प्रकाशित । 

* मुनि जिनविजय जी हारा सपादित, श्रात्मानद सभा, भावनगर से प्रकाशित । 


* घी जैन ग्रन्थमाला से प्रकाशित 'पुरातन प्रबंध सम्रह' । 
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ना में तो झार्य के स्वानो का भी अच्छा दर्णव है । कइथों में जैन मंदिरों उनके निर्माताओं के उल्लेख के साथ उन-उन 


है] 
मदिरो की प्रतिमाओ की सर॒पा नी वतलाई गई हैं । साधारण एउचनाज्नो में से कठपो में केवल 
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द्वि रे को [ तीर्थस्पानों का नाग- 
निददेंग एव कवि ने अरतो याचादि के समयादि का उल्लेख हो किया है । जैन तोधों में मनुजय तीर्ष तीयाधिराज कह- 
लाता हैं। इसतीय॑ के चदव में सवते अधिक सममी प्राप्त होतों है । पौराणिक ठन से इस तीर्थ दे भाहात्म्य म 
धोइदनपरि जो रच्चि चतजय माहात्म्य नामक विज्ञाल यन्‍्य पाया जाता है एवं कई 'कल्प उप्लब्ध हें। इस नोर्च 
के प्चात भाव एव गिरिनार का नाम उल्लेखनीय है । जैन-तीर्य भारत के चारो कोनो मे जनों का निवास होनरं के 


स्‌ होने 
काना नवंत फैन हुए है, पर मब्यकाल से झब तक बूजरात के गानपास का प्रदेश ही इ्वेचाम्वर जँनो का केन्द्र होने के 
द्याय अन्य प्रान्त्ा के स्थानों सवदी सामाएे अवेक्षाकहृत घोडी ही है । 

मौलिक सानयो के अतिरिक्त अन्य ऐनिहासिक पन्‍्यो में भी जैन तोयों के सवय में वहत सो महत्त्वयण बहते 
पाई काती है। एव पन्‍यो मे पेयडरास विमल्व॒व, विमलच्रा जज, वस्तुपाल सौर तेजपाल के चन्त्रि, राम समरा रान, 
प्रताप लिप रास आदि मूप है । कनियय आाचार्ण के रास एव पट्टावलियों मे भी अच्छी ऐतिहासिक स्पमप्रो पाई जद 


झादि विजमत्तिपत्र एवं सरतनर बृर्दावती जैसे अऋमपवृत्तान्न भ' उल्लेखपोग्य हें । 
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ग्राम एवं नगरो के इतिहास के अन्य साधन 





जीवन-चरित नववी गन्‍्यो, काव्यो एव तीस्थानो सवधी र। हित्य के अतिरिक्त अन्य छ॑ई स्तधन भें जैन म।हित्य 
में हें, जिनके द्वारा भारत के गाम एव नगरो का महत्वपूर्ण इनिहास सकलित किया जा सकता है। उनकी कुद्ध चर्चा 
कर देना भे। यहा आवश्यक प्रदोत होता है। ऐसे साथनो में नगर वर्णवात्मक गजले विशेयर्प से उल्लेजनीय है । 
हमारी छोज मे ऐसी पच्ायो गजलो की आ्ष्नि हुई है, जिसे भारतीय साहित्य में एक नवीन वस्तु ही बहा जा रूक्ता है । 
इन भजलों मे एक-एक नयर का अलकारिक भाषा से वर्षन होने के कब साण वहाँ के जैन-जैनेतर सनी दर्धनोय एव 





अक्षर 


तायनालायो में सपने यात्रा किए हुए या सुने हुए तीयों के नाम, उनका साहात्म्य, प्रतिमा झ्ादि का वर्णन 
एवं स्तुति होतो है। ऐसी तीर्यमालान्ो का प्रारण भी १३वाँ शताव्दो के लगभग रो ही होता हैं ५ शिद्धसन 
सूरि रचित सकलतौयंस्तोच्र उपलब्ध तीर्थ स्तवनो में सबसे प्राचोन प्रतीत होता है । इसकी ताडपद्रीय प्रति पाव्ण के 
भडार में उपलब्ध है । तोयमालाओ में सीभाग्यविजय प्ौर शौलविजय की दौयंमालाएँ उहुत महत्त्य को हे । 

हि कि परिपाटी में किसी ग्रामदगर के समस्त सदिरों की कपवद्ध यात्रा का (जिन-जिन तौचकरों के जिनाजय 
हो उन मदिरो के चाम, किस मोहल्ले में $ उनका भी निर्देश एव किसी-किसी में प्रतिमाप्नो क्षी सरया की भो सूचदा मिलतो 
है) वर्ण॑द किया जाता है । ऐद्ली चैत्य परिपाटियों में हेमहलगणि व रगसार रचित गिरनारचैत्यणरिपाटी, देवचन्द्र 
और जेनो झादि के रचित शत्रुजय चैत्य परिषादो, हससोमरचित पूर्वदेश चेत्य परिपादी, नगा्गणि फ़ो जालोर चैत्य 
हक जा एच विनय विजयजो रचित सु रत चै-यपरियाटी, जिन सुद्धसूरि ध्ादि रचित जे तलमेर चैत्य परिपाटी, 
कक 55 कब य 00 पल सकल हमसे रचित खभात चेत्प परिपादी, जयहेमशि 
माडडगढ़ चैत्य परियादो, ज्ञानसागर रचित आव्‌ कक अ बा कै हो सा हक 
कप है «३ परिपार्टा, अवतहुसक्ृत इलाप्रकार चेत्य परिपादी झादि झनेक 

तोय॑ मालाओ, चैप्य परिपादियों भाव 

संग्रह के नाम से प्रकाशित किया है । जैनयुग, 
प्रकाशित हुई है । द 


5 का एक सुन्दर सम्रह लो विजयघम्मंसूरि जोने “प्राचीन त्तोर्थमाला 
जनसत्यप्रकाश आदि पत्र एव कई ग्रन्यो में भो कई सुन्दर रचनाएँ 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व डंघ१ 


उल्लेखनीय स्थानों का विवरण पाया जाता है। छोटे-छाटे दर्शनीय स्थानों का अन्यत्र कही भी इतिहास नही मिलता। 
उनका भी इनमें परिचय होने से उन स्थानो के समय, स्थान झादि का निर्णय करने के लिए महत्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती 
है । नगर वर्णनात्मक गजल साहित्य का निर्माण १७वीं शताब्दी से होता है। उपलब्ध गजलो मे सबसे प्राचीन 
जटमल नाहररचित लाहौर गजल है । इसके परचात १८वी शताब्दी में कवि खेतल ने उदयपुर (स० १७५७) 
एवं चित्तौड (१७४८) की गजल, उदयचन्द्र ने बीकानेर गजल (१७६५), यति दुर्गादास ने मरोठ गजल 
(१७६५), लक्ष्मी चन्द्र ने आगरा गजल (१७०१), निहाल ने वगाल (१७८२ से ६५) गज़ल बनाई। अनन्तर 
१९वी शताब्दी में तो वीसो गजले जैन कवियो ने बनाई हे, जिनका परिचय स्वतत्र लेखों में दियः जायगा । 


ग्रामनगरो के अन्य ऐतिहासिक साधनो मे श्रीपूज्यो के दफ्तर,' आदेशपत्र,' समाचारपत्र, विज्ञप्तिपत्र, दूत- 
काव्य वश।वलिए,' ऐतिहासिक काव्य (जैन आचार्यो, मुनियो और श्रावको की जीवनी के रूप में ग्रथित) पट्टावलियाँ, 
उत्कीर्ण लेख और प्रशस्तियाँ भ्रादि मुख्य हे । इनके द्वारा नगरो की ही नहीं, छोटे-छोटे ग्रामो की प्राचीनता, स्थान 
अवस्थिति, प्राचीन नाम व उसका रूप एवं वहाँ के निवासियों का पता चल सकता है, जो कि श्रत्यत्र दुर्लभ है। सक्षेप 
में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जैन साहित्य का ऐतिहासिक महत्त्व के साथ-साथ भौगोलिक महत्व भी बहुत 
है। अत प्राचीन भूगोल भर इतिहास के प्रेमी विद्ानो को इस अमूल्य साहित्य से समुचित लाभ उठाना चाहिए, 
जिससे भारतीय साहित्य के एक श्रग की पूर्ति हो जाय । 


' जैन साधुओं के श्राचार-विचार बडे ही कठोर है १ उनका यथारीति पालन न कर सकते के कारण जेने- 
तर भठाधाशञों की भाति इवेताम्बर समाज में भी श्री पूज्य, दिगम्बर समाज सें भट्टारक नाम से सबोधित जैन नेता- 
गच्छूनायक सैकडों वर्षों से होते भ्राये हे । ये जहाँ-जहाँ पधारते थे, उनके झ्ननुयायी क्रावक उनकी विविध प्रकार से भक्ति 
करते थे। श्रत ये झपने विहार (भ्रमण) की डायरी व प्रावइयक घटनाओं के रेकार्डरूप दफ़्तर बही लिखकर रखने 
लगे, जिनमें कब कौन से ग्रमनगर में गये, वहाँ किस आवक ने क्या भेंट किया, भक्ति की, किसे दीक्षा दी गई, कहाँ 
मदिरो की प्रतिष्ठा हुई, इत्यादि श्रावइयक बातो फो भ्रपनी दफ्तर बहियो में लिख लेते थे। ऐसे दफ़्तर इतिहास के 
श्रनमोल साधन है । पर खेद है इनमें से एक भी प्रभी तक प्रकाश में नहीं प्राय । हमें ऐसे ४-४५ दफ्तर देखने का सुयोग 
मिला है, पर सकोचवद् दफ्तर जिनके पास हे वे प्राथ बतलते नहीं, व नकल या प्रतिलिपि ही करने देते हे । श्रापसी 
फूट झौर प्रज्ञानतावश बहुत से दफ्तर भ्रव नष्द भी हो चुके हूं । फिर भी जितने बच पाये हे, प्रयत्व कर प्राप्त किये 
जायें तो बहुत ही श्रच्छा हो। 

२ गच्छनेत्ता अपने शिव्यादि को जहाँ-जहाँ जाकर धमेग्रचार करने की आज्ञा पत्रों द्वारा देते थे ऐसे पत्नो फो 
आदेशपत्र' कहते हे । चातुर्मास के समय अ्रपने अनुयायी समस्त मुनिमडल की सूचो बनाई जाती, जिसमें किन-किन 
के चातुर्मास कहाँ है, लिखा जाता था । उस पत्र फो विजयपट्ठा, क्षेत्रादेश पट्ठक कहा जाता है । पर्यूषण पर्वे एव चिहार 
आ्रादि के समाचार श्रावकादिसध को दिये जाते, उन्हें 'तमाचार पत्र” कहा जा सकता है। ऐसे हजारो पत्र भज्ञानता से 
नष्ट हो चुके । इनमें से खरतर गच्छ के जितने पत्र हमें प्राप्त हो सके। हमने अपने 'प्रभय जैन प्रन्थालय' में सगृहीत 
किये हूं । पत्नों का इतना विद्याल सम्रह शायद ही कहीं हो । ऐसे श्रादेशपत्र एव क्षेत्रादेशपट्टक जैन साहित्य सशोधक 
एव जैन सत्यप्रकाश में थोड़े से प्रकाशित हुए हे । भ्रवशेष--तष्ट होते हुए इन ऐतिहासिक साधनभूत पन्नों का सम्रह 
एवं प्रकाशन परमावश्यक है । 

प्रत्येक जाति एवं गोत्र की वश्ावलियाँ भाट, फुलगुझ भ्रादि लिखते चले भरा रहे हे। फलत अनेक वद्ा- 
वलियाँ पाई जाती है, पर अ्रभी तक वे सभी झधकार में पडी है । जैन जाति की वज्ञावलि में फेवल एक वशावलि 
जैन साहित्य सशोघक एव प्रात्माराम शताब्दी स्मारक ग्रन्थ में प्रकाशित हुई है । 

६१ 


ड्घर भ्रेमी-पभिनदन-ग्ंव 


सचित्र विज्षप्ति-पत्र 


भौगोलिक साहित्य के झ्तिरिक्त नगरो के चित्रमव दर्शन के लिये जैनाचार्णे को दिये गये विज्ञप्ति-पत्र भी 
बई महत्त्त के हे ३ जिस नगर के प्लावक अपने पूज्य आचाये को अपने यहां पचारने की विनप्ति करतें थे वे अपने 
भगर के प्रमुख स्थानों के चित्र भो विज्वप्तियत्र में चित्रित करवा देते थे । इससे उत्त नगर के खास-खास स्थानों 
के तम्ब एव स्थल निर्णय के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण सूचनाएँ पाई जाती है । इन सचिन विज्वष्ति-पत्नो के सम्बन्ध में 
बड़ौदा राज्य से प्रकानित '#।टथ८ा६ एाए:208 020:38' नामक प्रन्‍्व में प्रकराण डाला गया है । उक्त ग्रन्थ मं 
निर्देशित पत्रों के अतिरिक्त हमारे सपह में उदयपुर का ७५ फ्ट सम्वा सचित्र विज्ञप्ति-पत्र एवं यहाँ के बडे शञान- 
भडार में ६० फूट लम्बा वोकानेर का विज्ञप्ति-पत्र श्र बाव्‌ पूर्णचद्र जी नाहुर द्वारा सगृहीत ४ विज्प्ति-पत्र 
हमःरे अवलोकन में आगे है । चित्रकला, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक सभी दृष्टियों से जैनो के विज्ञप्ति-पत्र 
महत्वपूर्ण है । 


जैन तीर्थ सबधी प्रकाशित ग्रस्थ 


प्राचीद ऐतिहासिक साहित्य 
ग्रस्यों के नाम कर्ता संपादक प्रकाशक मूल्य 
१ विविध तीथ कल्प जिनप्रभसूरि जिनविजय सिंधी जैनग्रन्यथमाला, वम्बई ४) 
(सल० १३६४ ने८६) 
*० (क) उपदेशसप्ततिका | सोमघर्म चतुरविजय. श्री जैन आात्मानद समा, भाव-- २॥) 
(ख) ,, » अनुवाद (स० १५८०३) नगर ] 
३ प्राचीन तीर्यमाला विभिन्नकवि विजयघर्मसूरि यश्योविजय ग्रन्यमाला, भाव- २॥) 
(२५ प्राचीन भाषा कृतियाँ ) नगर । 
४ पाटण चैत्य परिपादी ललितप्रभसूरि | कल्याणविजय हसविजय जैन फ्री लाइब्रेरी, ॥&) 
हें विजय, हीरा चडौदा 
लाल, साधुचन्द्र | 
» चारेदिगानातीर्थोनीतोर्थ शीलविजय जनघर्मप्रसारक सभा, भावनगर._]) 
माला साध 
६ नाभिनदनोद्वार प्रवव साथ्थ कक्‍्कसूरि भगवानदास हेंमचन्द्र जैन प्रस्यमाला २) 
(स० १३६३) झहमदावाद । 
७ भन्ृजय तीर्थोद्वार प्रवः विवेकधीर जिनविजय श्री जेन आत्मानंद सभा, भाव-- ॥&) 
नगर । 
£ तीर्थक्षेत्र कुल्पाक (हि०) . जिनप्रभसूरि वालचच्धाचायें नेंमचन्द्र गोलछा, हँदरावाद ॥) 
६ ४. [यु०) हे चन्दततागर भवेरी नवलचन्द, सूरत 
१० बचाणी जन तौर्थस्तोव. समयसुन्दर - जैनमदिर घघाणी 5“) 
११ सूर्ययुर रासमाला लाधाशाह, विनय - मोतीचल्द मगनभाई, सूरत ॥) 
विजयजी 
१२ समेत सिखररास जयविजय - लालचन्द भमोतीचन्द, बडौदा 


नें च्च्क |. 8. अंतरीक्ष 
इसमे शबु्षय, आदू, भरोंद, जीरापललो, फलौवी, झारासण, कलिकुंड, स्तन झादि का वत्त है । 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व 


-“श्वेताम्बर तीर्थ-परिचय 
भ्रन्थो के नाम कर्ता 
१ तीर्थ॑माला, भ्रमोलक रत्न 
२ जैनतीथ्थेनो नक्सो चारित्रविजय मफतलाल माणिकचद, वीरमगाम 
३ जैनतीथ॑ गाइड (जैन श्वेताम्बर मोहनलाल जती लेखक 
तीथ प्रकाश ) 
४ जैन तीर्थमाला जैन सस्ती बाचनमाला, भावनगर 
५ जैन तीर्थमाला (शत्रुजय, गिर- दोशी कस्तूरचन्द बहालजी, लीबडी 
नार आ्ादि का वर्णन) 
६ जैनतीर्थावलि प्रकाश 
७ जैन तीर्थों (सचित्र) ॥ 
दिगम्बर तीर्थ-परिचय 
८ जैन तीर्थयात्रा विवरण डाह्याभमाई शिवलाल 
ह यात्रादपंण ठाक्रदास भवेरी 
(बबई, स० १६७०) 
१० जैनतीथंयात्रा दर्शक गेबीलालजी किशोरलाल पाठटणी, कलकत्ता 
११ जैनतीयथं और उनकी यात्रा. कामताप्रसाद अखिल भारत दिगम्बर जैन परिषद्‌ 
श्२ 
से प्राचीनजेन स्मारक (५भाग) 
१५ क्ष० शीतल प्रसाद 
इवे० दि० तीर्थ समुच्चय रूप 
अ्रमण वृत्तात 
१६ भावनगर समेतसिखर स्पेशल बडवा जैन मित्रमडल, मावनगर 
ट्रेन स्मरणाक हि 
१७ प्रवासगाइड स० तरुण 7 7 
१८ राजनगर समेतसिखर द्रेन मोहनलाल दीपचद बोहरा कस्तूरचद खभात 
१९ प्रवास गाइड (श्री जैन श्वे० सिश्नीमल जैन स्वयसेवक मडल, इन्दौर 
समेतसिखर स्पेशलट्रेन ) 
२० पूर्व प्रान्तीय जैन श्वेताम्बर तीर्थ उदयपुर श्री सख 
«गाइड (२) 
२१ मारी सिन्ध यात्रा विद्याविजय विजयधर्म॑सूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन 
२२ मारी कच्छ यात्रा ह हा हि है 
२३ मेरी मेवाड़ यात्रा रे न 
२४ विहार वर्णन “ जयतविजय यशोविजय ग्रन्थमाला, भावनगर 
२५ विहारदर्शन चारित्रविजय चारित्रस्मारक ग्रन्थमाला, वीरमगाम 
२६ प्रियकर विहार विग्दर्शन प्रियकर विजय सोमचन्द जेसिंग, म्हेसाणा 
२७ मेरी नेमाड यात्रा यतीन्द्रविजय सूर्रवन्नाजी भूति 


डं८३ 


9 
९) 


१॥॥) 
शा) 


१) 
॥॥] 


च्<ट 


२॥॥) 
॥] 
प्। 

१॥) 


॥ट) 


है“ “२.६ 


२८ यतीन्द विहार दिगृदर्शन भा० 
१-२-३-४ 

२६ वयाल विहार 

३० कच्छ गिरनार नी यात्रा 

३१, तीर्थयात्रा दिग्दर्शत 

३२ म्हारी यात्रा 


३३ तीर्थ॑यात्रा वर्णन 

१४ जैन तीर्थावल्नि प्रवास 

३५ किताव जैनतीर्थ गाइड 

३६ जैन तीथ यात्रा दीपक 

३७ जैन तीर्थ गाइड (भाग १) 

3८ चैत्य परिपाटी यात्रा (श्रहमदा- 

बाद, वडौदा, सभात, पाटण के 

मदिरों की सूची ) 


भ्रन्थ 
अतन्रुजयश्रकाश (पूर्वार्थ) 
»... (उत्तराध॑) 
शत्रुजय तीर्थना १५वाँ 
उद्धारनु वर्णन 
४ शअत्रुजय तीर्थना १६वाँ उद्धारनु 
वर्णन 
सिद्धाचलनु वतेमानवर्णन 


न्प्फ >> >छ 


सिद्धाचलन्‌ त्तात्तविक वर्णन 

महताव कूमारी जिनेन्द्र प्रासाद 

वर्णन 

गरिरनारनू इतिहास * 

१० /» माहेत्म्य 

११ » तीथे परिचय 

१२ (क) आवबू (गूजराती) 
(ख) ,, (हिन्दी) 

१३ अंचतराज आवू 

१४ आवबूजी तथा पच तीर्थान्‌ वर्णन 

१५ भाव के जैन सदिरो के निर्माता 

१६, ब्राह्मणवाडा 


५ 
दर ॥9 हे ह। 
हि 
प 


गिर 


हक 


प्रेमी-पभिनंदन-ग्रंथ 
डे सौधर्म गच्छीय सधघ 
स्थानक वासी जैनसघ, कलकत्ता 


जैन सस्ती वाचनमाला 
दोशी मणिलाल नथुमाई श्रहमदावाद 


पुष्पमिक्षू 


भोगीलाल साकलचन्द, वडनगर 
वोहरा 
भगुभाई फतेचन्द कारवारी, वम्बई 


लखमसी नेणसी वम्बई 
गातिविजय (१६५५)  जैनसमाज, भ्रहमदावाद 
फतेचन्द (१६७१)  देहली 
मोतोीलाल मगरनलाल श्रहमदाबाद 
हसविजय लाइस्रेरी, अहमदाबाद 


विभिन्न स्थानो के स्वतत्र इतिहास 
फर्तो 
देवचन्धदामजी जैन श्रॉफिस, भावनगर 
है 74 8 
गाधी वल्लभदास जैन आात्मानद सभा, भावनगर 
गाघी वल्‍्लभदास 8. 77 2४ 
अमरचन्द बेचरददास॒ मोहनलाल 
५५ , 2५ देवचन्द अमरचन्द 
हा पडा गूलावचन्द सामजी 
चौथमल चडालिया पालीताणा 
जैन सस्ती वाचनमाला, भावनगर 
दोलतचद पुरुषोत्तम जैन सस्ती वाचनमाला, वम्बई 
घुरघर विजय श्री जैन साहित्यवर्धक सभा, सूरत 
जयतविजय कल्याणजी परमानद, देलवाडा 
47 33 है 8५ ही 
घोरजलाल टोकरसी  ज्योतिकार्यालय, भ्रहमदाबाद 
ललितविजय आत्मानद जैनसभा, अम्बाला 
जयतविजय 


विजयधर्मंसूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन 
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२॥॥) 


१) 
9) 
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॥॥ 
9) 
८) 


१॥) 
१॥) 

| 
२॥) 
शा 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ड८५ 


१७ देलबाडा विजयेद्धसूरि यश्ञोविजय जैन ग्रन्थमाला 
शं८. » मैंवाड ललितविजय श्ात्म तिलक ग्रन्थ सोसायटी आआ 
१६ कौरटा तीर्थ का इतिहास यतीन्द्रविजय हजारीमल जोरजी 
२० केशरियाजी तीथ का इतिहास चन्दनमल नागौरी संदगुण प्रसारक मित्र मडल, छोटी सादडी ५) 
२१ कापरडा तीर्थ का इतिहास ज्ञानसुदर जैन ज्ञान भडार, जोधपुर ॥| 
२२ श्री कापरडा जी तीर्थ ललितविजय उदयमल कल्याण, व्यावर 
२३ शखेश्वर महातीर्थ॑ जयतविजय विजयघम्मंसूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन १॥] 
२४ पावागढ थी प्रगट थयेला जीरा- लालचन्द्र गाधी अभयचन्द्र गाधी, भावनगर श्‌ 
वल्ला पाइरवनाथ 
२५ प्रगठप्रभावी पाइवेनाथ जैन सस्ती वाचनमाला १॥]) 
२६ चारूप न्‌ श्रवलोकन मगलचद लल्ल्‌चन्द पाठण 
२७ पाटण जैन मदिर नामावलि मोहनलाल लल्लूमाई पाठण न] 
रेप की 22. 22 2 3625 भ्रष्टापद्‌ धर्मशाला, पाटण नर] 
२६ खभात नो प्राचीन जेन इतिहास नमंदा शकर भट्ट आत्मानद शताब्दी स्मारक ग्रन्थभाला, . १॥) 
बम्बई 
३० खभात नो इतिहास-चैत्य परि- म स्तभ जैन तीर्थ मडल श 
पाटी 
३१ पाठटलिपुत्र का इतिहास सूर्यमल यती श्रीसघ, पटना 
३२ भीलडीया जी जैन तीथ॑ सिद्धिमुनि मोहनलाल जैन लाइलब्नेरी, श्रहमदाबाद 
३३ गोल नगरीय पाइवेनाथ प्रतिष्ठा रेवतीराम जैन कविज्ञास्त्र सग्रह, जालौर 
प्रवध 
ऐड कदस्बगिरि तीर्थ जिनदास धमंदास पेढी 
२५ भोयणी न्‌ मल्लिनाथ वर्ण. छोटूलाल पोचाभाई मोतीचन्द न्‍) 
३६ जैसलमेर जैन गाइड फूलचन्द चोरडिया अमृतलाल साराभाई 
३७ जेसलमेर मा चमत्कार चदनमल नागौरी सदगुण प्रसारक मडल, छोटी सादडी 
रे८ बीजापुर वृहत्‌ वृत्तात बुद्धिसागरसूरि भ्रध्यात्म ज्ञान प्रसारक मडल १) 
३६ सूरयपुर नो स्वर्ण युग केशरीचन्द्र भवेरी मोत्तीचद मगनभाई, सूरत श) 
४० सूरत चेत्य परिपाटी डक रर डर 73 
४१ सूरत जैन डिरेक्टरी शा] 2 22. 72 ॥]) 
४२ पावापुर तीर्थ का प्राचीन इति- पूर्णचन्द्र नाहर लेखक च्ट] 
हास न 
डरे वंफो ए2ए०४४ए०ात (अल्वम) लक्ष्मीचद सचेती” 
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८ जैन धातु प्रतिमा लेख सग्रह भाग २ बुद्धित|गर सुरि अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मडल पादरा शा 
€ प्राचीन लेख सग्रह विद्याविजय यशोविजय जैन ग्रन्थमाला २) 
दिगम्बर प्रतिमा लेख सग्रह 
१ जैन शिलालेख सग्रह हीरालाल जैन माणिकचन्द्र दिगम्वर जैन ग्रन्यमाला २) 
२ भ्रतिमा लेखसग्रह कामताप्रसाद जैन जैन सिद्धात भवन, आरा ॥) 

३ जैन प्रतिमा, यत्र लेख सग्रह छोटेलाल जैन पुरातत्त्व अन्वेषणी परिपद्‌, कलकत्ता 
कलापूर्ण जैन शिल्प स्थापत्य की चित्रावलि 
१ भारत मा जैन तीर्थों भरने तेमनू. (स०--प्ताराभाई लेखक, भ्रहमदावाद १५) 
शिल्पस्थापत्य नवाब) 


आवू के सुन्दर शिल्प-स्थापत्य के चित्र आवू' ग्रन्थ में दिये गये हे ।शत्रुजय भलवम, तीर्थ पाचापुरी, समेतसिखर 
चित्रावली, चित्रमय भ्रचलगढ, सख्ेब्वर पाव्वेनाथ आदि ग्रन्थों में भी चित्र प्रकाशित हे । 


॥; 


महाकवि रक्न का दुर्योधन 


श्री के० भुजबली शास्त्री 


मनृष्य किसी वात की संत्यता या असत्यता का निर्णय प्राय श्रपने उन विचारों के अनुसार ही कर वंठता है, 
जिनसे उसकी बुद्धि पहले से प्रभावित हो चुकती है, परन्तु वह श्रपने पर्व सस्कार को एक ओर रखकर समालोच्य विपय 
पर जब तक निष्पक्ष रूप से विचार नहीं करता तव तक किसी यथार्थ निर्णय पर नही पहुँच सकता । प्राचीन कालीन 
किसी व्यक्ति के वास्तविक आरचार-विचा रादि जानने के लिए हमे तत्कालीन या बाद के प्रामाणिक साहित्य का ही आश्रय 
लेना पडता है। इस सिद्धान्तानुसार श्रभिमानधघनी एव प्रतापी दुर्योधन या कौरव के श्राचार-विचारादि जानने 
के लिए हमे प्राचीन साहित्य की ही शरण लेनी पडती है । अधिकाश ग्रन्थ रचयिताओ ने द्रौपदी के चस्त्रापहरण आदि 
कुछ श्रतुचित घटनाओं को लेकर दुर्योधन को कलकी घोषित कर भ्रपमानजनक घब्दो द्वारा उन पर झाक्रमण किया है । 
हम भी दुर्योधन को दोषी मानते है । फिर भी इसके लिए उनके सारे मानवोचित गुणो को भुला देना समुचित नही कहा 
जा सकता। प्रत्येक मनुष्य मे गुण श्र दोष दोनो होते है । जिसमें दोपो का श्रत्यन्ताभाव है, वह मनुष्य नहीं है, 
देवता हैं । आखिर दुर्योधन भी मनृष्य ही था ! जब हम किसी व्यवित की प्रखड जीवनी पर प्रकाण डालते है तब गुण 
और दोष दोनो को एक ही दृष्टि से देखना होता है । तुलनात्मक दृष्टि से इन दोनो के मनन करने के बाद उन गृण- 
दोषों की कमी-बेगी के लिहाज से ही हम उस व्यक्ति को गुणी या दोवी करार दे सकते है । इतना परिश्रम न उठाकर 
एक-दो गुण या दोषो को देखकर किसी के गुणी या दोपी होने का फैसला दे देना निष्पक्ष निर्णय नही कहा जा सकता । 
दुर्योधन भी रावण की तरह इसी पक्षयातपूर्ण निर्णय का क्षिकार किया जाकर लोगो की नजरो से गिराया गया है । 


प्रदन उठ सकता है कि दुर्योधन में जब गुण भी थे तो महाभारत के बहुसस्यक लेखको ने उसे दोषी वयो ठहराया ? 
इसका उत्तर यही है कि एक तो हमारे भारतवर्ष का उप समय का चातावरण ही इस प्रकार का था । दूसरी वात यह 
कि हमारे पुरातन श्रद्धेय कवि बहुधा अनुकरणशील थे। इसलिए जो परपरा उनके सामने मौजूद थी उसी को कायम 
रखना वे भ्रविक पसन्द करते थे। इसका कारण यह भी था कि उन्हें इस वात का भय था कि पूर्व परपरा के विरुद्ध 
होने से उनकी कृतियाँ जनता मे सर्वमान्य नही हो सकेंगी । परपरा के कुछ विरुद्ध लिखने वाले 'रत्नाकर' जैसे कतिपय 
साहसी कवियो पर ऐसी आपत्ति भा भी चुकी है । साथ-ही-साथ मारतवर्ष सुप्राचीन काल से झराचार के लिए प्रधान है । 
यह सब कुछ होते हुए भी जैन कवियो ने राचण की तरह' दुर्योधन का जीवन चित्रित करने मे जो बुद्धि एव साहस दिख- 
लाया है, वह प्रशसनीय हैँ । उन कृतियो में से केवल भहाकवि रत्न के गदायुद्ध' में प्रतिपादित दुर्योधन पर प्रकाश 
डालना ही इस लेख का उद्देश्य है। 
भमहाकवि रज्न कन्नड साहित्य मे एक ख्यातिप्राप्त कवि था। कविरत्न, कविचत्रवर्ती, कविकूजराकृश, उभय 
भाषाकवि आदि इसे कई उपाधियाँ प्राप्त थी । इसका जन्म ई० सन्‌ ६४६ में भुदुवोल नामक ग्राम में हुआ था। 
यह वैश्य वर्ण का था भौर राज्यमान्य कवि था । राजा की ओर से सुवर्ण-दड, चवर, छग-हाथी भ्रादि इसके साथ चलते 
थे। इसके गुरु का नाम अजितसेनाचार्य था। सुप्रसिद्ध जैन मत्री चाउडराय इसका पोपक था। इस समय इसके 
5 उआ 32 2328 साहस भीम' विजय या गदायुद्ध । पहले प्रथ में दुसरे तीर्थकर 
हैं। यह चम्पू ग्रथ हैं। यह पुराण ई० सन्‌ ६६३ में रचा गया था । 
ैौी5सललि न न जनन बज... 


९ ६.३, 
जन-सिद्धान्त-भास्कर' भाग ६, किरण १ में प्रकाशित हमारा लेख । 


४8० प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


दु ख्‌ हुआ है, उतना असह्य ढु ख परम प्रिय कर्ण, दुश्शासन आदि के वियोग से भी नही हुआ था । धाडवो से विरोध 
छोड कर सधि कर लो,” इस बात को सुनने के लिए ही मानो ब्रह्म ने मुझे ये कान दिये है ।' 
दुर्योधन के व्यक्तित्व को और देखिये । वह कहता हैँ कि कर्ण भौर दुष्शासन ये दोनो मेरे दो नेत्र या दो भुजाएँ 
कहे जाते थे । हा ! इनके मरने के वाद भी मेरा जीना उचित हूँ ? दुश्शासन के धरीर को देखकर दुर्योधन कहता 
हैं कि तुमको मारने वाला अ्रव भी जीवित है । उसको विना मारे में जी रहा हें ! क्या यही प्रेम का पुरस्कार हैं ? 
आगे द्रोण आदि के घरीरो को देख कर दुर्योधन मुक्तकठ से उनके पराक्रम की प्रशसा कर स्वाभाविक गुरुभज़िति को 
व्यक्त करता हुआ उनके नाश में अपना दुनंय तथा दुरदृष्ट ही कारण है कहकर पश्चात्ताप करता है । अनतर गुरुचरणों 
में प्रणाम करके उन्हें प्रदक्षिण। देकर आगे वढता है । इसी प्रकार भीष्म के चरणों मे मस्तक रखकर उनसे भी क्षमा माँगता 
है। यहाँ पर दुर्योधन की असीम गुरुभक्ति देखिये । आगे शब्रुकुमार, अद्वितीय पराक्रमी वालक अभिमन्यु के साहस 
की मुक्तकठ से प्रशसा करता हुआ दुर्योधन हाथ जोडकर प्रार्थना करता है कि मुझे भी इसी प्रकार का वीर मरण प्राप्त 
हो। इसी का नाम गुणकपक्षपातिता है । 
उरुभय की असह्म पीडा में मरणोन्मुख दुर्योधन को देखना कोमल हृदय वालो का काम नही' है । इस चितामयी 
अवस्था में भी वह अपने व्यक्तित्व को नही छोडता। दुर्योधन अ्श्वत्थ।म। से कहता हैँ कि प्राणो के निकल जाने के पूर्व 
पाडवो को मर कर उनके मस्तको को लाकर मुझे दिखलाओ । इससे शान्ति से मेरे प्राण निकल जायेंगे । अ्रद्वत्थामा 
अआतिवश पाडव समझ कर उपपाडवों के मस्तको को दुर्योधन के सामने लाकर रखता हैँ । वह उन मस्तको को साव- 
धानी से देखकर वालह॒त्यातपी महापातक के लिये बहुत ही दु खी होता है और इस असावघानतापूर्ण कार्य के लिये 
अश्वत्यामा को फटकारता है | वस्तुत दुर्योधन महानुभाव है । महाकवि रत्न ने उसे 'महानुभाव' ठीक ही लिखा है । 
इस प्रकार रत्न का दुर्योधन प्रारभ से अत तक हमारा लक्ष्य वन कर व्यक्तिवैशिष्ठध से हम लोगों के 
साथ अपनी आत्मीयता स्थापित करता हैं। उसके उदात्त गुणो को देख कर हम उसके दुर्गुगो को भूल 
जाते है । 
महाभारत के दुर्योधन के मरण से हमें दु ख नही होता, पर रत्न के दुर्योधन के सबध में ऐसी बात नही है । 
यहाँ दुर्योधन के मरण से हमे अ्रसीम सताप होता है । यथार्थत दायुद्ध' का दुर्योधन सत्यत्रती, धैर्यशाली, वीरामेसर, 
देवभवत, स्नेही, गुरुजनविधेय भौर मुदुहृदयी है । 'भहाभारत' का दुर्योधन -पाडवो के भय से ही वैशपायन सरोवर 
में जाकर छिपता है, रत्न का दुर्योविन केवल भीष्म के आग्रह से मच्रसिद्धि के निमित्त | इसमे तीथ्थ-यात्रा के हेतु गये 
हुए बलराम तथा कप, इतवर्मादि की प्रतीक्ष। भी एक थी । दुर्योधन के पूर्वेक्ृत जघन्य क्ृत्यों को प्रयत्वपूर्वक छिपाकर 
उसके उदात्त गुणो को ही सर्वत्र व्यक्त करते हुए दुर्योधन के सवध में पाठकों के मन में व्यसन, गौरव तथा पक्षपात 
पैदा कर देना रत्न जैसे महाकवि के लिए ही सभव है। वास्तव में कवि ने इन कार्यों को अद्वितीय रूप में सपन्न 
किया है । यह विशेषता महाभारत में नहीं मिलेगी। वहाँ पर दुर्योधन का दोपपुज ही हमारे समक्ष झ्राकर 
खडा होता है । 
महाभारत में हमें सर्वेत्र आदि से लेकर भ्रत तक भीम के साहस का ही वर्णन मिलेगा, पर यहाँ पर दुर्योधन के 
भ्ाहस के सामने भीम का साहस फीका पड जाता है । अन्यत्र व्यासादि महषियो ने भी दुर्योधन के सबंध में पक्षपात किया 
हैं। वहाँ के वर्णन को पढने से मालूम होता हूँ कि भीम एकही आघात से दुर्योधन को चकना चूर कर डालेगा, पर यहाँ 
पे बन गया गा मर तो बह 
5 कप कै विनर अप का हारा दुर्याधत के उरो को भग करना भीम का अनुचित 
गत, ऋंवर्ती दुर्योधन के मुकूट को लत से मारना और भी नीच 


की कि । हे की बात हूं कि रश्न का दुर्योधन झत तक क्षात्रधर्म को पालता जाता हैँ। वह किसी की भी शरण में 
की । 


महाकवि रत्न फा दुर्योधन ४६१ 


दइनीति में प्रतिपादित कूटिल नीति तया कपटयुद्ध राजाओं के लिए दोष नही है। फिर भी दुर्योधन अपने 
गदाघात से मूच्छित भीम को नही मारता | उलटा उसे सचेत करने की चेप्टा करता हैं । यह वास्तव में उसकी 
धर्मथुद्धप्रियता का एक उदाहरण हूँ । श्रगर दुर्योधन में वडा भारी दोष था तो वह भरी सभा में द्रौपदी का वस्त्रापहरण 
कराने की चेप्टा करना । यह दोप उसमे नहीं होता तो वह क्षत्रकुनालकार होता । “गदायुद्ध' में मीष्म ने इस भाव 
को व्यक्त किया भी है । रक्न के भीम की अपेक्षा दुर्योधन में हमें अधिक श्रभिमान दिखाई देता है । न्यायत “गठायुद्ध' 
का नायक भीम न होकर दुर्योधन होना चाहिए था। दुर्योवन कितना उदार है ! रणक्षेत्र में वह अपने ही व्यक्तियों 
के लिए झ्रॉस नही वहाता, वल्कि अभिमन्यु जैसे झत्रु वीरो के लिए भी । भीष्म, द्रोण, कर्ण आदि महावीरों के साथ 
अपनी अ्रपरिमित सेना निच्णेष होने पर भी कालदडसदूआ अपनी प्रचड गदा को कच्चे पर रख कर रण-क्षेत्र की शोर 
बढने वाले एकाकी दुर्योवन का झौय एवं साहस प्रशसनीय है । रण-क्षेत्र में द्रोण, दुश्शासन, कर्ण आदि अपने पक्ष 
के महावीरो के मत घरीरो को देख कर भी दुर्योधन का मन तिलमात्र भी विचलित नहीं होता, प्रत्युत उद्विग्न होता है । 
उनके मरण से उत्पन्न अ्रपार दु ख का प्रतिकार वीरोचित मस्त्र के द्वारा ही करने के लिए वह तैयार है । गुरु भीप्म 
की आज! से वैश्म्पायन सरोवर में समय बिताने वाला दुर्योवन भीम की अभिमानोक्तियों को न सह कर तुरन्त ही 
निर्भय हो बाहर निकलता है श्र उसके साथ लडने के लिए उत्साह मे आगे वढता है । 

निप्कलक न होता हुआ भी दुर्योवन पूर्ण कलकी भी नहीं था । उसके शील में अविचार अवश्य थे, फिर भी 
वह निश्यील नहीं था । वह गणी था। साथ-ही-साथ उसकी महन्ता हम सभी को अपनी ओर आराकृष्ट करने की 
शक्ति रखती थी। दुर्योधन में छोटी-मोदी अ्भिलापाएँ तो थी ही नहीं। वीर सदेव वीरत्व का उपासक होता हैं । 
स्वपक्षी या परपक्षी कोई भी हो, वह वीर को पजता था । इसीलिए झत्रुकुमार अभिमन्यु को देख कर वह हाथ जोडता 
हैं। इसमे यह भी व्यक्त होता है कि दुर्योवन दुस्साहसी नहीं था, श्रपितु अविश्वान्त पराक्रमी था | वह अत्रु के लिए 
निर्देयी और मित्र के लिए सहृदयी था । इन सव वातो को महाकवि र्न ने भिन्न-भिन्न प्रकरणों में भले प्रकार दिखलाया 
हैं। रत्न का दुर्योचन दुर्योधन नहीं, वल्कि सुयोवन हैं| दुर्योधन जैसे महावीर के लिए मरण भूषण ही हैं । 
इसलिए उसके मरण के लिए चिन्तित होना भूल है ।* 


मूडबिद्री | 


| । 
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* रक्त कवि प्रशस्ति के आधार पर ॥ 


अभिनव धर्ममृूषण और उनकी 'न्यायदीपिका 
प० दरवारीलाल जैन फोठिया 


जैन ताकिक झभिनव धर्मभूषण से कम विद्वान्‌ परिचित है। प्रस्तुत लेख द्वारा उन्ही का परिचय कराया 
जाता है । उनको जानने के लिए जो कूछ साधन प्राप्त हे वे यद्यपि पर्याप्त नही हे---उनके माता-पितादि का क्‍या नाम 
था, जन्म और स्वर्गवास कव और कहाँ हुआ, आदि का उनसे कोई पता नही चलता हँ---फिर भी सौभाग्य श्रौर 
सनन्‍्तोष की वात है कि उपलब्ध साधनों से उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्परा और समय का कुछ प्रामाणिक 
परिचय मिल जाता है । श्रत हम उन्हीं शिलालेखो, ग्रन्थोल्ेखो अरादि के आवार पर अभिनव धर्ममूषण के 
सम्बन्ध में कुछ कह सकते हे । 


अभिनव तथा यत्तिविशेषण 


अभिनव धर्मभूषण की एक ही रचना उपलब्ध है । वह है 'न्याय-दीपिका' | 'न्‍्याय-दीपिका' के पहले भौर 
दूसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्यों में यति' विशेषण तथा तीसरे प्रकाश के पुष्पिकाचाकक्‍्य में अभिनव” विशेषण इनके 
नाम के साथ पाये जाते हे, जिससे मालूम होता है कि 'न्याय-दीपिका' के रचयिता प्रस्तुत धर्मभूषण अभिनव” भ्रौर यति' 
दोनो कहलाते थे। जान पडता हूँ कि अपने पूर्ववर्ती घर्मभूषणो से श्रपने को व्यावृत्त करने के लिए 'अभिनव' विशेषण 
लगाया हूं, क्योकि प्राय ऐसा देखा जाता है कि एक नाम के अ्रनेक व्यक्तियों में अपने को पृथक करने के लिए कोई 
उपनाम रख लिया जाता हैं । श्रत अभिनव” न्‍्याय-दीपिकाकार का एक व्यावत्तंक विशेषण या उपनाम समझना 
चाहिए । जैनसाहित्य मे ऐसे भौर भी आचाये हुए हे, जो श्रपने नाम के साथ अभिनव” विशेषण लगाते हुए पाये जाते 
हे । जैसे अ्रभिनव पडिताचाय' (शक स० १२३३) , अभिनव श्रुतमुनि,' अभिनव गुणभद्र'ं श्र श्रभिनव पडितदेवों 
आ्रादि । पूर्ववर्ती अपने नाम वालो से व्यावृत्ति के लिए 'अभिनव' विशेषण की यह एक परिपाटी है । 'यत्ति' विशेषण 
तो स्पष्ट ही है, क्योकि वह मुनि" के लिए प्रयुक्त किया जाता है । अभिनव धर्मभूषण भ्रपने गुरु श्री वर्धमान भट्टारक 
के पट् के उत्तराधिकारी हुए थे झौर वे कुन्दकुन्दाचार्य की आस्नाय में हुए हे। इसलिए इस विशेषण के द्वारा यह भो 


निश्रान्त ज्ञात हो जाता हूँ कि श्रभिनव घर्ममूषण दिगम्वर परम्परा के जैन मुनि थे और भद्ठारक मुनि नाम से 
लोकविश्रुत थे । 


घर्मभूषण नाम के दूसरें विद्वान्‌ 


ऊपर कहा गया है कि अभिनघ धर्मभूषण ने दूसरे पूर्ववर्ती घर्मभूषणो से भिन्नत्व स्थापित करने के लिए 





* देखिए, शिलालेख न० ४२१ 

देखिए, जैन शिलालेख स० पृ० २०१, शिलालेख १०५ (२४५) 

ह देखिए, सी० पी० एण्ड बरार कंटलाग' रा० ब० होरालाल द्वारा सपादित । 

, दैखिए, जन शिलालेख स० पृ० ३४५, शिलालेख न० ३६२ (२५७) 

हे कवि तिमूनिर्भिक्षुस्तापस सयतो ब्तो (--तामसाला (सहाकवि घनज्जय कृत) 
शिष्यस्तस्य गुरोरासीद्धंभूषणदेशिक । 
भट्टारक मुनि श्रोमान्‌ शल्यत्रयविवर्जित ॥”--विजयनगर शिलालेख न० २ 


भ्रभिनव घर्तमूषण और उनकी स्यायदीपिका ४६३ 


अपने नाम के साथ अभिनव विश्येपण लगाया हूँ । अत यहाँ यह बता देना आवश्यक प्रतीत होता है कि जैनपरम्परा 
में घर्मभूषण नाम के अनेक विद्वान्‌ हो गये हूँ । एक घर्मभूषण वे है, जो भट्टारक धर्मेचन्द्र के पट्ट पर बैठे थे और जिनका 
उल्लेख वरार श्रान्त के मूत्तिलेलो में वहुलतया पाया जाता है ।* ये मूर्तिलेंख भक सवत्‌ १५२२, १५३५, १५७२ 
और १५७७ के उत्कीर्ण हुए हे, परन्तु ये धर्ममूपण न्‍्यायदीपिकाकार के उत्तरकालीन है । दूसरे घर्मभूषण वे हे, जिनके 
आदेशानुसार केशवर्वर्णी ने अपनी गोम्मटसार की जीव तत्त्व प्रदीपिका' नामक टीका शक सवत्‌ १२८१(१३५६ ६०) 
में बनाई थी ।' तीसरे घर्मभूषण वे हैं, जो भ्रमरकीत्ति के गुरु थे तवा विजयनगर के शिलालेख न० २ मे उल्लिखित 
तीन धर्ममूषणों में सर्वप्रथम जिनका उल्लेख हैं और जो सम्भवत विन्ध्यग्रिरि पव॑ंत के शिलालेख न० १११ (२७४) 
में भी श्रमरकीत्ति के गुरुूप से उल्लिखित है । थहाँ उन्हें कलिकालसवंज' भी कहा गया है । चौथे धर्मभूषण वे है, 
जो अमरकीत्ति के शिष्य और विजयनगर शिलालेख न० २ गत पहले धर्मंभूषण के प्रशिष्य हे एवं सिंहनन्दी व्रती के 
सथर्मा हैं तथा विजयनगर के शिलालेख न० २ के ११वें पद्म मे दूसरे न० के घर्मभूषण के रूप में उल्लिखित हे । 


गुरु-परम्परा 


अभिनव धर्ममूषण उपर्युक्त धर्मभूषणो से भिन्न हे और जिनका उल्लेख उसी विजयनगर के शिलालेख न० 
२ में तीसरे नम्बर के घर्ममूपण के स्थान पर हैँ तथा जिन्हें स्पष्टतया श्री वर््धमान भट्टारक का शिष्य वतलाया है । 
्यायदीपिका' के अन्तिम पद्म' और अन्तिम (तीसरे प्रकाशगत ) पुष्पिकावाक्य में अपने गुरु का नाम न्‍्यायदीपिका- 
कार ने स्वय श्री वर्द्धमान भट्टारक प्रकट किया हूँ । मेरा अनुमान है कि मगलाचरण पद्य में भी उन्होने श्रीवर््धभान 
पद के प्रयोग द्वारा वद्धमान तीर्यकर और अपने गुरु वर्द्धमान भट्टारक दोनो को स्मरण किया हूँ, क्योकि अपने 
परापर गुरु का स्मरण करना सर्वथा उचित ही है । श्री घर्ममूपण अपने गुरु के अनन्य भक्‍त थे । वे 'न्याय-दीपिका' 
के उसी अन्तिम पद्य और पुष्पिका वाक्य में कहते हें कि उन्हें अपने उक्त गुरु की कृपा से ही सरस्वती का प्रकर्ष 
(सारस्वतोदय) प्राप्त हुआ और उनके चरणो की स्नेहमयी भक्ति-सेवा से न्यायदीपिका' की पूर्णता हुई । श्रत 
मगलाचरण पद्य में अपने गुरु वर्दमान भट्टारक का भी उनके द्वारा स्मरण किया जाना सर्वेधा सम्भव एवं सगत है। 

विजयनगर शिलालेख न० २ में, जो शक सवत्‌ १३०७ (ई० १३८५) में उत्कीर्ण हुआ था, अभिनव 
धर्ममूपण की इस प्रकार ग्रुरुपरम्परा दी गई है--- 


मूलसड्भू, नन्दिसद्ध-वलात्कार गण के सारस्वतगच्छ में 
पद्मनन्दी (कुन्दकुन्दाचार्य ) 
| 
घर्मभषण भट्टारक प्रथम 


श्रमरकी्ति श्राचार्य (जिनके शिष्यो के शिक्षक दीक्षक सिहनन्दी ब्र्ती थे) 





* 'सहल्ननामाराघना' के कर्ता देवेन्द्रकीत ने भी सहल्ननामाराघना' में इन दोनो विह्वनो का पझपने गुरु भौर 
प्रगुदरूप से उल्लेख किया है । देखिए, आरा से प्रकाशित प्रशस्ति स० पू० €४ 
*देखिए डा० ए० एन० उपाध्ये का गोम्मटसारकी जीवतत्त्व प्रदीपिका टीका' शीर्षक लेख अनेकान्त' 
बर्द ४, कि० १ पु० ११८ 
१ देखिए, वीरसेवामन्दिर सरसावा से प्रकाशित शौर मेरे हारा सम्पादित 'न्यायदीपिका' पृ० १३२ 
* इस शिलालेख में कूल २८ पद्व है उनमें प्रथम के १३ पद्यो में ही अ्रभिनव घ॒र्मंभूषण की गुरु-परम्परा हूँ । 
इसके झागे १४५ पद्यों में राजवश का वर्णन हूँ । ः 


ड६४ प्रेमी-पअधभिनदन-ग्रथ 
श्री घर्मभूषण भट्टारक द्वितीय (सिहनन्दी ब्रती के स्घर्मा) 
वद्धंसान मुनीझ्वर (सिहनन्दी त्र॒ती के चरणसेचक ) 
घर्मभूषण यत्ति तृतीय (पस्तुत) 


इसी प्रकार का एक शिलालेख' न० १११ (२७४) का हें, जो विन्ध्यगिरि पर्वत के अखड बागिलु के पूर्व की 
ओर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ है और जो शक स० १२६५ में उत्कीर्ण हुआ था । उसमे इस प्रकार परम्परा दी 
गई है--- 


मूलसद्ध--बलात्कारगण 
कीरत्त (चनदासिके) 
देवेद्र विशालकीत्ति 
एसी भट्टारक 


धर्मेभूषणदेव' प्रथम 
| 
श्रमरकीत्ति श्राचा्ये 


| 

धर्मंभूषणदेव द्वितीय 
| 

वर्दधमान स्वामी 


इन दोनो लेखो को मिला कर ध्यान पूर्वक पढने पर विदित होता है कि प्रथम घममूपण, भमरकीत्ति भ्राचाये, 
धर्मभूषण द्वितीय और वर्दधमान ये चार विद्वान्‌ सम्भवत दोनो के एक ही हैं। यदि हमारी यह मान्यता ठीक है तो 
यहाँ एक बात विचारणीय है । वह यह कि विन्ध्यगिरि के लेख (शक स० १२६५) में वद्धेमान का तो उल्लेख है, 
पर उनके जिष्य (पट् के उत्तराधिकारी) तृतीय धर्मभूषण का उल्लेख नही है, जिससे जान पडता हैं उस समय तक 
तृतीय धर्मभूषण वर्द्धमान के पट्टाघिकारी नहीं बन सके होगे और इसलिए उक्त शिलालेख मे उनका उल्लेख नही 
आया, किन्तु इस शिलालेख के कोई बारह वर्ष वाद शक स० १३०७ (१३८४ ई०) में उत्कीर्ण हुए विजयनगर के 
शिलालेख न० २ में उनका (तृतीय घर्ममूषण का) स्पष्टतया नामोल्लेख हैं । भ्रत यह सहज ही अनुमान हो सकता 
हैं कि वे अपने गुरु वर्दभान के पट्टाघिकारी शक स० १२६५ से शक स० १३०७ मे किसी समय बन चुके थे । इस तरह 
अभिनव धर्ममूषण के साक्षात्‌ गुरु श्री वद्धमान मुनीशवर और प्रगुरु द्वितीय धर्मभूषण थे। भ्रमरकीत्ति दादागुरु 
और भ्रथम घर्ममूषण परदादागुरु थे और इसीसे हमारे विचारसे उन्होंने अपने इन पूव॑वर्ती पूज्य प्रगुरु (द्वितीय 
धर्मभूषण ) तथा परदादागुरु (अथम घर्मभूषण) से परचाद्वर्ती एव नया बतलाने के लिए अपने को अभिनव विश्येषण से 
विशेषित किया जान पडता है । कुछ भी हो, यह भ्रवद्य हैँ कि वे अपने गुरु के प्रभावशाली भर मुख्य शिष्य थे । 





* देखिए, शिलालेख स० पु० २२३ 


: भो० हीरालालजी ने इनकी निषद्या बनवाई जाने का समय शक सस्बत्‌ १२६५ दिया है । देखिये, शिलालेख 
स० पु० श्३ हु 


अभिनव धर्मसूषण और उनकी 'स्थायदीपिका' ड६५ 


समय-विचार 


यद्यपि अभिनव धर्मभूषण की निश्चित तिथि बताना कठिन है तयापि जो आधार प्राप्त है उनसे उनके समय 
का लगभग निश्चय हो जाता हूँ । 

विन्ध्यगिरि का जो शिलालेख प्राप्त है, वह शक स० १२६५ का उत्कीर्ण हुआ हैँ | हम पहले वतला चुके 
हैं कि इसमें प्रयम और द्वितीय इन दो ही धर्मभूषणो का उल्लेख है और द्वितीय घर्ममूषण के शिष्य वर््धमान का 
अन्तिम रूप से उल्लेख है | तृतीय घर्मभूषण का उल्लेख उसमे नहीं पाया जाता। डा० हीरालालजी एम० ए० 
के उल्लेखानुसार द्वितीय धर्भूषण की निपया (नि मही) शक स० १२६४ में वनवाई गई है । अत द्वितीय धर्मंभूषण 
का अस्तित्व-समय चक स० १२६५ तक ही समझना चाहिए । हमारा अनुमान है कि केशववर्णी को अ्रपनी गोम्मटसार 
की जीवतत्त्वप्रदीपिका टोका बनाने की प्रेरणा एव आदेश जिन धर्मभूपण से मिला उन धरंभूषण को भी यही द्वितीय 
धर्मभूषण होना चाहिए, क्योकि इनके पट्ट का समय यदि पच्चीस वर्ष भी हो तो इनका पट्ट पर बैठने का समय शक 
स० १२७० के लगभग पहुँच जाता हैं। उस समय या उसके उपराज्त केगववर्णी को उपर्युक्त टीका के लिखने में 
उनसे आदेश एव प्रेरणा मिलना असम्भव नही है । चूँकि केशववर्णी ने अपनी उक्त टीका शक स॒० १२८९१ में पूर्ण 
की है, अत उस जैसी विज्ञाल टीका को लिखने के लिए ग्यारह वर्ष का समय लगना भी आवश्यक एवं सगत हैं । 
प्रथम व तृतीय घर्ममूषण केशववर्णी के टीकाप्रेरक प्रतीत नही होते, क्योकि तृतीय' घर्मभूषण 'जीवतत्त्वप्रदीपिका” के 
समाप्तिकाल (जक० १२५८१) से लगभग उन्नीस वर्ष वाद गुरुपट्ट के श्रधिकारी हुए जान पडते हे और उस समय वे 
प्राय चीत वर्ष के होगे। ग्रत जीवतत्त्वप्रदीपिका' के रचनारम्भ समय में तो उनका अस्तित्व ही नही रहा होगा । तब 
वे केशववर्णी के दीका-प्रेरक कैसे हो सकते है ? प्रथम धर्मभूषण भी उनके टीका-प्रेरक सम्भव प्रतीत नही होते । 
कारण उनके पट्ट पर अ्मरकीत्ति और भ्रमरकीत्ति के पट्ट पर द्वितीय घमंभूषण (शक स० १२७०-१२६५) वेठे हे । 
अत अमरकीत्ति का पट्ट-समय अनुमानत शक स० १२४५-१२७० और प्रयम घर्मभूषण का शक स० १२२०-१२४५ 
होता है । ऐसी हालत में यह सम्भव नही है कि प्रथम घर्ममूषण णशक स० १२२०-१२४४ में केशववर्णी को 'जीवतत्त्व- 
प्रदीपिका' के लिखने का आदेथ दे औौर वे ६१ या ३६ वर्षो के दीर्घ समय में उसे पूर्ण करे । अतएव यही प्रतीत होता 
है कि द्वितोय धर्ममूपण (भक० १२७०-१२६५) ही केशववर्णी (गक० १२८१) के उक्त टीका के लिखने में 
प्रेरक रहे हूं । 

पीछे हम यह निर्देश कर आये हू कि तृतीय घमंभूषण (प्रस्तुत अभिनव घ्मंमूषण) शक स० १२६४५ और 
शक स० १३०७ के मध्य में किसी समय अपने वर्द्धमान गुरु के पट्ट पर आसीन हुए हें । अत यदि वे पट्ट पर बैठने के 
समय (करीब जक० १३०० मे) बीस वर्ष के हो, जैसा कि सम्भव है तो उनका जन्म-समय शक स० १२८० (१३४५८ 
ई०) के लगभग होना चाहिए। विजयनगर साम्राज्य के स्वामी प्रथम देवराय और उनकी पत्नी भीमादेवी 
जिन वद्ध॑मान गुरु के शिष्य धर्मभूषण के परम भक्त थे और जिन्हें अपना गुरु मानते थे तथा जिनसे प्रभावित 
होकर जैनवर्म की अ्रतिशय प्रभावना में प्रवृत्त रहते थे वे यही अभिनव धर्मभूषण है । पद्मावती-वस्ती के एक लेख 
से ज्ञात होता है कि “राजाधिराज परमेश्वर देवराय प्रथम वर्द्धमान मुनि के शिष्य घर्मभूषण गुरु के, जो बडे विद्वान्‌ 
थे, चरणो में नमस्कार किया करते थे ।” इसी बात का समर्थन शक स० १४४० में अपने 'दशभक्त्यादिमहाशास्त्र' 
को समाप्त करने वाले कवि वद्ध॑मान मुनीन्‍्द्र के इसी ग्रन्थमत निम्न इलोक से भी होता है-- 


“राजाधिराजपरमेहवरदेवरायभूपालमौ लिलसदच्निसरोजयुग्म । 
श्रीवर्धमानमुनिवल्लभमौढ्यमुख्य श्रीघमंभूषणसुखी जयति क्षमाढ्य ॥ 


ब 


7१ 





* आरा से प्रकाशित प्रशस्ति स० पु० १२५ से उद्घुत | 


४६६ प्रेमी-अभिनदन-प्रेथ 


यह प्रसिद्ध है कि विजयतगरनरेश प्रथम देवराय ही 'राजाधिराज परमेश्वर की उपाधि से भूपित थे ' 
इनका राज्य-काल सम्भवत १४१८ ई० के पहले रहा है, क्योकि हितीय देवराय ई० १४१६ से १४४६ तक माने जाते 
है ।' झत इन उल्लेखो से यह स्पष्ट है कि वद्धमान के शिष्य धर्मेभूषण तृतीय (न्य।यदीपिका के कर्ता) ही देवराय 
प्रथम द्वारा सम्मानित थे ।' प्रथम अथवा द्वितीय धर्ममूषण नही, क्योंकि वे वद्धमान के विष्य नही थे। प्रथम 
घर्ममूषण तो शुभकीत्ति के भौर द्वितीय धर्मभूषण अमरकीत्ति के शिष्य थे। अ्रतएवं यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि अभिनव धर्ममूषण देवराय प्रथम के समकालीन हूं भ्र्थात्‌ उनका अ्रन्तिमकाल ई० १४१८ होना चाहिए । 
यदि यह मान लिया जाय तो उनका जीवनकाल ई० १३५८ से १४१८ ६० तक समझना चाहिए। अभिनव धर्मभूषण 
जैसे पमावशाली विद्वान्‌ जैनसाधु के लिए साठ वर्ष की उम्र पाना कोई ज़्यादा नहीं है । हमारा अनुमान यह भो 
है कि वे देवराय द्वितीय (१४१६-१४४६ ई०) झौर उनके श्रेष्ठि सकप्प के द्वारा भी प्रणुत रहे हैं'। हो सकता 
है कि ये अन्य धर्ममूषण हो । जो हो, इतना झवद्य है कि वे देवराय प्रथम के समकालीन निश्चत्त रूप से हे । 


०९] 


न्यायदीपिका' (पृ० २१) मे वालिशा ' शब्दों के साथ सायण के सर्वंदर्शनसग्रह से एक पकित उद्धृत की 
गई हैं । सायण का समय जक स० १३वी शताब्दी का उत्तराध॑ माना जाता है,' क्योकि शक स० १३१२ का उनका 
एक दानपत्र मिला है, जिससे वे इसी समय के विद्वान्‌ ठहरते हूँ । व्यायदीपिकाकार का 'वा/लिशा ' पद का प्रयोग 
उन्हे सायण के समकालीन होने की ओर सकेत करता हूँ । साथ ही दोनो विद्वान्‌ निकट ही नही, एक ही जगह विजय- 
नगर के रहने वाले भी थे झौर एक दूसरे की प्रवृत्ति से भी परिचित जान पड़ते हे । इसलिए यह सम्भव है कि भ्रभि- 
नव घर्मभूषण और सायण समसामयिक होगे अथवा दस-पाँच वर्ष आगे-पीछे के। श्रत '्याय-दीपिका' के इस 
उल्लेख से भी पूर्वोक्त निर्धारित शक स० १९८० से१३४० या ई० १३४८ से १४१८ का समय ही सिद्ध होता है । 
अर्थात्‌ ये ईसा की १४वीं सदी के उत्तराघं और १५वीं सदी के प्रथम पाद के विद्वान है । 


डा० के० वी० पाठक भ्रौर प० जुगलकिश्ोर जी मुख्तार इन्हें शक स० १३०७ (६० १३८५) का विद्वान 
बतलाते हूँ,” जो विजयतगर के शिलालेख न० २ के झनुसार सामान्यतया ठोक है, परन्तु उपर्युक्त विशेष विचार से 
ई० १४१८ तक इनकी उत्तरावधि निश्चित होती है। डा० सतीक्षचन्द्र विद्याभूषण 'हिस्ट्रो श्रॉफ दि मेडीवल 
स्कूल श्रॉफ इंडियन लॉजिक' में इन्हें १६०० ई०का विद्वान सूचित करते है, पर वह ठोक नही है, जैसा कि उपर्युवित 
विवेचन से प्रकट है । मुख्तार साहब ने भी उनके इस मत को गलत ठहराया है ।* 





“ देखिए, डा० भास्कर झानन्द सालेतोर का 'मेडीवल जैनिज्म' पृ०३००-३०१, भालूम नहीं डा० सा०' 
ने द्वितोय देवराय (१४१६ ई०-१४४६ ई०) फी तरह प्रथम देवराय के समय फा निर्देश क्यो नहीं किया । 

' डा० सालेतोर दो ही घर्मभूषण सानते हे भ्रौर उनमें प्रथम फा समय १३७८ ई० झौर वृसरे का 
ईं० १४०३ बतलाते ह॑ तथा वे इस भमेले में पड गये है कि कौन से घमंभूषण का सम्मान देवराय प्रथम 
के द्वारा हुआ था। (देखिए मेडोवल जैनिज्स पृ० ३००) । मालूम होता है कि उन्हें चिजयनगर फा पर्षोक्‍्त 
शिलालेख न० २ श्रादि भ्राप्त नहीं हो सका, अ्रत्यथा वे इस निष्कर्ष पर न पहुँचते । द् 

* भ्रशस्ति स० १४५ सें इनफा ई० १४२६-१४५१ दिया है। 

* इसके लिए जैन सिद्धान्तभवन, आरा से प्रकाशित भ्रशस्ति स० में परिचय फराये गये चह्धमान मुनीरद 
फा दशभकक्‍्त्यादिमहाशास्त्र' देखना चाहिए । 

* देखो, सर्वे-दर्शनसग्रह की प्रस्तावना पृ० ३२२१ 

* स्वामी समन्तभद्र पु० १२६ 

* स्वामी समन्‍्तभद्र' पु० १२६ 


असिनव घमंभूषण श्र उनकी 'न्यायदीपिका: ४8७ 


व्यक्तित्व और कार्य 


आचार घरंभूषण के प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते हे, उनसे मालूम होता है कि वे अपने 
समय के सबसे बडे प्रभावक और व्यक्तित्वगाली जैनगुरु थे। प्रथम देवराय, जिन्हे 'राजाधिराजपरमेश्वर” की उपाधि 
थी, घर्ंभूषण के चरणो में मस्तक भुकाया करते थे ।' पद्मावती वस्ती के शासनलेख में उन्हें बडा विद्वान्‌ एव वक्‍ता 
प्रकट किया गया है । साथ में मुनियो और राजाझो से पूजित वतलाया है ।' इन्होने विजयनगर के राजघराने में 
जैनघर्म की अतिजय गभावना की है । हम तो समभते है कि इस राजघरातें में जो जैनघर्मं की महती प्रतिष्ठा हुई 
है उसका विशेष श्रेय इन्ही भ्रभिनव धर्ममूषण जी को है, जिनकी विद्वत्ता और प्रभाव के सव कायल थे। इससे स्पष्ट 
है कि अभिनव धर्मभूषण असाधारण प्रभावशाली व्यक्ति थे। 

जैनधर्म-प्रभावना उनके जीवन का विशेष उद्देश्य रहा, पर ग्रन्थरचनाकारय में भी उन्होने अपनी शक्ति और 
विद्वत्ता का बहुत ही सुन्दर उपयोग किया है । आज हमे उनकी एक ही अ्रमर रचना प्राप्त हे श्लौर वह ्याय- 
दीपिका' है, जो जैनन्याय के वाइस्मय में श्रपना विशिष्ट स्थान बनाये हुए है भ्रौर ग्रन्यकार की घवलकीत्ति को श्रक्षण्ण 
रक्‍ल्ले हुए है । उनकी विद्वत्ता का प्रतिविम्ब उसमें स्पष्ठतया आलोकित हो रहा है । न्याय-दीपिका” छोटी-सी रचना 
होते हुए भी अत्यन्त विजद झौर महत्त्वपूर्ण कृति है और उसकी परिगणना जैनन्याय के प्रथम श्रेणी के ग्रन्थो में किये 
जाने के पूर्णत योग्य है । इसमें प्रमाण और नय का वहुत ही विश्वदता के साथ विवेचन किया गया है, जो उसके 
पाठक पर अपना प्रभाव डाले विना नही रहता । अभिनव घर्मभूषण ने इसके सिवाय भी और कोई रचना की या नही, 
इसका कुछ भी पता नही चलता, पर 'न्‍्यायदीपिका' में एक स्थल पर' 'कारुण्यकलिका' का इस प्रकार से उल्लेख 
किया है कि जिससे अनुमान होता है कि न्यायदीपिकाकार अपनी ही दूसरी रचना को देखने का वहाँ इग्रित कर रहे 
है । यदि सचमुच में यह ग्रल्थ भी न्यायदीपिकाकार की रचना है तो मालूम होता है कि वह न्यायदीपिका' से भी 
अधिक विद्धिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होगा । अन्वेषको को इसका श्रवश्य ही पता चलाना चाहिए। 

अभिनव धमंमूषण के प्रमाव और कार्यक्षेत्र से यह भी मालूम होता है कि उन्होने कर्णाकदेश के उपर्युक्त विजय- 
नगर को ही अपनी जन्म-भूमि बनाई होगी और वही उनका शरीर-त्याग एवं समाधि हुई होगी, क्योकि वे गुरु- 
परम्परा से चले आये विजयनगर के भट्टारकी पट्ट पर आसीन हुए थे । यदि यह ठीक है तो कहना होगा कि उनके 
जन्म और समाधि का स्थान भी विजयनगर है । 


सरसावा ] 





"१ देखिए 'मेडीवल जैनिजम, पु० २६६ 
* 'प्रपशथ्चितमेतदुपाधि निराकरण कारुण्यकलिकायामसिति विरस्पते ।/--त्यायदीपिका, पृ० १११ (वीर- 
सेवामन्दिर, सरसावा से प्रकाशित) । 
द्रे 


जेन-सिद्धान्त-मवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ 
श्री परसानन्द जैन 


जैन हिन्दी साहित्य अ्रत्यन्त विभाल और महत्त्वपूर्ण है। भाषा-विज्ञानियो को हिन्दी भाषा की उत्पत्ति 
और विकास-क्रम झवगत करने के लिए जैन हिन्दी साहित्य का जान प्राप्त करता परमावश्यक है। हिन्दी भाषा की 
जननी अपभ्रश भाषा मे जेनाचार्यो ने सहस्नो की ससया में ग्रन्थ-रचना कर हिन्दी साहित्य के भडार को ममृद्धि-शाली 
बनाया है। पाइचात्य विद्वान्‌ डा० विन्टरनिज्, प्रो० जेकोबी तथा अन्य कई विद्वानों ने इस बात का जोरदार णब्दो 
में समर्थन किया है कि भारतीय साहित्य की श्री-वृद्धि में जैन लेखकों का महत्त्वपूर्ण हाथ रहा है । कहा गया है कि 
भारतीय साहित्य का शायद ही कोई श्रद्ध बचा हो, जिसमे जैनियो का विशिष्ट स्थान न रहा हो | श्री प्रो० जगन्नाथ 
दर्मा ने अपने अपभ्रशदर्पण' में लिखा है'---“अ्रपश्रश' भाषा में प्रवन्ध काव्यों की भरमार है । अभी तक जो काव्य 
उपलब्ध हुए है, उनमे पाँच बडे-बडे प्रवन्ध-काव्य है । जैसे (१) भविसयत्तकहा (२) तिसट्विमहापुरिस गुणालंकार 
(३) भाराधना (४) नेमिनाहचरिउ (५) वैरिसामिचरिठ। इनमें से भविसयत्तकहा बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। 
मालूम होता हैँ कि हिन्दी के रामचरितमानस भर पद्मावत जैसे जगत्यसिद्ध काव्यग्रन्थों का भादर्ण ग्रन्थ यही हैं 
इन काव्यों में बहुत-सी बातों में समता हैँ ।”” 

उपर्युक्त पक्तियो से स्पष्ट है कि जैन अ्रपश्रश काव्य ग्रन्थों का तुलसी श्रौर जायसी जैसे हिन्दी साहित्य के 
प्रसिद्ध कवियों पर उल्लेखयोग्य प्रभाव पडा है। हमारे शास्त्रागारों में सैकडो श्रप्रकाशित श्रपश्रश भाषा के ग्रन्य 
खज्े हुए है । यदि ये ग्रन्थ प्रकाश में भरा जायें तो हिन्दी साहित्य पर नया प्रकाश पडे । 

प्राचीन जैन हिन्दी साहित्य नवी भौर दसवी शताब्दी में पल्लवित भौर पुष्पित था। इस समय जैनाचार्यो 
ने अपश्रण के साथ-साथ प्राचीन हिन्दी में भी कई रचनाएँ लिखी है । वीरगाथाकाल मे अनेक जैन मुनियों ने वीररस 
भौर ज्ञान्तरस की कविताएँ डिगल भाषा मे की । कई विद्वान्‌ प्रसिद् ग्रन्य खुमानरासो के रचयिता को भी जैन वतलाते 
है। जैन हिन्दी साहित्य के पद्य-ग्र्थो के साथ-साथ गद्य ग्रन्थ भी पन्द्रहवी शताब्दी के पहले मे ही मिलते है । पडित 
हेमराज द्वारा विरचित पचास्तिकाय एव प्रवचनसार की वचनिकाएँ, पाडे रामलाल जी कृत समयसार की वालवोब 
टीका एव पाव॑तधर्मा्थी की वनाई गई समाधितन्त्र की वचनिका आदि प्राचीन ग्रन्थ है भौर महत्त्वपूर्ण हे। जैन शास्त्रा- 
गारों में अनेक हिन्दी भाषा के साहित्यिक ग्रन्थ सशोधको एवं प्रकाशको की प्रतीक्षा कर रहे हे । अनेकान्त' मे... 
प्रकाशित सूची से पता चलता है कि पचायती जैनमन्दिर' (देहली) में २०२, सेठ कूचा' के जैनमन्दिर मे १३०, नये 
मन्दिर (देहली) में १४० एवं ग्रमरग्रन्यालय इन्दौर मे १६ हस्तलिखित जैन हिन्दी साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्रन्य 
हैं। इन ग्रल्थो मे से अधिकाश ग्रन्थ भ्रप्रकादित हे । 

श्री जैन सिद्धान्त भवन आरा' में ३०२ हिन्दी साहित्य के हस्तलिखित ग्रन्थ हे, जिनमे से मिथ्यात्वलडन, 
स्पचन्दशतक, चन्द्रशतक, हिन्दी नाममाला, ब्रह्माव्नह्मनिरूपण, पद्मपुराण छन्दोवद्ध, आनन्दश्रावक सन्वि, अजना- 
सुन्दरिरास, गजसिंह गृणमालचरित्र, सप्तव्यसनचरित्र, बुद्धिप काश, होमविधान, वालकमुडनविधि, ब्रह्मवावनी, 


>पाश्रयकथा छन्दोवद्ध आदि ग्रन्थ तो विशेष रुप से महत्त्वपूर्ण एव उल्लेखनीय है । प्रस्तुत निवन्ध मे हम उपर्युक्त 
ग्रन्थों का सक्षिप्त परिचय देने का प्रयत्न करेंगे। 





नर 


* देखिए 'भ्रमेकान्त' वर्ष ४, किरण १०१ 
* अ्रनेकान्त' वर्ष ४ किरण '६-७। 


' झपश्रशदर्पण पृ० २६ । 
* झनेकान्त' ४ किरण ८। १४ 


जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ ४६६ 


१ सिथ्यात्व खडन नाटक--इस ग्रन्थ में तेरह पन्‍थ की उत्पत्ति का सकारण विवेचन किया गया है । 
इस पन्‍्य की उत्पत्ति स० १६८३ में बतलाई है । भ्रनेक ग्रन्यो के प्रमाण देकर बीसपतन्‍्थी दि० आम्ताय की पुष्टि की 
गई है। ग्रन्थ की भाषा शिथिल है। एक स्थान पर लिखा है-- 


प्रथम चलो सत श्रागरे, आवक सिले कितेक । 
सोलस से तिरासिये, गही कितेक मिलि टेक 0 
फाहू पडित पे सुने, किते श्राध्यात्मिक ग्रन्थ । 
आवक क्रिया छाड के, चलन लगे मुनि पथ ॥” 


इन पक्तियो से स्पष्ट है कि सर्वप्रथम आगरे के भ्रासपास तेरह पन्‍थ की उत्पत्ति हुई थी । ग्रन्थ में ग्रागे बतलाया 
है कि जयपुर भ्रौर आगरे के कुछ पडिंतो ने मिल कर इस पन्‍थ को निकाला । बीसपन्थ की पुष्टि करते हुए प्रन्थकार 
ने तेरहपन्थियो की क्रियाओं का खडन किया है तथा बीसपन्थी दिगम्बर आम्नाय को प्राचीन बतलाया है। ग्रन्थ 
मे २५१ पृष्ठ हे । लिपि अस्पष्ट है, प्रति भी अत्यन्त जीणं-दीर्ण अवस्था में है । यह प्रति स० १८७१ में लिखाई 
गई है । 

२ रूपचन्दशतक--इसमें कविवर रूपचन्द ने सौ दोहो में नीति शौर वैराग्य का वर्णन किया है । ग्रत्थ की 
भाषा प्राज्जल है । धार्मिक दोहो में भी साहित्यिक छुटा का परिचय मिलता है । कविवर ने प्रररम्भ मे ससारी 
जीवो को सम्बोधन कर कहा हँ--- 


अपनो पद न विचार के, श्रहो जगत के राय । 
भव-वन छायक हो रहे, शिव पुर सुधि विसराय । 
भववन भरमत शहो तुम्हें, बीतो काल अनादि। 
अ्रब॒ किन घर्राह सवारई, फत दुख देखत वादि। 
परम अ्तीनिद्रिय सुख सुनो, तुमहि गयो सुलभझाय । 
किड्चित इन्द्रिय सुख लगें, विषयन रहे लुभाव । 
विषयन सेवते भये, तृष्णा तें न बुझाय। 
ज्यों जल खारा पोीवतें, बाढ़े तृषाधिकाय ४ 


इस प्रकार ग्रन्थ में हिन्दी भाषा-भाषियो के लिए अ्रध्यात्म-रस का सागर भरा हुआ हैं । 

३ चन्द्रशतक--यह सौ छन्दो में कवि चन्द्र का लिखा ग्रन्थ है । चन्द्र” यह कवि का उपनाम मालूम होता 
हैं। वास्तविक नाम का पता ग्रन्थ से नही लगता, पर जिस प्रति में चन्द्रशतक है, उसी अ्रति में कुछ आगे कवि त्रिलोक- 
चन्द्र के फूटकर कवित्त लिखे हैँ । सम्भव है, कवि का नाम त्रिलोकचन्द हो। साहित्यिक दृष्टि से चन्द्रशतक के कवित्त 
झौर सवैये महत्त्वपूर्ण हे। इसमें कवि ने श्रध्यात्मज्ञान का वर्णन किया है। द्रव्य, गुण, पर्याय आदि तात्त्विक 
विषयो का वर्णन भी बहुत ही सुन्दर हुआ है। भाषा सानुप्रास और मधुर है। प्रत्येक सवैया पाठक को 
अपनी ओर अ्राकषित कर लेता हैं। साधारण लोग भी ऐसे ग्रन्थो से गुण-गुणी, द्वव्य-पर्याय, श्रादि सूक्ष्म विषयो 
को सरलता से समझ सकते है । नमूने के लिए एक-दो पद्य उद्घृत किये जाते हे-- 


गुन सदा गुनो साहि, गुन गुनी भिन्न नांहि, भिन्न तो विभावता, स्वभाव सदा देखिये । 
सोई है स्वरूप झ्ाप, श्राप सो न है मिलाप, मोह के अ्रभाव थे, स्वभाव शुद्ध पेखिये ॥ 
छहों द्ृव्य सासते, श्रनादि के ही भिन्न-भिन्न, श्रापने स्वभाव सदा, ऐसी विधि लेखिये । 
पाँच जड़ रूप, भूष चेतन सरझूप एक, जानपनो सारा घच॑न्‍्द, साथे यों विसेखिये ॥ 


ध्ू०० प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


देह वहे लू सहे दुख सकठ, मूढ सहागति जाय श्रघोरे । 
झाप ही आप को ज्ञान बुराय, लगी जो अनादि विपे विपदौरे ॥ 
सो सुख टूर करें दु ख को, निज सादि महारस श्रमृत कौरे । 
तेज कहूँ मुख से यहू, निज देखनहार तू देखन बौरे ॥ 


कवि ने सज्जन और मूृखे का भी सुन्दर वर्णन किया हे । सज्जन के स्वभाव का वर्णन करते हुए लिखा है--- 


पर श्ौगुन परिहरे, घरें गुनवत्‌ गुण सोई। 
चित कोमल नित रहें, भूठ जाके नईहह कोई ॥ 
सत्य वचन सुख कहें, श्राप गुन श्राप न बोलें । 
सुगुर-बचन परतीति, चित्त थे कब न डोले ४ 
बोलें सुवेन परिप्रिष्ट सुनि इप्टवेन सुनि सुखकरे । 
कहें चन्द बसत जगफद में, ये स्वभाव सज्जन घरें ॥ 
सज्जन गुन धर प्रीति रीति विपरीत निवारें। 
सकल जीव हितकार सार निज भाव सवारें॥ 
दया, शील, सतोष, पोख, सुख सव विधि जानें । 
सहज सुधा रस लें, त्जे माया अभिमाने ॥ 
जाने सुभेद परभेद सब निज प्रभेद न्यारो लखें। 
कहें चन्द जहें श्रानन्दअति जो शिव-सुख पादें झखे ॥ 


पाठक देखेंगे कि उपर्यूक्त सज्जव-स्वभाव का वर्णन कवि ने कितना स्वाभाविक किया है। भाषा सरस, 
सरल और मधुर हैँ। कोमल कान्तपदावली सर्वत्र विद्यमान है । हिन्दी के प्रेमी पाठकों को इस णतक में प्राचीन 
हिन्दी विभक्तियों के अनेक रूप दुृष्टिगोचर होगे । भाषा-विकास की दृष्टि से ब्रजभाषा के सुन्दर प्रयोग हुए है । 
गब्दालकार प्राय सर्वत्र है। कही-कही अर्थालकारों का सुन्दर समन्वय भी हुआ है । 


४ नाममालाभाषा--इसे कविवर देवीदास ने कवि घनज्जय की नाममाला के भ्राधार पर लिखा हे । 
पुस्तक में मूल विषय के २३२ पद्य हें और दो पद्च कवि के विषय में हे । कवि ने दोहरा, पद्धरि, चौपई छन्दों का प्रयोग 
अधिक किया हूँ । पुस्तक सस्कृत अध्ययन करने वालों के साथ-साथ भाषा अध्ययन करने वालो के लिए भी उपयोगी 
सिद्ध होगी। भाषा भी औढ भौर भाज्जल मालूम होती है । दो नमूने इस प्रकार हे-- 


“विपन गहन कान्तार चल, फानन कक्ष श्ररण्य। 
अटवी दुर्ग सुनाम यह, भोलन को सुझरण्य ॥ 
श्रानन्द, हुए, प्रमोद मुत, उत्सव प्रमद सन्‍्तोष | 
करेगा श्रनुकस्पा दया, अहन्तोक्ति शअ्रनुकोष ॥ 


बे उपर्युवत्त पद्यो से स्पष्ट है कि कवि ने सस्कृत-तत्सम शब्दो का व्यवहार अधिक किया है, पर ब्रजभाषा के भुत्त' 
जैसे शब्दों का प्रयोग भी किया हैं । भ्रन्य में उसका रचनाकाल निम्न प्रकार दिया है-- 


सम्बत अ्रष्दादश लिखों, जा ऊपर उनतीस। 
वासों दे भादों सुदि बीते चतुर्देशीस ॥ 


यन्‍्य की अति सुन्दर हैँ । लिपि भी सुन्दर भौर सुवाच्य है । 


'जेन-सिद्धान्तःभवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्य ५०१ 


४ ब्रह्मवावनी--इसमे कविवर निहालचन्द ने वैराग्य और अध्यात्मसम्वन्धी विषय बडे ही सुन्दर और 
मनोरजक ढग से समझाए है । सर्वत्र शब्दालकार की अनुपम छुटा दिखाई देती है । भाषा भी भावमयी और प्रौढ 
मालूम पडती है। 

ओोकार मन्त्र का वर्णन कवि ने कितने अच्छे ढग से किया है--- 


सिद्धन को सिद्धि, ऋद्धि देहि सतन कौ महिमा महन्तन कौ देत छिनमाही हैं । 
जोगी को जुगति हूँ मुकति देव, मुनिन फूँ भोगी कूँ भुगति गति मति उन पाँही है ॥ 
चिन्तामनरतन, कल्पवृक्ष, कामघेनु सुख के समाज सब याकी परछाही है। 
कह भुनि हर्षचन्द निर्ष देय ग्यान दृष्टि उकारमत्र सम भौर मतन्र नाहीं है ॥ 


इस प्रकार कवि ने केवल वावन पद्मो में ही अध्यात्म-रम के सागर को गागर में भर कर कमाल कर दिखाया है। 
कवि की भाषा सरस और परिमाजित है । शब्दालकार कौ कला के तो वे अनुपम जडिया प्रतीत होते हूँ । थीडे 
से ही पद्म उपदेश-कला के योग्य एव कष्ठस्थ करने लायक है और जैन हिन्दी कवियो की अनुपम कविता रूपी पुष्पमाला 
में पिरोने के लिए तो ये कुछ मूगे के दाने हे । 

६ जलगालनविधि---इसमें ३१ पद्म हे । प्रति का कलेवर तीन पत्र हें। प्रति से लेखक का परिचय प्राप्त 
नही होता, पर ३१वे पद्म के वाद इतना लिखा पाया जाता है--भट्टारकशुभकीति तस्सीष्यमेघकीति लिखितम्‌ ।! 

लेखक के मतानुसार ऊँच-नीच वर्ण वालो के कुँए पृथकू-पृथक्‌ होने चाहिएँ। जहाँ स्मशान भूमि हो वहाँ 
का पानी नही लेना चाहिए। यथा--- 

नोर तीर जहें होइ मसाण, सो तजि घाट भरु जल श्राणि। 
घान जल जो रहि घट दोइ, सो जल चुनि अनगालु होद ७ 

उपयुक्त पद्य से स्पष्ट है कि ग्रन्थ की भापा राजस्थानी है । रचना साधारण है । 

७ स्वरूपस्वानुभव--थह हिन्दी का गद्य ग्रन्थ है । लिपि सुन्दर है । पुष्ठ १४ हे। अन्त में अ्न्तराय कर्म का 
वर्णन है, पर इससे यह पता नही चलता कि ग्रन्थकार ने इतना ही ग्रन्थ लिखा है या यह ग्रन्थ अधूरा है ! बीच- 
वीच में दस सुन्दर चित्र हे। पहला चित्र दसों दिशाओ्रो का है, फिर क्रम से आरठो कर्मों के चित्र दिखलाये गये हे, 
जिनसे उस समय की चित्रकला का अच्छा परिचय मिलता हैं । कला-प्रेमी श्रन्वेषक विद्वानों को इसे अवदय देखना 
चाहिए। सम्भव है, उन्हें जैन चित्रकला के सम्वन्ध में अच्छी सामग्री मिल जाय । भाषा में सुन्दर सस्क्ृत, तत्सम 
शब्दों की वहुलता है। ग्रन्थकर्ता ने मोक्षद्वार, जीवढ्वार, अ्रजीवद्वार और ध्यानद्वार--इन द्वारो से स्वानुभाव का 
स्वरूप समकाया है। _>ः 

८ हरिवंशपुराण चौपईवन्द--पृष्ठ १२८। प्रति जीणंज्ोर्ण दशा में हैं। लिपि श्रस्पष्ट एव बीच में मिट 
गई है । अन्थ के कुछ पृष्ठ भी नष्ट हो गये हे । ग्रन्थ से ग्रन्थकर्त्ता का कोई विश्येष परिचय नही मिलता है, पर ग्रन्थ 
की प्रत्येक सन्धि के अन्त में “इतिश्री हरिवशपुरानसग्रहे भविमगलकरणे आ्राचायं जिनसेन विरचिते तस्योपदेदों चौपही 
श्री शालिवाहन क्रियते प्रथम नाम सन्धि ।” लिखा है, जिसुसे प्रतीत होता है कि जिनसेनाचार्य कृत हरिवशपुराण 
के भ्राघार पर कवि ने प्रकृत ग्रन्थ को चौपई छल्द मे. लिखा है। ग्रन्थ मे २१ सन्धि हे--भाषा, भाव तथा रचना 
सघारण है | 

६ यद्योघरचरित-- पृष्ठ १०७, पद्य प८प७ और सन्वि ५ हे । लिपि सुन्दर भर सुवाच्य है। लेखक का 
नाम प० लक्ष्मीदास है । सकलकीतति विरचित सस्क्ृत यशोधरचरित तथा पद्मनाम कायस्थकृंत बशोधर के आधार 
पर यह ग्रन्थ बनाया गया हैँ। ग्रन्थकार के श्रतिम लेख से जाना जाता हैँ कि यह गन्थ सागानेर नगर में राजा 
जयसिह के राजत्वकाल में लिखा गया है । 


४०२ प्रेमी-पभिनदन-ग्रथ 


१० प्रशनसाला--यह गद्यग्नन्थ हैं। लिपि स्वच्छ और प्रति सुन्दर दक्षा में है। पृष्ठ ३४ हे । ग्रन्थ के 
शादि और अन्त में निम्नलिखित पद्य विद्यमान हें-- 


भ्रादि--आदि शअन्त चौदीस लो, वन्‍्दौ संत वच काय। 
भव्यन को उपदेश दे, करो मगलाचारा।शा 


झन्त--प्रश्म्माला पूरत भई, आदेश्वर गुनराय। * 
सम्यक्त सहित वाचत रहो, नान सुरति मन माह ॥ 


इन पद्यों के अतिरिक्त प्रस्तुत ग्रन्थ में १२२ विविध धामिक प्रश्नो का उत्तर सरल एवं सरस भापा में सम- 
ऊाया गया है । ये प्रश्न देवागनाओ से पूछे गये जिनमाता तथा श्रेणिक गौतम सवधी हूँ । लेखक का परिचय यनन्‍्य 
से नहीं मिलता है। 

११ दहालक्षणघर्म--यह भी गद्यग्रत्थ है। पृष्ठ ४२ हूँ । लिपि सुन्दर और सुवाच्य है। प्रन्थकार 
प० सदासुख जी हूं। यह ग्रन्थ सुमतिभद्वाचाययं विरचित सस्कृत प्राकृत दशलक्षण धर्म का सरस भाषानुवाद है। ग्रन्थ 
के प्रारम में १२ पथ है । फिर गद्य में १० धर्मों का सुन्दर, सरस एवं मधुर विवेचन है, जो पर्युपण पर्व के समय पठ- 
नींय है । 

१२ इष्टोपदेश--यह गद्यग्रन्थ है। केवल ४पृष्ठ ही है । यहपृज्यपाद कृत इष्टोपदेश का मधुर भावात्मक 
मनोरजक भनुवाद है । लेखक का नाम धर्मदास छुल्लक हैं । यह मोक्षपद के पथिकों का पाथेय है। भाषा भौर लिपि 
साधारण है । 

१३ वुद्धिप्रकाश--कविवर ने इस गन्थ में धर्म, वैराग्य और नीति के विपयो का सुन्दर रूप से प्रतिपादन 
किया है । कर्म-सिद्धान्त जैसे कठिन विषयो की कविता करने मे ग्रन्थकार ने भ्रच्छी सफलता प्राप्त की हैं। दाता और 
सूम का कितना सरस और सरल सवाद इस ग्रन्थ में कराया है--- 


सूम--कहे सूम सब सद्भ भले, धर्मी सद्भ ने लाय। 
ता सद्भ ते घर घन सकल दान विषे ही जाय ॥ 


साल लेहें चोर के घरयो घने जावतें ते श्रगनि फिसि लागि भूमि गाडी रज डारी है । 

राजा किमि नेंह रह्मो राकि की समानि होय, तन तो उघारो, खाय रोटी रज भारी है ॥ 
इत्यादिक में तो घनी चौकस राख्यो, खाय उधारी लाई लाज सब टारी है 0 
रूपे को रुपैया बडे घने कष्ट तें, कमायो यार दान कैसो दियो जाय काढी बहुगारी है ॥ 


दाता--दाता कहें सुन रे सठा, चौंकस लाख फराय। 
के घन तज के तू बच्चे के देखत घन जाय 


राखो न माल रहे किस ही पर लाख सयाने कोय करो जी । 
खोद खडा घन भाहि घरचो भल ऊपर लें वहु भार भयो जी ॥ 
जाये तबे बहु सोच करो भल रोष करौ निज पाय हरे जी । 
लाख उपाय करो नर हे तातें भव्य यह द्रव्य दान करो जो ॥ 


इस पद्य में कितने सुन्दर ढग से कृपण के स्वभाव का वर्णन किया गया है। ग्रन्थ का प्रारभ इन्दौर मे हुआ 


और इसकी समाप्ति भाडलनगर (भेलस।) में हुई है। कवि हे 
का नाम हरिक्ृष्ण प्रतीत होता है। ग्रन्थ समाप्ति का 
फाल ग्रन्थकार ने स्वय इस भाति लिखा है । कम ह 
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सम्बत श्ष्टादश शत जोयो झौर छवोस मिलावो सोयो। 
मास जेठ बदि गाठें सारी ग्रन्य समापतति को दिन घारों 0 

अर्थात्‌ स० १८२६ में ज्येष्ठ कृष्णा धष्टमी को यह यन्‍्य समाप्त हुआ । 

१४ चत्धप्रभ पुराण--इन ग्रन्थ में सोलह अधिकार और १८९१ पृष्ठ हे । कविवर ने यह ग्रन्य गुणभद्दाचार्य 
विरचित उत्तर पुराण के आधार पर हिन्दी के विविध दछन्दो मे लिखा है। इसके इ्लोकों की सख्या ३००० से 
अधिक है। कवि की कविता के नमूने इस भाति हैँ -- 

एक दिना नृप सभा मझारे, वेठे शक्त निहारे। 
संत्री श्रादि सकल उमराव, बैठे मानो निर्जर राव ॥ 
पूत्र शोक का वर्णन-- 
सूर्च्छी पाय धरनि पर परुयो, सानो चेतन ही निसरो। 
झब कौनो शीतल उपचार, भयो चेत नृप कर पुकार। 
हा ! हा कुंवर गयो तू काय, तो चिन मो को कहूँ न सुहाय । 
सिर छाती कटे श्रकुलाय, सुनत सभा सब रुदन कराय ॥ 
पुत्र-ओञोक का कितना स्वाभाविक चित्र कवि ने खीचा है, जिसे पढ कर हृदय द्रवित हो उठता है । 
पुत्र न होने का वर्णन--- 
बिने देखि सन भया उदात्त, नेन नीर भर शझ्ायो जास । 
जो भेरे सुत होतो ये कोय, केलि करत लखि श्रति सुख होय । 
पुत्न॒ बिना सूनो ससार, पुत्र विना त्रिय पावे गार। 
पुन्न बिना सजन क्यो मिले, बिना पुत्र कुल कंसे चले। 
जैसे फूल बिना मररन्द, कमल-तेन सज्ञा दृग अन्ध। 
पडित बिना ज्यो सभा भ्पार, चन्द्र बिना निशि ज्यो अ्रंघियार ॥ 


कवित्त 


कमल बिना जल, जल बिन सरवर, सरवर बिन पुर, पुर विन राय। 
राय सचिव बिन, सचिव बिना बुधि, बुधि विवेक बिन को सोभा न पाय ॥ 
विवेक बिना क्रिया, क्रिया दया बिन, दया दान बिन, धन बिन दास । 
घन बिन पुरुष तया बिन रामा, रामा बिन सुत त्यो जग साहि ॥ 


इन पद्यो में कवि ने नारी हृदय के भावो को सजीव ढग से चित्रित किया है । ग्रन्थकार का नाम हीरासिह प्रतीत 
होता है । इस प्रस्थ की रचना बडोत नगर में हुई है। रचना काल--० “१६१२ भादो कृष्ण त्रयोदशी । 

१५ भरी गुरूपदेश श्रावकाचार---इस ग्रथ के रचयिता प० डालूराम हे। ग्रन्थ की पत्र सख्या १८३ हैं और 
वह पद्यात्मक है, जिसमें ३६ सन्धियाँ है । प० डालूराम जी ने विविध ग्रन्थो का पर्यालोचन कर इस ग्रन्थ का निर्माण 
किया है । ग्रन्थ का वर्ण्यं-विषय प्रधानत॒या श्रावको का आचार है, किन्तु बीच-वीच में श्रावको के चरित्र-सबयी अन्य 
विषयो का भी समावेश हुआ है, जिरुसे यह ग्रन्थ सर्वागीण सुन्दर और सुपाठ्य हो गया है। ग्रन्थ के झन्दर दोहा, 
चौपाई, सवैया, पद्धरे, सोरठा, अडिल्ल, कुण्डलियाँ, आदि छुन्दो का ललित भाषा मे प्रयोग हुआ है। कही 
कही द्रतविलबित जैसे सस्कृत छन्द भी दृष्टिगोचर होते हे । एक नमूना -- 


भ्र्०्ड प्रमी-प्रभिनदन-प्रय 


जिनके सुमति जागि, भोग सो भयो विरागी, परसज्भ त्यागी, जे पुरुष त्रिभुवन सो । 

रागादि भावतन सों जिनकी रहन न्यारी कबहुँ न मगन रहें धाम घन में ॥ 
जे सदेव ग्रापको विचार सब श्द्ध सुधा तिनके विकलता न व्यापें कहू सन में। 
तेई मोज़मारग के साधक कहावें, जीव भावे रहो मन्दिर में, भावे रहो वन से ॥ 


इस पद्च मे मोक्ष-साघक का कितना मनोहर और स्वाभाविक वर्णन है, जिसमे भाव और भाषा की 
पुट भी मन को आक्पित करती है। प्रत्य ऐसे अ्रनेक सुन्दर पद्यों से पूर्ण है। ग्र्थकार ने अपना परिचय भी 
इ्म यच्य में भ्रति विस्तृत रूप से लिखा है । सवाई माधोपुर में आने का कारण दिखलाया हैं तथा वहाँ के जिन-मदिर, 
जैन समाज का जीवन और धामिक रुचि का अनूठा चित्र श्रकित किया है। राजा और प्रजा के गाट प्रेम का दिग्दर्गन 
भी बढ़िया ढग से किया गया है । अन्य की लिपि सुन्दर भौर सुवाच्य हूँ । प्रति भी अच्छी दा में सुरक्षित हैँ । 


१६ हनुमच्चरित्र--यह गन्‍्थ न्नर० रायमल्ल जी का रचा हुआ प्रतीत होता है। लेखक ने झ्राचाय अनन्‍्त- 
कीरनि द्वारा विरचित सस्क्ृत हनुमच्चरित्र का आधार लेकर इसका निर्माण किया हूँ । पाँच परिच्छेदो में विभकत 
है। भाषा प्राचीन हिन्दी प्रतीत होती है । गनन्‍्थ का प्राकृतिक वर्णन कितना स्वाभाविक और सजीव हैं--- 


सेमर महुझा तिन्दुक बेलु, वकायन कैय करोल। 
चोच भोच नारग सुबंग, नीवू जामुन बादाम तिलग ॥ 
अमृतफल, कटहल और केलि, सण्डप चढि दाख की वेलि 
बेर सुपारी कमरख घनी, न्‍्योजा श्राम कनत बिम्बनी ॥ 


प्रस्तुत पद्च से स्पष्ट प्रतीत होता है कि कवि का व्यावहारिक ज्ञान विद्यान था [तथा उसे विभिन्न प्रकार 
के वृक्षो का पूर्ण ज्ञान था। इसी के फलस्वरूप वाटिका के वृक्षों का ललित वर्णन कवि ने किया है । 
कविराज ने वीच-बीच में सुन्दर नीति विषयक पद्च भी दिये है। यथा-- 


मित्र मित्र को करे विद्वास | मित्र बिना नहिं पूरे झ्रास । 
बहुत झापदा झावे जबे। मित्र परीक्षा झावे तबे॥श 
घोरें पावें राजा राज। घोरे खेती उपजे नाज॥ 
बोबे वृक्ष घीरे फल खाय। धीरे मुनिवर मुविर्ताह जाय ॥ 


पीर बालक का ओजस्वी वर्णन देखिये---.. 


वालक जब रचि उदय कराय। 
अ्न्वकार सब जाय पलाय ॥ 
वालक सिंह होय श्त्ति सुरो१ 
दन्ति घात करे चक चूरोआ 
सघन वृक्ष बन श्रति॑ विस्तारों। 
रत्ती भ्रग्ति करे दह छारो॥ 
जो बालक क्षत्निय को होय। 
सूर स्वभाव ने छाड़े कोय 


के उपयुक्त पद्या में क्षात्रय वालक को उपमाए वाल-रवि, सिंह-जावक, और एक अग्नि की चिनगारी से दी गई 
है। में उपभाएँ कवि की अ्रनोखी सूक की द्योतक है । जैसे भ्रग्नि की चिनगारी प्रारभ में छोटी होती है, पर अरण्य 
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में प्रवेश करते ही प्रचण्ड रूप घारण कर लेती है, उसी प्रकार श्रोजस्वी वालक श्रारभ में शूर-वीर होते हे । भ्रन्त में 
ग्रन्थकार मे अपना परिचय इस भाति दिया है-- 


ब्रह्मराय सल वुधि कर हीन, हनुमच्चरित्र कियो परकाश | 
तास शीश जिन चरणहि लीनो, क्रियावन्त मुनिवर को दास ॥ 
भनियों सो मन घरि हुं, सोलह सौ सोलह शुभ वर्ष । 
ऋतु वसन्‍्त मास वेशाखे, नवसी तिथि श्रधियारों पाखे॥ 


इससे सिद्ध होता है कि भ्रन्थकार ने इस ग्रल्थ की स० १६१६ बवैज्ञाख वदी नवमी को रचना की है। 


१७ बुद्धेिविलास--इस ग्रन्थ के रचयिता प० वखतराम हे। ग्रन्थ की प्रति साधारण तथा लिपि अच्छी 
हैं। भ्रन्थकार ने विशाल सस्क्ृत साहित्य का अध्ययन एव मनन कर इसको रचा है । रचना मौलिक तथा कही-कही पर 
साधारण है । 

ग्रन्थ के प्रारभ में कवि ने जयपुर के'राजवश का इतिहास लिखा है । स० ११६१ में मुसलमानों ने जयपुर में 
राज्य किया है । इसके पूर्व कई हिन्दू राजवशो की नामावलि दी है । इतिहास-प्रेमियो को यह ग्रन्थ प्रवश्य देखना चाहिए 
इसका वर्ण्य॑ विषय विविध धामिक विषय, सघ, दिगवर पट्टावलि, भट्टारकों तथा खडेलवाल जाति की उत्पत्ति भ्रादि 
हैं। विस्तार १५२४ पद्यों में है। कवित्नर ने राजमहल का रोचक और मधुर चित्र खीचा है--- ! 


आागन फरि कले पर वात सनु रचे विरचि जु करि सयान । 
है श्राव सलिल सम तिह बनाय, तह प्रगट परत प्रतिबिव श्राय ॥ 
कबहूँ सणिमन्दिर माक्ति जाय, तिय दूजी लखि प्यारी रिसाय। 
तब मानवतती लखि प्रिय हसाय, कर जोरि जोर लेह बनाय ॥ 


इस पद्म में शव्ठालकार तथा भ्रर्थालकार की पुट हैँ। इस ग्रन्थ को कविवर ने स० १८२७ के मगसिर मास 
की शुक्ला १२ वृहस्पतिवार के दिन समाप्त किया । 
सबत श्रट्टारह शतक ऊपर सत्ताइस, सास सामिसिर पषि सुकल तिथि हादसी तारीख। 
नखत भ्रस्वनी वार गुरु शुभ मुहुरत के मद्धि, प्रत्थ श्रनूप रच्यो पढ़े है ताको सर्वेसिद्ध । 


इस प्रकार जैन हिन्दी साहित्य में श्रनक ग्रन्थ अ्ग्रकाशित पडे हुए हेँ। यदि इन्हें हिन्दी जगत के समक्ष 
खखा जाय तो हिन्दी साहित्य के इतिहास की दृष्टि से यह सामग्री बडी मूल्यवान होगी। हिन्दी साहित्य के 
इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय तो श्रवगत होगा कि अ्रपश्रश और भक्तिकाल के साहित्य की श्रपूर्णता का मूल 
कारण जैन हिन्दी साहित्य के समुचित उपयोग का भ्रभाव ही है । 
आरा ] 


द्ड 


'माणिकचन्द्र प्रन्यमाला' और उसके प्रकादन ०७ 


तृतीय नियम इसलिए बनाना पडा कि ग्रन्थमाला की वर्तमान पूँजी जो चन्दे से उपलब्ध हुईं थी, कम थी और 
प्रत्थमाला द्वारा प्रकाशित ग्रन्थो को लागत मूल्य पर बेचने का निइचय हुआ था । इसलिए कुछ और सहायता मिल सके, 
इस विचार से यह नियम रकखा गया और इसका प्रभाव भी पडा। प्रारभ के अनेक प्रकाशन साधन-सम्पन्न बघुओ 
ने अपने चित्र देकर खरीदे और इस प्रकार ग्रन्थमाला को सहायता पहुँचाई ।माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' की स्थापना का 
सक्षेप मे यही इतिहास हूँ । 


ग्रन्थमाला के प्रकाशन और उनकी उपयोगिता 


इस ग्रन्थमाला द्वारा अ्वतक सस्क्ृत, प्राकृत और अपभ्रग भाषा के छोटे-वडे व्यालीस ग्रथ प्रकाशित हो चुके 
है ? जैन वाइमय के इन अमूल्य ग्रन्यो की शोध कर उन्हे सुसम्पादित भर प्रकाशित करने का स्वृप्रथम श्रेय इस 
ग्रन्थमाला को ही प्राप्त है। यद्यपि प्रस्तुत ग्रन्यमाला के प्रारम्भिक प्रकाशन आधुनिक सम्पादन-पद्धति के अनुसार 
सम्पादित नही हुए हे, तथापि भ्रतिम छह ग्न्यो का जो सर्वाजपूर्ण सुन्दर सम्पादन हुआ है, वह बडे ही महत्त्व का है । 
यही कारणहे कि वम्बई यूनिवर्सिटी ने इस माला के तीन ग्रन्थों के प्रकाशन में एक सहस्न रुपये की सहायता पहुँचा 
कर ग्रन्थमाला के गौरव की श्रीवृद्धि की हैं । 

प्रारभिक प्रकाशन आधुनिक ग्रन्थ-सपादन शैली के अनुसार सम्पादित नही हो सके, उसके दो कारण थे । 
प्रथम तो प्रकाशनाओर्थ ग्रन्थो की विभिन्न पाण्डुलिपियाँ ही दुष्प्राप्प रही । फलत कई ग्रन्थों, का सम्पादन केवल एक 
ही प्रति के आधार पर कराना पडा । दूसरे उस समय विद्वान्‌ सम्पादन नवीन पद्धति से उतने परिचित नही थे । 
फिर भी ग्रन्यमाला के प्रकाशनों की महत्ता और उपयोगिता मे किसी प्रकार की कमी नही आने पाई । इस रूप में 
प्रकाशित होने पर भी वे मूल्यवान और महत्वपूर्ण होने के साथ सम्राह्म और उपादेय है । यहाँ हम ग्रन्यमाला के सम्पूर्ण 
प्रकाशनो का सक्षिप्त परिचय दे रहे हे । 

१. लघीयस्त्रयादिसग्रह : इसमें जैन-दर्शन-सबंधी चार ग्रथ सगृहीत है -- 

(१) भट्टाकलकदेवकृत लघीयस्त्रय अभयचन्द्र सूरि-रचित तात्पर्यवृत्तिसहित। प्रमाण, न्याय आदि 
विषयक एक छोटा-सा प्रकरण । न 

(२) भट्टाकलकदेव-कृतस्वरूप सवोधन * आत्मा के स्वरूप के बारे में पच्चीस इलोक | 

(३-४) भ्रनतकीतिकृत लघुसर्वज्ञसिद्धि भर वृहत्सवंज्ञसिद्धि' सर्वज्ञता के जैन-सिद्धान्त का विश्लेपण। 

इस ग्रथ का सशोघन स्व० पडित कल्लापा भरमाप्पा निटवे ने किया है । पृष्ठ सख्या २०४। मूल्य छ 
आना। प्रकाशन तिथि वि० स० १९७२। 

२ सागरधर्मामृतम्‌ « ग्रथकर्ता प० आगाधर, जो तेरहवी शताब्दी के महान लेखक थे। इस ग्रन्थ में 
गृहस्थ के कतंव्यो पर उन्होने प्रकाश डाला है । स्व० प० मनोहर लाल जी द्वारा सशोधित । श्री नाथूराम जी प्रेमी 
की आशाघर तथा उनकी रचनाझो के विपय में भूमिका भी हैं। पृ० २४६। मूल्य आठ भ्राना। स० १६७२। 

३. विक्रान्तकौरवनाटकम्‌ या सुलोचना नाटकम्‌ छ « श्रको में कुरुवशी जयकुमार और-काशी के महाराज 

की पुत्री सुलोचना के पारस्परिक शअ्रनुराग श्रौर स्वववर आदि का चित्रण हैँ। ग्रथकार “उभय भाषा कवि 
चक्रवर्ती हस्तिमल्‍ल हे । पृष्ठ १६४। मूल्य छ झाना सं० १६७२। (श्प्राप्य) । 

४. पादर्वनाथ चरितम्‌ दसूवी शताब्दी के महान्‌ कवि और तकंशास्त्री वादिराजसूरि कृत । इस काव्य- 
ग्रन्थ के वारह सर्गो में भगवान पास्वेनाथ का जीवन-चरित हैँ । सशोधन-कर्ता स्व० प० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 

१६८ । मूल्य आठ झ्ाना । स० १६७३ ! 

५ मंथिलीकल्याणवाटकम्‌ : पाँच श्रको का एक छोटा सा नाटक | लेखक हस्तिमल्‍ल | पृ० ६६॥। मूल्य 

भार आना। स० १६९७२। सशोधक स्व० प० मनोहरलाल शास्त्री । 


जे प्रेमी-पअभिनदन-ग्रथ 


६. झाराधनासार * (सटीक) मूलकर्ता देवसेन और टीकाकार रत्वकीतिदेव । सशोधक स्व० प० मनो- 
हरलाल शास्त्री । इसमें जैन सिद्धान्त सम्मत देन, ज्ञान, चारित्य श्र तप इन चार आराघनाओ से सवधित सामग्री 
है | पृष्ठ १२८ । मूल्य साढे चार झआना। स० १६७३ । 

७. जिनदत्त चरितम्‌ : नौ सगों में जिनदत्त का जीवन-चरित है। भ्रथकर्ता गुण भद्बाचार्य । सशोधक 
पु० मनोहरलाल शास्त्री । पृ० ६६। मूल्य साढे चार आना ।“स० १६७३। (श्रप्राप्य) 

हे ८ प्रद्युस्न चरितम्‌ : आचाये महासेन कृत प्रद्ुम्त का जीवनचरित । सपादक १० मनोहरलाल शास्त्री 
ग्रौर १० रामग्रसाद जी गास्त्री । पृ० २३० । मूल्य आठ आना । स० १६७३ ॥। 

€ चारिभ्यसार * चामुण्डराय कृत । सशोधक प० इच्द्रलाल शास्त्री तथा उदयलाल काशलीवाल । गृहस्थ 
और साध्‌ के चारित््य सवधी नियमो का इसमें उल्लेख है। पृ० १०४। मूल्य छ झ्राना। स० १६७४ । (सअप्राप्य)। 

१० प्रमाण निर्णय ग्रन्यकर्ता वादिराजसूरि। यह ग्रन्थ जैनदर्शन से सवध रखने वाला है। इसमें जैनदर्शन 
सम्मत प्रमाणो की प्रवल युक्तियों के साथ प्रतिष्ठा की गई हैं । प० इच्द्रलाल शास्त्री भऔर प० खूबचन्द्र जी ज्ञास्त्री 
ने इसका सशोवन किया है। पृ० सख्या 5०। स० १९७४। मूल्य पाँच आना। (प्रप्राप्य)। 

११ शअ्राचारसार . वीरनन्दि आचार कृत । सपादक प० इचन्द्रलाल जास्त्री और मनोहरलाल झ्ञास्त्री । 
पृष्ठ सख्या १००। मूल्य छ आना। (तप्प्राप्य) 

१२ ब्रिलोकसार ग्रन्थकर्ता श्रीमन्नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती और टीकाकार श्री माधवचन्द्र त्रैविद्य 
दंग। इस ग्रन्थ में तीनो लोको का जैन-सम्प्रदाय-मान्य विस्तुत विवेचन है । सशोघक प० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 
साया ४५० | स० १६७५॥। मूल्य एक रुपया. वारह आना । (प्रप्राप्य) 

१३. तत्त्वानुशासनादिसग्रह : इसमें निम्नलिखित छोटे-बडे ग्रन्थ सगृहीत है-- 

१--नतागसेन मुनि-कृत तत्वानुशासन। 

२--पूज्यपाद स्वामिक्ृत इष्टोपदेश (झआशञ्ाघर कृत टीकासहित) । 
३--भट्टारक इच्द्रनन्दिकृत नीतिसार । 

४--मोक्षपच्नाशिका । 

४--इन्द्रतन्दि आचाये कृत श्रुतावतार। 

६--सोमदेवकत अ्रध्यात्मतरगिणी (सठिप्पण) । 
७--विद्यानन्दि-कृत पात्रकेजरिस्तोत्र (सटीक) | 
८--वादिराज-कत अध्यात्माष्टक । 

६--अ्रमितगतिसूरि-कृत द्वानि्यतिका । 

१०--श्री चन्दरकृत वैराग्य-मणिमाला । 
१६--श्री देवसेन कृत तत्त्वसार । 

१२--अह्म हेमचन्द्र कृत श्रुतस्करघ (प्राकृत) । 
१३--डाढसी गाथा (प्राकृत) । 

(४ सझसिह मुनि छत ज्ञानसार (प्राकृत) । सश्योघक प० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ सस्या 


१७६। स० १६७५ । मूल्य चौदह भझाना । (अप्राप्य) । 
श्ड 


भव्य कुमुदचन्द्रिका टोका है 
का विस्तृत निरूपण है। पृ 


(सदीकम्‌) * ग्रथकर्ता पडितप्रवर झाशाघर | इस पर ग्रन्थकार ही की स्वोपज्ञ- 
। सशोधक प्‌० वशीघर जी न्यायतीर्थ और प० मनोहरलाल ज्ञास्त्री । इसमें ममिधर्म 
2 सेत्या ६६२। स० १६७६। मूल्य साढे तीन रुपया। (अग्राप्य) हु 
१३. युक्‍त्यनुशासनम्‌ . अन्थकर्ता स्वामी सभन्तभद्द और टीकाकार स्वामी घिद्यानन्दि | यह जैनदर्शंस का 


माणिकचदर्र प्रत्ममाला और उसके प्र कातन प्र्०्छ्‌ 


अन्य है । सदझोवक प० इच्द्रलाल बास्त्री तया प० श्री लाल चास्त्री । पृष्ठ सस्य १०२। स० १६७७ । मूल्य 
पन्‍्द्रह आना। (अप्राप्य) 
१६. सयचक्र्संग्रह : प्रवकर्ता देवसलेन | सपाठक प० व्णीवर चास्त्री, शोलापुर | इसमें निम्ताक्ति तीन 
ग्रन्व सगृहीत हँ-- 
(१) आलाप पद्धति, (२) लबुनव चक्रम, (३) बृहत्‌ नवचक्रम । 
प्रत्येक भ्रन्य में वस्तु-बर्म का कयन करने वाली समस्त सभावित शैलियों अर्थात्‌ नयो का विवेचन है । पृष्ठ 
संख्या १८८] स० १६७७ | मूल्य पदन्धह आना । (अप्राप्य) 
१७ धद्प्राभृतादिसग्रह : ग्रन्यकर्ता आचार्य कुच्दकुत्द | यह जैन सिद्धान्त स सवव रखनेवाला सग्रह त्न्य 
है। इसमें निम्नलिखित प्राकहृत ग्रन्यों का संग्रह है--- 
(१) दर्थान प्रानृत, (२) चारित्य प्रामृत, (३) सूत्र प्रामृत, (८) छोब प्राभूत, (५) भाव प्रामृत, 
(६) मोल प्रामृत, (७) लिप्डल प्रामृत, (5) शील प्रामृत, (६) न्‍्वणसाई और (१०) द्वादशानुप्रेश्ा। 
संझोवक प० पन्नालाव जी सोनी । पृष्ठ सख्या ४४४२ | स० १६७७॥। मूल्य तीन रुपया। 
१८. प्रायद्चित्तमग्रह : इसमें जैन सम्प्रदाव सम्मत प्रायश्चितों का सकलन है | इसमें निम्नाकित त्रन्य 
सबृूद्ीत हें--- 
(१) छेदपिण्ड (इब्धनन्दियोगील्र इत) प्राह्मत 
(२) छेदगास्त्र या छेंदरनवनि (प्राइत) | 
(३) गुरुढास कृत प्रायब्चित्तचुलिका (श्रीनन्दिगुरु छत दीका सहित) । 
(४) प्रावश्च्ित्तग्रय मभट्टाकलकछ्ूत । हे 
स्मोवकप० पन्नालाल जी सोनी । पृप्ठसख्या १७२ । मूल्य एक रुपया ठो झाना | स० १६७८ । (अप्राप्य ) 
१६ मूलाचारः सटीक (पृवार्ध)--अन्यकर्ता आचार्य वट्ुकेर। इसमें मात अधिकारों द्वारा मुनियों के 
आचार का वर्णन है । सम्पादक प० पन्नालाल सोनी और प० गजावरलाल जास्त्री। पृष्ठ सख्या ४१६। स० 
१६५७ | मूल्य ढाई रुपया ! (अप्राप्य) 
२०- भावसग्रहादि :सैद्धान्तिक सप्रह-न्य | सझोवक प ० पत्नालाल सोनी। इसमे निम्नलिकित ग्रन्य सगृहीत हे- 
(१) भावसग्रह (देवसेनसूरिक्नत) 
(२) भावसझह (वामद्वपितकुत ) 
* (३) भावत्रिमगी (श्रुतमुनिकृत) ल० १६७८ । पृष्ठ सख्या दर ३, मूल्य सवा दो रुपया । 
२१- सिद्धान्तसारादिसग्रह : यह भी एक नैद्धान्तिक सप्नह पन्य हैं। इसमें सस्क्ृत-आक्ृत भाषा निवद्ध | 
निम्नलिखित छोटे-वडे पच्चीस अ्रव और प्रकरण समृहीत हें-- 
जिनचन्धाचार्यक्रत सिद्धाल्तसार प्राकृत (ज्ञानमूषणछुत भाष्य सहित) 
श्रीयोगीन्द्रदवह्नदत योगसार, (अपभ्रत्ञ ) 
अजिततब्रह्मछझत कल्याणलोबणा (प्राकहृत) । 
योगीन्द्रदेवकृत अमृताभीति (संस्कृत) | 
शिवक्रोंटिकत रत्तमाला (सस्कृत) । 
श्रीमाधनन्दिकृत झास्तसास्समुच्चय । 
प्रभाचन्द्राचार्यक्रत अहंत्यवचन । 
आप्तस्वरूप । 
वादिराजप्रणीत ज्ानलोचनस्तीत्र । 
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१० विष्णुसेनमुनिकृत समवशरणस्तोत्र । 

११ विजयानन्दसूरिक्रत सर्वश्ञस्तवत (सटीक )॥। 

१२ पारव॑नाथसमस्यास्तोनम्‌ 

१३ श्रीगुणभद्रकृत चित्रबन्धस्तोतर 

१४ महिस्तोत्र 

१५ श्रीपज्मप्रभदेवकृत श्रीपारवेनाथस्तोत्र 

१६ नेमिनाथस्तोन 

१७ भान्‌कीतिकृत झखदेवाष्टक 

८ योगीन्द्रदेवकृत निजात्माष्टक (प्राकृत) 

१६ अभितगतिकृत सामायिक पाठ या तत्त्वभावना 

२० पद्मतत्दिविरचित धम्मरसायण [प्राकृत) 

२१ कूलभद्रकृत सारसमुच्चय 

२२ श्रीशुभचन्द्रकृत प्रगपण्णत्ती (प्राकृत) 

२३ विवुधश्रीघरकृत श्रुतावत्तार 

२४ शलाकानिषक्षेपणनिष्कासनविवरण 

२५ पडित आशाधरकृत कल्याणमाला 

प० नाथूराम जी प्रेमी की कुछ ग्रन्थकर्ताओो पर भूमिका | सम्पादक प० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या 
३२४ । मूल्य डेढ़ रुपया। स० ९६७६। 

२२: नीतिवाक्यामृतस्‌ (सटीकम्‌) :गन्यकर्त्ता आचार्य सोमदेव। इस ग्रन्थ से चिशालनीतिसागर का मन्‍्यन 
करके सारभूत अमृत का सग्रह किया गया है । ग्रन्थ का प्रधान विषय राजनीति और सम्पूर्ण ग्रन्थ सूत्रवद्ध है । 
इसमें ३२ समुद्देश हे और इस पर एक विशाल सस्कृत टीका है। सम्पादक प० पश्चालाल सोनी । पृष्ठ सस्या ४२६ । 
स० १६७६। मूल्य पीने दो रुपया । 

९३. मूलाचार' सटीक (उत्तरार््ध ). ग्रन्थकर्ता भाचाय॑ वट्टढकेर | वसुनन्दिश्वमण की सस्कृत टीका सहिता इसमें 
भुनियो के ग्राचार का विवेचन है । ग्रन्थ में पाँच अधिकार है । पृष्ठ सख्या ३३१ | स० १६८० । मूल्य डेढ रुपया । 

२४ रत्नकरण्डभावकाचार (सटीक) : ग्रन्थकर्तता स्वामी समन्तभद्र और टीकाकार झाचाय॑ प्रभाचचर्ध । 
इस ग्रन्थ में गृहस्थ पर्म का विवेचन किया गया है। सम्पादक प० जुगलकिशोर जी भुख्तार। प्रारम्भ में मुख्तार 
साहब की उड़ पृष्ठो की भूमिका और २४५२ पृष्ठो में स्वामी समन्तभद्र का विस्तृत जीवन-परिचय है । ग्रन्थ सात 
परिच्छेदो में विभक्‍्त है। स० १६८२ । मूल्य दो रुपया। 

९५. पचसग्रह: प्रन्यकर्ता आचार्य अमितगति । इसमे कर्म-सद्धान्त का विवेचन है। सक्षोघक साहित्य- 
रतन प० दरवारीलाल जी | पृष्ठ सख्या २३६। मूल्य तरह आना। 

२६ लाटीसहिता: ग्रन्थकर्ता राजमल्ल । इसमे सात सर्गों में जैन सिद्धान्तों का उल्लेख है। सशोधक 
पडित दरवारीलाल जी । पृष्ठ सस्या १३० | स० १६८४ । मूल्य आठ आना । 

१७ पुल्देवचम्पू . प्रत्यकर्ता महाकवि अहुंद्ास | चम्पू ग्रन्थ है। १० स्तवकों में भगवान्‌ ऋषभदेव 
का जीवन-ृत्त है। मशोधक प० जिनदास शास्त्री । पृष्ठ सख्या २०६। स॒० १६५५। मूल्य बारह आना । 
कर 2 सरककिपन * इस ग्रन्थ में अवणवेलगोल के स्मारक, चन्द्रगिरि, विन्ध्यगिरि, श्रवणवेलगोल- 

(मे शिलालेलो का हिन्दी श्रनुवाद सहित सप्रह है । सम्पादक प्रो० हीरालाल जी 
० ए०, एल-एल० बी०। पृष्ठ सख्या ४२७॥ स० १६८४ । मूल्य दो रुपया | 


म्राणिकचद् प्रस्यवालां और उपके प्रकाशन प्११ 


२६-३०-३१ पशद्मचरितम्‌ (तीन जिलों में) : ग्रन्यकर्ता आचाय रविषेण । इसमें कवि ने जैन रामायण 
का रूप चित्रित किया हैं| २५ पवव है । म० १६८५। सशोघक प० दरवारीलाल जी सहित्यरत्न | मूल्य तीनो 
भागो का साढे पाँच रुपया | 
॥ ३२-३३: हरिवद्यपुराणम्‌ (दो जिल्दों में) : ग्रन्थकर्ता पुश्नाटसधीय जिनसेनसूरि। इसमें हरिवश के 
महाप्‌ रपो का पौराणिक पद्धति के अनुसार वर्णन हैं । सश्योघक पडित दरवारीलाल जी न्यायती्थे। पृष्ठ सख्या 
८०६ । मूल्य साढ़े तीन रुपया _ 

३४. नीतिवाक्यामृतम्‌ (परिक्षिष्ठ भाग) : इसमे 'नोतिवाक्यामृत” की खडित टीका का अवशिष्ट भ्रञ है । 
पृष्ठ ससया ७६। मूल्य चार आराना । 

३५. जम्व॒स्वामिचरितम्‌ श्रध्यात्मकमलमातंण्डइच * ग्रत्थकर्ता पडित राजमल्ल। इसमें श्रन्तिम केवनी 
श्री जम्बूस्वामी का जीवनचरित है । सशोधक प० जगदीगचन्द्र शास्त्री एम० ए०। स० १६६३ ॥। पृष्ठ सख्या 
२६३ | मूल्य डेढ रुपया । कटने 

३६ त्रिषब्ठिस्मृतिपुराण (मराठी ठीका सहित) : मूल-अन्य-कर्त्ता ० आशाधर झौर मराठै-टीकाकार 
श्री मोतीलाल जैन । इसमे जैनपरम्परा के श्रेष्ठ महापुरुषी का सक्षिप्त परिचय है । पृष्ठ सख्या १६५५ मूल्य 
आठ आना । 

५... ३७-४१-४२ महापुराणम्‌ (तीन जिल्दो में) : प्रन्थकार महाकवि पुष्पदन्त | यह अ्पश्रण भाषा का 
पौराणिक ग्रन्थ है । डाक्टर पी० एल० वैद्य ने आधुनिक ग्रन्थ-सम्पादनदौली स सम्पादित किया हैं। इसमें ६३ शलाका 
पुस्पों का चरित है । पृष्ठ सख्या लगभग १६००॥ मूल्य २६ रुपया | 

३८-३६. न्‍्यायकम॒दचन्दोदय (दो जिल्दों में) : ग्रल्थकर्त्ता आचार्य प्रभाचनद्र, जिन्होने भट्टाकलक के 

लघीयस्त्रय' पर विस्तत भाष्य के रूप में इस ग्रन्थ की रचना की है । यह जैनन्याय का भ्रन्थ है । सम्पादक पडित 
महेन्द्रकमार न्‍्यायाचाय और प्रस्तावना-लेखक प० कैलागचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री । पृष्ठ सख्या 5८०५ और भ्रस्ताव- 
नाओ की पृष्ठ सख्या २००। स० १६६५॥। मूल्य साढे सोलह रुपया । 

४०. वराज्भचरितम्‌ : महाकाव्य है । काव्यकार श्री जयसिह नन्दि । इसमे राजकुमार वराज़ के जीवन का 

(8888 है । सम्पादक डाक्टर ए० एन० उपाध्ये | पृष्ठ सख्या ३६५ प्रस्तावना पृष्ठ सख्या छ८ | स० १६६४ | 
तीन रुपया । 

माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला के प्रकाशनो का यह सक्षिप्त परिचय है। जो महाशय इन ग्रन्थो से अधिक परिचित 
होना चाहते हे और जैन-साहित्य के विद्यार्थी हे, उन्हें प्रन्यमाला के सम्पूर्ण प्रकाशनो को एक वार अवश्य पढना 

चाहिए । 


प्रेमी जी और माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला | 


सेठ माणिकचन्द्र की स्मति में 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' के श्रायोजन का प्रस्ताव रख कर प्रेमी जी ने इस 
ग्रन्थमाला को जन्म ही नही दिया, वल्कि इसे श्रव तक सवद्धित और सरक्षित करके इसके कार्य को प्रगति दी और 
इसके गौरव की अभिवृद्धि भी की । 

ग्रन्थमाला का प्रत्येक प्रकाशन प्रेमी जी कौ प्रतिभा और उनके पुण्य श्रमजल से प्रोक्षित है। भ्रधिकाश 
ग्रन्थो के प्रारम्भ में जो महत्त्व की प्रस्तावनाएँ हे, उन्हें प्रेमी जी ही ने लिखा है और उनमें जैन-इतिहास और शोष की 
जो सामग्री सचित है उसे देख कर कोई भी इतिहास-विज्ञारद प्रेमी जी की प्रशसा किये विना नही रह सकता। ता 
समाज में किये गये इतिहास भौर शोध सम्वन्धी कार्य के आदिरूप की भाँकी हमें इस अन्यमाला के प्रकाशनो में ही 


दिखलाई पडती हैं। 


पर प्रेमी-अभिनन्‍दन-प्रंय 


पाठक आश्चर्य करेंगे कि इस प्रकार की उच्चकोटि की ग्रन्थमाला का न कोई स्वतन्त्र कार्यालय है और ने 
कोई क्लर्क आदि । प्रकाशन सम्बन्धी व्यवस्था और पत्र-व्यवहार का कार्य प्रेमी जी श्रपती दुकान की श्रोर से ही 
करते था रहे हे । माला के ग्रन्थों का स्टॉक पहले प्रेमी जी की दुकान में ही रहता था, पर पुस्तको की सख्या बढ जाने 
तथा दुकान में स्थान की कमी पड जाने से अब वह टीरावाग की धर्मगाला में रक्‍्या रहता हूँ । जहाँ इस प्रकार की 
प्रगतिशील प्रकाशन-सम्याो की व्यवस्था के पीछे सैकडो रुपये मासिक व्यय हो जाते हे, वहा प्रेमी जी ने इस मद में 
ग्रन्थमाला का कुछ भी व्यय नहीं होने दिया । 

प्रन्यमाला की इस प्रकार सर्वया नि स्वार्थभाव से सेवा करते हुए भी प्रेमी जी को पडित-दल का विरोध सहन 
करना पडा | वात यह थी कि प्रेमी जी ग्रन्थमाला के ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो खोजपूर्ण भूमिकाएँ लिखते थे उसमें 
कुछ तथ्य इस प्रकार के रहते थे, जिनमे तत्कालीन पडितदल की प्रचलित घारणाग्रो को ठेस पहुँचती थी और इस कारण 
वह्‌ न केवल उन्हे अग्राह्म समझता था, वल्कि समाचार-पत्रो द्वारा उनका विरोध भी किया करता था। यही नहीं, एक 
वार तो इस विरोध ने इतना उम्र रूप घारण किया कि परतवाडा (वरार) की जैन-विद्वत्परिपद्‌ में यह प्रस्ताव पेंच 
किया गया कि प्रेमी जी के पास से ग्रन्यमाल। का कार्य छीन लेना चाहिए, क्योकि प्रेमी जी सुधारक हे भौर अपने 
सुधारक विचारो का ग्रन्थों मे समावेश कर सकते हे । परन्तु यह एक आइचर्यजनक घटना थी कि इस प्रस्ताव का 
विरोध उस समय के पडितदल के नेता (स्वर्गीय) १० धन्नालाल जी ने किया और वह प्रस्ताव पास नही हो सका । 
प्रस्ताव के विरोध में पडित जी ने कहा था---'प्रेमी जी चाहे जैसे विचारो के हो, परन्तु वह जान-वुझ कर ग्रन्थो में 
एक अक्षर भी न्यूनाधिक नही कर सकते । फिर तुम लोगो में से कोई तैयार भी है, जो उस काम को. उन-जैसे 
नि स्वाथभाव से चला सके / ” गा 

भ्रन्थमाला की आर्थिक स्थिति 


जैसा कि प्रारम्भ मे लिखा जा चुका है, अन्थमाला के कार्य को चलाने के लिए सेठ माणिकचच्ध जी की 
शोक-सभा के अवसर पर साढे चार हज़ार रुपये का चन्दा एकत्र हो गया था, परन्तु जब यह द्रव्यराज्ि पर्याप्त 
प्रतीत चही हुईं तो जैन-समाज के अन्य साहित्य-प्रेमी श्रीमानों से सहायता ली गई । स्वर्गीय ब्रह्मचारी ब्ीतलप्रसाद 
जी ने भी इस प्रन्थमाला को एक वार उल्लेखनीय सहायता दिलवाई और जीवनपर्यन्त' ग्र्थमाला की कुछ-न-कूछ 
सहायता कराते ही रहे। ग्रन्थ जब ययेष्ट सख्या में प्रकाशित हो गये तब यह नियम बनाया गया कि कम-से-कम 
एक सौ एक रुपया देने वाले महानुभाव माला के स्थायी सदस्य समझे जायें भौर उन्हें पूरप्रकाशित तथा आगामी प्रका- 
शित होने गले सभस्त ग्रन्थ भेंट में दिये जायें । इस प्रकार माला के सदस्य भी बढ़ने लगे श्रौर सव प्रकार की सहायता 
से कूल वाईस सहस्र रुपया ग्रन्थमाला को प्राप्त हुआ, जो माला के प्रकाशन और सम्पादन श्रादि की व्यवस्था में लगाया 
गया। न्यायदुगुदचन्योदय” तथा 'महापुराण' जैसे विशालकाय ग्रन्थों के प्रकाशन में तो माला का समस्त रुपया 
समाप्त हो चुका था तथा उसे ऋण भी लेना पडा था , परन्तु श्रव वह ऋण चुक गया हैँ और दो- एक ग्रन्थों के प्रकाणित 
होने योग्य रुपया भी सचित हो चुका हैं । 

'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला जैसी प्राचीन और महत्त्वपूर्ण सस्था की इस प्रकार की झरथिक स्थिति सन्तोषजनक 
नही है। श्राश्षा है, जिनवाणी के भक्तो का ध्यान इस ओर झ्ाकषित होगा । 

अ्रैमी जी ने जिस अध्यवसाय, श्रम, प्रामाणिकता, कुशलता और नि स्वार्थभाव से 'माणिकचद्ध ग्रन्यमाला' 
का कार्य सम्पादित किया है भौर इससे ग्रन्थमाला के गौरव की जो श्रीवृद्धि हुईं है उसका उल्लेख जैन-साहित्य के 
प्रकाशन के इतिहास में सुवर्णाक्षरों में श्रकित रहेगा । 

जब तक भारती के भव्य मन्दिर में 'माणिकचन्द्र प्रन्थमाला' का एक भी प्रकाशन विद्यमान है, सेठ 
आग अमर हूं, साथ ही प्रेमी जी भी । 


धर 


+ दि 


मराठी ओर गुजराती 
साहित्य 


मराठी-साहित्य की कहानी 
श्री० प्रभाकर माचवें एम० ए० 


( १ ) 
प्राचीन सांहित्य 


मराठो का प्राचीनतम आद्य कवि है मृकुन्दराज | इसके निब्चित काल के सम्बन्ध में पता नहीं चलता । 
सावारणत ज्ञानेइवर से एक शती पहले (११८८ ईस्वं।) के लगभग “विवेकसिन्धु' और 'परमामृत' इन दो ग्रन्थों 
की रचना मुक्‌न्दराज ने की । ओवी' नामक मराठी के अपने श्रक्षरछन्द में श्रद्व॑त-वेदान्त पर ये दोनों ग्रन्थ हैँ । 
पायाशली उतनी प्राचौन नहीं जान पडती, जितनी जानेदरवरी की हैं । यह कवि नाथसुम्प्रदाय का था । मछिन्द्रनाथ, 
गोरक्षनाथ, गैनीनाथ आदि शिवभक्‍त, हठथोगी गरुओ की परम्परा उत्तरभारत से महाराष्ट्र में आई। इसी नाथ- 
सम्प्रदाय से आगे चलकर महाराष्ट्र का वारकरी” (भागवत-धर्म) सम्प्रदाय निकला । 

जिस प्रकार एक ओर नाथसम्प्रदायिक प्राचीन काव्य मिलता है, उसी प्रकार दूसरी ओर महानूभाव-पन्थ नामक 
एक पन्‍्य धर्मजाग्रति का कार्य कर रहा था। यह साहित्य प्राचोन भाषा-शँलो के अध्ययन की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण 
है। सकला' और सुन्दरो' नाम की साकेतिक लिपियो में यह साहित्य लिखा जाने के कारण कई णतियो तक इनके 
सार-तत्त्व में जनता अनभिज थो । राजवाडे, भावे, य० खु० देशपाडे, नेने झ्रादि श्राधुनिक स्ोधको के प्रयत्न से वह 
साहित्य अब सब के लिए उपलब्ध हो सका है । गोविन्द प्रभु इस सम्प्रदाय के मूल पुरुष थे (११८८ ईस्वी) । उनके 
शिष्य चक्रवर हुए। कृष्ण और दत्त को महानुभावीय मुख्य आराध्य देवता मानते थे। स्त्रियो-भूद्रों तक को वे सन्‍्यास- 
दोक्षा देते थे। चक्रवर को थोडे से अवकाण में वहुत से शिप्य मिले। नागदेवाचार्य उनमें मुख्य थे। महानुभावियों 
की राहित्यिक-दाशनिक कृतियों में 'सिद्धान्तसूत्रपाठ', जिसमें १६०६ सूत्र हे और 'लीलाचरित्र' प्रमुख हे। ये दोनो 
ग्रन्थ गद्य में हे । इनके वाद सती ग्रन्थों” को पूज्य माना जाता है। ये पद्मवद्ध हें। इनके नाम हे---शिशुपलवध, 
एकादअस्कन्द, वत्सहरण, रुक्मिणो-स्वयवर, ज्ञानवोव, सहद्याद्विवर्णन, ऋद्धिपूरवर्णन । प्रथम चार क्ृृष्णचरित को 
लेकर हू । मराठों को आद्य कवियित्रो मह॒दम्वा चक्रवर के मुख्यद्षिष्य नागदेवाचार्य की चचेरी वहन थी। विवाह- 
प्रसग पर गाने योग्य कृष्ण-मक्ति-रस से भरे 'घबले' उसने लिखे हैं । घवले” श्रभग-छन्द के समान चार चरणों का 
गनियमित अल्षर-सस्या का छन्द हैं । इन धवलो से रुतुकान्त कविता का मराठी में आरम्भ होता है । भावेव्यास 
नामक चक्रवर का दूसरा णिष्य प्रसिद्ध है। उसने 'पूजावसर' नामक चक्रवर का जीवनचरित लिखा हूँ । महानुभाव- 
पन्‍्थ की स्थापना से एक जताव्दी तक इसी पन्थय की काव्य-परम्परा साहित्य के इतिहास में सभी दृष्टियो से महत्त्वपूर्ण 
मानी जाती हैं । 

१२६० ईस्वी में भगवद्गीता के अद्ठारह अध्यायो पर नौ हज़ार श्रोवियो में जो पद्यात्मक टीका मराठी-सन्त- 
कवियो की परम्परा के आयप्रणेत। श्रो ज्ञानेशवर ने अपने ज्ञानेब्वरी' नामक ग्रन्थ द्वारा की, वह मराठो साहित्य के 
इतिहास को एक अपूर्व घटना है । गोद।वरो नदी के किनारे आपेगाँव में विट्वलवन्त को श्री पादस्वामी की कृपा से 
सन्यासोत्तर जो चार सनन्‍्तानें हुई उनके क्रमवार नाम हँ--निवृत्ति, ज्ञानदेव, सोपान, मुक्तावाई। ये सर सन्त- 
कवि थे, किन्तु ज्ञानदेव उनमे रंवसे अधिक विख्यात हुए । केवल २२ वर्ष वे जोवित रहे । ऐसी अल्पायु में दर्शन- 
शास्त्र से परिप्लुत और साहित्य-पोन्दर्य से विभूषित काव्य-प्रन्थ मराठी में ही क्या, अन्य साहित्यों में 


भ१६ प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 


भी बहुत कम मिलेंगे। एक उदाहरण उनकी उत्तम रचना कायो हैँ । काव्य की महत्ता बतलतते हुए ज्ञानेइवर 
कहते है कि वह उस पानी के समान है, जो एक ओर तो भ्राख की पुतली तक को नही दुखाता और दूसरी ओर 
कठित चट्टानो को भी तोडता हुआ वन्य(रूप बहता है ।' ज्ञानेश्वरी के साथ ही अमृतानुभवः तथा कुछ स्फूट अभग 
(पद) भी ज्ञानेश्वर ने लिखे । ज्ञानेखवरी का हिन्दी और अग्रेज़ो अनुवाद श्रव ही गया हैं । 
ज्ञानेश्वर के समय में कई भ्रत्य सन्‍्त-कवि हुए । उनमे से अधिकाश ने तीर्थथाचरा के निमित्त भारत-अमण किया 
और हिन्दी-पद्य मे भी रचनाएं की । उनमें कई हरिजन कवि भी थे। यथा नामदेव दर्जी और उसकी दासी जनावाई, 
गोरा कुम्हार, सावता माली, विसोबा खेचर, नरहरी सुनार, वका महार, चोंखा मेला, परमा भागवत, कास्ट्रोपात्रा 
(पतुरिया), सेना नाई, सजन कसाई इत्यादि । वारकरी सम्प्रदाय के प्रमुख आराध्य पढरपुर के पढरीनाथ थे। 
इस सम्प्रदाय में भक्ति गुण प्रधान था । जातिभेद को कोई भ्रवसर नही दिया जाता था । इस सन्‍्तमालिका में साहित्य 
के इतिहास की दृष्टि से प्रमुख हू नामदेव (१२७०-१३५० ईस्वी) भ्ौर एकनाथ (१५३१३-१५६६ ईस्वी)। 
नामदेव की रचना मुख्यत पदो के रूप में थी, सूर के समान । एकनाथ ने भागवत, भावार्थ रामायण, रुक्मिणी स्वयवर 
आ्रादि ग्रन्थ लिखे हे । इन दो कवियो के बीच एक-दो शतको में जो प्रमुख घटना हुई, वह थी मुसलमानों का दक्षिण 
में प्रवेश । ये सब-के-सव हिन्दू-धर्म, मराठी सन्त भर भाषा पर अत्याचार करने वाले नही थे । वहमनी राज्य के 
कुछ बादशाह और कुछ सुल्तान मराठी-मी थे। कई तो सन्‍्तो के शिष्य भी बने । १५५५ ईस्वी में इब्नाहिम 
प्रादिलशाह ने वीजापूर दरवार में मराठी भाषा प्रचलित की, पर्तु ऐसे राजा थोडे थे। दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना 
थे। चौदह॒वी-पन्द्रहवी शी में नृसिह सरस्वती भ्रौर जनादंनस्वामी नामक दो साधुओो ढ्वारा दत्त” सम्प्रदाय का 
प्रचलन । गगाधर सरस्वती मामक उपरोक्त साधुश्रो के एक शिष्य का लिखा हुआ 'गुरचरित्र' अन्य महाराष्ट्र में 
अत्यचिक लोकप्रिय हुआ और अभी भी वडे-बूढो को वह कठस्थ है । पुराने घरो में उसका नित्य पाठ होता है । 
ज्ञानेश्वरी के वाद प्राचीन मराठी साहित्य मे एकनाथ की भागवत की टीका वद्य भौर साहित्यिक गुणों में 
समतुल्य मानी जाती है । भागवती टीका में एकनाथ की एक बडी विशेषता थी सस्क्ृत में मात्र मुट्ठी भर पडितो के 
लिए उपलब्ध वस्तु को जनता की, सर्वसाधारण की, लोकानुरजिनी भौर लोकोपयोगी वस्तु वनाना। 'सस्क्ृत 
बच्य, प्राकृत निद्य । हे बोल काय होती शुद्ध । यह एकनाथ 'का वचन का भाषा का सस्किरित' वाली प्रसिद्ध उक्ति 
की याद दिलाता है। ज्ञानेश्वर की रचना में आभिजात्य (क्लासिकल) था, एकनाथ की रचना अ्रविक प्रासादिक 
और सर्वप्रिय हुई। शञानेशवर कई स्थलो पर कठित भौर रहस्यवादी है, एकनाथ तुलसीदास की भाँति शर्थसुलभ, 
साधारणीकरण-पुकक्‍त तथा अपनी सरलता से अलक्ृत हू । एकनाथ की परम्परा को नाथ-परम्परा कहते है, जिसमें 
मुख्य कबि हुए--दासोपन्त, (१५५१-१६१५ ईस्वी), व्यवकराज (१५८० ईसस्‍्वी के निकट), शिवकल्याण 
(१५६८-१६३८?) , रमावललभदासः आदि । दासोपन्त ने ४६ ग्रन्थ और सवा लाख भ्रोवियाँ' (छन्दविशेष) 
लिखी । ज्ञानेश्वर पचायतन मे ज्ञानेशवर चार भाई-बहन और नामदेव श्राते थे, वैसे ही एकनाथ पचायतन में, 
एकनाथ, दासोपन्त, रामजनादंन, जनीजनादंन भर विठारेणुकानन्दन नामक कवि झाते है । व्यवकराज का वलवोध 
भ्न्‍्थ वेदान्त पर और झोकारोपासना से सम्बद्ध है। शिवकल्याण ने नित्यानन्देक्‍्यदीपिका, रासपचाध्यामी, ब्रह्म- 
स्तुति, वेदस्तुति नामक ग्रन्थ लिखे है । रमावल्‍लभदास की गीता की चमत्कारी टीका' प्रसिद्ध है । 


( २ ) 
मध्यकाल का साहित्य 


प्राचीन साहित्यिक परम्परा की अन्तिम श्खला के रूप में हम मुक्तेशवर का स्मरण कर सकते है । निश्चित 
रूप से इनके जीवनचरित के विषय में सामग्री नही मिलती, फिर भी अनुमान है कि श्राप एकनाथ के भाजें होगे । 
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आपका काल १६०० से १६५० ईस्वी के करीब रहा होगा । आपका प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं महाभारत । यह सम्पूर्ण रूप 
से उपलब्ध नहीं । केवल आदि, सभा, वन, विराट, सौप्तिक ये पाँच ही पर्व उपलब्ध हे । मराठी प्राचीन साहित्य 
के इतिहासज्ञ और आलोचक स्व० पागारकर मुक्तेश्वर की वाणी में लोकोत्तरप्रसाद, दिव्य श्रोजस्विता और सृष्टि- 
सौन्दय॑वर्णन की अनुपम शोभा' पाते है । मुक्तेदवर का भाषा, देश और धर्म का अभिमान और शअ्रनुराग अलौकिक 
था। मुक्तेशवर की सबसे वडी विशेषता है आरख्यानक कविता का आरम्भ। यदि सन्त-साहित्य के ज्ञानेइवर भित्ति- 
चालक थे तो मुक्तेशवर लौकिक सहित्य की नीव डालने वालो में मुख्य थे। मध्ययुग में श्राकर मराठी काव्य जो 
अधिक लोकोन्मूख होत। चला, उसके सबसे प्रमुख सहायक थे तुकाराम और रामदास । 

सन्त तुकाराम' नामक चित्रपट से शौर हिन्दुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित डाँ० ह० रा० दिवेकर की 
ततुकाराम' सम्बन्धी पुस्तक से अधिक परिचित, सक्षिप्त इस सन्‍्तकवि की जीवनकथा है। १६०८ ई० में तुकाराम 
और रामदास दोनो का जन्म हुआ । पूना के पास इन्द्रायनी नदी के किनारे देहू गाँव में तुकाराम वोल्होवा श्राविले का 
जन्म हुआ । इनकी जाति शुद्र (कुनबी) थी और वनिये का धन्‍्वा इनका कुल करता था | सावजी कान्होवा तुकाराम 
के दो भाई थे । तुकाराम ने दो बार विवाह किया--पर न अश्रपनी दूकान और न गिरस्ती वे ठीक तरह से चला 
सके । दृष्टि उनकी ईद्वरमक्ति की ओर थी । तिस पर श्रकाल आया | तुकाराम वैराग्य की शोर पूर्णत भुक 
गये ।' तुकाराम ने अपनी संव रचना _अभग' नामक भजनोपयोगी छन्द में की है । वह श्रधिकाश स्फूट है। नामदेव 
के समान ही भक्ति पर, श्रार्तता और उपालम्भ से भरी उनकी रचना है । परन्तु जहाँ नामदेव शुद्ध सन्त थे, तुका- 
राम ने कवीर के समान व्यावहारिक धर्मं की दाम्मिकता को भी खूब आडे हाथो लिया है । कबीर की ही भाँति 
तुकाराम की रचनाएँ लोकोक्ति रूप वन गई हे। वास्तविक जीवन के ययार्थ दृष्टात लेकर बडें-बडे नीति- 
तत्व सहजता से समझाने की उनकी कुशलता बहुत ही प्रशसनीय है । उनके जीवनकाल में उन्हें विरीधकों का 
कम सामना न करना पडा । उनका निर्माणकाल १६५० ईस्वी माना जाता है। 

देशस्थ-ब्राह्मणकुल मे, सूर्याजीपन्त कुलकर्णी के पुत्र रामदास, गोदानदी तीर पर जावगाँव में जनमे । बचपन 
से वे काफो उद्वत थे। विवाह-प्रसग मे वे मडप से भाग गये । श्रागे चल कर आ्रापकी शिवाजी राजा से भेट हुई भ्ौर 
शिवाजी ने उन्हें गुर माना, यह भ्राख्यायिका प्रसिद्ध है। फिर तो आजीवन वे धर्मप्रचार करते रहे। उन्होने कई मठ 
स्थापित किये । रामभक्ति इनका मुख्य जीवनष्येय था । संतारा के पास 'परली” भश्ौर चाफल' रामदास के प्रमुख 
स्थान थे । आपने अपना एक सम्प्रदाय चलाया। आपका सर्वोत्तम ग्रन्थ है दासबोध। पहले सात दशक और 
वाद के तेरह दशको के बीच में वहुत-सा रचना-कालान्तर वीता होगा, ऐसा भाना जाता हैँ। यह अन्य निवृत्तिवादी 
नही है, निर्गुणिए सन्‍्तो की तरह यह ब्रह्म-माया की सूक्ष्म छानबीन में नही पडता। यह ग्रन्थ आझोजस्वी भाषा में 
पूर्णत प्रतृत्तिवादी है। इसका कारण तत्कालीन परिस्थिति थी। शिवाजी की राज्यस्थापना का वह काल था। 
मुस्लिम शासको से सीवा विरोध हिन्दू-जनता कर रही थी--उसमे घर्मं एक प्रधान श्रस्त्र था। रामदास की वाणी 
ने उस अस्त्र को धार दी । रामदास की वानी भ्रटपटी है। वह व्याकरण-दोष, भाषा-दोप, छन्द-दोप, काव्य-दोष 
किसी की चिन्ता न करती हुईं वरावर ऊर्जस्वल वेग से वहती है| अजीव-अ्रजीव नये शब्दअयोग उसमें मिलते 
है। कई प्रमीण शब्द भी उसमें चले आये हे । परल्तु सम्पूर्णतं लेने पर रामदास की रचना बहुत ही प्रभावशाली 
है। दासवोध में मर्ख, पडित, कवि, भक्त, राजा सब के लक्षण मिनाये गये है । राजनीति पर उनका जो एक 
दशक है, जिसे मैने पूरा-का-पूरा आगामी कल' में 'एक का्येकर्ता को पत्र' नामक शीर्षक से शब्दश श्रनुवारि 
कर प्रकाणित किया है, वह एक अमर सत्य से प्रज्वलित रचना हैं। इस दासवोध' के अलावा 'मनाचे इलो 
शामायण के 'मुन्दरकाड” श्ौर युद्धकाड', आननन्‍्दवनभुवन' नामक महाराष्ट्र के भूप्रदेश-सौंदये-वर्णन 





* देखियें--मेरा “'भर्मी तुकाराम' नामक लेख, विश्वमित्र मासिक सन्‌ ४० में प्रकाशित । 
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ग्रन्थ, करुणाष्टक, पचौकरण, आरतियाँ, 'ओवियो' के १४ शतक श्रादि कई ग्रन्थ उनके प्रसिद्ध है। दासगीता 
नामक एक सस्कृत-काव्य-पद्य भी उन्होने लिखा था। संज्जनगड पर १६८१ ईस्वी में आपने समाधि ली। 
प्रापकी शिष्य-परम्परा में प्रमुख कवि--जयराम, रगनाथ, श्रानन्दमूर्ति, केशव ये चार स्वामी मिलाकर रामदास 
पचायतन पूरा होता है । ज्ञान-पचायतन, वाथपचायतन और दारुपचायतन के साथ सनन्‍्त-कवियों की परम्परा 
सत्रहवी सदी में झ्ञाकर समाप्त होती है श्रौर हिन्दी-साहित्य में जिस प्रकार भक्तिकाल के पशचात्‌ रीति-काल झाता 
है झौर उसका आरम्भिक रूप केशवदास जैसे भक्ति-रीति को मिलाने वाले कवियो में मिलता है, उसी प्रकार मराठी 
म।हित्य में भी भक्तिकाल से र।तिकाल की श्गारी-वीर-प्रवृत्तियो तक (मतिराम-भूषण जैसे 'लावणी-पोवाडे' लिखने 
वाले शाहीरो तक) सीधी रेखा नही मिलती--वह वीच-बीच में पडित-कवियों द्वारा खडित है। लालजी पेंडसे के 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ 'साहित्य और समाजजीवन' (जिसमें मराठी साहित्य का इतिहास समाजवादी दृष्टिकोण से दिया 
गया * ) में इन तीन प्रकार के कवियो को, जिनके मुख्य रस थे भक्ति, शान्ति, श्गार-बीर भ्रादि, बहुत ही सुन्दर ढग 
से तीन नामो में सक्षिप्त किया गया है--सन्त-कवि, पन्त-कवि, तन्त-कवि। पन्‍्त पडित का छोटा रूप है और 
ततु वाद्यो के साथ ('डफ', इकतारा श्रादि) गाने वाले होने से 'तन्त', या कहिए 'तन्त्र' अथवा 'रीति' की उनमे 
प्रधानता है, इस कारण से तन्त'। 
प्रत्येक साहित्य के इतिहास में सिद्धान्तो के उत्पान-पतन का लेखा अनिवाये रूप से आता ही है । जो आादर्द। 
एक युग मे पूजे जाते हे, वे दूसरे यूग में निर्माल्यवत्‌ वन जाते हे श्रौर नये झ्रादर्श उनका रिक्त स्थान ग्रहण करते 
है । इस एक के खडन में से दूस रे के निर्माण के सक्रान्ति काल का साहित्य बहुत ही महत्त्वपूर्ण होता 9 । आ्राज तो ऐसे 
काल का अध्ययन इसलिए और भी भ्रावश्यक है कि हमारा यानी भारतीय साहित्य भी ऐसे ही बौद्धिक अराजक, मत- 
मतान्तरो के मन्यन मे से गुजर रहा है। भ्रग्नेजी साहित्य के इतिहास में ऐसे काल-खड को 'डिकेडेट' कहते है, जिसका 
शब्दश अर्थ होता हे जीर्ण-शीर्ण या गलित'। 'जीवन' की उद्दाम तरल वेगमयी प्रवहमानता को यदि रूढ नियमों 
के भ्रौर परिस्थितियों के कृत्रिम वन्धन से रोकने का प्रयत्न किया तो कुछ श्रवकाश के वाद उसमें की गतिमयता नष्ट 
होकर, एक विक्ृत स्थिरता--एक प्रकार की सडाघ--एक प्रकार की साहित्य की आत्मा-भावना को गौणत्व देकर, 
उसके वाह्मवेष भाषा, टेकनीक (रीति) भ्रादि से उलभने की प्रवृत्ति अनजाने ही साहित्य में घुछ पडती हैं जो एक 
ओर अ्तिशय हानिकर तो दूसरी ओर एक भअरपरिहाये बुराई के रूप में लाभप्रद भी होती है। रामदास के पश्चात्‌ 
वामन पडित भौर उनके पदचाद्वर्ती कवियो का काल इसी प्रकार का था | सत-कविता जब एक भेवर में पडी-सी जान 
पडी तव उसे भकभोर कर तुकाराम ने पुन उसमें सजीवता पैदा की। रामदास ने कविता की उन सजीव गति 
में अतिरेक निर्मित कर पुन उसे विमूर्छा में जैसे डाल दिया। उसी विमृछुन-काल का स्वप्न-रजन वामन पडित्त, रघु- 
नाय पडित भर मोरोपत की सुधर, नक्कासी भरी, झति-अलकृत कविता में हमे मिलता है। अग्रेज़ी साहित्य में भी 
रोमेंटिक युग की आरमिक ताजगी कुम्हलाकर जब उन्नोसवी सदी के उत्तरारद्ध में ऐसी ही प्रवृत्ति चल पडी तब प्री- 
रफेलाइट' कवियो की अभ्रलकरण-प्रियता स्थिन्‍्वर् आदि में अत्यधिक मात्रा में फूट पडी और हिन्दी मे भी बिहारी 
देव, पाकर के दीहे-कवित्तो में उस सुधराई के लिए सुधराई के वर्ण-चमत्कार के भ्रतिरिक्त और है भी क्या ? क्‍या 
9830 २३6४ 3904 58 2 की 5३ ही विमूर्छ॑ना, वैसी ही श्रान्ति और एकस्वरता (मोनो 
वामन पढित भो ऐसे ही शाब्दिक नक्कासी के जोगी के थे हा 9 पक कक का ह 
देव भौर विद्यापति की वह याद दिलाती हैं । परतु कही-न- को अल अधिक जल 8 अमकआ 
भाषानुवर्ती भाव हो रहे हैं, जैसे कि महादेवी है सी था दा ओम सा 
सिले में मै कुछ व्यक्तिगत अत भावे वर 8; रचना में। परन्तु मराठी साहित्य की कहानी के सिल- 
५ ,] मत सावेश कह गया, जिन्हें पाठक भ्रप्नासग्रिक न मानेंगे, ऐसी आगरा है । 
वामन पडित शेष नादेड गाँव का था। वह सस्कृत का उद्भट पडित था। उसका बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रथ है 
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ययाय॑दीपिका, जो कि नानेश्वरी की हो भाति गीता की टोका है । भावार्थदीपिका उस टीका की और टीका है । 
गर्जेंद्रमोल् (रामदास के जिष्य रगनाथस्वामी द्वारा लोकप्रिय वनाये गये विषय पर भावप्रचुर रचना) , सीतास्वयवर, 
कात्यायवरीत्रत, वनसुधा और राधाविलास वामन पडित के अन्य भावप्रवान ग्रथ है । वामन पडित की कविता 
से मराठी काव्य में विचार और भावना जैसे दो शैलियाँ ग्रहण करते हे और सतो हारा परिचालित विचार भावना 
का मवुर ऐक्य मानों दूट जाता है । वामन पडित के समकालीन नागेश और विट्ठल ने इलोक-जैली में सीत।स्वयवर 
और रुक्मगी-स्वयवर काव्य रचे हूँ । जयराम आनदतनय और रघुनाथ पडित (जिनके निश्चित काल के सवध में 
विद्वानों में मतभेद हें) इसी प्रवृत्ति के उत्तरकालीन कवि हे । रघुनाथ पडित का 'नल-दमयन्ती स्वयवराल्यान', 
नरोत्तमदास के सुदामा-चरित्र की भाति रसंवृकत और प्रसगो का यथातथ्य चित्रण करने वाला अनेक छन्दो में लिखा 
ग्रव है । कचेशवर॒वाप।, निरजनमावव, सामराज, श्रीवर, महीपति आदि अन्य कई कवियो के पश्चात्‌ महत्वपूर्ण 
उल्लेखनीय कवि हैँ मोरोपत (१७२६-१७६४ ईस्वी) । 
मोरोपत रामचन्द्र पराडकर पन्हालगड पर जन्मे । केशव पाध्ये उतके गृरु थे । बाद में पेशवाओ के समधी 
और साहुकार नाईक के घर आपने कथा-वाचको की । कुछेक काल मुशी भी रहे । समग्र महाभारत, भागवत, रामा- 
यण आपने आर्या वृत्त में मराठी में उतारे परतु रामायण, मत्ररामायण, आदि १०८ रामायण आपने लिखे थे, ऐसा 
कहा जाता है । बुद्धञ्ममग, सवादप्रेम, वात्सल्य और करुणरस के प्रसगो का वर्णन आपने बहुत ही कमाल के साथ 
किया हैं। रचना अधिकाज सस्क्ृतसमासप्रचुर है। आप अपने तुको के लिए वहुत ही प्रसिद्ध हे । ईश्वरस्तुति पर 
पृथ्वीछन्द में क्रेकावली' नामक काव्य आपकी स्वतत्र रचना है। पेजवाओ के राज्यकाल के उत्तरकाल में अन्य कई 
कवि हो गये, जिनमें से मृख्य-मुख्य नाम हें“--तारायग कवि दाजीवा जोशीराव, रामचन्द्र वडवे, रघुनाथ पत, कोशे, 
साहिरोबानाथ आँविये आदि । इनमें अतिम कवि सिंधिया के दरवार में थे। वह गोआ की ओर के रहने वाले थे 
और “महदनुभवेश्वरी” नामक उनकी रचना रहस्यवादो है । 
- जवपत-कवियो ने कविता को यात्रिक और इतिवृत्तात्मक वना डाला तब स्वाभाविक रूप से कविता के रचना- 
कारो में दो वर्ग निमित हो गये--एक तो वडें-बडे विद्वान, व्युत्पन्न सस्क्ृत पडित थे, दूसरी ओर थे जन-कवि । 
जनता का कवि वोरों की गाथा गाता निपाहियो के मनोरजन के लिए ख्ूगारपूर्ण नाट्यात्मक भावगीत भी लिखता । 
वह कभी-कमी पडित कवियों की नकल मे तुको का जाल विछाता , दूसरी ओर भाषा की चिंता न करते हुए उर्दू के 
रणग में इश्क की शायरी का जिक्र करता, नाजुकखयाली शौर वदिश मे उलकता, तो तोसरी ओर महाराष्ट्र की 
भूमि-गत और जाति-गत रीति-रिवाजो, लोकोक्तियो-वाक्यप्रचारो, रहन-सहन की वेैशिष्ट्रपूर्ण पद्धति का हूबहू 
चित्रण करता। इस कारण से गाहीर कवियो के वीरश्रीपूर्ण पोवाडे' (आल्हा के ढग पर बेलेड्स') जहाँ एक ओर 
श्रवणीय है वहाँ दूसरी ओर उन्ही की श्गार से भरपूर, कभी-कमो तो अइलील ऐसी लावणियाँ' (कजरी, होली 
जैसे गीत ) चित्र-काव्य की सुन्दर प्रतिमाएँ है । गाहिरो ने मराठा-पेजवा राज्य के उत्तरकाल के रण-रग और रस-रग 
का यवार्थ प्रतिबिब कविता मे उतार रखा है, विना किसी लागलपेट के । ग्राम-गीतो की वह परपरा जो पडित कवियों 
के विद्वत्ता के त्रीष्मातप में सूखती जा रही थी, उसे गाहिरो ने पुनर्जीवन दिया, पुत हराभरा किया। 
ग्रवतक उपलब्ध ऐतिहासिक गेय वीर-काव्य पोवाडे---३०० है । शिवाकाल से साहू तक के सात पेणवे 

काल के डेड-सौ और वाकी १८०० ईस्वी के वाद के | उनमें अ्रज्ञानदास का अफजलखा-व्व और तुलसीदास 
का तानाजो मालुसरे' का पोवाडा बहुत प्रसिद्ध है। दोनो शिवाजी-कालीन है । दूसरे कालखड में पानीपत के सग्राम 

(१८१८ ईस्त्री) और खाडी की लडाई को लेकर वहुत से पोवाडे हैँ। ये जाहीर भाट-चारणों की भाति गृणीजनो के 
आश्रित थे। उत्तर पेशवाई के जो शाहीर प्रसिद्ध हे, उनमे प्रमुख हे---रामजोशी (१७५८-१८१२ ईस्वी) , कीर्तन- 
कार, अनतफदी (१७४४-?) , होनाजी वाला, ग्वाला सगननभाऊ तमाशा” वाले (?-१८४०) शिकलगर मुसल- 
मान, प्रभाकर दातार (१७५४-१८४३) , परजराम दर्जी। विभिन्न जातियो के ये जन-कवि आधुनिक मराठी 
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कविता की नीव वनानेवालो में मुख्य हे । होनाजी की कविता में उत्तान श्यगार होने पर भी मधुरता खूब हूँ । प्रमाकर 
की रचनाएँ सस्मरणीय हें। 


( $३ ) 
आधुनिक काल 


१८१८ ईस्वी में पानीपत में पेशवा-राज्य का पूर्ण पराभव हुआ भौर महाराष्ट्र में ब्रिटिद-राज्य का सूत्रपात । 
ब्रिटिशों का पूर्ण परिचय होने से पहिले आरमिक सश्नम, सनातनी विरोध, सुधारवादियो की सपूर्ण आग्लानुकरण 
की वृत्ति, परिपक्व राष्ट्रीय विरोध आदि कई अ्वस्थाश्रो में से हमारे और ब्रिटिशो के सवध गुजरे। न केवल ऐतिहासिक 
दृष्टि से वरन्‌ इस सारी दुखान्त कथा की पूर्वेपीठिका समभने की दृष्टि से न० चि० केलकर की मराठे आ्राणि इग्रज' 
पुस्तक बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। भ्रारभ में मराठौ-माषी अग्रेजी की शोर भूकने के बजाय एकानेक कारणो से मराठी 
की ओर भुके थे। १५१० ईस्वी में सीरामपुर में डॉ विलियम करे ने मराठी-अग्रेजी कोष छपाया । उसी समय गण- 
पत कृष्ण जी ने बवई मे प्रथम मुद्रणालय स्थापित किया । १८२० में बवई-प्रात अ्ग्रेजो के हाथो में श्राया । माउट स्टुआअर्टे 
एल्फिन्स्टन बवई के गवर्नर बनाये गये । आपने शिक्षा का प्रसार किया । तन्निमित्त ग्रथानुवाद कराये | मोल्सवर्थ, 
कडी, जविस आदि अग्रेज श्रौर जगन्नाथ शकरशेट, सदाशिव काशिनाथ छत्रे, वालशास्त्री जामेकर आदि विद्वान उस 
प्रथोत्पादन-सस्था मे कार्य करते थे। व्याकरण, अ्रकगणित, भूमिति, पदार्थविज्ञान श्रादि विषयों पर विपुल ग्रथरचना 
की गई। मराठी गद्य का श्रौर वैज्ञानिक साहित्य का इस प्रकार से श्रारभ हुआ । १८५६ में वबई विश्वविद्यालय की 
स्थापना तक यह अरुणोदय (रिनेसाँ) चलता रहा। 

बबई विश्वविद्यालय की स्थापना से “निवधमाला' नामक मासिक के उदय तक (१८५७ से १८७४ ईस्वी) 
का काल प्राचीन भर नवीन के सघर्ष का काल है । एक शोर सस्क्ृत-ज्ञान-परपरा के शास्त्री-पडितजन, दूसरी ओर 
अग्रेजी विद्या और वाहूमय के सपर्क में आये हुए नवीन विद्वान्‌ | १८५६ तक का साहित्य भ्रधिकाद शालेय (स्कूलोप- 
योगी ) था, परतु झब साहित्यिको के मनो मे यह भावना काम करने लगी कि साहित्य का प्रचारात्मक और कलात्मक पक्ष 
भी उतना ही महत्त्वपूर्ण है। फलत जहाँ परशुरामपत, तात्या गोडवोले ने सस्कृत नाटको के अनुवाद किये थे, उसी 
परपरा को कृष्णशास्त्री राजवाडे ने श्रागे चलाया । गत वर्ष जाकर कही हिन्दी में कालिदास के समग्र नाटको के 
श्रौर काव्यप्रकाश जैसे ग्रथो के सस्क्ृत से हिंदी अनुवाद हिंदी में छपे हे। मराठी में यह कार्य पचास वर्ष पूर्व हो चुका था । 
गणेशशास्त्री लेले ने भी बहुत से भ्रनुवाद सस्क्ृत भौर श्रग्रेजी से किये । इस काल-खड के सबसे पसिद्ध लेखक हे पिता- 
पुत्र, कृष्णशास्त्री भर विष्णुशास्त्री चिपलूनकर । दोनों के आविर्माव काल में पच्चीस' वर्षों का झतर था, परतु 
दोनो का आदर्श एक था। कृष्णशास्त्री ने मिशनरियो के विरोध में 'विचार-लहरी' पत्र १८५२ में शुरू किया । डॉ० 
जान्सन के रासेलस का अनुवाद और अनेकविद्यामूलतत्त्वसग्रह” नामक स्फूट लेखों का ग्रथ १८६१ में प्रकाशित किया । 
मेघदूत भौर जगन्नाथ पडित के करुणविलास के पद्चानूवाद, सुकरात की जीवनी आदि अन्य कई ग्रथ लिखे । उनका 
अधूरा काये दुगने जोश से उनके सुपुत्र विष्णुश्षास्त्री ने चलाया । न केवल उन्होने पिता के अधूरे लिखे हुए भरेवियन 
नाइट्स' (सहक्न-रजनी-चरित्र, अरबोपन्यास) का अनुवाद पूरा किया, भ्रपितु अपन्ती “निवधमाला' द्वारा मिशनरियों पर 
अपना धब्दशस्त्राघात झौर भी प्रखर रूप से व्यक्त किया । 'आमच्या देशाची स्थिति' नामक निवघ सरकार ने जब्त 
कर लिया था और काग्रेस शासनकाल में उस पर के निर्बंध उठे । आप ही ने प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य के प्रकाशनार्थ 
काव्योतिहाससप्रह नामक मासिक , 'निवधमाला' नामक पत्रिका , “चित्रशाला' और “कितावखाना' नामक प्रकाशन 
सस्थाएँ झर तिलक, आगरकर के सहकाय॑े से 'केसरी' और 'मराठा! नामक मराठी-अग्रेजी पत्नो का सूत्रपात किया । 
निवधमाला के कूल ८४ पक उपलब्ध हैँ, जो कि पूरे विष्णुशास्त्री ने लिखे हे । उनके भव्य साहित्य का सुन्दर सकलन 
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०. 


झौर सपादन नागपुर के इतिहासज्न और साहित्य-शिक्षक श्री ० वनहट्टी जी ने विप्णुपदी' नामक ग्रथ में किया है । 
विष्णुगास्त्री की भाषाशैली प्रौढ, रसमय भौर श्रोजपूर्ण है। प्रतिपक्षी का विरोध करते समय व्यग-परिहास भ्रादि 
अम्त्रों का उन्होने वहुतायत से उपयोग किया हूँ । यह प्रभावशाली लेखक केवल ३२ वर्ष जीवित रहा, परतु 
भारतेदु हरिश्चन्द्र के समान ही वह युगनिर्माता लेखक माना जाता हूँ । 


अग्रेजो के सपर्क में वैज्ञानिक शोध के विकासन-चुग में मुद्रणकला की प्रगति के साथ साहित्य के प्रचारात्मक 
अ्रग की परिपृष्ठि के काल में मगठी साहित्य का प्रवाह अव वेग से आगे वढा। गई अरघेशताब्दी में साहित्य का ऐसा 
कोई अगविज्येप नही है, जिसमे उसने पर्याप्त कार्य न किया हो। अब आगे के काल खडमे नामो से न चल कर प्रवृत्तियो 
के विचार से चलना उपयुक्त होगा, क्योकि नाम तो इतने अधिक है कि सवका उल्लेख करना सभव नही हो सकता। 
अत केवल प्रमुख नामो का ही उल्लेख करेंगे । विष्णुणास्त्री चिपलूनकर की यूयुत्यु गद्य-शैली को निभाकर झ्रागे 
पत्रकारिता की परपरा चलाने वालो में प्रमुख हे-- 


पत्र पत्रकार 
सुवारक' आगरकर 
क्रिसरी' वाल गगावर तिलक 
काल शि० म० पराजपे 
“चाबुक' अच्युत वलवत कोल्हटकर 


इन स्वगंगत पत्रकारों के पण्चात्‌ जीवितो में प्रमुव हे । 'नवाकाल' के खाडिलकर, 'ज्ञानप्रकाश' के लिमये, 
चित्रा' के डॉँ० ग० य० चिटनीस, महाराष्ट्र! के माइखोलकर, लोकमान्य के गाडगिल आादि। 


आगरकर की मान्यता थी कि राजनैतिक आन्दोलन को गौण स्थान देकर समाज-सुधार पहिले से हो। तिलक 
बिलकुल इससे उलदी वात कहते थे । परिणामत दोनों में बहुत काल तक विवाद रहा। झागरकर दर्शनज्ञास्त्र के 
प्रोफेसऋर थे और फर्ग्यूसन कालिज के सस्यापक । आपका लेखन अधिकाञ प्रतिपक्षी पर वार करने के हेतु से हुआ, 
परन्तु हिन्दू समाज की कुरीतियो को दूर करने मे आपके लेखों का बहुत बडा हाथ रहा हैं। तिलक गीतारहस्य', 
ओरायन', आ्राक्टिक होम इन दी वेदाज' नामक ग्रथो के लेखक के नाते साहित्य में जैसे प्रसिद्ध हे, भारतीय राष्ट्रीयता 
सग्राम के एक सेनानी के नाते राजनैतिक क्षेत्र मे अविस्मरणीय है । दोनो ने जो परपरा पत्रसाहित्य मे चलाईं उसके 
अनुयायी श्राज भी साहित्य में मिल जावेंगे श्रोर उसमें यह युग तो समाचार-पत्र का साहित्य---युग ही माना 
जाता है । 

गभीर गद्य के अन्य क्षेत्रों में, यथा इतिहास सशोघनात्मक, जीवनी, फोश-रचनात्मक, समालोचनात्मक, वैज्ञा- 
निक, राजनैतिक आदि मराठी ने तिलकोत्तर काल में पर्याप्त प्रगति की है। यदि जयचन्द्र विद्यालकार और झोमका 
जी को हिंदी साहित्य नही भूलेगा तो गो ० स।० सर देशाई, पारसनीस , खरे, राजवाडे आदि इतिहास-सशोधको का कार्य 
भी मराठी मे भ्रद्धितोय है । जीवनी-साहित्य भी प्रचुर मात्रा में समृद्ध है। तिलक की केलकर लिखित जीवनी, धर्मानद 
कौशावी का निवेदन, कर्वे की आत्मकथा, लक्ष्मीवाई तिलक की स्मृति चित्रें', दा० न० शिखरे की 'गाधी जी की 
जीवनी” भर अभी हाल में प्रकाशित और जब्त शि० ल० करदीकर का सावरकर-चरित्र' इस विभाग के ऐसे ग्रन्थ 
जो किसी भी साहित्य में गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करेगे । कोअ-साहित्य पर तो एक स्वतत्र लेख इसी ग्रथ में अन्यत्र 


है, दिया जा रहा है । 
१२ ० प हे 
साहित्य-ममालोचना सबंधी कुछ महत्त्वपूर्ण श्राधुनिक ग्रथ निम्न कहे जा सकते हे-- 
द्द 


भ्र्र प्रेमी-पअभिनदन-प्रय 


कप 


भ्र्थ लेखक 
प्रतिभास।धन--प्रो० ना० सी० फडके 
छुन्दो-रचना--डॉ० मा० त्रिं० पटवर्धन 
हास्यविनोदमीमासा---न० चि० केलकर 
ग्रभिवव काव्यप्रकाश--रा० श्री० जोग 
सौदयेशोध व आनदबोध---रा० श्री० जोग 
काव्यचर्चा--अभ्रनेक लेखक 
चाइमयीन महात्मता--वा[० सी० मसर्ढेकर 
कलेची क्षितिजें--प्रभाकर पाध्ये 
रसविमर्श--डॉ० के० ना० वाटवें 
चरित्र, आत्मचरित्र, टीका--प्रो० जोशो और प्रभाकर माचदे 


साहित्य के इतिहास सबधी कई ग्रथ प्रकाशित हो चुके हूँ, फिर भी कोई एक पुस्तक ऐसी नही, जिसमें मराठी 
साहित्य का सपूर्ण इतिहास सक्षेप मे मिल जाय। वैसे मराठी वाइमयाचा इतिहास (३ भाग)--ल० रा० पागारकर , 
अर्वावीन मराठी---ऋलकर्णी, पारसवीस , महाराष्ट्र-सारस्वत--वि० ल० भावे, श्र्वाचीन मराठी वाइमयसेवक--- 
ग॒० दे० खानोलकर , मराठी साहित्य समालोचच--वि० ह० सरवे श्रादि ग्रथ बहुमूल्य हे भौर इन्हीं की महायता 
से यह लेख लिखा गया है । 

इनके अतिरिक्त मराठी साहित्य में गभीर गद्य के परिपुष्ट भ्रग हूँ राजनीति, समाजश्ञास्त्र, मनोविज्ञान, 
शिक्षाश्ास्त्र तथा इतिहास सशोधन सबंधी ग्रथ । इन सवका परिचय इस छोटे से लेख में सभव नही । कुछ उल्लेख- 
नीय प्रथ हूँ ्राधुनिक मारत--जावडेकर, लढाऊ राजकारण--करदीकर, पाकिस्तान--प्रभाकर पाष्प्रे, भारतीय 
समाजशास्त्र-डॉ० केलकर, ग्यानवाचे श्र्थवास्त्र--गाडगील, श्रर्थशास्त्र की श्रनर्थ-जास्त--पआ्राचार्य 
जावडेकर। मनोविज्ञान व शिक्षणशञास्त्र पर भ्रठवले, मा० धो० कवें, वाडेकर, प्रो० फडके, कारखानीस शभ्रादि 
के ग्रथ बहुत उपयोगी है । इतिहाससशोघधन के क्षेत्र में प्रो७ राजवाडे, पारसनीस, डॉ० भाडारकर, काशीनाथ 
पत, लेने भौर गोविन्द सखाराम, सरदेसाई ये नाम स्वयप्रकाशी हे। मराठी के गाधीवादी लेखको का परिचय 
एक स्वतंत्र विपय होगा। फिर भी उनमे प्रमुख विनोवा, कालेलकर, श्राचार्य भागवत, सानेगुरुजी श्रादि हे । 

साहित्य के ललित अग (काव्य, नाठक, उपन्यास, आरयायिकादि) का विशेष रूप से विकास हुआ है । 
इनका विस्तारपूर्वक विवेचन यहाँ भ्रनुपयुकत न होगा । नीचे मराठी के श्राधुनिक साहित्यप्रवाहो तथा प्रमुख लेखको 
और उनकी रचनाओं (जिनके नाम ब्रैकटो में दिये जावेगे) का एक विहगम उल्लेख मात्र में कर देना चाहता हू, 
जितसे हिंदी-भाषी पाठक मराठो-साहित्य की वर्तमान श्री-वृद्धि से परिचित हो सकें । 

१ काव्य 
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प्रथमोत्यान 


१८१८ ईस्वी तक मराठी कचिता जो वहुत उन्नति पर थी धीरे-घीरे उसमें सामाजिक राजनैतिक परिपाहर्व॑ 
के भ्रनुसार पतनोन्‍्मुखता दिखाई देने लगी । शाहीर कवि--जो कि जनता मे लोकप्रिय 'तमाशे' (एक प्रकार का 
काव्यपाठ) करते, वे उत्तान शगार पर लावनियाँ अधिक लिखने लगे । पोवाडे'-रचना की प्रवृत्ति भो थी तो केवल 
अतीतोन्मुखी । राजनैतिक दुष्टि से यह बहुत श्रान्दोलनपूर्ण काल था। भ्रस्थिर जीवन के कारण कवित( में किसी 
स्थिर प्रवृत्ति के दर्शत कम मिलते है । श्रग्नेजी राज्य की स्थापना के पद्चात्‌ सन्‌ १८८४ से मराठी की आधुनिक 
कविता का झारभ मान सकते है । जैसे उर्दू में हाली या हिंदी में भारतेदु या गुजराती में नर्मद, वैसे मराठी में 


हे 


प्र्र्ड प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


में उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति का गहरा असर है। गोविदाग्रज'” के नाम से गडकरी ने कविता लिखी । उसमे 
वायरन जैसी उत्कट भावुकता, गहरी करुणा और गहरा श्ूगार मिलता है। 'राजहस माझका निजला', “गुलाबी 
कोडे', मुरली”, बुवड', दसरा”, कवि अ्रणि कैदी' आदि कई रचनाएँ अ्रविस्मरणीय है । कही-कही ऊँची दार्णनिक 
उडान, कही प्रकृति का श्रत्यत सजीव वर्णन और कही मनोभावनाओ का सूध्षम हृदयस्पर्शी वर्णन आपकी कविताओं में 
मिलता है । प्रेम निरागाजन्य कड आहट भी कई गीतो में है । अनुप्रासों की बहुत सुन्दर छटा सर्वत्र पाई जाती है । 

माधुयप्रधान मराठी कविता की इस दूसरी धारा के तीसरे अत्यन्त कोमल कवि हैँ ह्यवक वापू जी ठोबरे उर्फ 
बालकवि' (१८६०-१६१८) । आपने प्रकृति-प्रेम की ही अ्रधिक रचनाएँ की हूँ। इन्हे मराठी का सुमित्रानदन पत 
कह सकते है । सब्पातारक', 'निर्मेर', पाऊप', 'फुलराणी', 'श्रावणमास', ताराराणी', 'काल अ्रणि प्रेम' ये आपके 
विषय है । आपसौदयंवादी हे श्रौरपत जिस प्रकार सुदरतर से सुदरतम' सारी सुष्टि को देखते हे, वैसे ही वालकवि 
भी आनदी आनद गडे', 'इकडे तिकडे चोहिकडे', सवंत्र श्रानद के दर्णगन करते है । भारत के विपय मे वें 
देहात मे एक रात' कविता में कहते है -- 

“हम्मालो का (कुलियो का) यदि कोई राष्ट्र है--तो वह हिंदभूमि है । हे मन, यह दैन्य, यह दौर्वल्य देखा 
नहीं जाता | हिंदभूमि की व्यथा सहन नही होती ।” 

एकनाथ पाडुरग रेदालकर ( १८८६-१६२० ) मराठी मे मुक्तछद और श्रतुकान्त रचना के प्रथम प्रवर्तक है । 
आपकी रचना में स्वाभाविकता विशेष है। “रक्मिणी पत्निका', 'कृष्णा', 'वसत'”, 'उजाड मैदान”, 'गिधाड' श्रादि 
आपको प्रसिद्ध रचनाएँ है । परतु प्रसाद' के आँसू की भाति झापकी रचनागओ्रों मे कहणरस की एक भअन्तर्धारा सतत 
प्रवहमान है। यदि माधुर्य ताँवे श्रीर गोविंदाग्रज मे मिलता है तो प्रसाद गुण बालकवि और रेदालकर में । बचा 
हुआ झोजगुण वाँ० विनायक दामोदर सावरकर---जो अपने ऋ्रान्तिकारी राजनैतिक जीवन के कारण भारत विख्यात 
हे--की रचनाभ्रो में मिलता है । सावरकर के कवि को सावरकर का राजनैतिक व्यक्तित्व खा गया और मराठी 
साहित्य ने एक बहुत अच्छे महाकवि को खो दिया, यह खेद से कहना पडता है । 'रानफूले' और हाल में प्रकाशित उनकी 
सपूर्ण रचनाश्रो मे--युगातरीचा घोष', 'जगन्नाथचा रथोत्सव', 'माके मृत्युपत्र" सागरा, प्राण तलमलला', 
सप्त्ि' आपकी ऐसी रचनाएँ हे जो विदव साहित्य में गये का स्थान प्राप्त कर सकती है। वैनायक' तया 'कमला' 
नामक दी खडकाव्य भी आपने लिखे हे । आपकी प्रतिभा 'क्लासिक' अथवा 'आ्राभजात्य ! लिये हुए हैं। आप 'महा- 
समर' नामक एक और काव्य लिख रहे थे। वह पता नही, श्रमी पूरा हुआ या नही। 

प्रथमोत्यान में जहाँ रूढियो के प्रति अनावश्यक मोह भ्रथवा निर्भयता की अतिरेकपूर्ण वृत्ति प्रदर्शित हो रही 
थी, द्वितीयोत्यान में अग्रेजी रोमेंटिक कवियो की भाति एक प्रकार की ताज़गी, प्रकृति के प्रति विद्येप प्रेम, जातीयता 
तया स्वदेशभक्ति के दर्शन होते हे । 


तृतीयोत्यान 


तृतीयोत्यान में मुख्य हाथ पूना की 'रविकिरण मडल' नामक सात कवियों की एक मडली का रहा । उनमे 
प्रमुख कवि थे और हे--डॉ० माधव ज्यवक पटवर्घन उर्फ 'माघव जूलियन', यशवत दिनकर पेंढारकर उफे 'यशवत्त,' 
शकर केशव कानिटकर उर्फ 'गिरीश,' मायदेव, घाटे श्रादि। 'माघव जूलियन' फारसी के प्रोफेसर थे और छद॒शास्त्र 
पर आपने ववई विश्वविद्यालय से मराठी की पहली डाक्टरेट पाई। फारसी-पद्धति के कई छद आ्राप मराठी में 
लाये--रुवाई, गजलो की कई किसमें झ्रादि। उमर खय्याम की रुवाइयो का मूल फारसी से समश्लोकी तथा 
फिज्जेराल्ड के भ्रग्नेजी अनुवाद से समदलोकी अनुवाद मराठी में आपने प्रस्तुत किया। 'सुघारक' नामक एक 
व्यग॒पूर्ण खड़काव्य, “विरहत्तरग” नामक प्रेम-प्रधान खडकाव्य, प्रगीत मुक्तको से भरा 'तुटलेले दुवे' नामक-दुसरा खड- 
काव्य केवल सुनीतो' में (सुनीत' भ्र्थात्‌ अग्रेजी 'सानेट'या चतुर्देशक को मराठी में ह्ढ किया हुआ शब्द) 


मराठी-साहित्य फी कहानी भर 


नकूलालकार' नामक एक व्यग काव्य के अलाया श्रापकी स्फूट कविता 'णलाका' गज्जलाजली', स्वप्नरजन' तथा 
उद्योधन मचुमाघवी' म सगहीत है । आपने उन्मुक्‍त प्रेम का समथन, स(माजिक दभ का परिस्फोट, राष्ट्रीय कर्तव्यो 
के प्रति तो विया ही, साथ ही भ्रपनी कविता द्वारा मराठी में एक नवीन थैली, एक नवीन भाषा संपदा को, प्रचलित 
किया। रविकिर्णमइल में आपकी मौलिकता सबसे श्रधिक प्रकाशमान थी। कई कविताओं के रेकार्ड भी 
बन गये है । 

यजवत ने भी राष्ट्रीय श्रोर समाज-सुधार पर कई कविताएँ लिखी । (वदीशाला' नामक एक खड-काज्य यरवदा 
के बच्ची की जेल पर भौर भ्रपराधी वच्चो पर तया 'जयमगल।' बिल्हण के प्रेमत्सग को लेकर लिखा । इनके अलावा 
हाल में वटौद। नरेश के राज्याराहण प्रसग पर काव्यकिरीट खड़काव्य लिखा, जिसमे वे बटौदा के शाजफबि नियुक्त 
हुए। परन्तु इन सड-काठ्यों में उनको प्रतिभा इतनी नहीं चमक उठती जितनी कि गौत-काव्यात्मक फूटकर रचनाओं 
में । ययोधन', 'बशवतोी', 'यद्नोनिधि!' 'यशोगध', श्रादि आपके कई समग्र प्रकाणित हुए है, जिनमे से आई, 
गुनामाचे गाहाणे', 'नजराणा,' मैतरणी, विगिविगी चाल, घर, प्रेमाचीदीलत' श्रादि श्रापके कई गीत बहुत 
लाफप्रिय हुए हैं । कुछ रचनाएँ प्ापने ग्रामीण भाषा में की है । बच्चो के मन का भी बहुत सुन्दर चित्रण कई 
कविताप्रा में किया गया है, यया 'माल्‌ नको गा, 'इृदुकता, 'कल्थाचा भात' आदि। 

रपिकिस्णमडल के भ्रन्य कवि इतने प्रसिद्ध नहीं हुए । गिरी! (काचनगगा, फलभार, श्रभागी कमल, 
झावराई, सुधा) अवष्य श्रपने सड-काब्यो के कारण अधिक सफल कवि माने जाते है । रविकिरणमडल के सभी 
कवियों ने भ्रधिकाश प्रेम-कविताएँ लिसी। स्वतन-प्रेम की प्रणस। उनकी रचनाश्रों में मिली है, परतु जहाँ एक 
श्रोर उन्होंने मराठी कविता म नये-नये विपयो पर रचनाएँ करने की ययार्थवादिता बढ़ाई, वहा दूसरी श्रोर कविता को 
फुछ नई रूढियो में वांघ ठाला । रविकिरणपरिपाटी मराठी में भावगीत के रूप में कई वर्षो तक ऐसी चलती रही 
कि उसको प्रतिक्रिया में एक ओर माधवानुज, दु० झा० तिवारी, टेकाडे, वेहेरे आदि ने श्रोजपूर्ण ऐतिहासिक सम्राम- 
गीत गाना शुरू किये (जो स्पप्टन राष्ट्रीयता प्रचार से भरे हुए भ्रधिक थे, काव्य उनमें कम था) दूसरी श्रोर 
प्रि० प्र० के० भ्रत्रे उर्फ केशवकुमार ने श्रपनी पैरोडियो की प्रथा चलाई, जो “विडवन काव्य' के नाम से बहुत ही प्रचलित 
हुई। केंड्रेची फुलें! नामक एक श्रकेले सग्रह ने मराठी कविता में परिहासपूर्णत। का वह प्रवाह वहा दिया कि एक 
दशक के भ्रदर-भ्रदर कविता एकदम उपेक्षित बन गई । 

श्रत इधर महायद्व के कुछ पूर्व से कवियों म पुनर्चेतना जा ग्रत हुई है। भ्रा० रा० देशपाड़े अ्रतिल” इस नई 
काव्य-प्रेरणा के प्रधान उनश्नायक है । कूसुमाग्रज (विशासा), बोरकर (जीग्नसगोत ) पु० शि० रेगे, कारे, वसत, 
वैद्य, वसत चिंघडे, ना० घ० देशपाँडे, राजा वढे, घरच्चद्र मुवितवोध भ्रादि कई नये कवि श्रागे भ्रा रहे है, जो कि मराठी 
के इस अनुबंर प्रात को सवार रहे है । इनकी उज्ज्वल प्रतिभा का भविष्य भ्रभी श्रनिर्णीत है। 


२ नाठक « 


काव्य से जुड़ा हुआ साहित्य का दूसरा प्रधानाग है नाटक । सौभाग्य से मराठी का रगमच बहुत विकसित 
अवस्था में रहा है । हाल मे ही उसका शतसावत्सरिक उत्सव भी महाराष्ट्र में सर्वत्र मनाया गया । इस रगभूमि के 
विकास का श्रेय जैसे सफल श्रमिनेता, रसिक प्रेक्षक भर उत्तम गायको को है, वैसे ही उच्च कोटि के नाटककारो को 
भी है। श्रावनिक नाटक का श्रारभ वैसे ही पौराणिक ऐतिहासिक कथावस्तु को लेकर हुआ, जेसे अन्य भाषाश्रो में । 
सन्‌ १८८२ के बाद पच्चीस वर्ष तक सगीत का रगमच पर बहुत विकास होता रहा । श्रण्णा किलोस्कर महाराष्ट्र में 
रगभूमि को सर्वाघिक लोकप्रिय करने वाले नट-ताटककार के पदचात्‌ देवल को यह श्रेय देना चाहिए कि उन्होने 
नाटकों को उनके प्राचीन कँचुल में से वाहर निकाल कर खुली हवा में सामाजिक प्रदनों की चर्चा में सलग्न किया। 
बुद्धविवाह की प्रथा पर 'शारदा' नामक उनका नाटक बहुत ही लोकप्रिय रहा । श्रीपाद कृष्ण |कोल्हटकर ने नाटकों 
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में साहित्यिकता का सूत्रपात किया । आपके मूकनायक', प्रेसमशोधन', 'मतिविकार' आदि नाटको ने भ्रद्भुत रम्यता 
(रोमास) की चाटको में अवतारणा की, परन्तु उनके नाटकों में ययार्थे का निरूपण नही था। ऋत्रिमता भी बहुत 
कुछ थी। कृष्णा जी प्रभाकर खाडिलकर ने कीचकवध' (जो सरकार द्वार जब्त किया गया) से 'मेनका' तक अ्रनेक 
पौराणिक-सामाजिक नाटक रचे, जिनमें 'मानापमान' (१६११ ई०) सबसे अधिक लोक प्रिय हुआ । इतिहास भ्रथवा 
पुराण की कथा लेकर उसे आवु निक काल और समस्याझ्रो पर घटित करने की साडिलकर की शैली बहुत ही तीक्ष्ण 
और प्रभावणाली थी । माधव नारायण जोशी ने मराठी नाटकों को सामाजिक यथार्थवाद सिखाया । परिहास के 
अवगुठन में तीत्र सामाजिक व्यग आपने लिखे, जिनमे सगीत घिनोद, सग्रीत्त स्थानिक स्वराज्य अथवा म्युनि्सिपै- 
लिटो और सगोत वह्वाडचा पाटोल वहुत प्रसिद्ध हे । 
नाठक के क्षेत्र में वैसे तो अ्नेकानेक प्रयोग हुए । शेक्सपीअर के अनुवादो (त्राटिका, कुझारराव) से लगा कर 
करेल कपेक की 'मदर' (आई) नाटिका और इब्सन 'डढाल्स हाउस' (घरकुल) के भ्रनुवादी तक कई चीजे यूरोपीय 
रगमच से मराठी मच ने ली । परतु प्रततीय भाषाओं मे से अन्य किसी भाषा के नाटक मराठो में नही के वरावर अनुवादित 
हुए। हिंदी पर जिस प्रकार वगला को छाया स्पष्ट है, (डी० एल० राय को नाटकों में श्रौर गरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय फा 
उपन्यास में तथा रवीद्रनाथ की काव्य मे) मराठों मे वकिम, शरच्चन्द्र के अनुवाद तो हुए, परनु नाटकों भ॑ कही भी 
वगाली का प्रभाव नही दिखाई देता। महायू द्वोत्तर मराठी नाटक के इतिहास मे तीन नामो का उल्लेख प्रमुख रुप से 
करना होगा । गडकरी, वरेरकर, झअत्रे । गडकरी एक प्रकार से हिंदी के 'प्रसाद' थे। दोनों की प्रतिभा का स्वरूप 
रोमेंटिक था । दोनो की शैली काव्यात्मक थी। श्रतर था तो इतना ही कि जहाँ 'प्रसाद' ने बौद्ध कालोन ऐतिहासिक 
वातावरण का विज्येप आश्रय लिया, गडकरी ने सामाजिक प्रसगो को और समस्याओ्रों की ही विशेष विवेचना की । 
प्रेम सत्य(स' में विधवा विवाह का, 'पृण्यप्रभाव' में सतोत्व के प्रताप का, 'एकच प्याला' में राव और उसके दुष्प- 
रिणाम का चित्र गडकरी ने उपस्थित किया। गडकरी के वाद दैसे तो कई नाटककार हुए, जिन्होने मराठी रगभच को 
उर्वर बनाया भ्ौर इसका समस्त श्रेय केवल ना|टकलेखक्ो को ही नही, अपितु नट, गायक और उस मनोरजन में सक्तिय 
योग देने वाली जनता को भो दिया जाना चाहिए । फिर भो वाल गये (नारायगराव राजहस नामक अभिनेता को 
स्व० लोकमान्य तिलक ने इस पदवो से विभूषित किया था) और उनको कपनी द्वार। खेले गये आधुनिक राजनैतिक 
आशय से भरे पौराणिक कयानको वाले नाटकों को विशेष श्रेय है। वीर वामनराच जोशी भौर सावरकर, श्रच्युत 
वलवत कोल्हटकर भौर टिपनीस तथा ६० अ्र० शुक्ल आदि के श्रोजस्वी ऐतिहासिक नाठवा ने पर्याप्त स्थात्ति प्राप्त 
की । इस क्षेत्र में नवयूग उपस्थित करने का समस्त श्रेय भार्गवराम विट्ठुल उर्फ मामा वरेरकर को हैं। आपने 
इव्सन को शैलो को भ्रपनाकर एक नई नारो-सृष्टि नि्भित को । राष्ट्रीय जागरण में जो सहयोग स्वियों से सिला 
उसका श्रेय मामा की 'सफ्रेजेट' नाटिकाओं को है । आपने मिल-मजदूरो के प्रदन, मठो के और बुवायाही (यानों गुरुडम 
चलनेवाले महन्तो के) प्रश्न, अछूतोदार और खद्दर के प्रइन अपने नाटको द्वारा सुलझाने का प्रयत््त किया । 
स्पष्ठत प्रचार उनके नाटकों को आत्मा वन गईं। नाटिका (एकाकी) सप्रदाय मराठो मे आप ही की प्रेरणा से 
लोकश्रिय वना । श्राप समय के साथ प्रगतिशोल हुए भर अ्भो हाल में 'सिगापुरातृून' नामक नाठक में साम्यवादी 
विचारसरणि का भी उन्होने पोषण किया है । 
मद मा हक 0 दृष्टिकोगो से गडकरी तया वरेरकर ने मराठी 
परइतो का परिहासात्मक पहल. उपस्थित किया। भा ना» हा कुछ हे तक बनार्ड शा का ठग कहना, चाहिए), 
स्थानिक स्वराज्य में उपस्थित किया था, उसी को कुछ अ को बढाकर हल रे पर हलक कर अत 
पल्दजन्य तया चरित्रजन्य), श्रतिरेक समाजमौमा' ता, बिच हि क्षोमन हक 92208 30 2 कद 
अम्तृत किया, जिसे जनता ने च्षों तक बहुत ३ हे हि $ 2 अं कद अट 
हैत ही सराहा। साष्टाग नमस्कार मे प्रत्येक पात्र एक-एक खब्त 
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(फैड) का पोषक हैँ । उन खब्तो के 'उद्याचा ससार' में वैवाहिक असतोप के 'लग्नाची वेडी” में आधुनिक प्रेमविवाह 
के घरावाहेर' में पुरानी नई गृह-व्यवस्था के सघर्य के वहुत ही आकर्षक चित्र उपस्थित किये गये हे । आचार्य शत्रे 
ने पैरोडियाँ लिखकर जो कमाल हासिल किया था, उसमे मचपर अपना अतिहसित' प्रदर्णित कर चार चाँद लगा दिये । 
वाद में वे सिनेमा कै क्षेत्रों में उतरे, वहाँ भी चमके, मगर इधर आकर नाट्यक्षेत्र से जैसे उन्होने सन्‍यास सा ले लिया 
है, जो दोनो मराठी नाटक के तथा अन्ने के हक में ठोक नही हुआ । मराठी रगमच उनसे अ्रभी भी वहुत अपेक्षा कर 
सकता है । आधुनिकतम प्रयोगों मे वर्तक अनत काणेकर, के० ना० काले का नाट्यमन्व॒तर-मडल, 'लिटिल थियेटर 
और इधर लोकनाट्य के जो नये सोवियत-पद्धति के प्रयोग चल रहे हे, इन सभी सत्प्रयत्नों ने सिनेमा से पराजित 
रगमभूमि को पुनरुज्जीवित और सश्राण बनाने में योग दिया है । 

नाटक के ही मिलसिले में नाट्य-छटा' का भी उल्लेंख गौरव से करना चाहिए, जो मराठी साहित्य की 
अपनी चीज़ हे। स्व० दिवाकर' आदि लेखको ने इसे अपनाया । इसमे एकमुखी-भाषण' द्वारा सामाजिक 
विरोबो को स्पष्ट किया जाता हैँ। एक प्रकार से यह झब्दो में लिखे हुए व्यग-चित्र ही समभिये। यद्यपि इस 
प्रकार के लेखन का चलन अश्रव कम हो गया हैं तथापि यह एक अच्छा साहित्य-प्रकार है, जो हिंदी को भी 
अपनाना चाहिए । 


३ उपन्यास-आख्यायिका आदि 


मराठी उपन्यास का जन्म यात्रा-वृतान्तों मे मिलता हैँ। मराठी का पहिला उपन्यास यमुनापर्यटन! 
(१८४१ ईस्वी के करीब) यद्यपि नाममात्र को सामाजिक है, तथापि उसकी रचना मनोरजनप्रधान ही श्रधिक है । 
अद्भुतरम्यता पर उनका अधिक ध्यान था। १८७० के करीव मराठी में ऐतिहासिक उपन्यास लिखने की प्रथा 
चल पडी। फिर भी १८८४५ के पदचात्‌ उल्लेखनीय उपन्यासकार हरिनारायण आप्टे हे । हिंदी के प्रेमचद 
की ही भाति आपने मराठी मध्यवर्गीय जीवन के यथार्थ चित्र अकित किये। आदर्शोत्मुख यथार्थवाद उनका 
लक्ष्य था। दोनो को ही समाचार-पत्र की सी शैली में खडण लिखना पडा। अत दोनो की शैली में कुछ अनावश्यक 
लम्बे और उवा देने वाले वर्णन मिलते हे । आपकी प्रसिद्ध और ऐतिहासिक एवं सामाजिक कादवरियो के नाम हे--- 
उप-काल, सूर्योदय, संग्रहण, गडआ्लालापण सिंह गेलामी, (यह चारो शिवा जी के राज्यकाल सबंधी है) यशवतराव 
खरे, पण लक्षात कोण घेतो। नारायण हरि आराप्टे नामक एक दूसरे उपन्यासकार ने भी इस' थुग में ऐसी 
उपन्यास आख्यायिकाएँ लिखी, जो कि आप्टे की शैली की श्रनुकृति पर कौदुविक जोवन से सवधित थी, किन्तु कम 
लोकप्रिय हुई । 
उपन्यास के क्षेत्र में दसरा यग वामनमल्हार जोशी से आरम्भ होता हे । आपने तीन-चार ही उपन्यास लिखे 
है, परन्तु सभी विचारप्रक्षोमक हे । राग्रिणी, नलिनी आश्रम-हरिणी, सुशीलेचा देव, इन्दुकाले श्लौर सरला भोले 
ये उनके मुख्य उपन्यास है । संव में किसी दार्शनिक या नीतिजास्त्रीय समस्या की विवेचना प्रमुख है । डॉ० केतकर 
ने अपने उपन्यासो में समाजजास्त्रीय दृष्टिकोण को प्राधान्य दिया झौर दोनो को ही मराठी के सामाजिक उपन्यास 
को विचारु-क्षेत्र में आगे बढाने का श्रेय है । ऐतिहासिक उपन्यास इस काल मे भी नाथमाघव आर हडप ने शिवाजी 
काल और पेशवाई को लेकर बहुत से लिखे और वे वहुत लोकप्रिय भी हुए। राखालदास वनर्जी के शजाक', 
करुणा”, अग्निवर्षा' आदि के श्रनुवाद इसी काल में हुए। श्री० गहा ने सम्राद्‌ अशोक और छत्रसाल नामक 


दो प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यास प्रकाशित किये, जिनका अनुवाद हिन्दी में प्रेमी जी ने प्रकाणित किया हैं । 
अव उपन्यास केवल आगे घटना-प्रवान या विचार-प्रधान न रह कर जन-जन के जीवन की आकाक्षाओ और 


स्वप्नो का प्रतिनिधि वन गया। आगे जिन पाँच उपन्यासका रो का विस्त।रपूर्वक विचार होग।, वे इसी प्रकार के लोकप्रिय 
और साहित्य के नवोत्थान के प्रतिनिधि उपन्यास लेखक हू ना० सी ० फडके, वि० २० खाडेकर, पु० य० देशपाडे, ग्र० 


भ््र८ प्रेमी-पभिनदन-प्रेय 


अय० माडखोलकर, विभावरी शिररकर। फडके उच्चवर्ग के पात्रों को चुनते है। उनके आरम्भिक उपन्यास अधिकान 
रोमेटिक है। प्रेम का त्रिकोण विभिन्न रूपो में व्यक्त हुआ हूँ । परन्तु वर्णन की गैली वहुत सजीव श्र ययार्थवादी 
होने के कारण और भाषा का प्रवाह बहुत ऋज और प्रसन्न होने से---जादूगर, दौलत, अटकेयार, आदि उनके 
झारम्भिक उपन्यास बहुत ही जनप्रिय बने । 'निरजन' से आगे जाकृन्तल' तक फडके ने अपने सामाजिक उपन्यासो की 
पाश्वभूमि के रूप मे राजनेतिक आन्दोलनो और पक्षो की मतावलियो को लिया, यया 'निरजन' और 'आणा' में सन्‌ 
३० का सत्यागह, प्रतिज्ञा” में राष्ट्रीय स्ववसेवक-सघ और हिन्दुत्वनिष्ठ राजकारण, 'समरभूमि' और उद्धार' मे 
समाजवाद और साम्यवाद , शाकुन्तल मे ४२ का आन्दोलन, माझकाधर्म' में हिन्दू-मुस्लिम-ऐक्य की समस्या। प्रगतिशील 
साहित्य के सस्वन्ध में आचाय जावडकर से जो उनका लेखरूप लम्बा! विवाद हुआ है, उसमे वे 'कला के लिए कला' वाले 
अपने प्‌ राने उसूल से कूछ वदले हुए जान पडते है । फिर भी आानन्द-प्राधान्य उनकी रननाओ में मिलता है। इनसे विल- 
कुल उलदे वि० स० खाडेकर 'जोवन के लिए कला मान कर चले। 'हृदयाचरी हाक', 'काचनमृग', दोन श्रुव' तक उनको 
रचनाओं में कोकण की प्राकृतिक पाइवंभूमि पर काव्यमयी भाषा-दली में कृनिम कथानक-रचना मिलती है । परल्तु 
दोनश्रुव' के वाद उल्का' (जो उनको स्ंश्रेष्ठ कृति है), 'हिसा चाफा', 'दोनमने', 'रिकामा देव्हारा', कौंचवच' 
तक उनकी शैली सहजरम्यता यहण करतो जाती है और गाघीवाद तथा समाजवाद के मनोहर मिश्रण का प्रादर्श 
उनके उपन्यासो मे स्थल-स्थल पर व्यक्त हुआ है । माडखोलकर ने 'मुक्तात्मा' से श्रारम्भ कर प्रगतिशोल उपन्यासकारो 
में अपना कदम रक्‍्खा | तव से उनके नवीनतम उपन्यास 'डाकवंगला' और 'चदनवाड' तक वे रोमास भौर राजनीति 
का ऐंस। मज़ेदार मिलन अपने उपन्यासो मे उपस्थित करते रहे हे कि कही आालोचको ने उनको 'दुह्देरी जीवन', 'नाग- 
क्या आदि रचनाप्नो को झरलोल कहा हैं तो कही 'काता', 'मुखबटे' भ्रादि को डा० परे के पदत्याग के प्रकरण पर 
लिख्षी प्रचारात्मक चीज़े । उनकी नवेसतार' श्र 'प्रमद्वरा' (!४२ के भान्दोलन पर लिखी दीर्घकथा ) सरकार हारा 
जब्त किये गये दो उपन्यास हे । झारम्भ से ही ऋतिकारी नायको भौर ऋरतिकारी भान्‍्दोलनो का बहुत निकटतम 
चित्रण करते रहने के कारण उनकी झैलो मे सुन्दर भावोत्कटता है, यद्यपि वर्णन कही-फही यवार्थ से भति यथायये 
पर उतर झाते है । पु० य० देशपार्ड साडखोलकर की ही भांति नागपुर के है, परन्तु उनकी रचनाओं में सार्वजनीनता 
प्रधिक है । 'बवनाच्या पलोकडे'---नामक उनके विद्रोही उपन्यास ने एक समय महाराष्ट्र में खलबली भचा दी 
थी। उत्तरोत्तर उनकी कला 'सुकलेले फूल' और सदाफूली' में बहुत ही विकसित होती गई । यद्यपि 'विधालजीवन', 
काली रानी” और 'नवे जग' मे कूछ दुल्हत। उनकी शैली में भरा गई हैँ और पहले का सा हलका फुलकापन जाकर 
वह भारो हो गई है, परन्तु मनोवैज्ञानिक विश्लेषण-सूक्ष्मत/-क्षमता भी उतनी ही बढती चलो गई है। देशपाडे इस 
वात के दिशा-दर्शक हे कि मराठी उपन्‍्यास भ्रव एक नई दिशा की ओर जा रहा हैं। वह खाडेकर के मानव- 
तावाद झौर फडके-माडखोलकर के फैशनेबुल राजनैतिक उपन्यासो से झविक गम्भीर वैचारिक क्षितिज की और 
चढ़ रहाह। जो कमाल पद्िचम में कापका (पोलड का प्रतीकवादी उपन्याक्तकार) या भ्रल्डस हवस्ले, लारेस या 
वूल्फ ने कर दिखाया--वह घोरे-धीरे पु० य० देशपाडे मराठी में प्रतिष्ठित करना चाह रहे है। इस दृष्टि से, विभावरी 
शिरूरकर नामक उपनाम के बुक में छिरी, परन्तु आठ-दस वर्ष पूर्व मराढो-कथाक्षेत्र में स्त्री का दृष्टि-कोण बहुत 
स्पष्टता भौर बुलदणी से व्यक्त करने वाली महिला के दो उपन्यास हिन्दोल्यावर', और “िरलेले स्वप्न' उल्लेखनीय 
हैं। दूटती हुई कुटुम्ब-व्यवस्था के वे बहुत अच्छे चित्र है। 
ने बच्चो के विकासशील मन पर 'श्याम' श्याम की !', बता हक लक ६ अत आल पु #; 
जन्म! आदि राष्ट्रीयता-प्रचारक चहुत्त लोक जम >> कप की भ्ास्तिक और कऋ्रति, रो 
चित्र 'पाणकला' भौर 'सराई' में उपस्थित "न्यास लिखें है। श्री० दिये ने महाराष्ट्र के ग्रामजीवन के सुन्दर 
पस्थित किये है। मरढेंकर, माघवसनोहर, रघुर्व।र सामत और श० चा० शास्त्री 


मराठौ-साहित्य की कहानी श२६ 


नें इस दिशा में बहुत श्रच्छे मनोवैज्ञानिक उपन्यासो के प्रयोग किये है । यह विभाग मराठी के झ्राघुनिक साहित्य 
में सर्वाधिक परिपुप्ट है। इस सम्बन्ध में विस्तारपूर्वक चर्चा मेने हस” (१६३५) में तीन मराठी उपन्यासकार' 
और साहित्य-उन्देश” के उपन्‍्यास-विशेषाक में मराठी के राजनैतिक उपन्यास' तथा औपन्यासिक मनोवैज्ञानिकता 
के प्रथम लेखाक में की है । 

आ्राख्यायिका के क्षेत्र मे पूर्वोक्त सभी उपन्यासकारो ने (पु० य० देशपाडे का अपवाद छोड कर) अपनी 
लेखनी सफलतापूर्वक चलाई है । इस क्षेत्र में भगणित लेखक आधुनिक काल मे प्रसिद्ध हे। फिर भी कृछ प्रमुख 
लघृकथा-्लेखको के नाम यहाँ देना अनुचित न होगा वि० सी० गुर्जर, दिवाकर ऋृष्ण, प्र० श्री० कोल्हटकर, कुमार 
रघुवीर, वोकोल, दौंडकर, लक्ष्मणराव सर देसाई, मुक्तावाई लेले, य० गो० जोशी, वामन चोरघडे, ठोकल, भ्रनन्त 
काणकर शामराव ओक आदि । आख्यायिका के विषय और तत्र (टेकनीक) में भी पर्याप्त सुधार और प्रगति होती 
गई। वि० स० खाडेकर ने 'रूपक-कथा' नामक खलोल जिब्नान भर ईस4 के दृष्टान्तो जैसी काव्यमयी छोटी-छोटी 
कथाएं बहुअचलित की । उसी प्रकार से लघुतम कथाएँ भी बहुत सी लिखी गई, जिनमें व्यग को प्रधानता दी गई 
है। चरित्रप्रवान, वातावरणग्रधान कहानियाँ घटनाग्रधान कहानियो से अधिक प्रचलित हूँ । छोटी-छोटी कहानियाँ, 
जिनमें मोपास को भाँति मानव-प्रकृति के कुछ वर्णित स्थलो का श्रकन हो या श्रो० हेनरी की भाँति सहसापरिवर्ती 
अन्त से कोई चमत्कार घटित हो, या रूस़ो कथाकारो की भाँति वास्तविक जीवन की विषमता का कदु-कठोर 
चित्रण हो--मराठो में अधिक प्रचलित है । इस संम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए सरस्वती-प्रेस से प्रकाशित 
गल्पससारमाला के मराठीबविभाग की भूमिका पठनीय है । 

यहाँ तक सक्षेप मे मेने ढाई करोड मराठी-भाषियो के साहित्य के विकास और विस्तार की गत पाँच-छ 
शताव्दियों की कहानी प्रस्तुत की हे । मेरा उद्देश्य मुख्यतः मराठी न जानने वालो को मराठी साहित्य की बहुविघ 
प्रगति से परिचित कराना मात्र है। अत कई स्थलो पर अधिक सूक्ष्म विवरण चाह कर भी नही दे पाया । स्थल- 
मर्यादा का ध्यान रखने से मोटी-मोटी रेखाओं में स्थूल चित्र से ही सन्‍्तोष मान लिया हैं। नागरी-प्रचारिणी-सभा 
के भ्रद्धे-शताव्दी महोत्सव के प्रसग पर गत पचास वर्षो का मराठो-नस्ताहित्य का विस्तारपूर्वक इतिहास मैने सभा की 
आज्ञा से लिखा था। वह अभी अश्रश्रकाशित रूप में सभा के पास है । यदि अवसर मिला तो हिन्दी, बगला, गुजराती 
और मराठी सहिंत्य का तुलनात्मक इतिहास पुस्तक रूप में हिन्दी-भाषियों के लिए लिखने की मेरी इच्छा हँ। 


उज्जन ] 
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मराठी में जेन-साहित्य और साहित्यिक 


श्री रावजी नेमचद शहा 
१--आदि तीर्थंकर का आदिधर्म 


जैनधर्म सबसे उपेक्षित धर्म है । जैनदर्शन, सन्‍्क्ृति और इतिहास के सम्बन्ध में भयानक गलतफहमियाँ 
जनता में फैली हुई है । प्रस्यात विद्वान तक इस धर्म के सम्बन्ध में कई प्रकार के कूतक करते दिखाई देते है । 

भगवज्जिनसेनक्ृत महापुराण में--“युगादिपुरुष प्रोक्‍ता युगादी प्रभविष्णव ” जो हे ऐसे वृषभदेव 
महाप्रतापी और महाप्रजावान हुए है, ऐस। उल्लेख हैं। स्वज्ञता जिससे प्राप्त हो ऐसा सन्मार्ग-रत्नत्रयपथ चत- 
लाने वाले वीतरागी आद्य धर्मोपदेष्प ऋषभ तौर्थकर ने तत्कालीन और बाद की जनता को सुमस्कृत जीवनपद्धति 
और जीवनदृष्टिकोण वत्ताया। इसीसे आादिसुविधकर्तार',, अहंत', आदिवरहा' आदि सार्थक नामाभिधानों ने 
कवीद्व ने उनकी स्तुति की है । 

मोहेनजोदडो में प्राप्त पाँच हज्ञार वर्ष पूर्व के अवद्योपो में ऋषस तीर्थंकर के कायोत्मर्ग अवस्था की नग्त 
मूर्तियाँ शिल्पित मिली है । उनपर ऋषम के वोधचिक्नू भी हे । रा० ब० रामप्रझ[द चन्दा के अनुसार ये मूर्तियाँ 
ऋषभतोर्थंकरों की ही है । श्रौद्योगिक युग के बुद्धिप्रवान आचारादि घम का प्रारम्भ इसी प्रथम तीर्यकर ने किया । 
इसी कारण इस कालखड को 'क्लेतयुग' नाम से पूकारा जाता हूं । 

विद्यावारिधि वै० चपतराय जो का कथन है---जैन कालगणना की दृष्टि से ऋषभ प्राचीनो में प्राचीनतम 
है । किसी भी धर्मे को व्यवस्थित रूप प्राप्त होने से भी पहले के काल में वे हो गये ।' न्यायमूर्ति रागणेकर ने 
ऋषभदेव की प्राचीनता के सम्बन्ध में कहा है---ब्राह्मणवर्म-व॑ दिकमत-अ्रस्तित्व में आने से पूर्व जैनधर्म प्रचलित था, 
यह आजकल के ऐतिश्य सशोधन से निश्चित होता है। जैन प्रथम हिन्दुर्मी ये । वाद में उन्होंने उस धर्म को ग्रहण 
किया, यह कथन भ्रमपूर्ण है ।/ 

मथुरा के पहाडो मे ऋषभमू्ति, गुजरात, काठ्यावाड, मारवाड आदि प्रान्तो के मन्दिरो में प्राचीन 
काल की मूर्तियाँ और उन पर खुदे प्राचीन लेखो से उसी प्रकार जैन-अजैन वाइमय के लेखन से भी इस धर्म की 
प्राचीनता निष्पक्ष सत्यमक्त सशोवको को जेंची हूँ । सैकडो विद्वसनीय प्रमाणों से ऋषभदेव ही जेनधर्म के इस 
काल के प्रथम संस्थापक थे, ऐसा दिखाई देता है । नेमिनाय, पार्र्वनाथ श्ौर अस्तिम चौवीसवे महावीर आदि ने 
आदितीर्थकर ऋषभप्रणीत जिनघर्म का ही प्रसार किया | 


२--जैनदर्शन की विशेषताएँ 


विश्व के विभिन्न राष्ट्रो और समाजो की सस्कृतियाँ ज्ञानोपासना तथा ज्ञानसवर्घन की कसौटी पर ही परखी 
जाती हूँ, यह निविवाद सत्य है । उस कसौटी पर करने से वुद्धि-अधान जैनदर्शन हमें वैज्ञानिक जान पडता है । 
पूवव मूरियो ने आत्मानात्मविचार---जी व-अजीव सृष्टि का ऐसा गहरा तकंपूर्ण विवेचन किया है कि आज के वैज्ञानिक 
मशोवन की कसौटी पर भी वह पूर्णत खरा उतरता है। परमात्मपदप्राप्ति ही मानव का उच्चतम अन्तिम साध्य 
हे यदि आत्मा वहिरात्मावृत्ति छोड कर अन्तरात्मा का ज्ञान प्राप्त करें तो इस साध्य को उपलब्ध कर सकता है । 
डा० प० ल० वैद्य के शब्दों मे--..“हेय, उपाय और उपेय इन तीन प्रकारो से आत्मस्वरूप का विवेचन पज्यपाद के 
समाधिशतक में जितनी सुन्दरता से हुआ है उत्तना जायद ही भन्यत्न मिल सके। डॉ ० एस० के० दे तथा प० नाथूराम 
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जी प्रेमी ने भी यही अभिप्राय भिन्न अब्दो में व्यक्त किया है । प्रवुद्धात्मा ही सर्वजता प्राप्त कर सकती है। सर्वज्ञता 
से अधिक श्रेप्ठ, मगलदायक ओर आनन्द पद पर दूसरी कौन सी वस्तु हे ? इसी सर्वजता के कारण तुष्टि, पुष्टि 
तवा आान्ति का लाभ सव कर सकते है । इस पृथ्वी पर देवी सम्पदा का साम्राज्य अवतरित होकर, उच्चतम ज्ञानानन्द 
तया कवाविलास में निमग्न होकर अलीकिक श्रनिर्वेचनीय स/त्विक आनन्द में संव सहभागी हो सकेंगे । इस 
कारण ज्ञान की महत्ता का जैनदार्थ निको ने मुक्तकठ से वर्णन किया हैं। जो श्रात्मतत्त्व बोवरूपम्‌' हैँ वही आनन्द- 
दायक है, वही ज्ञानमय और मोक्षदायक भी है। ऐसे स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव में तन्‍्मय होना ही परमात्मपद है । 
अमितगति आचाय॑ कहते हे---“ज्ञान विना नास्त्यहितान्निवृत्ति सतत प्रवृत्तिनं हिते जनानाम्‌ृ।” ज्ञान की महत्ता 
का वर्णन करने वाले ज्ञानार्णव जैसे सैकडो ग्रन्थ जैन मुनियों ने लिखे हे । 

आत्मा की अमरता भी विवेकवादीके दृष्टिकोण से न्यायशास्त्र के श्रनुसार जैनाचार्यों ने अपने सिद्धान्त 
तथा पौराणिक ग्रन्यों में सप्रमाण सिद्ध की है। सम्पूर्ण प्राणीमात्र का कल्याण करना ही जैनवर्म हैँ श्रौर उसीके 
लिए तौोर्थंकरों ने तया आचार्यो ने अपना जीवन विताया । उन्होंने आत्मतत्त्व पहचान कर उसमे तन्मय होने का 
तथा श्रेय-अभ्युदय के मार्ग से मोक्ष की शोर जाने का उपदेश दिया । 

जैनवर्म की रवसे वडी विशेेपता है चारो पुरुपार्थों की सिद्धि । इस सिद्धि का उपाय मनुष्यों के हाथ में है । 
अपनी दुष्कृति का, क्रियाशून्यता का फल स्वय हमें ही भोगना चाहिए । उसका दोप भी पूर्णतय हमें ही हैं। भगवन्त 
पर या भाग्य पर दोव मढना जैनवर्म सम्मत नहीं। पूजा की मिथ्या टीमटाम इस धर्म ने नही रची। नदी, वरगद, 
तुलसी, नाग आदि की पूजा करना धर्म का परिहार करना हैं। यह रव मिथ्यापूजा है--यही इस उदारघर्म ने प्रतिपादित 
किया । मानताएँ लेना स्थार्थपूर्ण तथा नि्ोध व्यक्षियों का मार्ग है, यही इस धर्म ने सिद्ध किया। भाग्य 
को कोसने की वृत्ति दुर्बलता की द्योतक हैं। इससे आत्मवल तो नही बढ़ता, उलटे आलस्यादि दुर्गुणो को महत्त्व 
मिलता हँ--यही उपदेश इस धर्म ने किया है । इस धर्म में सृप्टिकर्तृत्व ईव्वर को नहीं दिया गया | इसी कारण 
ईव्वर की दया अनुकम्पनीय झौर हास्यास्पद नहीं हुई श्रीर उसकी सर्वेशक्तिमत्ता अवाधित रही। 

जैनवम का प्रमुख सिद्धान्त हँ--अ्रनेकात । प्रो० हमने जैकोबी के अनुसार--““[|४९ ]2098 ०८॥८ए८ 
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अर्थात्‌ू--जैनो का विश्वास है कि स्याह्मद समस्त भ्राध्यात्मिक प्रब्नो के समावान कौ कुजी है ।” महान 
वैज्ञानिक आइन्स्टाइन का सापेक्षतावाद इसी स्याद्वाद की भाँति हैं। डॉ० भाडारकर जैसे विख्यात पडित ने 
आक्षेप किया है कि शकराचार्य ने स्थाद्रादपूरी तरह न समक कर उसकी आलोचना की । 
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अर्थात्‌--अहिंसा जीवन की परिपूर्णता हैं । जो जितर्न। कम हिसा करेगा, उसका जीवन उतना ही उत्कृष्ट होगा।” 
इन दो सूत्रों से श्रहिंसा की श्रेप्ठता सिद्ध होती है । अहिंसा से अ्रमाप थैय॑ उत्पन्न हो रूकता हैँ । जिसमें त्याग, धैर्य, 
पराक्रम, सयम ये गुण हो, वही सच्चा महावीर है । जैनसस्क्ृति ने ऐसे वीर झौर वीरागनाएँ उत्पन्न की हैं। रुत्य- 
क्षमा आदि दश् धर्मों का विवेचन सख्भावनापोपक है। वह मनुृप्यता निर्मित करने वाला है। कर्मेसिद्धात सम्बन्धी 
जो विवेचन जैनागमों में मिलता है, वह किसी भी सत्यभकत को जंचेगा ही । सम्पत्ति के असमान बॉँटवारें के विरोध 
म परिग्रह प्रमाण का मन्त्र बता कर एक श्रोर टॉल्स्टॉयमत श्र दूसरी ओर समाजसरुत्तावाद के सारतत्त्वों को इस धर्म 
में कुछ श्रगो में मान्यता दी गई है। 


३-प्राचीन जैन-साहित्य 


डॉ० १० ल० वैद्य के कथनानुसार--- प्राचीन जैन साहित्य गुणसभार तथा सख्या-समृद्धि की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है। जैनवर्म-सस्क्ृति तथा जागतिक ज्ञानवृद्धि के हेतु से इस प्राचीन साहित्य का प्रकाशन कर उसे सबके 


३२ प्रेसी-अभिनदन-प्रय 


लिये उपलब्ध करा देना आवश्यक है ।” इसी प्रकार के विधान अन्य भाच्य-पाश्चात्य सशोधको ने किये है । 
प्रो० हीरालाल कापडिया ने जैन ग्रन्य-सुची के वारह भाग सम्पादित किये हे । उसी प्रकार प्रो० वेलणकर ने 
'जिन रत्नकोश' के दो भाग, लगभग सवा सौ स्थान के जैन-ग्रव भाडारादि तथा जैन-ग्रजेन पह्चितो की सहायता 
से १६४४ ईसस्‍्वो मे प्रकाशित किये। ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक विभाग में--दर्शन, न्याय, व्याकरण, काव्य, वैच्क, 
ज्योतिष, खगोल, भूगोल, नाठक, चम्पू, साहित्य, भौतिकविज्ञान आदि विपयो पर जैनस|हित्यिको के सहसविध 
यन्‍्य मिलते हे । ये सब रचनाए महावीरोत्तर काल की है। जैनो के अन्तिम तीर्थंकर की निर्वागभ्राष्ति के 
पश्चात्‌ सानवो-चुद्ध को वारणाशक्ति दिन-ब-दिन कम होती गईं। महावीर के प्रमुख शिप्य गौतमगणधर नें 
प्रगयर्व ग्रन्थ की रचना को । उन्होंने वह श्रुत-प्रागम सुवर्मस्वामी को सिखाया | यही सुधमंस्थामी ग्यारह 
म्रम्यो के रचयिता है। उनके पश्चात्‌ श्रगपाठो मुनि हो गये । बोर निर्गणकान के पश्चात्‌ करीब सात सौ 
वरस तक वाग्परम्परा और पाठान्तर से हो यह श्रुत्ञ्ञान चिरस्थायो किया गया। इसके पण्चात्‌ लेंखनकला 
का उदय हुआ गुरुपरम्परा से श्रवण किये हुए और मुलोद्गत धर्म शास्त्र महाकवियों ने पहले त्ताम्रपट, फिर भूज- 
पत्र, ताडपत्र आदि पर, अन्त में कई झतियों के वाद कागज़ पर लिखना आरम्भ किया । 

श्री भूतवलि मुनि ने प्रथम पट्खडथास्त्रो की रचना की । यह रचना ज्येप्ठ भुवल पचमी को लिपिव् की । 
तमी से इस शास्त्र की भ्रवतारणा हुईं। उसी दिन के उपलक्ष में अभी भी श्रुत पच्रमी नामक ज्ञानोत्सव मनाया जाता 
है। उसके उपराज्त के काल खड मे जैनसाहित्य-आगम, दर्शन, काव्य, कथा आदि कन्दकन्दाचार्य, उमास्वामी, समन्‍्त- 
भद्र, अमृत्तचच्द्रसूरि, जिनसेन, गुणभद्र, पृज्यपाद, भट्ट अकलक से लगा कर पडित तोडरमल, आजाधर, गोपालदास 
तथा नाथूराम प्रेमी तक के सभी जैनसाहित्य धुरन्वरो ने रचा है। उपर्युक्त तालिका दिगम्बरपन्थीय लेखको की है। 
बवेताम्वरियों में भी स्थूलभद्र, कलिकालसर्वज्ञ, हेमचन्द्र, आत्माराम, अतावधानी महात्मा रायचन्द्र श्रादि दिग्गज 
वाग्वीरों ने चिरतन स्वस्प का भ्रनमोल साहित्य रचा हैँ । 


४-मराठी में जैन-साहित्य 


श्रवणवेलगुल के गोम्मटश्वर की--वाहुवलि कौ---जगहिस्यात्त मूर्ति के चरणकमलो के एक ओर शिल्पित 
जो भसिद्ध शिलालेख है, वह मराठो का आद्य शिलालेख है ।इस विशाल मूर्ति की ऊंचाई ५७ फीट हैं । ऐसा शिल्पकार्य 
भारतवर्ष में अ्न्यत्र नही मिलेगा । नागरी शिलालेख के पहले लेख मे--श्रो चामुडराजे करवियले' (पर्थात्‌ श्री 
चामुडराज द्वारा बनाया गया ) यही अक्षर है । इनमे केवल श्रो ही दो फीट ऊँची है । लेख की ऊँचाई मृत्ति की ऊँचाई 
के अनुसार ही है। नागरी लिपि के दूसरे मराठो लेख मे---“श्री गयराजे सुत्ताले” (श्र्थात्‌ श्री गगराज ने इस मूर्ति 
का केटबरा वनाया ) ऐसा उल्लेख है । इस मूर्ति की प्रतिष्ठापना का और चामुडराय के शिलालेख का काल ६८३ 
ईस्वी हैं | वीरमार्तड चामुडराज तथा गगराज जैनघर्म के बडे प्रवत्तक तथा प्रभावक हो गये। इसी के नौचे 
दाविडी शिलालेख मे इसी आजय का लेख कन्नड त्था तमिल भापा में भो खोदा गया है । 

मराठी के जैनसाहित्यिको में प्रथम वाल ब्रह्मचारी हिराचन्द अमोलिक फलटणकर नामक साधुवर्य का 
गौरवपूर्ण उल्लेख करना चाहिए । उन्ही के साथ ब्रह्मचारों महतिसागर तथा कवीन्द्रसेवक इन दो त्यागियों का 
उल्लेख करना पडता है । हिराचन्द जैनो के आद्यपुराणकार है। आपका जैन रामायण” नामक काव्यप्रन्य प्रसाद- 
पूर्ण है। वह आवालवृद्ध में लोकप्रिय है। इस प्रतिभासम्पन्न पडित ने 'नलर्चार 


मे उन्हें दूर करने में तथा सम्यम्ज्ञान का साहित्य द्वारा तथा 
भवचन द्वारा प्रचार करने में विताई। उनके समग्र भ्रत्थों के तथा रामायणादि ग्रन्थों के पनर्मद्रण 


नके पुनमुंद्रण की आवश्यकता 
हैं। ब्र० महतिसागर के अभग उपदेशप्‌र्ण है । उनमे व्यावहारिक दुष्टान्त, उपमा इत्यादि होने से वे अत्यन्त 


मराठी में जैन-साहित्य श्रीर साहित्यिक भ्ररे 


प्रभावपूर्ण औौर मनोरजक जान पहते है। यह भ्रभग भौर महतिसागर का चरित श्री सखाराम नेमचद ने प्रकाशित 
किया हैं । 
अ्रव वीसवी सदी के आद्य जैन साहित्योद्धारक दानवीर हीराचन्द नेमचन्द के ग्रन्थो की चर्चा की जाती है । 

आपने जैनसाहित्य का मराठी तथा हिन्दी भाषा में प्रसार करने के लिए १८८४५ ईस्वी में जैनवोधक' नामक मासिक 
चलाया। उसके द्वारा जैनागमो का मराठी में सुवोध अनुवाद कर जैनधर्म का प्रसार किया जाय, ऐसा भी सचालको 
का हेतु था । धाभिक ग्रन्थ छापने का विरोध कर तत्कालीन जैनपडितो ने जैनसाहित्य की वड़ी हानि की है। इस 
विरोध की परवा न कर, वम्बई के प्रसिद्ध सेठ माणिकचन्द पानाचन्द तथा हीराचन्द नेमचन्द ने जो वैचारिक 
सुधार किया, उसी का फल यह है कि मराठी तथा विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं में जैनसाहित्य विश्ञाल परिमाण में 
प्रकाशित हो रेहा है । हिराचन्द ने समन्तभद्वाचार्यक्नत 'रत्नकरडश्रावकाचार' का मराठी में सुबोध यथातथ्य भ्रनुवाद 
किया । इसमें १५० इलोक है । उन पर प० सदासुखदास की हिन्दी विवेचनात्मक टोका भी है। इसीमे श्रावकाचार 
भी दिये हे । इस ग्रथ को जैनियो में बहुत मान्यता दी जाती हे। इस ग्रथ से धर्म तथा नीतिजञास्त्र के मुख्य-मुख्य 
तत्त्दो का ज्ञान होकर सदभावनाओ का सचार होता है। श्रा्षार्य के श्रावकाचार का अनुवाद मराठी में कर उन्होने 
मराठो-कवियो पर बडा उपकार किया हैँ । पोडशकारणभावना” नामक अनुवाद भी उपदेशयुक्त वना है। इसके 
सिवा पाइईर्वनावचरित्र तथा महावीरचरित्र नामक दो छोटे-छोटे चरित्र भी लिखें हे। उनमें तत्कालीन तोर्थकरो 
की पूर्वभवावलि दी हँँ। उसी से पुनर्जन्म, श्रात्मा की भ्रमरता आदि के सम्बन्ध में सदेह दूर होते हे। 
यह चरित्र सगोधनात्मक, अद्यतन जानकारी का अ्रन्वेषण कर नवीन पद्धति से तथा स्वतन्त्र रीति से साग्रोपाग 
अध्ययन के उपरान्त लिखे गये होते तो भ्रधिक उत्तम होता । 'भट्टारक चर्चा' नामक निवन्ध म जैनजगद्गुरु भट्टारक 
निरिच्छ तथा विद्वान हो यह आगम-सम्मत होने पर आजकल के बहुत से भट्टारक लोभीवृत्ति के स्वार्थ से लिप्त होते 
हे---अ्रत उन्हें धर्मगुरु न माना जाय इस प्रकार का प्रतिपादन किया गया है। 'पात्रदान तथा नवविधाभक्ति' 
नामक लघुनिवन्ध भी उन्होने लिखा है । वे तेरापन्यी थे। क्या वेश्यानृत्य से तेरापन्थी मे वाधा होगी ?” नामक 
निबन्ध में अश्रपने अनुभव श्र विचारो का सार ग्रथित किया है । अहिंसापरमोधर्म ' नामक निवन्व तथा श्रन्य धर्म- 
ग्रन्थ भी उन्होंने मराठो के ही समान हिन्दी तया गुजराती में श्रनूदित कर प्रकाशित कियें। उनके 'जैनकथासग्रह' 
(१६०७ ईस्वी) में २४ पौराणिक कथाएं है । यह ग्रन्थ विष्व के कथासाहित्य में स्थान पा रुकता है । जैनकथा- 
साहित्य कितना ऊँचा है, इस सम्बन्ध में डॉ० जान हर्टले जैसे जर्मन सगोघक कहते हे--- सर्वसुगम, स्वाभाविक तथा 
चित्ताकर्षक पद्धति से कथानिवेदन करने का गुण जैनग्रन्थकारो में मुख्यत प्राप्त होता हैं ।” सेठ जी ने जैनकथाओों 
का अनुवाद लालित्यपृर्ण रीति से किया है । जैनधर्म-परिचय' नामक सन्‌ १६०१ में दिया हुआ व्याख्यान पुस्तिका 
के रूप में प्रकाशित हुआ है, जिसकी हिन्दी, गुजराती, श्रग्नेजी आ्वृत्तियाँ हुई हैं। शासनदेवतापूजन, पापपुण्य के 
कारण, निर्माल्यचर्चा आदि श्रन्य निवन्ध आपने लिखे हें। 

उनके सच्छिष्य प० कल्लप्पा निटवे द्वारा अनुवादित भगवज्जिनसेनाचाय कृत महापुराण-श्रादिपुराण' एक 
बहुत मूल्यवान ग्रथ है । निटवे जी का सस्क्ृत प्राकृत भापा पर अधिकार, काव्यममंञ्रता तथा भाषान्तरपदुता उनके 
सुन्दर मराठो श्रतुवाद मे दिखाई देती है। भाडारकर की सशोधन सस्था द्वारा जैसे महाभारत की विवेचना-पूर्ण 
आवृत्ति प्रकाशित हो रही है, जैन आदि पुराण की भी वैसी आवृत्ति यदि निकल सके तो वहुत अभ्रच्छा हो । इसी 
आदिपुराण की 'महापुराणामृत” नामक सक्षिप्त स्वतत्र रचना प्रस्तुत लेखक ने प्रकाशित की है। निटवे जी ने 
उपदेगरत्नमाला, देवागमस्तोत्र, आप्तमीमासा, प० श्राभाधरकृत सागारधमामृत, पचास्तिकाय, समयसार, प्रइनोत्तर 
माणिवयमाला, सम्यक्त्व कौमुदी, जैनधर्मामृतसार, कुदक्दाचाय कृत रयणसार, श्रमितगति श्रावकाचार, जीवधरचरित्र 
(क्षत्र चूडामणि ग्रथ का अनुवाद) शआ्रादि भ्रनेक अ्रथो के मराठी श्रनुवाद प्रस्तुत किये हे । इन ग्रथो में से श्रनेको में 
जैनसिद्धान्त, आचारघर्म, श्रात्मानात्मविचार, सृष्टिक्तृत्व की श्रत्यत तकंयुक्‍त मीमासा व विवेचना मिलती हे। 


भ्र्४ प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 


जीवनराज गौतमचन्द दोशी का साहित्य उल्लेखनीय है। भगवद्गीता के समान महत्त्वपूर्ण श्री उमास्वामी 
कृत 'तत्त्वार्थमूत्र' अथवा 'मोक्षशास्त्र' नामक दक्षाध्यायी सस्कृत ग्रथ का मराठी में प्रसन्न णैली में उत्तम भ्नुवाद 
आपने किया है । महावीर ब्रह्मचर्याश्रम कारजा को ककुवाई ग्रथमाला से इसी की अगली तीन भावृत्तियाँ प्रकाशित 
हुई हें । इस ग्रथ का अग्नेजी अनुवाद बै० जुगमदरलाल और ब्रह्मचारों गोतलश्रसाद जी ने किया है (सन्‌ १ श्र ०) । 
इसी ग्रथ का अनुवाद और टोका जर्मन भाषा में हरमन जैकोबी साहब ने की हैँ। इस ग्रथ पर देवनदी उर्फ पूज्य- 
पादाचार्य का सर्वार्थसिद्धि नामक टीकात्मक ग्रथ प० क० निटवे ने प्रकाशित किया हैँ, जिसे बबई विश्वविद्यालय ने 
एम० ए० और वी० ए० के पाठ्यक्रम में सब्नचिहित किया है । इसी जैन सिद्धान्तात्मक सूत्रमय ग्रथ पर विभिन्न चालीस 
आचार्यो ने टोकाएँ लिखी है। आचार्यवर्य गुणभद्र ने आत्मानुशासन' नामक मामिक अनुवाद प्रस्तुत किया है । 
इसमें काव्य भौर दर्शन का मघुर समन्वय हमे मिलता है । जिनसेन भर गुणभद्र आदि कवीन्द्रो की योग्यता कालिदास 
के समान है । 'हरिवशपुराण' नामक ग्रथ का अनुवाद मराठी में कर जीवराजभाई ने पर्याप्त यश सपादन किया हूँ 
सस्कृत तया मराठी दोनो माषाओ पर अनुवादकर्ता का प्रभृत्व होने के कारण यह अनुवाद पढ़ते समय मूलग्रथ कग 
ही रसास्वाद पाठकी को होता है। सार्वधर्म', 'जैन सिद्दात प्रवेशिका' भी प० गोपालदास के ग्रथो के 
श्रनुवाद हूँ । इनमे से प्रथम में जैन धर्म का विद्वकल्यणोपका रित्व तथा दूसरे में जेनागम के पारिभाषिक दाब्दों की 
ययार्थ व्याख्या दी गई है। इनके अनुवाद किये हुए 'सार्वधर्म' तथा वाज-पार्ट/ल के 'भट्टारक नामक निबंध दक्षिण- 
महाराष्ट्र जैन सभा ने प्रकाणित किये है । ब्रह्मचारों जो को यह साहित्यसेवा उनकी साहित्यभकित के श्नुसुप हैं । 
जिनवाणो प्रकाशन के लिए श्रापका किया हुआ त्याग अत्यत सराहनोय हैं। परतु आपके ब्रह्मचारी होने के पश्चात 
आपकी साहित्यसेवा स्थगित हो गई, यह देखकर हम सभी साहित्यरमसिको को खेद होता है । 
धर्मवीर रावजी सक्षाराम दोशो ने जैनवाचनपाठमाला[ (भाग १-४) श्रीर कीर्तनोपयोगी श्र।रयान। दिको का 
अ्रतुवाद मराठी में किया हैं । आपने सौ से झधिक सस्क्ृत ग्रथो को मराठो पहनावा दे कर प्रकाशित किया, यह बात 
आपके जैन साहित्य के प्रति अनुपम प्रेम को व्यक्त करतो हे । हीराचद नेमचद को विदुपी कन्या ककुवाई ने 
दशलाक्षणिक धर्म, समयसारिकलश, तत्त्वसार, मृत्युमहोत्सव, सल्लेसना आदि ग्रथो का सरस तथा सुबोध मराठा 
अनुवाद कर आपने अ्रयनी वेराग्यशोल वृत्ति का परिचय दिया हैँ । इन मभो प्रथों में नीति, धर्म, त्याग तथा 
निवृत्तिमार्ग को प्रधानता देकर विवेचन किया गया हैं। 
कविवर्य ५० जिनदास के अनुवादित ग्रथ हे--स्वयभूस्तोत्र, श्रोपात्र केस रोस्तोत्र, श्री णातिनाथपुराण, श्री 
बरागचरित्र, सुकुमारचरित, सावयवम्मदोहा, सारसमुच्चय, प्रभाचदाचार्य कृत दशभक्ति आरादि । । 
श्री नानचद वालचद गाघो, उस्मानावाद नामक विद्वान कवि ने द्रव्यसग्रह, श्रावकप्रतिक्रमण, रविवारत्रतकथा 
इत्यादि काव्य रचनाएँ की है । उसके बधु तथा प्रसिद्ध साहित्यिक श्री नेमचद वालचद वकील ने गोमटसार जैसे कर्म- 
सिद्धात का सूक्ष्म विवेचन करने वाले गहन ग्रथ का सुबोध अनुवाद कर जैन-अ्रजैन पाठकों को उपक्ृत किया हैँ । भाप 
मे शोतलप्रसाद जी के शिष्य हे । सात वर्षों को गृएसेवा के परचात आपने इन ग्रथो की रचना की । इन ग्रथों के श्रल।वा 
ईदवर कुछ करता हैँ क्या ?”, गुणस्थान चर्चा, सुभापितावली, स।मयिक पाठ, सज्जनचित्तवलय, पद्मनदिपचविद्वत 
इत्यादि प्रथो से भापके विस्तृत व्य(पक श्रध्ययन का परिचय प्राप्त होता है। जनेतिहाससार के भो वे ही सचालक 
० चमक 3 री लक कि प्रकाशित हुए हे । उस्मानावाद के उत्ताही तरुण जैन 
लत अत्कमा आ कक 62308 802 न की साधुशिक्षा' प्रथम कलात्मक काव्य रचना है! 
निरपेक्ष, उदात्त हेतु से किये गये आ्रपके जिनवाजों प्रकाजने के हज 0300९ 7 83: डे ह 
आपका महावीर नरक के मदन पक 3 जी आए आपकी जितनो अशता की जाय, थोडी ही हैं । 
चरितग्रयो मे उच्च कोटि का स्थान महण करेगी एकत्र करने का कार्य चल रहा हूँ। श्रापकी यह स्वतत्र रचना 
। इस पुस्तक की भूमिकाएँ देशभक्त अ्ष्णासाहब लट्टे एम० ए० तथा 


मराठी में जैन-साहित्य और साहित्यिक प्र्३५ 


डॉ० ए० एन० उपाध्य एम० ए० ने लिखी हू । जागततिक साहित्य में जिसे स्थान प्राप्त है ऐसे करल काव्य का सरस 
अनुवाद भी आपने मराठी में किया हैं । इस ग्रव की भूमिका में प्रो० चक्रवर्ती ने जैनवर्म की प्राचीनता दरसा_ कर 
भ्रनिम तीर्वकर वीरप्रम्‌ से कुदकृदाचार्य तक का उद्दोवक, उज्ज्वल तवा प्रमावपूर्ण इतिहास वर्णित किया हैँ । पुरुषार्य- 
सिद्धयुपाय' नामक प्रथ का मराठी अनुवाद कर इसी अज्ञात कवि ने मराठी काव्य साहित्य को बहुत वी देन 
दी हूँ । आर्यादृत्त में यह काव्य रचा गया हूँ । इस पुस्तक को ३४ पृप्ठों की एक भूमिका अहिंसा माहात्म्य पर प्रस्तुत 
लेखक ने लिखी है । 

श्री हीराचद अमीचद ञहा ने जैन कथा साहित्य के सुमन चुनकर जैनकथा युमनावली' नामक प्रय लिखा हैं । 
पौराणिक कालोन सुमस्कछृत जैन समाज के कथा साहिन्य का समाज-विज्ञान की दृष्टि से बडा महत्त्व हैं। आपकी 
दूसरी कलाकृति है बशोधर चरित्र । 

सुरस ग्रवमाल। नामक प्रसिद्ध लोकप्रिय प्रकाशन के कारण विख्यात श्री तात्याराव नेमिनाथ पागल ने गुण- 
भद्राचार्य हृत उत्तरपुराण पर अत्यत परिस्नमपूर्वक दीर्घे अ्रव्ययन से तीर्थकरो के चन्त्रि' मराठी में लिखे हे । इस 
ग्रथ से जैन तथा अजैन समाज की प्राचीन सस्क्ृति पर बहुत प्रकाश पडा है। झापका सन्‌ १६१३ में पूना की वसत- 
व्याच्यानमाला में दिया हुआ जैन धर्म सवधी व्याल्यान १६२१ में श्री दी० आ० वीडकर ने प्रकाशित किया है । 
समा के अध्यक्ष आनद' के सस्यापक वा० गो ० आप्टे का भाषण तया आप्टे के शका समावानार्थ श्री हिराचद नें मिचद 
द्वारा दिये हुए प्रत्युत्तर आदि सव इसी प्रय मे समाविष्ट है । आपने अपनी माला में जैनेतिहास पर कूछ पुस्तिकाएँ 
तथा कूछ उपन्यास भी लिखें। पागल जी के पिता भी अच्छे लेखक और कवि थे। आपकी रत्नत्रयमार्यप्रदीष, 
पद्मावनी तथा श्रमग आदि पुस्तर्क लोकप्रिय हुई हे । है 

सुरम ग्रथमाला के कुछ उपन्यास श्री मोतिचद गुलाबचद ब्होरा ने लिखे है । यही पर जैन साहित्यिको में 

प्रमचरूप से चमकतने वाले प्रतिभानपन्न उपन्यासकार श्री वालचद नानाचद जहा मोडतिवकर का उल्लेख विशेष 
रुप से किया जाता हैं। आपके सम्राद्‌ अशोक, छत्रमाल तथा उपा नामक उपन्यास प्रौढ-आजल शैली के कारण तथा 
चित्ताकर्षक, सालइूनत भाषा के लिए प्रख्यात हे । सम्राद्‌ शरणोक' उपन्यास एम० ए० मराठी के पाठ्यक्रम में दूसरी 
बार रखते समय निष्पक्ष, रसिक आलोचक प्रा० पगु ने इस उपन्यास की मुक्तकठ से प्रणसा की हैँ। (इन उपन्यायों 
के अनुवाद प्रेमी जी ने हिंदी में उपलब्ध करा दिये---स०) तौन उपन्यास तथा 'प्रणयी युवराज” नामक एक नाटक 
लिखकर श्री गहा ने साहित्यमन्यास क्यों ले लिया, यह एक ऐसी पहेली है, जिसका उत्तर समझ में नहीं आता । 

यशस्वी पत्रकार के रूप मे विल्यात श्री वालचद रामचद कोठारी का गीतारहस्य' पर आलोजनात्मक प्रवव 
उल्लेखनीय हैं । इस छोटे से श्रालोचनात्मक निवव में कोठारी की विवेचनात्मक और प्रखर बुद्धि का परिचय मिलता 
है। इनके अलावा बर्मामृतरसायन नामक अनुवादित जैनबर्म सबबी पुस्तिका में भी उनकी भाषापदुता के दर्शन होते है। 

प० नाना नाग ने तत्त्वार्थ सूत्रो का मराठी अनुवाद करके तया पच परमेप्ठी गुण जैसे वहुत सी उपयोगी 
पस्निकाएँ प्रकाशित करके जैनघर्म तया जैन माहित्य के भ्रति प्रेम व्यक्त किया ह। उसी प्रकार श्री वालचद 
कस्तुरचद घाराशिवकर ने अनेक जैनप्रथ प्रकाशित किये हे । 

श्री कृष्णा जी नारायण जोगी ने वर्मपरीक्षा, द्रव्यसप्रह, विक्रकविकृत नेमिदृत काव्य तथा धर्मेशर्मास्युदय 
काव्य का मराठी अनुवाद कर जिनवाणी की सेवा की है। धर्मपरीक्षा में पुराणो की कुछ कथाएँ कैसी हास्यास्पद 
तथा अश्रद्धेय हैं, इस वात का बहुत माभिक विवेचन मिलता है । 

प० नाथूराम जी प्रेमी ने भट्टारक नामक निवव ऐतिहासिक सामग्री के आवार पर सशोधित करके 
परिश्रमर्ण्यक लिखा हैं। उसका अन॒वाद श्री वा० ज० पाटील ने किया है । कुद-कुदाचार्य कृत पट्पाहुड' केवल- 
चद हिराचद कोठारी बुधकर ने प्रकाथित किया । निस्वार्थी प्रकाशक श्री वालचद कस्नुर्चद उस्मानावाद न 
उपर्यकक्‍त कृ० ना० जोगी द्वारा अनुवादित ग्रथ तथा आचायें सकलकी तिकृत सुभाषितावली तथा मल्लिगेणाचार्यक्त 


प्रेमी-पशिनदन-प्रय 


मज्जनचित्त वल्लम और प्मनदिपचविश्त मूल सस्छ॒त तथा मराठो झनृवाद सहित प्रकाशित किये हूं । भट्ट भक- 
लक विरुचित रत्नत्यसार का मराठो पनुवाद ब्॒० मरदेवी ऋ० धर्मप्पा चासाडे नामक लेखिका ने किया हूँ। प* 
क्गूल्चइ जिनदत उपाध्याय ने हादबझानुफ्ेक्षा भध्यात्न-व्पय के उच्चकोटि के मध परमात्म-प्रकाश त्तयाकन्नड गय 





हि. 
इऊरतेचवैकव का अनवाद करके माय हि भपित किया हैं 
भारतेववेभव का अनुवाद दरक नााठा क्भे भपत किया हू । 


|. ३०००] 9०] 
उनपर को उदारत। ' नामक स्वच्ज पय की रचना, प्रग्पात कवि दत्तापेय रघदेव के सुपत्र श्रो अभाकर ने 





को पौर वह कर्मदीर वाला साहेव घावते सागली नामक परायतिक उदारवी ने पकानित की । इस गय से जैनगम 
के सूगान जातिभेद्ादि कृषििम बवन न मान कर पहिले कई विवाह हुए, उनके उदाहरण देकर जेन धर्म का दृष्टिकोण 
कैम्स विशाल झौर समतावादों था इसका सुन्दर विवेचन क्या गया है। कृपनडूकयृत्ति के पाठकों पर इस ग्रय 


ऐप 


बहुत अच्छा प्रभाव पड़ेगा । 

+ हाहोंले दामक पगतिशोल न हे सूपतराय चर जे 

श्रो ददप्पा दिनप्पा हाडोंले बामक पयतिशोल वृुत्ति के लंखक ब७ चपनराय जा के 
र्द्रि 


याग्ल्भापा के विद्तताप्रचाए तथा ऐतिहासिक जानकार में परिपर्ष 
नामक याग्लझापा के दद्तत्ताप्रचुरए तथा एउह्मयालक जानकार सपारपू 


हि 





जैनो मे प्रसिद्ध इतिहास लेखक शो वा ७ भु० पादोल है । आपने दक्षिय भारत , जैन यौीर जैन धर्म का स्तिप्त 
इतिहास (सन्‌ १६४८) आदि पय नवीन शैतो में लिखे हे । पथ लेसक के गुरु झर भत्तयूवे स्वमठो क्री प्रण्णामाहव 
विह्नत्तायूर्य मे | 


लदिजनीति, साहित्य, दर्शन आदि विपयो में जैनपर्म ने क्या कार्य कियाह, 


सस्कत प्राइत कन्नड रापायों में जेनवर्मानयायियों ने कितने बडे पाउक्म किये है, यह रूव इस गयथ को पटक्र 
समर में चाता है ऐटा चमिमत दिया है । उप्कत पुस्तक तया भावान महावीर का महावी रत्व' नामफ पव्रव 
७०... श का ० हक हक 








आधार पर एक भालोचनात्मक यय प्रकाशित किया है, वह भो दहत लोकप्रिय हु है । उस यय में अनेक प्रललित 
प्रश्नों नया रूढियों पर पाडित्यपूर्ग तवा निर्भीक विवेचन मिलता हैँ । इस मय में जैन धर्म की सपराहकत्ा, 

उद्याता, स्पृश्पावृश्यता जाति, दया समता, वपुत्व आदि बातों का विचार किया गया है । विचार-पद्धति 
तुलनात्मक पौर सोपपत्तिक है । 

पस्तृत लेखक ने भो निस्नलिखित रचनाएँ की है 

(१) जैनदर्मादर्ण (सन्‌ १६१०)। 

(२) प्रमितगति भाचाये छत सामायिक पाठ (मणठी ऋरवाद) तथा अन्य दो सामापिक पाठो का सविस्तर 
चघन्‍वाद ! 








(३) पूज्यपाद देववन्दि कुत समाधिशनक (मराठी अनुवाद--प० प्रभाचद की टीका सहित) प्रथम झावृत्ति 
(१६६११) तथा चौचरी चावृत्ति (१६३८) । दूसरी आवृत्ति में डॉ० प० ल० वैद्य की विद्वत्तापण प्रस्तावना है । 
(४) भी जिननेनाचा्ंइ्त पादिपुराण के ग्ायार पर स्वतत्र रीति से रचित 'महापुराणामृत ।' 

(5) भगवान जिनसेन तथा गुणभद्र के चच्चि। यहचरिच्र प० नायूराम प्रेमी के 'जैनहितैपी' में विहद्वत्नमाला 
डक डो का भनुवाद हैं। डी दोनो ही चरित्रो में भात्मन्नानी कवीदर की दोनो कृतियों से उद्धरण देकर उनका 
व्श्वित्ताहिलिको में स्थान निर्धारित किया गयाहे । 

(६) जन वर्म पर अनक्षिप्त विधान तथा उनका निरसन 
इतिहासका: वा० मु पादोल ने लिखो है। 

(७) 'जैनदर्शन की सुलनात्नक विद्वेषताएँ' । 


रूम (१६३८) । इस रथ की भूमिका जैन 


सराठो में जैन-साहित्य और साहित्यिक ५३७ 


(८) “ऋषमदेव ही जैन धर्म के सस्थापक” (प्रवव)। चपतराय जी के अग्रेजी ग्रथ के आधार पर लिखा 
हुआ प्रवव । 
(६) “श्रोरियटल लिटरेरी डाइजेस्ट मासिक का विहगमावलोकन”, “महाकवि पृष्पदत के श्रपशञ्रश भाषा 


73. ४४... 73. ६4, 


के आदि पुराण ग्रथ का परीक्षण, “अपश्रण भाषा के सुमाषित”', “जेनधर्म तथा सुधारणा , “राहित्वक्षेत्र में सोलापुर 
प्रात का कार्य”, “भगवान महावीर की जनमान्यता ”, “विश्वोद्धारक तथा जैन धर्म सरक्षक महावीर “चिंतामणराव 
वैद्य के जैनधर्म पर आक्षेप और उनका निरमन”, “जैनवर्म--आस्तिक या नास्तिक ?” आदि स्फूट लेख । 
इनके रूवा जैन धर्म का इतिहास' नामक ७०० पृष्ठो का ग्रथ तथा महावीर श्रौर टाल्स्टाय” नामक अथ 
अप्रकाणित है । 
श्री० ग० य० नाद्रे ने रा० म० दोगी तथा आचाय॑ ञाति रागर के चरित्र प्रकाशित किये हे । सन्‌ १६३७ 
में श्री वीरग्रथमाला नामक एक प्रसिद्ध सस्या जैनियो के ख्यातनामा कवि अप्पा साहेव भाऊ मगदुम 'वीरावुयायी'" 
ने स्थापित की है । आजतक इस ग्रथमाला से २० पुस्तके प्रकाशित हुई हे । 
सौ० कातावाई वालचद जी० ए० ने श्रमण नारद' नामक कथा का अनुवाद प्रेमीजी की मराठी कथा से 
किया है । यह कथा 'सत्यवादी” मे १६३६ में मराठी में प्रकाणित हुईं। अहमदाबाद के रामकृष्ण मिञन के 
उदार प्रकाशक श्री ठाकारे इसे जल्दी ही प्रकाभित करने वाले हे । 
जैनो की सुप्रसिद्ध कवियित्री सौ० सुलोचनावाई भोकरे की जन महाराष्ट्र लेखिका” तथा दक्षिण 
महाराष्ट्र जैन सभा का इतिहास' नामक दो पुस्तक सदर्भ ग्रथ के रूप मे उपयोगी है । आपकी कविताएँ प्रसादपूर्ण 
हैं । आपकी काव्यसपत्ति की प्रशसा साथुदास ने की है । 
रा० मिसीकर नरेंद्रनाथ जयवत की वालवोधिनी' तया “जैन धिद्धान्तश्रवेशिका' उसी प्रकार दा० बा० पाटील 
का तत्त्कर्थ॑सूत्रप्रकाणिनी' नामक ग्रथ कठिन विषय को सुगमता से रूममाने वाले ग्रथो के उत्तम उदाहरण है, दे० भ० 
अण्णा वावा जो लट्ठे ने दो पुस्तक अग्रेजी में लिखी हें---एक कै ० गाहु छत्रपती, कोल्हापुर की जीवनी, दूरूरी जैनिज्म। 
कविवर्य तथा श्रेष्ठ उपन्यासकार कै० दत्तात्रय भिमाजी रणदिवे की साहित्यसेवा वृहत्महाराष्ट्र में विख्यात 
है। उन्होने चार स्वतत्र तथा वीस अनुवादित उपन्यारू, दो प्रहरून, एक कीत॑न तथा वारह खडकाव्य लिखे हे। 
जिनमे से गजकुमार, चरितसुधार, निलीचरित्र, आर्यारत्वकरडक, अभिनव काव्यमाला में श्री केठुकर हारा सपा- 
दित होकर छपे हें तया कविता भाग १ उनके सुपृत्र प्रभाकर ने प्रकाशित किया हैं। दूसरा भाग भी वे जल्दी 
ही प्रदाणित करेंगे । 
चाँदवड की महाराष्ट्र-जैन-माहित्य प्रकाशन समिति ने “भारतीय प्रभावी पुरुष” नामक चरित्रात्मक 
ग्रथ में श्रावक शातिदास, हरिविजय जी सूरि तथा तेईमवे पाइवंनाथ तीर्थकर की तीन जीवनियां सुन्दर शौली में 
प्रकाशित कर मराठी साहित्य में नवीन योगदान किया हूँ । र० दा० भेहता तथा शञा० खें० शाह नामक दो उदीय- 
मान लेखक भी महाराष्ट्र को जैन सस्क्ृति का परिचय करा रहे है । 
कुन्युमागर ग्रथमाला से (१) लघुबोबामृतरसार (२) लघुज्ञानामृततार तथा आचार्य कृत्थुसागर विरचित 
सुधर्मोपदेशामृतसार (प्रश्नोत्तर रूप में) सस्क्ृत से मराठी में भ्रनुवादित होकर प्रकाशित होने चाहिए । 
काव्यप्रागण में सोलापुर के माणिक तथा शातिनाथ कटके नामक दो बधुओ ने अ्रच्छा नाम पाया है । 
उन्होने मराठी में जैनपूजन की पद्मात्मक पुस्तक प्रकाशित की है । यह पुस्तक भक्‍तो के उपयोग की है । 
इस निवय में मराठी के जैन साहित्य तथा साहित्यकारो का परिचय वाड्मयोद्यान मे इतस्तत विहार करने 
वाले अ्रमर की वृत्ति से किया गया है । यदि इसमें किन्‍्ही वडे ग्रथकारो का भ्रथवा कलाकइृतियों का नामनिर्देश रह 
गया हो तो उसके लिए वे क्षमा करें । 
शोलापुर ] 
द्र्८ 
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श्री के० ना० डागे एम० ए० 


महाराष्ट्रीयो में विनोद-बुद्धि विशेष सर्प से है । भग्रेजी साहित्य से परिचित होने के बहुत पहिले से उनमें 
परिहास-वृत्ति जाप्रत थो। पहिले चिखर, फिर नीव' का वेंदान्तवूर्ण विनोद व्यक्त करने वाला सत कवि एकनाथ, 
'पहिले लोगे तम्ो दोगे क्‍या हें भगवान कहने वाले नामदेव और अच्छी भेट हुई--एक ठग से दूसरे ठग की कहने 
वाला तुकाराम इसके उदाहरण हूँ । मोरोपत ने अपनी केकावलो' में गाभीयं छोडकर 'का ललता अ्रललता' में बच्चो 
की सी तुतलाहट यहण की हूँ । लोकगीतो में गोपियों की हास्यपूर्ण उक्तियों में, कीर्तनकारो के हास्यपूर्ण चुटकृलो में, 
लावनियां गाने वालो की प्रत्वत छेंकापन्ठुतियों में, घर-घरमे पहेली-बुकौवल के रूप मे 'उखाणो' में वह हास्य फैला 
हुआ है । 

यदि मायात्रह्म का विचार करने वाले वेदाभ्यासो जड गृरुजनो में विनोदप्रियता इस सीमा तक हूँ तो भग्रेजी 
साहित्य के सपर्क में आते ही यह परिहासबुद्धि विशेष रूप से फूली-फली हो तो उसमें आव्चरय क्या ? इस पीढी के पहिले 
की पौढो से पूर्व भ्रनुवादित हास्य पर ही चिशेंप ध्यान गया था । जेक्सपीयर और गोल्डस्मिय के नाटक, बीरबल 
की कहानियाँ, उत्तर रामचरित-मृच्छुकटिक आदि के अनुवाद वहु प्रचलित थे। इसके पश्चात्‌ स्वत्तत्र प्रज्ञा के 
हास्य की रचनाएँ होने लगी--गडकरी के नाटक में भुलस्‍्कड 'गोकुल की गवाही' 'पण्भासिका का वादा' विदवृषक 
मैत्रेय-शकारादि के इ्लेपो से अवतक यानी अग्रे की प्रसिद्व पैरोडी'-..'घोवी, कब साओगे लौट । ” या वामन मल्हार 
जोशी के काव्यज्ास्त्रविनोद तया मामा वरेरकर के सुन्दर सवादो तक इस हास्य ने अनेक रूप घारण किये हे। 
आज के हमारे समाजजीवन में तो इस विनोदप्रियता के दर्शन सर्वत्र होते है कहानियो मे, चित्रपटो में, पन्र- 
पत्रिकाओं से, चार महाराष्ट्रीयो की गप्पो कौ बैठक मे । सकट सहने की आदत, कष्टमय जीवन में भी हँसमुख 
रहने का स्वभाव, ओजस्वी आशावाद, बुद्धिप्रवान जीवन में आनन्द मानने की टठेव, स्वस्थ धरीर और 
आलोचनात्मक बृत्ति आदि गृणो के विचित्र समन्वय के कारण महाराष्ट्र के हाइ-मास में हास्य भरा हुआ है। गवाह 
वनने वाले नापित गायकों से लगाकर इतिहाससशोचन और साहित्यसम्मेलन जैसे गरभीर प्रसगो तक हास्यप्रियता 
इनके जीवन में रमी हुई हैं। जब दूसरे लोग जीवन की विपमताओं को बुरा-मला कहते है, उसके नाम से रोते हे, 
महाराष्ट्रीय हँस-खेलकर उनको भुलाने का प्रयत्न करते है। यह उनकी स्वभाव-गत विशेषता हैं । 

आवुनिक साहित्य में हास्ययुग का झआरभ श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर के सुदामा के तदुल' से होता है । पानी 
के दु्भिक्ष्य' में कोल्हरकर कहते हँ---.“श्राद्ध के तर्पण में पानी का मितव्यय होने लगा। शुद्धोदक का कार्य पूजन- 
विधि में केवल श्रक्षताओं से होने लगा । पानो पीते समय हाँ, पानी नहीं, जरा मदिरा पी रहा हैँ ऐसे असत्यविधान 
करन लग। पाती की दुकान खुलने लगी---उनमे जो प्रामाणिक थी वही शुद्ध पानी मिलता । अन्य दुकानों में तो 
"नी में हूव मिलाकर दिया जाता” । कोल्हरकर के हास्य निवधो मे लोकअ्ममो का निरसन और सामाजिक रूढियो 
'र पहार मिलते है । उदाहरणार्थ विवाह में दहेज की प्रथा के सबध में वे कहते हँ-- महारानी विक्ठो रिया की जीवनी 
सा हक कलम कल 23 श्रद्धा बढती ही चली गई। वह श्रद्धा यहाँ तक बढी कि मुभमे 

५ बहुत वढा । रानी साहिवा तो नही रही, कम से कम उनकी रौप्य 


प्रतिमाओ का वियोग न हो, इसी भावना से मे प्रपने पुत्र के लिए दहेज स्वीकार करूँगा ।” ज्योतिष सम्मेलन के अध्यक्षपद 
से दिये भाषणो में भी उन्होने भ्रपनी विनोदप्रियता नहीं छोडी । 
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साहित्यसम्राट न० चिं० केलकर तो विनोद के श्रवतार हे। आपने हास्यविनोदमीमासा' नामक समा- 
लोचनात्मक ग्रथ लिखा है । साथ ही कई सुन्दर निवधो मे श्रपनी परिहास-प्रियता का परिचय दिया है । अपने ही 
जीवन की घटनाएँ, मानो हँसते-खेलते हुए वे कह रहे हो--ऐसी सहज-मनोरम उत्तकी शैली है । 'विलायत की सफर 
में वे कहते हे---हिमाच्छादित श्राल्पसपर्वत का शिखर ऐस। जान पडता है जैसे खिचडी पर गरी का चूर विछा दिया है ! 
इससे मुझे खिचडी खाने की इच्छा हुई है, ऐसा न समझे ।' हाउस श्रॉफ कामन्स का वर्णन देते हुए वे लिखते हे--- 
--मत्रिमडल जहाँ वैठता है उस कोने में अ्रवेरा था । जिस साम्राज्य पर सूर्य कभी अस्त नही होता उसका कारोबार 
ऐसे ही अंधेरे में चलता है ।” “गीता के बहुत बडे प्रेमी एक वकील गीताराव थे, जिन्हें दुख हुआ तो उसे वे 'विषादयोग' 
कहते, वीडी पीते हुए आरामकरर्सी पर पैर फैलाकर आ्ाँखे मूद कर पडे रहने को 'ध्यानयोग' कहते । जब कोई मुहई 
रुपये ला देता और वे उसे गिनते तो उसे साख्ययोग” कहते | हजामत करने बैठते तो उसे 'सन्यासयोग' कहते । 
कान्फिडेन्शियल' कोई वात श्राती तो उसे वे राजगुह्मययोग” कहते ।” 

गडकरी उर्फ बालकराम' ने तो अपने लेख, काव्य और नाटकों में हास्य को खूब बिखेरा है। ककण 
(एक नाटक का पात्र) याद किया हुआ भाषण कहता है कि तुम्हारे सौंदर्य का वर्णन हजार जिह्नावाला ब्रह्मा 
और चार मुँहवाल। शेषनाग भी नही कर सकता | तुम्हारे नख भ्रमरो से, चरण प्रवाल से, गति कदलीस्तभ-सी और 
कटि हाथी के समान है । शायद कही कुछ भूल हो रही है ।” उनका 'कवियो का कारखाना' शोर ठकीचे लग्न' 
बहुत प्रसिद्ध विंनोदी निवध है। 

श्रीचित्य का पूरा ध्यान रखकर, साहित्य का पवित्र उद्देश्य न विगाडते हुए उच्चकोटि का हास्य वा०म० जोशी 
के साहित्य में मिलता है । उनके उपन्‍्यासो में यह विनोद-वुद्धि सूक्ष्मता से निरीक्षण करने पर परिलक्षित होती हैँ । 
“(इंइवर सर्वमभूताना हद्देशे््जुन तिष्ठति' पर भय्यासाहव (एक पात्र जो कि डाक्टर हे) कहते हे-- मैने कई व्यक्तियों 
का हृद्देश आपरेशन के समय छूरी से काट कर वहुत वारीकी से देखा है, परन्तु वहाँ कही ईश्वर नामक चीज दिखाई 
नही दी ।” 'रागिणो' नामक उपन्यास में इस प्रकार के काव्यश्ञास्त्रविनोद के कई सुन्दर प्रसग मिलते है। सुशीलेचा 
देव” में एक पात्र को लत है कि वह बारवार कहता है--स्पेसर कहता है कि--' 

ऐसे श्रभिजात और अक्षर (क्लासिकल) विनोद का युग भ्रव वीत गया । श्रव वह स्वंगामी, सर्वकल, सावंत्रिक 
श्रौर सावंजनीन वन गया है । पहिले जो शब्दनिष्ठ विनोद बहुत प्रचलित था, उसका स्थान अब प्रसगनिष्ठ और 
वातावरणनिष्ठ विनोद ने ले लिया है । कुएँ की भाति गहराई हास्य मे से चाहे कम हो गई हो, परतु सरोवर की भाति 
प्रभार उक्षमें वढा है । झव हास्य ने नाना प्रकार के आकार और रूप ग्रहण कर लिये हे---उपहास, विडबन, उपरोध, 
व्यगचित्र, अतिशयोक्ति, व्याजोक्ति आदि । साधनानामनेकता” इस विभाग मे प्रत्यक्ष दिखाई देती है। प्रा० ना० 
सी० फडके कॉलेज-कुमार भ्रौर कुमारियो के जीवन के चित्रकार तथा उसी वर्ग के प्रिय लेखक है । उनके उपन्यासो 
और सभापणो में भी यह सूक्ष्म हास्य-छटाएँ बिखरी हुई है । वि० २० खाडेकर का विनोद अधिकाश उपमारूपक 
दृष्टान्तो पर निर्भर है। 'उल्का' उपन्यास में लडकी का नाम क्या रक्‍्खा जाय इस सबंध में चर्चा चल रही हे--- 

तारा नाम क्यो नही रखते | एक चन्द्र का हाथ पकंड कर भाग गई, दूसरी ने सुग्रीव से विवाह कर लिया ।' 

'परतु हरिइचन्द्र की तारा तो पति के साथ स्वय भी ऋयित हुईं।' 

तारा तो स्थिर रहने वाली है । श्रपनी लडकी कुछ झ्रादोलनमयी होनी चाहिए ।' 

तो उसे उल्का ही क्यो नही कहते | - 

खाडेकर-प्ा हित्य मे इस प्रकार के इलेष और हास्ययूर्ण समाषण इतने श्रधिक हे कि यह ऊपर का दृष्टात तो 
केवल भिधु में से बिंदु दिखाने के समान है । इस विनोद की गहन साहित्यिकता को और भी जनप्रिय बनाने का श्रेय 
है प्रि० अ्रत्रे को । कई वार उनका विनोद इलीलता की सीमा का अतिक्रमण कर जाता हैं। परतु मराठी साहित्य में 
कविता की पैरोडी (विडवन) की प्रथा उन्होने अपने 'भेडूची फुले' से वढाई झौर उसके हास्य के कारण ही महाराष्ट्र 
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की रगममि आ्राज जीवित श्रवस्था में है। उनके हास्य के कुछ उदाहरण देसिये--- विवाह का गारदा-कानून जैसा 
विनोदी कानून भ्रौर कोई नही होगा । गुनाह हो जाने के वाद यह कानून किसी रियासती पुलिस की भाति वहाँ श्रेंग- 
डाइ्याँ लेता हुआ जम्हाइयाँ भरते हुए भाता है । चहुत वार श्राता भी नही । चार महीने चतुर्भुज होने के (जेल जाने के) 
वाद भ्रगर चाहे तो श्रादमी एक भ्रनजान लडकी से जनम भर के लिए चतुर्भुज (विवाहित) हो सकता है, तो इतना 
साहस कोई भी श्रार्यपुरप करने के लिए उच्चत होगा | ” 'कविजनो का क्या कहिये । उनकी करपनाणवित इतनी उर्देरा 
है कि उनमे से कोई तो हिमालय के शिसर पर बैठ कर भी एक प्लेट आइसक्रीम” खाने की इच्छा व्यक्त कर सकता 
है ।” गडकरी की 'प्ररुण' नामक वीररस की उत्प्रेक्षाओ से परिपृण काव्य पर श्रत्रे ने एक हास्यरस की उसक्षाश्रों से 
भरी पैरोटी लिसी है, वैसे ही माघव ज्यूलियन के 'तू' श्रौर 'में | ' की भी । 

य० गो० जोशी के लिखे हुए 'इटर व्यू” (मुलाकातें) हास्य से भरे-पूर हैं। वात्टेयर का युग श्रव मराठी में 
दूर नहीं। पुनर्भेट' नामक उनके कहानी-सग्रहो म॒ जय मग्नेणिया' म एक देशभक्त शुद्ध स्वदेशी श्रीपधि के पुरस्कार 
में मग्लेशिया का भी कैसे बहिष्कार करता है, इसका वर्णन है, 'इतिहास के प्रश्नपत्र में श्राधुनिक शिक्षाप्रणाली पर 
बहुत गहरा व्यग है, ग्यानवा तुकाराम श्रीर टेकनीक” म श्राधुनिक लेसकों की टेकनीक-प्रियता का परिहास है। ऐसे 
ही भर भी कई उदाहरण मिल सकेंगे । स्वतत्र हास्यनिबष लिखने की परपरा क० लिमये, चि० वि० जोगी, शाम- 
राव शोक, वि० मं।० दी० पटवर्घन झादि लेखकी ने चलाई । ना० धो० ताम्हनकर का दाजी” श्रविस्मरणीय है । 
बाल-माहित्य भर बोलपटो में भी हास्यरस के दर्शन श्रव हमे पर्याप्त भीर प्रचुर मात्रा मे मिलने लगे हे । 
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मराठो का कोश-साहित्य 


श्री प्रा० चा० ना० समुडी 


वैदिक वाडमय के अध्ययनार्थ जैसे निघटु, वैसे ही होमर आदि के अध्ययन के लिए ग्लासरीज़' को रचनाएँ 
ईसा पर्व॑ ७० ०-८०० के आसपास हुई । कोश निर्माण की यह वृत्ति इतनी पुरानी है । केवल सस्क्ृत के ही कोण लें 
तो आफ्रंट की सूची के अनुसार तीन सौ से अधिक प्राचीन सस्क्ृत-कोश उपलब्ध है । कोश-निर्माण अत्यत कष्टमय 
और शुष्क कार्य है, तवापि साहित्य के रसास्वादन के लिए वह श्रत्यत उपादेय वस्तु हे। साहित्य का वह एक प्रघान 
अग है । साहित्य को लोकगगा के प्रवल प्रवाह में अ्रक्षरूूप में टिकाये रखने का श्रेय सर्वांगत इन कोशो को हैं। यह 
मान भो लें कि पहिले मनुष्य फिर नियमन, पहिले नदी, फिर घाट, उसी प्रकार से पहिले भाषा फिर कोश का निर्माण 
होता है---तो भी उनका मूल्य कम नहीं किया जा रूकता। 


अमरकोआदि सस्क्ृत कोशो का आदशं सामने रखकर मराठो के आरभिक कोश वने । महानुभाव' पथ के 

साहित्य का क्षेत्र अभी हाल में ही खुला है और उसमे अभी सशोवन चल रहे हे । महानुभावियो ने पद्य के समान गद्य 
में भी वैद्यक-ज्योतिप-व्याकरण-स्मरणिका आदि ग्रथ लिखे थे। कुछ महानुमावो ने सकेतलिपि का वोब 
कराने वाले एक ग्रथ को रचना की। यही मराठो का प्राचीनतम कोश है । श्री राजवाडे ने ज्ञानेश्वर आदि 
सत कवियो को सहज-सुगम बनाने के लिए यादवकाल के कुछ कोण देखें। उन कोशो में और भी प्राचीन 
कोशो का उल्लेख है, ऐसा कहा जाता हूँ | परतु ये सब कोश अभी तक अनुपलब्ब ही हे । इस आरभिक 
कोगोल्लेख के पश्चात शिवा जो के समय के 'राज्यव्यवहारकोश' तक कोई कोश नही मिलता । यह मध्यम-काल 

घाभिकता और श्रद्धा काहोने के कारण सभव है कि वैज्ञानिक विवेचन को सहायता देनेवाले कोग जैसे साहित्य की 
इस काल में आवव्यकता विशेष न रही हो । शिवाजी की राजव्यवहार कुञजलबुद्धि को ऐसे एक कोश को आवश्यकता 
जान पडी होगो, परतु उनकी प्रेरणा से वने इस कोश के पण्चात्‌ एक सदी तक कोई कोग नही वना । पेशवाई के भ्रतिम 
दिनों में अग्रेजी कोशो की प्रेरणा से कोशरचना आरभ हो गई । अग्रेजो ने पराजित राष्ट्र को सभो श्रच्छाइयो को 
आत्मसात करने के हेतु भारतीय भाषा और सस्क्ृति का अ्रध्ययत झारभ किया । मिशनरी इस कार्य में सर्वप्रथम 
अग्रसर हुआ । कलकत्ता के पास सीरामपुर मिशन के 'शिलाप्रेम' पर मराठी का व्याकरण छापा गया। १८१० मे 
मोडी लिपि में मराठो-अग्रेजो कोश वनाया गया । प० विद्यानाथ अथवा वैजनाथ शर्मा नामक नागपुर के भोसले 
के कलकत्ता निवासी वकौल ने इसे तैयार किया । आधुनिक मराठी साहित्य मे अग्रेजी के ससर्ग से निमित यह प्रथम 
कोण है । डॉ० विलियम केरी ने अपना घमंहित और देगहित चाहे साध्य किया हो, परतु मराठो भापा उनकी ऋणी 
रहेगी । उनको ही प्रेरणा से मुद्रित ग्रथो की सख्या मराठो में वढने लगी । उपरोल्लिखित प्रथम कोग के १४ वर्ष वाद 
१८२४ ईस्वो में कर्नल केनेडो ने एक कोश वनाया। अभी भी कोश-निर्माण में दृष्टि केवल सुविधा को ही थी । 

भारतोय महाराष्ट्रीय और आग्लमिग्ननरियों के बीच में परस्पर व्यवहार कंसे अधिक सुगमता से हो सकंगे, यही 
प्रवान उदेश्य इन कोशो का था। सभव हैँ कि शिवा जो काल और अग्रेजो के अ+्यदय-काल के बोच में भी कुछ 
कोश बनें हो, जो मराठो-फारसी, फारसी-मराठी, मराठी-पोर्चुगीज़, पोर्चुगीज-मराठो इत्यादि रूप में हो और जो 
राजदरबारो में दुमाषिये के काम आते रहे हो और उनको ही सहायता से ये मुद्रित कोश बनते रहें हो | परतु 
इन कोशों को असतोपजनक मान कर ई० १८२६ में पूर्णत भारतीय विद्वानो को समिति द्वारा निमित एक कोश 
रचा गया । इस समिति में प० छगवे, फडके, जोशी, शुक्ल और परशराम पत गोडवोले प्रमुख थे । यह कोश पहले 
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के कोशो से भ्राकार-गुणो में अधिक वितृस्त भर उत्तम है। १८३१ में मोल्मवर्थ ने एक नवीन शब्दकोश बनाया, जो 
उसके पूर्व के सभी कोशो से अ्रध्िक वैज्ञानिक और शब्दो के चुनाव, सख्या, अर्थ श्रादि सभी दृष्टियो में वेहतर है । 
अभी मो मोल्सवर्थ का यह कोञ प्रमाणभूत माना जाता है । परिश्रमपूर्वक, विवेचकबुद्धि से वह्‌ बनाया गया था। 
मेजर क्याडो ने इसी कोश की दूसरी आवृत्ति में वे दोप सुधार दिये, जो पहले सस्करण में रह गये थे। 
इनके बाद के कोश इस प्रकार थे--गीर्वाण लघुकोश (ज० चि० ओक--१८३७) , सस्कृत प्राइत कोण 
(अनतथास्त्री तलेकर--१८५३, और माधव चन्द्रोवा--१5७०), हसंकोश (२० भ० गोडबोले--१८५३) , 
विग्रहकोग--चधातुत्य॒त्पत्तिकोश (ब० ह्या० स० गोपालशास्त्री घाटे--शिलाल्लिखित-- १८६७), सस्क्ृत- 
महाराष्ट्र धातुकोश (विष्णु परशराम पडित--१८६५) , वावा पदम जो और वा० गो० श्राप्टे के कोश---१८६३ , 
रलकोश--वा० भ० वीडकर---१८६६, नवीन किवा सुपरकोश---२० भ० गोडबोले---१८७०, सस्क्ृत-प्राकृत 
कोग---ना ० झआ० गोडबोले---१ ८७२, आदि कोश निवधमाला युग तक लिखे गये । 
इसके पश्चात्‌ कोशसाहित्य के दृष्टिकोण में विचित्र परिवर्तन होने लगा। कोगनिर्माण की श्रोर जिस वैज्ञा- 
निक दृष्टि से देखने की प्रवृत्ति पाइ्चात्यो ने प्रचलित की उसका संसर्ग इधर भी वढा । पहले की सकूचित दृष्टि दूर 
होकर उसे व्यापक रूप मिलने लगा। इस वात का प्रमाण जनादेन हरी श्राठले और राव जी केजव सावारे का 
दुर्भाग्य से अधूरा पडा हुआ विश्वकोण है । पहिले लेखक के कोण का नाम विद्यामाला (१८७८) और दूसरे लेखक 
के कोश का नाम विद्याकत्पतरु है । लो० तिलक के एक सहाध्यायी माघवराव नाम जोगी ने भी एक विस्तृत कोशरचना 
का सूत्रपात किया था। वह प्रयत्त उनके असामयिक निधन से श्रपूर्ण रहा | शुद्ध मराठी कोश (वि० रा० बापट 
श्रौर वा० वि० पडित---१८६१) से केवल बब्दार्थ न देते हुए कुछ श्रधिक जानकारी देने का प्रयत्न होने लगा ये 
कोश हूं स्थल नामकोश (गो० वा० वैद्य और वा० व० भरकरे--१८६६) , ऐतिहासिक स्थल सूची (गो० का० 
चादारेकर) , भ्रपश्रष्टबच्धचद्रिका (प्र० रा० पडित-.१८७८ )» व्युत्तत्तिप्रदीष (गो० श० वापट--१६०८) । 
अव कोण रूहित्य के श्रन्य क्षेत्र भी खुलने लगे और भारतवर्ष के प्राचीन ऐतिहासिक चरित्रकोश (२० भा० 
गोडबोले), राजकोश (अ्र० सी० काकेले), वाक्यप्रचार और कहावतो का कोश (सोलकर, देशपाडे-त/रलेकर, 
ठत्ने, झापटे, वि० वा० भिडे), सख्यावाचक दुर्वोधशक कोश (रघुनाथ देवसी मुले) के साथ-साथ श्रन्य भाषाश्रो 
के कोश भी बनने लगे, यया पोर्चुगीज्ञ-मराठी (सूर्याजी आनदराव राजादिक्ष दलवी )» कन्नड-मराठी (ना० मो० 
रुद्रे), वगाली-मराठी (वा० गो० आपटे) , फारसी-मराठो (माघवराव पटवर्घन, आदा चादोरकर) , हिंदी-मराठी 
(न० त० कातगडे उर्फ मुडलिक और वैज्पायन) ट्वेंटिएथ सेंचुरी” अग्रेजी-मराठी डिक्शनरी (श्री० रानडे) , अमर- 
कोश का मराठी भापातर । मराठी शब्द रत्नाकर (वा० गो० आपटे) भौर गव्दसिद्विनिवध (आठवले, आगाशे) 
कोश साहित्य के प्रवान स्तभ माने गये हैँ । 
कोग-साहित्य की दृष्टि भ्रव अ्रधिक व्यापक होने लगी। ज्ञान की सीमाएँ ज्यो-ज्यो बढने लगी, इस 
झोर माँग भी बढती गई। डॉ० केतकर का महाराष्ट्र ज्ञानकोश इसी माँग की पूत्ति हैं। डॉ० केतकर के 
कोश की तुलना में भारतीय साहित्य की अन्य भाषाओं में विरले ही ग्रथ होगे। वि० च० भिडे का १७ खडो का 
शब्दकोश, सरस्वतीकोश, सिद्धेश्वरणास्त्री चित्राव का चैदिक साहित्य का अध्ययन सुलभ बनाने की दृष्टि से चरित्र- 
कोश, गर० २० मुजुमदार का व्यायाम-ज्ञानकोश--ग र भिडे का पाँच खडो में व्यवहारज्ञानकोश', इनके अलावा 
वनस्पतिकोण, वैज्ञानिक शब्दकोश, समाजी शासन शब्दसग्रह, वाइमय सूची, पारिभाषिक जब्दकोश, रसकोश आदि 
कई अभिनव ग्रथ इस दिश्वा मे मिलते है। हाल में मानसशास्त्रशव्दकोश प्रा० वाडेकर ने प्रकाणित किया है ! इस 
प्रकार से कोश साहित्य का महावृक्ष बहुत दूर-दूर तक फैलता जा रहा है । 
शवालियर ] 
ब्ि 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की झलक 
श्री केशवराम काद्ीराम आस्त्री 


विक्रम की पद्रहती सदी के अतिम पत्रीस वर्षो में गुर्जर भाषा के आादि-कवि का गौरव प्रास्त करने का सौभाग्य 
पाने बाजे जूनागढ के सागर कवि नरसिह मेहता ते अपनी ओर से एक विशिष्ट प्रकार की काव्यवार प्रवाहित की । 
उसमे पहिले गूजराती साया मे कछ भी साहित्य नही था, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । पिछले तीस-पंतीस वर्षा में 
इस विपप में जो कुछ सथोवन हुए है, उन्होने सिद्ध कर दिया है कि भारतवर्प में अन्य सहोदरा भाषाशञ्रो के साहित्य का 
जब तक प्रारम भी न हुआ था, बुजरात में मापा बहुत सस्कार पा चुकी थी | गौर्जर अ्रपनश्नथ के सरक्षक आचार्य हेम- 
चंद्र ने अपने प्राढ्त व्याकरण में अपश्रय का व्याकरण देते हुए हम जो लोकसाहित्य का परिचिय दिया है उसे देखते हुए 
ऐसा प्रतीत द्वीता हैं कवि इस भूमि में विपुद साहित्य का सृजन हो चुका था । समवत उस समय वह अ्रस्त-व्यस्त 
रहा होगा । अपश्षण साहित्य तो बडे परिमाण में ग्रवा में आरा गया था, पर उसमे केवल गुजराती भाषा ही प्रयुक्त हुई 
हैं, ऐेसा कहने के लिए हमारे पास पर्वाप्त प्रमाण नहीं है । वह तो भार्तवर्प मे ग्यासहृवी-बास्हवी शताद्दी पर्यत राष्ट्र- 
भाषा के रूप में स्वरीद्त सामान्य अपकन्रण के साहित्य का एक अ्रथ्य है, ऐसा कहना अधिक उपयुक्त है। जब भोज के 
मिरसती कठामरण' की रचना हुटे तब हमे अपने साहित्य को असली रप मे देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । गुजरात 
देश की भी अपनी निजी भाया थी, इस बात के अभी तक प्राप्त प्रमाणों में प्राचीनतम प्रमाण यही ग्रथ हैं ॥ भोज का 
“अपन तुप्पति स्वेन नान्येन गुर्जरा ” (स० क० २-१३) यह मथुर कठाक्ष यहाँ के लोकसाहित्य की श्रस्पप्ट 
स्मृति कराता है, यद्यपि मनोज के उल्लिखित उदाहरणी में हम प्राल्तीय भेद को स्पप्ट करने के लिए कुछ भी नहीं मिलता । 
इस प्रकार का लाम तो हमे सर्वप्रथम आचार्य हमचद्र के द्वारा ही मिला । अ्रपश्नण का व्याकरण देते हुए श्राचार्य हैम- 
चद्र ने लोक-साहित्य में से चन-चन कर अनेक दोहे हमारे विए एकत्र कर दिये है । सबसे पहिले उनमे हमे इस देश 
की रसिकरता का स्वाद मिलता हूँ । एक प्रभावशाली चित्र देखिये-- 

वायसु उद्भावन्तिए पिठ दिद्वट सहसत्ति। 
श्रद्धा चलया महिहि गय श्रद्धा फुट्ट तठत्ति ॥ (८४३५२) 

विरहिंणी सूख कर काँटा हो गई है । विस्ह के कारण वह मगल-सूचक कौ को उठाने जाती हैं! श्रौर उसकी 
दुवली कवाई में से आती चूडियाँ निकत पढती हूँ । इतने में वह अपने प्रियतम को आता देखती है और इस हपविश मे 
उसका थरीन प्रफल्लित हो जाता है । आनद के उद्रेक से उसकी दुवली कवाइयाँ रक्त से इतनी मर उठती है कि बेप 
आूटियाँ कलाई में न समा सकने के कारण तठातद दूठ जाती हैँ । 


वप्पीहा पिठ पिउ भणवि कित्तिड सइञ्रहि हयास। 
छुह जलि महु प्र॒णु बल्‍लहड विहु वि न प्रिश्म श्रास ॥ (८5-४-३८३) 


जप 
अप 


हि] ऊँ पर 


हे | ते 'पिडपि चिल्लाते-चिल्लाते हताश हो गया है, किन्तु जल ने तेरी श्रात्रा पूरी नहीं की । 


मेरी आ्रागा पृ्ण नहीं का हैँ । 


| है 


पर्ष 
मर प्रिप्रतम 





* जब गृह-प्रागण में कौबा बोलता है तो उस दिन किसी श्रतिथि के श्रानें की सभावना की जाती है । गुजरात 
की इसी मान्यता को शोर यहाँ सकेत हैं--लेखक | 


प्रृटड प्रेभो-प्भिनदन-ग्रय 


5 पिय संगसि कउ निहुडो पिश्नहों परोक्‍्खहो केम्व । 
सइ विज्नि वि घित्नासिश्ला निहू न एस्व न तेम्ब ॥ (छ८-डें-डेंश्८) 


प्रियतम साथ होते हँ तो आनदोन्लास के कारण नीद नही आती । साथ नही होते तो विरह-दु ख के कारण 
माँख नहीं लगती । इस प्रकार मिलन और विदोह दोनो प्रसगो मे मेरी नीद चली गई है । 

ऐसे अवनेको श्यगार, वीर, करुण आदि रस के सारमभित उदाहरण आचाय॑ हेमचद्र ने दिये हे । इन्हें देखने से 
प्रनुमान होता है कि इस लोक में कितना विपुल साहित्य बिखरा हुआ पडा हैँ । इस प्रकार का साहित्य निरतर बढता 
हो गया है । साहित्य के ययो मे उसका अधिकाग सम्मिलित नही हुआ है, पर इस प्रदेश में वह भ्रभी तक व्याप्त है । 
श्रो भपरेरचद मेघाणी आदि लोक-साहित्य के प्रेमियों ने उसे पर्याप्त परिमाण मे सगृहीत करके इस देश की रसिकता, 
वीरता आदि का हमे स्पष्ट परिचय दिया है । 

एक ओर रसिकता-पूर्ण लोक-साहित्य पनपा तो दूत्तरी ओर भव्य प्रकार का साहित्य भी फला-फूला । अनेक 
साहित्यकारो ने हँम-पुग में साहित्य-सूजन किया, पर उसमे हमे भाषा के असली रूप का आभास नही मिलता । यह 
चोज़ तो हमे रासयुग के साहित्यकारों की रचनात्रो में ही दिखाई देती है । स० १२४१ में निर्मित वीररस से पूर्ण 
शालिभद्र सूरिकृत 'भरतेश्वर वाहुबलिरास” नामक रास-काव्य अभी तक ज्ञात-हृतियों में प्राचीनतम कृति है, 
जिसमें इस देश को बोलो असलो स्वरूप में हमे मिलती है । 


जोईय मरह मनरिंद कठक मूछह वल घलल्‍्लइ , 
कण बाहूबलि जे उ बरव सइ सिउ बल बुल्लइ। 


जइ गिरिकदरि विचरि बोर पइसतु न छुदइ , 
जइ थली जगलि जाइ किम्हइ तु सरइ अपूटइ ॥१३०॥ 


इस देश का साहित्यकार भी यहाँ अपनी मूछो पर ताव देता जान पडता है । रास युग के लगभग ढाई सौ वर्ष 
के पच्चात्‌ जैन कवियो ने रास, फागु, वारमासी, घवलगीत, कक्‍्का इत्यादि अनेक प्रकार का समृद्ध साहित्य इस देश 
को भेट किया । इसमे से प्रकाशित तो बहुत कम हुआ है । अभी तो कई सौ की सस्या मे पाइुलिपियाँ भडारो में दवी- 
छपों पडो है । फिर भी जो कुछ प्रकाशित हुआ है उससे रामयुग की भव्यता का परिचय मिलता है । 
रामयुग की कविता घाभिक परिधि मे बधो हुई है । झ्त प्रथम दृष्टि में उसमें हमे घामिकता का ही झ्राभास 
होता हैं, पर उसका सूक्ष्म अध्ययन्त करने पर धामिक रत्त्व तो केवल क्रया-वस्तु तक ही सीमित दौख पडता है। उस 
कथा-वस्तु की गोद में वास्तविक कवित्व झोत-शोत दिखाई पडता है। नेमिनाथ और राजिमती को लक्ष्य करके लिखे 
गये भिन्न-भिन्न प्रकार के अनेक काव्यो में हमे असली काव्य के दर्शन होते हे । 
वारमासी विरह की महत्त्वपूर्ण काव्य-कृति होती है । यह चीज़ रासथुग में पनपी है। चौदहवी सदी के 
पूर्वार्व में नेमिनाय-चतुष्पदिका' नामक वारमासी-काव्य विनयचन्द् सूरि नामक एक जैन साथु ने तैयार किया था। 
निर्दोष विप्रलम्भ श्गार का ऐसा काव्य हमारी भाषा में तो शायद अपूर्व है। उसकी भाषा की समृद्धि भी सम्मान 
की वस्तु है। 
श्रावणि सरवणि कडुय भेह गज्जइ विरहि रिफ्रिज्माइ देहु। 
विज्जु भवक्‍्कइ रक्जसि जेव नप्निहि विणु सहि सहियइ केम धरा 


सावन कौ बौछार गिरतो है, कटु मेघ गर्जन करता है, विरह के कारण शरोर क्षोण होता है, राक्षसी जैसी 
विद्युत चमकती है । हे सखि ! नेमि के विचा यह सब कैसे सहा जाय ? 


पु उउत्त-क्ौडा का वर्णन मिलता है। यह भी रासयुग की वारमासो जैसी दूसरो आकर्षक वस्तु है। 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की भलक डर 


* राजशेखर ने चौदहवी सदी के सन्धिकाल में नेमिनाथ फागु' नामक फायु-काव्य का निर्माण किया था। इसमें भी 
नायक और नायिका नेमिनाथ व राजिमती हैँ । कवि उसमे पूर्ण रूप से चमक उठता है-- 


राइमए सम तिहु भुवणि श्रवर न श्नत्यह नारे। 
सोहणविल्लि नवलल्‍लडीय उप्पनीय ससारे ॥७॥। 


अह सामल कोमल केशपास किरि मोरकलाउ । 
अ्रद्धधव समु भालू सयणु पोसइ भडवाउ। 
वकुडियालीय भुंहडियहें भरि भुवणु भमाडइ। 
लाडी लोयण लह कुडलइ सुर सग्गह पाडइ धणा। 
किरि सिसिधिव कपोल कर्म्नाहडोल फुरता। 
तासावसा. _गरुडंचु वाडिसफल  दता। 
अहरपवाल तिरेह कठु राजलसर खरूडड। 
जाणु वीणू रणरणइ जाणु कोइल ठह कडलउ धक्षा 
सरस तरल भुयवल्लरिय सिहण पीणघणतुंग । 
उदरदेसि लकाउलि ये सोहदद तिवल-तुरग ॥१०॥ 


झह कोमल विमल नियंबबिब किरि गंगा पुलिणा । 
करि कर ऊरि हरिण जघ पलल्‍लव कर चरणा ॥ 
सलपति चालति बेलडीय हसला हरावह। 
सभारागु श्रकालि बालु नह किरणि करावइ ॥११॥ 


तीन लोक में राजिमती जैसी स्त्री नही है, मानो ससार में अद्भुत मोहन बेल प्रकट हुई हैं । उसके श्याम 
रग के कोमल केद्ा मानो मयूर के पिच्छ कलाप हें। अर्ध-चन्द्र जैसा उसका ललाट वलवान चरणो वाले कामदेव का 
पोषण करता है । उसकी तिरछी भौंएं ससार को उन्मत्त बनाती हे और आँखो के मधुर सकेतो से वह स्व के देवो 
को भी प्राकृष्ठ कर लेती है । उसके कपोल कान रूपी भूले पर भूलते हुए चन्द्रमा के बिम्ब जैसे हे । नाक गरुड की 
चचु जैसी और दाँत अनार के दाने जैसे । उसके ओष्ठ प्रवाल जैसे लाल भर कठ सुन्दर है, मानो वीणा बोल रही 
हो या कोयल गा रही हो । भुजाएँ सीधी व चपल हे, स्तन पीन घन और तुग है। उसके उदर प्रदेश में तीन 
रेखाएँ शोभा देती है । गया के किनारो जैसे कोमल विमल नितम्व हे । जधाएँ हाथी की सूड जैसी, घुटनों का 
प्रदेश मृग जैसा व हाथ-पाँव पल्‍्लव जैसे है । मदभरी चाल से चलती हुईं लता जैसी वह हसो को परा-जित करती 
है भर वह वाला अपने नखो की किरणो से सन्ध्या का रग जमाती है । 

मानो मदभरी चलती हुईं उस वाला की भाँति गुजराती-कविता भी झागे बढ़ती चली जाती है। 


भ्रहमदाबाद ] 


॥| 
| 


६६ 


पेतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति 


श्री साराभाई मणिलाल नवाव 


मेरे मग्रह में सवत १४७३ की श्री स्तम्मतीर्थ (खम्भाव) में घर्मघोषसूरि विरचित 'कालिकाचार्य कथा 
की तेरह पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है । उसके नवे पृष्ठ को आठवी पक्ति से तेरहवें पृष्ठ तक अड़तालीस इलीक 
की एक युन्दर प्रधस्ति है । उसके पेतालीसवे इलोक में प्रति लिखवाने तवा उसे चित्रित कराने के वर्ष का और जहाँ 
वह लिखी गई थी उस नगर का उल्लेख है । संतालीसवें इलोक में उस प्रति के लेखक सोमलिंह और उसके लिए पाँच 
चित्र बनाने वाले चित्रकार देईयाक का नाम भी दिया हुआ है । चित्रकार का नामील्लेख इस प्रति की विशेयता है । 

इस प्रगस्ति में श्वेताम्बरीय जैनतीयथ जैसे मन्रुओ्जय, गिरनार, शावू, भ्रन्तरीक्ष जी, जीरावला और कुल्पाक 
का उल्लेख है, जो जैनतीयों के इतिहास के लिए शत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैँ 

जैन-मडारो में सुरक्षित हजारो ग्रत्यो में से शायद ही किसी ग्रन्थ के अन्त में ऐसी सुन्दर एवं विस्तृत प्रथस्ति 
मिलती हो। अ्रत बहुमूल्य ऐतिहासिक सामग्री से परिपूर्ण इस प्रथस्ति को हम यहाँ मूलरूप में उसके अनुवाद 
सद्दित देते हें और भागा करते है कि पाठकों के लिए वह लाभदायक सिद्ध होगी । 

मूल प्रथस्ति इस प्रकार है--- 


ग्रशस्तिः 


पदत्रपी यस्य विभोरहोपतों विष्णोरिव व्याप जगश्नमयीमिमाम्‌ 
सद्भूतवस्तुस्थितिदेशक सता श्रीवद्धंमान.. शिवतातिरस्तु धशा 
गुणमणि लसदब्विलेब्धि लक्ष्मीनिधार्न 
गणघरगणमुत्य. शिष्यलक्षप्रधानम्‌ । 
शम-दमकंतरगों गौतम श्रीगणेश 
किपतद् (किश) लयतु शिवश्नीसगम शाइवत व ॥शा। 
विहन्मन"कम्रलकोमलचकऋबाले 
या खेलति प्रतिकल किल हतिकेव ॥ 
ता शारदां सकलशास्त्रसमुद्रसानद्व-- 
पारप्रदा प्रणता वरदा च बन्दे धरा 
भू भू (भृ)ल्‍लब्यप्रतिप्ठे ख्षितसुजनक्ृतोध्नन्तपापापहारे 
प्रेद्डच्छालाविशेषे विपुलपरिलसतसर्वपर्वाभिरासे 
उकेगाछऋहवानवशें समजनि सुकृती व्यक्तमक्तायमान 
श्रीमान्‌ घीनाईमिधान सुगुणमणनिधिनायक आद्भधघर्य पडा 
तस्थाइड्भरजोड्जनि जगग्नययजातकीत्ति--- 


भोजिाएइभिव सुकृतसततिमर््तमत्ति । 
तस्याएण याचककदम्वकदत्तवित्त-. 


लक्षत्च लक्ष इति पुत्र उदारचित्त हा 


चइुतनब्चु-- 


ऐंतिहानिक महत्त्व की एक प्रश्ञस्ति प४७ 


तस्यउद्धज- पोषट्नामबेब” समत्तलोक्ाद्नुतभागवें य.। 
पत््योज्भवन्‌ खीमसिरिद्य मुच्या ताल्‍इच पाल्हूरिति चास्यतित्र- पा 
तासां ऋभेण गुणगौरवशज्ञालिनोप्मो 
पृत्रास्तय. समनवन्‌ बुदकीतिमान । 
गाद्धाऊह्मपोज्य प्रथम अचितो द्वितीय- 
श्रीकामदेव इति चाय च वामदेव" ताजा 


गाज्ाऊअटपयल्थ जननी च्ञें गुणनीरिति नामत ॥ 
क्पूराईरेति च्याता. क्ामदेवस्थ बल्लभा ॥5ा 
गाज्धाऊल्यस््य बनूव भूरिविभव स्घेन्नरानाऊछ्ुय । 
पूर्व: पुत्रवरः प्सिद्धमहिमा नायूत्तवा चापर.। 
राजा संघपतिदंसन्‌ नुरगिरोी भूपालमान्यों व्यवा-- 
न्ञानापुण्यपरम्परा गृुढ्तरा ओऑसघनक्तत्यादिका- ॥ध॥ 
श्रीवत्रुब्जय-रैवतक्षितिवर-श्रीअवबुद- शी पु र- 
श्री लिराउलि-हुल्यपाकप्रमुखश्रीतीर्ययात्रा मुदा। 
कालेउनत्राईपि कलौ कराल ललिते चक्ने स संघाधिपो 
वर्षन्नाॉथजने घनाघन इच द्रव्याणि पानोयवचदु ॥१०॥। 
एवं विव॑त्त्तेतरि (वि)विवोत्सवत्रजे 
श्रीजञामन जैनमिंद से सघप । 
उद्योतवामास तथा यया स्फुर-- 
त्करप्रसारंगंगनाडुए्ं रवि ॥श्शा 


अकेशा5छ्टे विज्वदलननेड्जायत श्राद्धचुर्वो 

घन्यो मान्यों निखिलविदु्यां जेत्रातहों घनीदशा ॥ 

श्रेय. श्रीमांच्तदनु च जयात्‌ सिहतामा प्रभावा--- 

दासीद्‌ू दासीकृत खलकुलस्तस्य पुत्र: पविन्न हश्शा 

तस्त्यापि पुत्रों अतलेनवर्मों लक्ष्मीवराउ्ब्ल्योष्नवदद्भुत शी । 
श्रमुष्य पत्नी च समस्ति नाम्ना रूपी मनोहारिगुणाम्व॒कुपी ॥१३॥ 
हरराज-देवराजों खीमराजस्तथाउपर.- । 

इति त्रयत्तयों पुत्ना. पचित्रा पृष्यतोब्मचन्‌ ॥१४॥ 
हरराजत्यथ जावाउस्ति नाम्ना हांसलदेरिति। 
अन्द्रोज्ज्वलकलाइीला. घर्मक्मंसु कर्मठा ॥१शा। 
सामना नरपति पूर्व पुण्यपालों द्वितीयक'। 

तृतीयों वीरपालार्य्यस्तुयं- महस्नरानक" ॥१ दा 
पब्चमो दद्धाराजइच पल्चेति तनयास्तयों"। 

श्रापते भूरिभाग्याप्ह्चा देमाईदुहिता तथा ॥१७णा। युस्मम्‌ ॥ 


पड॑घ 


इंतश्च-- 


प्रेमी-पभिनंदन-प्रंय 


राजाइभिपस्पाजनि सघपस्य 
सघमिणी धर्मपरायणेयम्‌ । 
यथैव लक्ष्मी पुरुषोत्तमस्य 

हरे शचीवा5य हरस्य गौरी ॥१८७ 
सारड्ध प्रथमोर्णयना सुरतरुप्रस्यों द्वितीयस्तथा-- 
बार्योदर्यरसा मनिरस्तथनतद  भीरत्तसिहाइसिधः । 
तातीयीक-तुरीयकी च॑ सहदे-शीतृकदेवा5४छे थी 
चत्वारश्चतुरा जयन्ति त्तनया एते त्योविषुता ॥१श॥ 
तील्हाई' पल्हाई-रयणाईनामका ञव॒ लीलाई । 
सन्त्पेताइव चततत्र पृन््य पात्र गुणश्रेणे ॥२णा 
सधेकश्षो नूनराजो जगति चिजयते फामदेवस्य पत्र 
सर्वत्रामान्नसर्पन्चिजविसलयश पूर्णविद्वन्नयीक । 
पुत्री पात्र गुणाना जयति च भवक्‌ शाम्भुशीपंस्थगड्ा 
रज़्तुद्भगत्तरड्डास्नपितसितकरोज्ज्वल्यतुल्यस्वशीला ॥२१॥ 
नूना5ः्वसघाधिपते समस्ति प्रिया जयश्रीरिति धर्मनिष्णा। 
रास्ते महादेव इति प्रसिद्ध: सुतस्तयोभूरि रमासमुद्ध' ॥२२९॥ 
पुत्नीदहयरप च फन्‍्हाई' सोनाईरिति चापरा। 
भहादेवाद्भूज साधुरदवधीर सुघीवर, ५२३७ युग्मस्‌ ५ 
एतावता निजकुदुम्वयुतेन तेन नूना5एछुसघपतिना चसताष्मराद्रौ 
श्रीक्रन्तरिक्षमुखतीर्थ चिचित्रयात्रा सुए्या [] झृता विविधपुण्यपरम्परास्ता २४७ 


श्रीमदृक्षिणदेशसघसहितो नूनाएएछय. सघप । 
श्रीशनुञ्जय-रैचता-ध्वुंदगिरि-श्रीतीर्थयात्राचिकी । 
प्राचालोन्महता महेन सतिसान्‌ श्रीगूर्जरात्रा प्रति 
अीमच्छासनकानन प्रतिपद दानाम्वुत्त सिज्चयन्‌ ॥२५॥ 
यात्राया यस्य जात्योत्तरल तरचलह्वाजिराजिप्रभूत-- 
प्रोत्त्पंतपृष्ठवाह्मप्रकर रथभरोद्घूतघूलोकलापे । 
वधाप्ता&्काशाध्वकाशे स्थगितरुचिरवौ रा्िकल्पा दिवासीद्‌ । 
रात्रिकचासीद्‌ दिवेव प्रसरति परितो दीपिकाना प्रकादो ॥श्द्ा 
दिड्मातड्वास्तुरद्भप्लवनपरिचलद्‌ भूभरोजूरनशीर्षा 
शेबेक्षता पीठभार सकलमपि ददु सो$पि फर्माधिराजें। 
तडझ्ाराद भश्गुराष्छू स च पुनरभवद्‌ (त्त) कुब्जितस्वाड्भ इत्य 
यत्र श्रीतीर्थयात्रा प्रति चलति समेष्मी विमुवताइघिकारा" "२७७ 
यात्राक्षणे यस्थ रजोभिरुद्धुततैलेंमेड्चयो निर्जरसिन्धुपड्धूजे । 
श्रीत्तीथिकस्नात्र जलप्रवाहै समुच्छल-्डू, स्थलवारिजदव ॥२४८॥ 


तन्र च-+- 


इतइच--- 


तथाहि-- 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति श४ड& 


स्फूर्जद गूर्जरमण्डलाधिपसुरत्राणेन सन्‍्मानित 
श्रीयात्राफरसाणदानविधिना चीरप्रदानेस्तदा । 
भव्यायश्च तदीयशाखिभिरपि श्रीतीर्थयात्रा श्रसौ 
जीरापल्लिमुखा व्यधाप्यत पुरो भृत्वा महाप्रीतित ॥२९॥ 
दुष्टेइस्मिन्नपि दृष्पमाह्न समये श्रीतीर्थयात्रा इति 
द्रव्योत्सर्जनविस्तरेण महताष्नेना्दरात्‌ क्‌र्चता। 
क्ष्मापाला-55म्रकुमारपालनृपति-श्रीवस्तुपालादय- 
सर्वेष्पि स्मृतिगोचर विरचिताडिवज्नेववरित्रे स्वके ॥३०॥ 


विधाय यात्रा; सकला श्रयाष्य श्रीपत्तनाह्वानपुरे समागात्‌ । 
श्रीशासन जैनमिद प्रभावयन्‌ प्रभूतलक्ष्मीव्ययतो४थना बजे ॥३१॥ 


तत्राघथ चन्द्रणण पुण्करसूरकल्पा 

श्री सोमसुन्दर गुरुप्रवरा गणेशा । 
सघेश्वरेण विनता विहिता च॒ गुर्व्वी | 

प्रोह्दीयया जिनमतस्थ महोत्सवोध ॥३२॥ 
श्रीस्तम्भतीर्थ-पुरपत्तनतीर्थ सार्थ--- 

कर्णावती भ्रमुख भूरि पुरेण्वनेन । 
सघ  समइच सकल मुनिमण्डल च॑ 

स्फूर्जदुदुकलवसने परिघाप्यत्तेषस्स ॥३३॥ 


सघाधीशो राजमल्लस्य पत्नी देमाई सा तीर्थेयात्नामुखानि । 
कुर्वाणा श्रीपुण्यक्ृत्यानि नाना तेने हृद्योद्यापनादीनि तन्न ॥३४॥ 


श्रीदानशील प्रमुखान सड्ख्यान्‌ गुणोत्कराइचन्द्रकलोज्ज्वल्रास्तान्‌ । 
क कोविद इलाघयितु समर्थस्तस्याइच सघाधिपराजपत्न्या ॥रेशा 


निरीक्ष्य शील विमल यदीय स्वत दशश्ाद्भ किल खिद्यमान । 
एकैकयाप्य कलया प्रहीयते दिने दिने तामपकत्तुमक्षम ॥३६॥ * 


श्रोसघभक्ति-गुरु-पुस्तकलेखना5दि--- 
श्रीतीर्थ साथ करण प्रमुल्ाणि हर्षाद्‌ 
पुण्यानि या प्रतिदिन कुरुते स्वकीय-- 
द्रव्यन्ययाद्‌ वहुविधान्यपि या5्पराणि ॥३े७॥ 
शरीपीषधाउवद्यकमुख्यधर्म्म कर्माणि कर्माष्टक भेदनानि। 
घर्मामृतोद्भावितसप्तथातु. यतिन्तनीति. प्रवरत्रमोदात्‌ ॥३े८॥ 


क्षेत्रेप्‌ सप्तस्वपि भव्यभावाद्‌ (त्‌) स्वव्रव्यवीज विपुल मुदेति। 
या वापयासमास परत्र लोके संड्याध्तिगश्नीभरवृद्धिहेतो- ॥३६॥ 


५५० प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


तन्नेवाष्योी पत्तनें श्रीगुरूणा तेषा भव्यप्रा्थित्तस्वस्तरूणाम्‌ 
देमाई* सा आविकावर्गमुल्याप्थोषीद्‌ (त्‌ ) हर्षाद्‌ देशनावाणिमित्यम्‌ ॥४०॥ 
तथाहि--- 
न ते नरा दुर्गतिमाप्नुवन्ति न मृकता नेव जडस्वभावम्‌ । 
न चान्चता चुद्धिविहीनता चये लेखयन्तीह जिनस्य वाक्यस्‌ ॥ड़ेंशा। 
लेखयन्ति नरा धन्या ये जिनाइड्गमपुस्तकम्‌ । 

ते सर्ववाइमय ज्ञात्वा सिद्धि यान्ति न सशय 0४२७ 
पठति पाठयते पठतामसी चसन-भोजन-पुस्तक-वस्तुनि । 
प्रतिदिन कुछ्ते य उपग्रह स इह सर्व विदेव भवेत्नर' ॥४३॥ 
विशेषत. श्रीजिनवीरभाषित श्रीकल्पसिद्धान्तमम्‌ समुच्चता । 
ये लेखयन्तीह भवन्ति ते श्रुव महोदयाहननन्‍्दरमानिरन्तरम्‌ ॥४४॥ 
निदाम्य तेषासिति देशनागिर चिर किरन्तीमुदयं महैनसाम्‌ । 
विदोषत पुस्तकलेखनादिके श्रोघमेकृत्येशणनि सा परायणा ह४५॥ 


भ्रीस्तम्भती येनगरे प्रवरे ततश्च ओऔकप्टनेत्र-मुनि-विश्वमिते जन वर्षे । (१४७३)। 

श्रेय'श्रियेवहुत्तरद्रविणव्ययेन 

श्रीकल्पपुस्तकमिर्म॑ समलीलिखत्‌ सा ॥४६७॥ 
यावद्‌ विर्भात्त घरणी शिरतसा फणीलो 

यावच्च चन्द्रतररणी उदितोष्च्र बिरुये। 
ताबद्‌ विशारदवरेरतिवाच्यसानाः 

श्रीकल्पपुस्तकवरो जयतादिहैष ॥४णा। 
लिखित सोमसिहेन देईयाकेन चित्रित । 

आकल्प नन्दतादेष श्रीकल्प सप्रश्स्तिक. ॥४८॥ 
इति श्रीकल्पप्रशस्ति. समाप्ता ॥छा। 


अनुवाद 


हि जिस परमेश्वर की पदन्यी (उत्पाद-व्यय और प्रौव्यरूप) ने विष्णु की भाँति तीनों लोक को व्याप्त कर 

द्या वह ययाथ वस्तु स्वरूप का उपदेश देनेवाले श्री महावीर स्वामी सज्जनो के लिए कल्याण की वृद्धि करने 
वाले हो ॥१॥ ९ 

म अर शक रे लिए लहराते हुए समुद्र के समान, लब्धिरूप लक्ष्मी के भडार तुल्य, गणाधीशो के समुदाय 

/ लाख जि भधान, शम-दम में जिन्हें झासक्ति है, ऐसे सम्पत्ति भडार के स्वामी श्री गौतमस्वार्म 

कल्याण (मोक्ष )रूप-लक्ष्मी के सयोग को सनातन करो ॥२॥ । 


जो पडितो के मनरूपी कमल की कोमल पखुडियो में और प्रत्येक कला में हसिनी के समान खेलती है, उस 


समस्त शास्वरूपी समुद्र एव वन को पार कराने वाली रे » 
5 और प्रणाम करने वालो को देने 
में प्रणाम करता हू ॥३॥ वरदान देने वाली सरस्वती को 


हँ 
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राजाग्रो से जिसे सम्मान प्राप्त हुआ है और जो सज्जनों को ग्राश्रय देने वाला और अनन्त पाप का हर॑ण 

करने वाला हैँ, जिरुकी व्वजाएँ फहरा रही है, जो श्रनेक विशाल पवों मे सुगोभित है, ऐसे ऊकेश नामक वश में 
चमकते मोती के समान सदुगुणो के समूहो का भडार श्रावको में अग्रणी और पृण्यणाली श्रीमान धीना नामक महान 
पुरुष हुआ ॥।४॥ 

तीन लोक में जिसकी कीतति व्याप्त हुई और जो पुण्य कार्यों की साक्षात मूतिरूप है, ऐसा भोजा नामक 
उसका पुत्र हुआ । उसे भी भिक्षुकों के समुदाय को लाखो का दान देने वाला उदार-हृदय लक्ष नाम का पूत्र प्राप्त 
हुआ ॥५॥ है 

उसके सारे समार में अद्भुत सौभाग्यणाली पोषट (खोखट)नाम का पुत्र हुआ। उसके तीन स्त्रियाँ थी--- 
(१) खीमसिरि (मुख्य पत्नी), (२) तारु और (३) पाल्हु ॥ ६॥ 

गुण के गौरव से शोभायमान और अत्यन्त कीतिवान उनके तीन पत्र हुए । (१) गाँगा, (२) कामदेव 
और (३) वामदेव ॥७॥ 

गाँगा के गुणश्री नाम की पत्नी थी और कामदेव की पत्नी का नाम कर्पूराई था ॥5ा॥। 

गाँगा के वडा ही वैभवज्ञाली श्रौर प्रसिद्ध एव महिमावान सघपति राजा नाम का पहला श्रेष्ठ पृत्र हुआ 
और दूसरा पुत्र नाथु नाम का हुआ । देवगिरि में रहने वाला राजाओं का मान्य यह सघपति राजा श्रीसघ की 
भक्ति भ्रादि अनेक प्रकार के पुण्य-कार्य करता था ॥९॥ 

इस घोर कलियुग में भी भिक्षुको में वारीज् के सदुश घन को पानी के समान वहाने वाले उस सघपति ने 
श्री अभ्ुब्जय, गिरनार, श्राव्‌, अ्रन्तरीक्ष जी, जीरावला जी, कुलपाक जी आदि प्रमुख तीर्थों की यात्रा श्रानन्दपूर्वक 
की थी ॥१०॥ 

इस प्रकार के अनेको उत्सवो के द्वारा उस सघपति ने जैन जासन को ऐसे प्रकाशमान किया जैसे सूर्य अपनी 
चमकती किरणो को फैलाकर आकाणमडल को प्रकाजित करता हैँ ॥११॥ 

और--- 

ऊकेश नामक निर्मल वच्च मे थ्रावको का प्रवान समस्त पडितो का मान्य धन्यवाद का पात्र जैत्रसिंह नाम का 
बनिको में श्रगुआ हुआ । उसके पव्चात्‌ अपने प्रभाव से समस्त खलपुरुषों के समूह को दास बनाने वाला जयसिह 
नाम का पवित्र पूत्र उत्पन्न हुआ ॥ १२॥ 

उसके अद्भुत लट्मी वाला जैन धर्मानुयायी लक्ष्मीवर नाम का पुत्र पैदा हुआ। उसकी पत्नी मनोहर्गुण- 
रूपी जल के कूप के समान रुपी नाम की थी ॥१शा 

पृण्य सयोग से उनके हरराज, देवराज और खेमराज नाम के तीन पुत्र उत्पन्न हुए ॥ १४॥ 

हरराज के धर्म-कर्म में निपुण, चन्द्र की उज्ज्वल कला जैसी शीनब्रत वाली हाँसलदे नाम की पत्नी थी ॥ १५॥ 

उसके नर॒पति, पुण्यपाल, वीर॒पाल, सहसराज और दबराज नामक पाँच बडे भ्ग्यणाली पुत्र हुए और देम।ई 
नाम की एक कन्या हुई ॥ १६, १७॥ 

देमाई सघपति राजा की वर्मपरायणा पत्नी थी, विष्णु की लक्ष्मी, इन्द्र की रची श्रथवा महादेव की पार्वती 
संदृण १ ८। 
उनके माँगने वाले के लिए कल्पवृक्ष के समान? ( १) सारंग नाम का, (२) जिसने अविरल श्रौदायंरूप लक्ष्मी 

ने कूत्रेर को परास्त किया है, ऐसा रत्नसिट नाम का, (३) सहदेव भौर (४) श्री तृकदेव नाम के प्रख्यात चार चतुर 
पुत्र हुए ॥१ ६॥ 


च्छ 


. 


झौर उनके (१) तील्हाई, (२) पल्हाई, (३) रयणाई झौर (४) लीलाई नाम की गुणो के समूह की भाजन 
चार पुत्रियाँ थीं ॥२०॥ ६ 


हे प्रेमी-पअभिनदन-प्रय 


चारो झोर निर्मर्याद फैलते हुए भ्रपने निर्मल यश से जिसने तीनो लोको की भर दिया है ऐसा सघपति नूनराज 
नाम का कामदेव का पृत्र ससार में जय पाता है, भौर कामदेव की भवकू नामक गुणवती श्र महादेव के मस्तक पर 
रही हुई गया नदी के उछ्चलते हुए बडे-वडे तरगो से घुले हुए चन्द की उज्ज्वलता के जैसा जिसका चरित्र है, ऐसी पुत्री 
जय पाती है ॥२१॥ 

सघपति नूना के धर्मपरायणा जयश्री नामक पत्नी थी । उनके बहुत लक्ष्मी वाला प्रसिद्ध महादेव नामक 
पुत्र और (१) कन्हाई और (२) सोनाई नामक दो पृत्रियाँ थी। महादेव के बुद्धिमानों में श्रेष्ठ अ्दवर्ध।र नामक 
साधुचरित पृत्र था ॥२२, २३॥ 

इस प्रकार अपने कृदुम्व के साथ देवगिरि (दौलतावाद) रहते हुए सघपति नूना ने अनेक प्रकार के पृण्य की 
परम्परा रूप श्री भ्रन्तरीक्ष श्रादि तीर्थों की श्रदुभुत यात्राएँ की ॥२४॥ 

भौर-- 

श्री शत्रुञ्जय, गिरनार, भावू तीर्थ भादि की यात्रा के इच्छुक बुद्धिमान सघपति भूना ने कदम-कदम पर 

दानल्‍ूपी जल से जैन-शासन रूपी वन को सीचते हुए दक्षिण देश के सघ के साथ वडी सजबज से गुजरात की भोर 
प्रयाण किया ॥२५॥ 

जिसकी यात्रा मे उत्तम श्रौर श्रतीव श्राँखो के चलन से एवं रथो के समूह से उछली हुई धूल के समूह से 
श्राकाणमार्ग व्याप्त होने के कारण सूर्य श्रदृश्य हो जाने से दिवस रात्रि जैसा हो गया और दीपको का प्रकाश चारो 
श्रोर फैल जाने से रात्रि दिवस जैसी हो गई ॥२६॥ 

अदवो की दौड से कम्पायमान पृथ्वी के भार से जिनके सिर टूट गये हे, ऐसे दिग्गजों ने पृथ्वी का समग्र भार 
शेषनाग को दे दिया, होषनाग ने कच्छुपराज को दे दिया वह भी उस भार से शरीरभग्न हो जाने से सकूचित भ्रग वाला 
हो गया । इस प्रकार सबके तीर्थयात्रा को जाते समय इन सब ने भ्रपना अधिकार छोड दिया ॥२७॥ 

जिसके यात्रा के समय उडे हुए घूल कणो से व उछलते हुए श्री तीर्थकर प्रभु के स्नान के जल के प्रवाह से 
स्वगेलोक के कमल और मत्यंलोक के कमलो का मिलान हो गया ॥२८॥ 

उस समय--- 

देदीप्यमान गूर्जर-मडल के स्वामी सुलतान से यात्रा के फरमान भ्रौर पोषाक के दान के द्वारा सम्मानित किये 
गये और उसकी जाति के भव्यजनो से भी सम्मानित्त किये गये उस सघपति ने अगुझआ वन कर जीरावला आदि मुख्य 
तीथों की यात्राएँ की ॥२६॥ 

अैपम नामक इस दुष्ट समय से भी द्रव्य का वडा भारी त्याग करके इस प्रकार भावनापूर्वक तीर्थ॑यात्राप्रो 
को करने वाले इस (सघपति) ने अपने अद्भूत चरित्र से आज राजा, महाराजा कुमारपाल, वस्तुपाल आदि सब को 
याद दिलाया है ॥३०॥ 


माँगने वालो के समूह में पृष्कल धन का व्यय करके भी जैनशासन की प्रभावना करता हुआ यह (सघपति) 
सब यात्राएं करके श्रीपत्तन नामक नगर में झाया ॥३१॥ + 


वहाँ पर सघपति ने चन्द्रगण रूप कमल के लिए सूर्य समान गणाधीक्ष श्री सोमसुन्दर नाम के बडे गुरु का बन्दन 
किया और बडे-बडे उत्सवो के समूह से जिनमत की बड़ी भारी प्रभावना की ॥३२॥ 


० श्री स्तम्भतीर्थ, (खम्भात) पाटन, अन्य तीर्थ और' कर्णावती (वर्तमान अहमदाबाद ) श्रादि अनेक नगरो 
मे इसने समस्त सघ को शौर समस्त मुनिमडल को उत्तम चस्त्र पहनाये ॥३३॥ 
और-.... 


सघपति राजमल्ल की पत्नी देमाई 


ई ने भी वहाँ तीर्थ॑यात्रा के 
श्रादि किये ॥३४॥ हे भमुद्ध पृण्यकार्य करते हुए मनोहर उद्यापन 


ऐतिहासिक महत्व फी एक प्रशस्ति ४५३ 


सघपति राजमल्ल की उस पत्नी के चन्द्र की कला जैसे उज्ज्वल दानशील इत्यादि श्रसख्य उत्तम गुणों की 
प्रशसा करने में कौन पडित समर्थ हैं ? ॥३५॥ 

झौर--- 

जिसका निर्मल चरित्र देख कर उसे भ्रष्ट करने में असमर्थ चन्द्र स्वय खेदपूर्वक प्रतिदिन एक-एक कला से 
क्षीण होता जाता है ॥३६॥ 

जो अपने घन के व्यय से सघभवित, गुरु-सेवा, ग्रन्थों का लिखवाना, तीर्थों का पय्यंटन, इत्यादि पृण्यकाये हषे- 
पूर्वक करती थी तथा श्रन्य अनेक प्रकार के पुनीत कार्यों में सलग्न रहती थी, जो बडे आनन्द से श्रष्टकर्म के नाश 
करने वाले पौषध, आवश्यक प्रमुख धर्म-कृत्य और शरीर की सातो धातुझो में धर्मामृत का सिंचन करती थी, जो परलोक 
में अगणित धन प्राप्त करने के उद्देशय से अपने द्रव्य रूपी बीज को विपुल परिमाण में उत्तम भावना पर्वेक आनन्द से 
सातो क्षेत्रों में बोती थ।, उस श्राविका वर्ग में श्रेष्ठ देमाई (श्राविका) ने वही पाठटण में भव्यो के लिए कल्पवृक्ष रूपी 
उन गुरु का इस प्रकार धर्मोपदेश सुना ॥३७-४०॥ 

जैसे कि---- 

जो मनुष्य इस ससार में जिनागम लिखवाते है, वे दुर्गंति को प्राप्त नही होते, न मूकता को, न जडता को और 
न अन्धेपन को, न वृद्धिहीनता को ॥४१॥ 

जो धन्यपुरुष जैनागम लिखवाते हे वे सर्वशास्त्र को जान कर मोक्षमार्ग को प्राप्त करते है, इसमें 
सन्‍्देह नही ॥४२॥ 

जो मनुष्य सवंदा पढता है, पढाता है और पढने वाले की पुस्तक इत्यादि चीज़ो से सहायता करता है, वह यहाँ 
सर्वज्ञ ही होता हैं ॥४३॥ 

विद्येषकर जो उद्यमशील मनुष्य श्री वीर भगवान द्वारा कहे गये कल्पसूत्र के सिद्धान्त ग्रन्थ लिखवाते हे वे 
अवदय ही आनन्द स्वरूपी लक्ष्मी के समीपवर्ती होते हे ॥४४॥ 

इनकी इस प्रकार की उपदेशवाणी को सुन कर चिरकालीन महापाप के उदय को काटती हुईं वह श्रागमलेखन 


आदि घर्म-कृत्यो में विदोष रूप से आसवत हुई ॥४५॥ 
पदचात्‌ श्रीस्तम्भ तीथ (खम्भात) नामक श्रेष्ठ नगर में सवत्‌ १४३७ की साल में बहुत से धन का व्यय करके 


कल्याण रूपी लक्ष्मी के लिए देमाई ने कल्पसूत्र का ग्रन्थ लिखवाया ॥४६॥ 
जब तक शेषनाग सिर पर पृथ्वी को धारण करता हूँ और जब तक सूर्य-चन्द्र ससार में उदित होते हे तव तक 


श्रेष्ठ पडितो द्वारा पढा जाने वाला कल्पसूत्र का यह श्रेष्ठ ग्रन्थ जय पायेगा ॥४७॥ 
सोमसिंह द्वारा लिखित और देईयाक द्वारा चित्रित प्रशस्तियुक्त यह कल्पसूत्र युगपय्य॑न्त बृद्धिगन्त हो ॥४८॥ 


कल्पसूत्र की प्रशस्ति समाप्त 


-॥डिल्त 


श्रहमदाबाद ] 


चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग 


श्री घोीरजलाल घनजीभाई ज्ञाह बी० ए० 


रे 


दिल्‍ली में भ्पनः प्रभुत्व स्थापित करके अलाउद्दीन खिलजी ने घोरे-धीरे भपने राज्य का विस्तार करना प्रारभ 
किया । विकम्‌ सवत्‌ १३६६ तक सारा गुजरात उत्के अधीन हो गया । इसी साल उसने जैनो के परम पवित्र 
तीर्य झत्र॒ज्जय के ऊपर धावा बोल दिया और नूलनायक श्री आदीइ्वर प्रमु की मूर्ति को उत्तकी सेना ने खडित कर 
दिया । इस ऐनिहासिक तथ्य का उल्लेख तत्कालीन समरारासु' भौर नाभिनन्दन जिनोद्धार-प्रवन्ध में मिलता है। 
राम सौर प्रबन्ध में कधा-वस्नु एक ही है । उकेश वच्च की पाँचवी पोढी में प्रक्मादनपुर (पालनपुर) में 
सच्जक्षय नामक एक जैन गृूहल्थ रहता था। उनके प्रपौच्र देशल ने पाटण में स्थिर होकर धन व प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
उसके तीन पूतच्र थे--सहअपाल, साहणपाल और समरतसिह । शत्रुञ्जय पव॑त की मूर्ति के खंडित होने का समाचार 
पाकर समरत्तिह को वडा दुख हुआ और उकेश गच्छ के आचाये सिद्धसूरि के उपदेश से उक्त मन्दिर का जीणोद्धार 
कराने की तीत्र लालसा उनमें उत्पन्न हुईं । चत जीर्पोद्धार के लिए पाटण के सूबे की झाज्ञा प्राप्त कर उसने शारासण 
पर्वत में से सगममंर की एक वी शिला मेंगवाई और उत्मे से एक विशाल प्रतिमा का निर्माण कराया । तदनन्तर 
पावण से एक विराटू सघ निकाल कर विक्रम सवत्‌ १३७१ में शत्रुझ्जय के मन्दिर का जीर्णोद्धार करा कर नवीन 
मूति की प्रतिष्ठा की । वर्हा से गिरनार आदि स्थानों में होता हुआ सघ पाटण लौट झाया । 
रास-साहित्व मे 'समरारानु' की झनेक प्रकार की विश्वेषताएँ हे। उसके रचयिता निवृतगच्छ के थी अम्बदेव- 
सूरि मनरसिह के समकालीन थे। इतना ही नही, वल्कि समरसिह के सघ में सम्मिलित हुए अनेक आचार्यों में से 
वे नी एक थे। इस दृष्टि मे भी यह “रास” उपयोगी है । इसके झतिरिक्त उस समय की भाषा, सामाजिक व राजनैतिक 
परिम्यिति का उल्लेख उसमे मिलता है । यह पन्‍्य प्राचीन गूजराती भाषा मे लिखा गया है । 
नाभिनन्दन जिनोद्धार पवन्ब' भी ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। उसके रचयिता श्री कक्कसूरि 
गी समरनिह के समकालीन थे और सघ मे वह भी सम्मिलित हुए थे। समरारासु' का रचनाकाल हमें ज्ञात नही 
/ पर ऐसा अनुमान होता है कि विक्रम सवत्‌ १३७१के झासपास उसका निर्माण हुआ होगा, क्योकि शत्रुझुजय के 
जीर्षोद्धार के समय पत्यकार वहाँ मौजूद थे। 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' की रचना विक्रम सवत १३६३ मे हुईं । 
गतुब्जय के उद्धार के पश्चात्‌ लगभग वीस वर्ष के भोतर की कृति होने के कारण उसमें सामाजिक एव 
जे राजकीय दृष्धि से अत्यन्त उपयोगी सामग्री मिल सकती है। प्रवन्ध' मे २३४४ इलोक हैं भौर उसके पाँच प्रस्तावों 
ने भ्रथम वे अन्तिम प्रस्ताव गृजरात के इतिहास और भूगोल के विषय मे अच्छा प्रकाश डालते हे । 
रे नामिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध में उत्त समय के समूचे गुजरात का बहुत ही सजीव चित्र मिलता है। थोडे- 
ने अब्दी में लेखक ने उस प्रदेश का वडा ही सुन्दर चित्र अकित कर दिया हैं। उन वर्णन में थोड़ी-बहुत कवि की कल्पना 
भा हो सकती है, फिर भी नुजरात का ययार्थ स्वरूप हमारे समक्ष आ ही जाता हैँ । 
उकेश वच्च के वेसहकल की चौपी पड़ी में उललक्षण नाम का एक व्यक्ति उत्पन्न हुआ था। वह मारवाड 
रहा था ता सल्लक्षण ने कृतूहल से पूछा “आप किस देश से 
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चौदहवीं सदी का गूजरात का राजमार्ग ५५५ 


आये है और श्रापका वह देश कितना युणवान व समृद्धिवान है ? उस देण के सर्वश्रेष्ठ नगर का विस्तृत वर्णन मुझे 
सुनाइए।” 

सार्थपति ने कहा “हे महावुद्धिमान, में गुजरात से आ रहा हूँ । वास्तव में यदि मेरें मुख में एक हज़ार जिद्ठा 
हो तभी में उस देश के गुणो का वर्णन कर सकता हूँ । फिर भी वहाँ के गुणो का सक्षेप मे वर्णन करता हूँ ।” 

और सार्थपति गुजरात का निम्न जब्दो में चित्र खीचता है--- 

“गुजरात देश की भूमि हर प्रकार की धान्य-सम्पत्ति पैदा करने में समर्थ है। वहाँ बहुत-से पर्वत हे । कुएँ 
जल से भरपूर हैं । इसी कारण उस भूमि में जल का अभाव नही । वहाँ नारगी, मौसम्वी, जामुन, नीम, कदम, केल, 
सैजना, कैत, करौंदे, चिरौजी, पील्‌ , आम, सीत्ताफल, वहेडा, खजूर, दाख, गन्ना, मालती, खस, जुही आदि अनेक प्रकार 
के फल-फूल व लताएँ हूं। झ्रापके सामने में कितने वुक्षो' के नाम गिनाऊंँ ? सक्षेप में इतना ही कहा 
जा सकता हूँ कि ससार मे जितने फल-फूल वाले वृक्ष हो सकते हे वे सब उस देश में विद्यमान है। इतना ही नही, उस 
देश की भूमि में एक ऐसा गुण है जिससे गेहूँ, ज्वार, वाजरा, उरद, भूग, अरहर, घान सब तरह के अन्न पैदा होते हे 
वहाँ के निवासी समुद्र-तट पर थोडा-सा व्यापार करके बहुत-सा घन कमा लेते है। वहाँ सुपारी के टुकडे और नागरवेल 
के पान मनुष्यों के मलीन मुख को रगीन बना देते हे । प्याऊ, कुएँ, तालाब श्र अन्न क्षेत्र आदि स्थलो में ठहरने वाले 
कोई भी यात्री अ्रपने साथ खाने-पीने की सामग्री नही रखते । वहाँ वटोहियो को चलने के लिए सघन वृक्षों की पक्ति 
मिलती हे । इससे सूर्य का ताप कभी नही सत्ताता । उस देग में शत्रुझुजय, गिरनार आदि अनेक तीर्थ स्थित है, जो 
अपने उपासक भव्य जीवो को मोक्षपद प्राप्त कराते है । सोमनाथ, ब्रह्मस्थान, मूलस्थान तथा सूय॑तीर्थ श्रादि लौकिक 
तीर्थ भी वहाँ है । उस प्रदेश मे सव लोग गहरे लाल रग के भौर रेशम के वस्त्र घारण करते हे । वहाँ मनुष्यों के उपकार 
संदाचार व सिष्ट सम्मापण से विद्वान पुरुष प्रसन्न होते है । यही कारण है कि उस देश को “विवेकबृहस्पति' 
की उपाधि दी गई है । सचमुच ससार में जितने भी देग हे, उनमें से कोई भी उसकी समता नही कर सकता । स्वर 
तो मेने देखा नही । इसलिए उसके रथ इस प्रदेश की तुलना नही कर सकता । वहाँ के छोटे-छोटे ग्राम भी अतुल 
वैभवयुक्त होने के कारण नगरो के समान है भर नगरो की गिनती तो में भ्रापके सामने कर ही नही सकता, क्योकि 
स्तम्भतीर्थ आदि स्वर्ग जैसे भ्रसर्य नगर उस भूमि मे हे । वहाँ पर प्रद्मादनपुर नाम का एक नगर है । मेरा भ्रनुमान 
है कि स्वर्गंलोक में भो उसके जैसा शायद ही कोई नगर हो । चूकि उस नगर में घनोपाजन के अनेक साधन मिल जाते 
हैँ, इसलिए लोग उसे 'स्थल वेलाकूल” (जमीन का वन्दरगाह) के नाम से भी विभूषित करते हे ।”' 

यह वर्णन सुन कर व्यापारी सललक्षण का चित्त प्रल्लादनपुर (पालणपुर) जाने के लिए चचल हो उठा और 
वह थोडे ही दिनो में वहाँ पहुँच गया । 

इस सक्षिप्त वर्णन में कवि ने गुजरात के बारे मे अनेक बातों का उल्लेख किया हैं। उस प्रदेश की घान्य- 
सम्पत्ति, बनवेभव, भूमि की उ्बेरता आदि का तो पता चलता ही है, साथ ही यह भी मालूम होता है कि गुजराती 
लोग समूद्र के फिनारो से व्यवसाय करते थे । जगह-जगह पर प्याऊ, कुएँ, तालाब और श्रन्नक्षेत्र थे और वहाँ का 
महामार्ग कैसा था ) यात्री सघन वृक्षों की पक्ति के नीचे चलते थे । इसलिए उन्हें सूर्य का ताप नही सताता था । 
इससे स्पष्ट है कि मार्ग के दोनो श्रोर लम्बे-लम्बे छायावार वृक्ष रहे होगे और वह महामार्ग आवू से लेकर सौराष्ट्र तक 
की भूमि को सुशोभित करता चला जाता रहा होगा । इस महामार्ग की वास्तविक स्थिति का उल्लेख भी 'समरारासु' 
झौर 'प्रवन्ब' में मिलता है । सम्मवत यही मार्ग राजमार्ग होगा और प्रतिदिन सैकडो की सख्या में मनुष्य और वाहन 


उसके ऊपर शान्तिपूर्वक चले जाते होगे।. रु 
शत्रुञजय तीर्थ के उद्धार का निश्चय करके समर्रासह ने पाठण के सूबे अलपखान से उसके लिए भाज्ञा प्राप्त 





! देखिये 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध! , प्रस्ताव २. इलोक ३७-६३ । 


५५६ प्रेमीअभिनदनत-मग्रय 


की और मूर्ति के लिए त्रिसगमपुर नगर के राजा महीपाल देव से आरासण की खदान से 'फलह। है (विराट शिला) 
मेंगवाई । यह शिला उपर्युक्त राजमार्ग से होकर ही भत्रुअ्जय पहुँची । सबसे पहले यह शिला खेराल' नामक नगर 
में गई और वहाँ से भाँडु होकर पाठण पहुँची । 
शिला में से मूर्ति तैयार हो जाने का समाचार शत्रुअजय से मिलने पर समरसिह ने श्रपने पिता जी के साथ 
बडा भारी सघ निकाला, जिसमें अनेक साधू, साध्वी, श्रावक व श्राविकाएँ सम्मिलित हुई। यह सघ पाटण से रवाना 
होकर आगे वढता हुआ अनुक्रम से गखारिका, सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज), धवलक्कपुर (धोलका), पिप्पलाली 
(पिपराली) होता हुआ शत्रुम्जय पहुँचा । 
समरारासु' में महामार्ग में आये प्रामो का निर्देश इस प्रकार हैं-- 
“सेरीसे पूजियड पासु, कलिकार्लिह सकलो, 
सिरषेजि थाइउ धवलकए सघु श्राविउ सयलो। 
घधुकठ अतिक्रसिउ ताम लोलियाणइ पहुतो, 
नेमिभुवणि उछबु करिउ, पिपलालोय पत्तो। (भाषा ६ . ५) 
पालीताणइ नयरें सघ भयलि भ्रवेसु। (भाषा ७: १) 


शत्रुअुजय तीर्थ का उद्धार कर और मूल प्रतिमा की प्रतिष्ठा करके सघ सौराष्ट्र देश में प्रभासपाटण तक 
गया। वहाँ से शत्रुझुजय वापस होकर पाटण लौट आया । वापसी से इन ग्रामो का उल्लेख मिलता है--अ्रमरावती 
(अमरेली), तेजपालपुर, गिरनार, वामनपुरी ( वथली ) / देवपत्तन (प्रभासपाटन), कोडीनार, द्वीपवेलाकूल 
(दीववन्दर) , शन्रुड्जय, पाटलापुर (पाटडी), शखेश्वरपुर, हारीज, सोइला-गाम भ्ौर पाठण । 


समरारासु” में भी इसी मार्ग का निर्देश है--- 


“सोरठ्वेस सघु सचरिउ मा० चउडे रयणि विहाइ 
शादिभवतु भ्रसरेलीयह सा० श्राविउ देसल जाउ” (भाषा € १-२) 
“ठामि ठासि उच्छव हुआ्ई सा० गढि जूनइ सपत्तु” (भाषा ६. ३ ) 
“तेजि भ्रगजिउ तेजलपुरे मा० पूरिड सख झाणदु” (भाषा & ४) 
“वउणथलो चेत्र प्रवाडि करे सा० तलहटी य गठमाहि, 
ऊजलि उपरि चालिया ए पा० चउव्विह सघमाहि । 
दामोदर हरि पचमठ भा० फालमेघो क्षेत्रपालू, 
चुबनरेहा नदी तह वहुए सा० तसर्वरतणउ भझमालु ४” (भाषा €. ५) 
“देवपटण देवालउ झावद सघह सरवो सर पूरावई” (भाषा १०*२) 
“कोडिनारि निवासण देवी अविफ श्रवारामि नमेवी 

दीबि वेलाउलि आवियउ ए ४” (भाषा १० . ६) 


वहाँ से शत्रुज्जय होता हुआ सघ पाटण आने के लिए रवाना हुआ--- 
“पिपलालोय लोलियणे पूरे राजलोक रजेई 
छडे पयाणे सचरए राणपुरे, राणपुरे राणपुरे पहुचेई 
वढवाणि न विलवु किउ जिसिउ करीौरे गांमि 


मडलि होइड पाडलए चमियक ए नमसियक ए नमियक नेमि सु जीवतसामि 
सेंसर सफलीयकरणु पूजिउ पास जिणिदो” (भाषा १२:४-५) 


चौदहदीं सदी का गुजरात का राजमसार्ग ५५७ 


समरारासु' व नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध! के आवार से सघ के मार्ग में आये ग्रामो को क्रमवद्ध लिया 
जाय तो यह राजमार्ग निम्न ग्रामों में से होता हुआ चना जाता हे 

आ्रारासण से खेरालु, भाडु, पाटण, शखारिका (? ), सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरलेज), धवलक्कनगर (घोलका), 
घबूकठ (धबूका), लोलियाणु, पिप्पलालो (पिपरालु), झत्रुज्जय (पालीताणा) । 

वहाँ से चउड(? ), अमराबतों (अमरेलोी), तेजपालपुर (तेजलपुट), जूनागढ़, वामनपुरी (वथली), 
देवपट्टन (प्रमासपाटण), कोईनार, दीववन्दर और अन्ुब्जय | 

शत्रञ्जय से वापस लौटते समय समर्रमह ने दूसरा बडा मार्ग पसन्द किया अर्थात्‌ झत्रुआुजय से पिप्पलाली 
(पिपरालु), लोलियाणु, राणयुर, वढवाणि (वद्वाण), पाटलापुर (पाठदी), झखेश्वरपुर (शखेब्बर ), न्‍ 
सोइलागाम और पाटण। 

चौदहवी सदी का यह राजमार्ग था, ऐसा हम नि सकोच कह सकते हे] 


ब्रहमदाबाद] 


_ऋछसइलअऊ 
है मल मल 
-क़धबकप+--22८फरमयाबक्ान:कदता 


॥ 


नल-दवदन्ती-चरित्र 
अज्ञात कविकृत सोलहवीं शताब्दी का प्राचीन गुर्जर काव्य] 


सवादक--प्रो० भोगीलाल जयचन्दभाई साँडेसरा एम० ए० 


नल-दमयन्ती के सुप्रसिद्ध कथानक का सक्षिप्त वर्णन एक छोटे से प्राचीन गुजराती काव्य के रुप में हमें प्राप्त 
हुआ है । पाटव-निवासी प० अ्मृतलाल मोहनलाल भोजक के सग्रह के एक हस्तलिखित गुटके में यह काव्य हैं भौर 
उसके १०५ से १०७ तक के पृष्ठो में वह लिखा हुआ है । काव्य के झत में प्रतिलिपि करने की तिथि नही है, पर गुटके 
के अन्य काच्यो के अत में तिथियाँ दी हुई है । उनसे पता चलता है कि गुटके के सब काव्यो की प्रतिलिपि सवत्‌ १५४८ 
से १५६० के बीच की गई हैं। श्रत यह मानना उचित प्रतीत होता है कि उक्त 'नल-दबदन्ती-चरित्र' की प्रतिलिपि 
भी उसी काल में हुईं होगी । 

काव्य के अत में उसके रचयिता का नाम नही है और न रचना सवत्‌ । पाटण के सागर के उपाश्रय-भडार में 
इस काव्य की तीन पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है, जिसके भरत में लेखन सवत्‌ १५३६ दिया हैं ।' श्रत्त यह काव्य 
सवत्त्‌ १५२६ से पहले का है, यह निश्चित है। उसके रचनाकाल की पू्व॑र्यादा निश्चित करने का कोई साधन नही है, 
किन्तु उसकी भाषा के स्वरूप से ऐस। प्रतीत होता है कि उसका निर्माण विक्रम की सोलहवी शताब्दी में हुआ होगा । 

इस काव्य के रचयिता जैन है । गुजरात की जैन व जैनेतर जनता मे नल-दमयन्ती की कथा भ्रत्यत लोकप्रिय 
हैँ। भनेको कवियों ने इस कथानक के श्राधार पर काव्यो की रचना की है। जैनेतर कवियों में विक्रम की सोलहवी 
शतात्दी के पूर्वाध में भालण ने भ्रौर उत्तराघ में नाकर ने एव श्रदारहवी शताब्दी मे प्रेमानन्द ने तद्विषयक काव्यप्रन्थ 
तैयार किये है । उनमें प्रेमानन्द कृत नलाख्यान तो भ्रपने विशिष्ट काव्य गुणों के कारण गुजरात के साहित्य-परमज्ञो 
तथा सामान्य जन-समाज में अ्रपूर्व लोकप्रियता का भाजन हो गया है । 

जैन कवियो मे प्रस्तुत काव्य के श्रज्ञात रचयिता के भ्रतिरिक्त ऋषिवर्द्धन सूरिने सवत्‌ १५१२ में नल दवदन्ती 
पल--नलराज चउपई, वाचक नयसुन्दर ने सवत्‌ १६६४ में 'नल दमयन्ती रास' वाचक मेघराज ने सवत्‌ १६६४ में 
नलदमयन्ती रास', वाचक समयसुन्दर ने सवत्‌ १६७३ में नल दवदन्ती रास! ओर पालनपुर के श्रीमाली जाति के 
वण्णिक वासण सुत भीस ने सवत्‌ १६२७ में नलाख्यान की रचना की हैं। इन सव रचनाओं में भी प्रार्च,नता की 
दृष्टि से उबत काव्य सबसे पुराना हैं । यद्यपि काव्य की दृष्टि से यह विल्कूल सामान्य कृति है, पर भाषा और 
शैली के विचार से इसका प्रकाशन निस्सदेह लाभदायक सिद्ध होगा । इसकी हस्तलिखित प्रति के उपयोग की भनुमति 
के लिए हम प० अ्रमृतलाल भोजक के भ्राभारी है। 

मूल काव्य इस प्रकार है 

॥ श्रो चीतरायाय नमः ॥ 


सरसति सामणि सगुरु पाय हीयडइ समरेवि, 
कर जोडी सासण देवि अ्रबिक पणमेवि, 


नल-दबदती तणु रास भावह पभणेई, 
2 लाल कल मनन शक, 


ह गे व्यका 
देखिये उस प्रति की पुष्यिका--*इति श्री नलदसयस्ती रास. समाप्त" ॥ सवत्‌ १४३६ वर्ष लिखित ॥ 
प० समयरत्वगणि शिष्य हेमसमयगणि लिपत | 


नल-दवदन्ती-चरितच्र 


एकसना थई भवीय लोक चिगतह निसणेह , 
निषध नगर छह निषघराय सुर सुदरि राणी, 
शीयल सोभागई भ्रागली ए नलराय वषाणी, 
नल-कुबर बे श्रछइ पुत्र, गुणवन्त भणीजह, 
नल-कुवरना रूप चन्न कृण ऊपम दीजह, 
कुडिनपुरि छद् भोमराय, भुज प्राणइ भीम, 
फो सीमाडउ तेह तणी नवि चापद्द सौस, 
अ्रति प्रोतदह गहगहीय गेलि राणी पुष्पदतो, 
साथ ताय सन भोहती ए बेढी दवदती, 
सोभागदइ सोहामणी ए सवि विद्या जाणइ, 
सहस जीभ हुई मुखहमाहि तउ रूप चखाणइ, 
प्रतिमा शाति जिणेत तणी सिद्धायक झ्रापीय, 
दवदतीना मनसाहि जिणघर्म्स स थापीय, 
भोमरायू वर कारणिद ए सयवर सडावह, 
हसइई तेडिड नलहराय परणेवा श्रावद, 
लाख श्रग्यारह राय साहि रूपह मन मोहइ, 
गहगण तारा माहि जेम् पूनमि ससि सोहइ। 
पच्‌ रूप करी देवराय वरमडपि श्रावहइ, 
दवदतीना मनह माहि एक्ट नवि भाषदह, 
दवदतीना समनहे साहि निरमल मति सूधी, 
बरसाला वेगिद करी ए नलकठ जि दीघी, 
नल परणीनइ चितवद ए दवदती राणी, 
सवि बहिनर तुहों साभलु, ए सचि सहीय समाणी, 
गय भवि भगतिइ श्रति सभागि मइ सुनि वहिराव्या, 
साहमीय वच्छुल सघ सहित मह गुरु पहिराव्या। 
बधणि बांषध्या जीवडा ए कई भइ स्हेलाव्या, 
बालक सायनइ मेलव्याए, कय दव उल्हवीआ, 
कइ जिण पूजिया न्रिणि फाल विनप्रति सह भगति, 
बारे व्रत किद नियमसहित सद्द पालिया शक्ततिह। 
कह गुरु देव ज द्रव्य मह् ए रूडइ प्रतिपालउ, 
सवि भ्भक्ष मदद परिहरिया ए समकित झ्जुश्ालिउ, 
भूषिया तरस्या सार करी, कटद्ट सइ तप कीघउ,' 
नल परणीनइ चितवइ ए, साण सफल लीघड; 
हरषिउः भीस नरेसु राय जोसी तेडाबद, 
मडपि मराहि सोनातणी ए चउरी बधावइ; 
सासू पूषद माहरद्द ए वर आविउ जाम, 
रग्िद जोसी समइ समइ वरतावह तास, 


श्न्् 
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ड० 


१६० 


प्रेमी-पभिनदन-प्रथ 


प्रीति सरिसूं चरवहु ए कसार आरोगह, 
झण भर सी डाढडी य गलद्द ए तेणद गधि सजोगिद , 
लाधा लाप तुरीय, सहिस गयमर सदि माता, 
भणि भाणिक सोवच्न श्रसष्य, सठ गाम वसतों, 
सवि पहिर्या, सदि ऊढीगआ ए वर जान चलावइ, 


सध देश लग भोमराय चउलावा झावइ, 
भणई भीम, दवदती, वछि, नलसिउ नेह पाले, 
सइयपि, घोवणि, अधघम जाति भालाण सग टाले; 
जीणह प्रिय परुसीद ए ते वात म करजे, 

सुषि दुषि आविया प्रिय तणइ ए तू पाय अणसरजे , 


वउलावी वलिउ भोसराय ऊकुंडनपुरि पुहुतु, 
नल पुहुतु दवदती सहित निषघई गहिगहिउ, 
(ढाल वीवाहलानु) 

नियरि पूरि हुई वधामणा ए, वर नितु नितु झ्ावइ भेटणा ए, 
झाठण पाणी छाडती ए, दवदती सदिर प्रापती ए; 
नव लख सोना सिउ नमइ ए, त्तीणइ सासूनइ चहुयर भ्रति गमइ ए, 
पाय पडती द्रव्य परखती ए, तीणइ गोत्रनी नारि सवि हरपती ए; 
पुत्रवती प्रियसिउ मिलीए, 'वहू, जीवजे कोडि दीवालडी ए !” 
दस दिन हुईं दसाईया ए, तीणइ मायताय बिहु हरपीझ ए; 
निषध सणइ, नल कहिउ कीजइ, राजनउ भार जउ उद्धरीजइ, 
व्रत लेसिउ भ्रम्हिइ सहीइ ए, तप करिवउ वन कासगि रही ए; 
बलि करी राज सो श्रापीउ ए, नल राजनइ भार सउ थापीउ ए, 


देद सीखामण निषघ तात, 'घत्स, वे&सि सउ नरबर, भ करि घात; 


सात विसन तइ टालिया ए, छ दरसिणि रूडी परि पालवा ए, 
राषेय राज रूडो परिई ए, नवइ करि कोइ रथे पीडीदह ए, 
गृुरुजन तइ न विलोपिवा ए, जिणमदिर श्राघाट आरोपिवा छ, 
देइ सीखामण चालीड ए, नल राजनउ भार स आापीज ए, 
कूबर वृद्धि कूडो करइ ए, नलना पग भगतइ अणसरइ ए, 
आराधइ एक कापडी ए, कूवरनइई विद्या सापडीइ ए, 


फूबर कहइ, नल, कहिउ यकीजइ, एह झ्थिर लच्छी तणु भोग लीजइ, 


भालि माहिइ भव काई गमु ए ? हिव सार पासे सरिसा रमउ ए', 

रमतला राज हरावीड ए, दवदतोय विसन नवारीय ए, 
हारि श्रागलि साभलइ नहीं ए, दवदतीय तु पाली रही ए, 
कूबरि सहुद हरावीड ए, दवदतीय सूथ फरावीउ ए, 
दवदती जीती देवरि ए; कूबर फहई, 'जाउ शतेजरे ए, 
एक रथ भुहते भ्रपावीड ए, नल दवदती सरिसउ चलाबीउ ए, 
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नल दवदन्ती चरित्र 


मारगि चोरे रय हरठ ए, नल नारिसिउ पालउ साचरिउ ए 
प्रिय पूठिह पाली पलइ ए, त्रषा भूषद दवदती टलविलइ ए 
फहु, प्रिय पीहर केतलइ ए?” 'इणि वडि चीसामउ तेतलइ ए 
दवदती य पुढई साथरइ ए, नल ऊढणउ ऊपरि पाथरदइ ए. 
चीतवइ नल, नारिसिउ ए, हिंच सासरइ सइ मुहि जाइसिउ ए ? 
सूती अ्रवला एकली ए, जउ दोहिलउ होसदइ तु मूकिसउ ए * 
चोर चोरी पाछठ रहिउ ए, नलिइ पीहरनउ मारग कहिउ ए, 
पाछिली रातद नौसरइ ए, दवदती य समरणडड श्रणसरइ ए. 
फल पाती थईं श्राकली ए, जागी तऊउ प्रिय-सारथि टली ए.- 

हि ” (सामानु वन्ननउ ढाल) 

दवदती पुहवद्द पड, सपी श्रगज सोडद रे; 

सोडई नई चोडइ हार हीश्ा तणु ए. 

घरह दावानल श्राकूली, सपी प्रिय प्रिय! भाषह रे, 

भाषई नह दापइई, कत, किहा गयु ए ? 

बनदेव, तुम्ह वीनवउ, सपा नलचबर दापउ रे, 

दाषउ नइ भाषउ कत कफिहा गउ ए ? 


चद सूरिज साथू कहु सोरउ जीवन जाणउ रें, 
जाणउ नद् श्राणउ बर. वेगिई करी ए 
रूप सोभागद श्रागलु, सुरकन्या फट लीवउ रे, 
लीघउ नइ दीधघड दाघ हीइ घणु ए.- 
फट्ट वनि दाधा दव घणा, सर फोडीय पाल रे ? 


पालइ नद्ठ डालि भोडी तसूयर तणी ए ? 

रपि सताप्या कइ घणा, कद्ट मदद दीघा छटद्द श्राल रे ? 
आल नई वालक माय विछाहीया ए ? 

नल वाल्हा चिण हे सपी, किम योवन जासिद्द रे ? 
जासइ नह थासिदद श्रग श्रगारुआ ए 

नर नह नारी जोडि करी, सखी, सुष्ट दीपाइ रे, 
पाइ नल भाईह काइ करी एकली ए ? 
किया उलभा दैव दिउ ? सपी मूं क्रम छट कूडूं रे, 
कूडड नई रूडडझ ब्ील न पालीउ ए 

एक वॉर मोरी वीनतडी सुणि सुदर लाडण रे, 
लाडण नई माडण नारि न नाहलू ए. 

घणी विहृणी घरणि ढली, सषी मुषि मूकती सास रे 
सास नइद श्रास ढली जीवह तणी ए 
पीहरि पुहुती प्रिय तणी मद्द वाहर जउ फरवी रे, 
वाहर नइ थाहर झने थिमूं नहीं ए.- 


५६१ 
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ध्घ 


१०५ 


प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ बी 


श्ध्र 
बाघ सिंघ वितर घणा, भूद बीहती चालइ रे, समसमापुरि तिणि मूकीउ, तिहा छुट्ट हर 
चालइ नह सालइ वरसारस घणु ए. नित विनोद कउतिग करइ, हुडिक नामइ सेंड; 
नह नाला पुरइ वहद, पदुलडी भीजद रे, सूरिज_ परस केलचइ झभिनवु दा. प्रसिद्ध. 
भीजद नह खीजइ चींकण लप्सणइ ए हरिसिन्न बड़ूठ तिहा गठ, मिलिउ ते हुउ सूयार, 
तापस परि तप छट्दू करी प्रतिबोध्या छू तापस रे, ११५ लाष सोना तिणि श्रापीड श्रनइ एकाउलि हार. १३० 
तापस नह पाय सववे मद्द निरजणिया ए हंडिक तेडेवा फारणि सयवर कूडउ रचीउ; 
चर्द्रयश्ा मासी मिली, सषी अचलपुरि पुहती रे, अदवरिदय हुडड जपदट, रिथपूर्ण न्निहु पुहुरे हे 
पुहुती नई बवहिती फुडिनपुरि गइ ए रिथपूर्ण मोलीयडउ पडिउ, कूबडा, रथ हपइ राखे ! 
भीमराय षोलद लेइ श्रग श्रतिघणु जोह रे, पचवीस जोयण ते छाडिउ, रथिपूर्ण, वात म करिये. 
जोह नह रोइ , नलगृुण साभरइ ए १२० श्रश्वरिदयें हुडड जपद्, सष्या नल नह दीघी. १३५ 
वात, जो आवु नल घणी, मूं जीवी छइ काज रे, राजह लेवा फारणि नलनूं फाज ते सीधु, 
काज नह भ्राज ज दूत ज॑ मोकलु ए. भीसई ऋतिपर्ण रायुनद भलऊ प्रवेस ते दीघउ, 

(हिंच घुबुल) (ढाल) 
जब छाडी नल साचरिउड, दव परजलउ नाग कर जोडी अझवला वीनवइ, 'विरह-दवानल काइ तू दहिइ ? 
काठता करि श्रहि डसिउ, सूका छुद हाथ नह पाग दासी तह्यारी हु छु नाथ, दुषि सागर पड ता दह हाथ, 


बीला थे तस शब्रापीया तातिक कीउ पसाउ, १५५४ सुपुरिसन्‌ नही ए आचार, छाडइ जे मिरधार; १४० 


अहमदाबाद] 


किसससििललिननतब.व........................ 


नारि तणा नीसासा पड, घणा जन्म ते नर रडवडद. 

रूप प्रगट करइ नल वर राउ, दमयती नह मनि उच्छाह. 

भीसराय रलीझाइत थउ, निषधइ नयरि राजा नल गयु 

नलराय जीतू प्रथवीराज, कूबर फीधु जेणइ युवराज; 

घवल मगल परि घरि उच्छाह, नलह नरिंद हुउ पहुची नाह- १४५ 
साते घेन्र धन वावरद, दुषीक्रा पीड्या नह ऊघरदइ, 

निकरा करिया ते सघला लोक, पृथवी चत्तिउ पुण्यबलोक. 

बार घडी जिणइ उघउ लीघ, बार बरस तीणइ वरहु कीध , 

पुत्र राजि बइसारी करी, नल-दवदती संयम बरी. 

क्षमा सरीसां थे तप करइ, श्रष्ट कर्म सवेगदइ तरह. १४० 


देवलोकि वेहू सुरवरह, सयल सघनइ प्राणद करइ. 
भणइ, भणावइ, जे साभलिहइ, भ्रष्ट महा सधि तेह घरि फलइ, 

जे भणेसद नर नइ नारि, नव नथि तेह तणइ घर बारि 
इति नलदवदती चरित्र समाप्त ॥ भुवनवल्लभरगाण' लबित ॥ 


"शाम 
कायान्‍-ायरकलकाक, 
अप प्राएकारआकरतंदा, 


हि 


इस जगह मूल प्रति का किनारा घिस जाने से एकाध अक्षर लुप्त होगया सालूस होता है । 


* प्रतिलिपिकर्ता का नाम पीछे से किसी ने रि 


पढ़ा जाता है । 


भठाने का प्रयत्त किया है। फिर भी कोशिदा करने पर वह 
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बुन्देलखणड 
स्वर्गीय मुन्यी अ्रजमेरीजी 


चदेलों का राज्य रहा चिरकाल जहाँ पर, 
हुए दौर नृप गण्ड, सदन परमाल जहाँ पर, 
बढा विपुल बल विभव बने गढ दुर्गम दुर्जय, 
संदिर सहल मनोज्ञ सरोवर पश्रनुपम अक्षय, 


वही श्ञौय्य॑ त्म्पत्तिमयी कमनीय भूमि है । 
यह भारत का हृदय रुचिर रमणीय भूमि है ॥ 


श्राल्हा ऊदल सदृश वीर जिसने उपजाये, 
जिनके साके देश विदेशों ने भी गाये, 
वही जुरोती जिसे दुँदेलो ने अपनाया, 
इससे नाम दुंदेलखण्ड फिर जिसने पाया, 


पुरावृत्त से पूर्ण परम प्रख्यात भूमि हैँ। 
यह इतिहातस-पसिद्ध शौय्यं संघात भूमि है ॥ 


यमुना उत्तर और नर्मदा दक्षिण श्रब्चल, 
पूर्व झोर है ठोंस पश्चिमाञ्चल में चम्बल, 
उर पर केन घसान बेतवा सिंघ वही हे, 
विकट बिन्ध्य की शैंल-शेणियाँ फल रही हूं, 


विविध सुदृश्यावली श्रटल आनन्द-भूमि है । 
प्रकृतिच्छुठा वुदेलखण्ड स्वच्छन्द भूमि है ॥ 


श्रडे उच्च गिरि श्रौर सघन वन लहराते हे, 
खडे खेत निज छठा छब्वीली छहराते हे, 
जरख, तेंदुए, रीछ, बाघ स्वच्छन्द विचरते, 
शूकर, साँवर, रोक, हिरन, चीतल हे चरते, 

आखेटक के लिए सदा जो भेद भूमि हे। 


श्रति उदण्ड बुन्देलखण्ड आख़ेट-भूमि हे 0 


गढ गवालियर सुदृढ़ कोट नामी फालिजर, 
दुर्गेस दुर्ग कुडार कंठिव कनहागढ़ नरवर, 
छोटे मोदे और सेंकडो दुर्ग खडे हे, 
मानो उस प्राचीन कीति के स्तम्भ गढ़े है, - 


दुर्गमालिकामयी दी्थ दृढ़ श्रज्ञ-भूमि है। 
प्ररि-दर्पघ्न घुदेलखण्ड रण रज़-भूमि है ॥ 


५६६ 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 


हुए यहाँ पर भूष भारतीचल्द बुंदेला, 
शेरशाह को समर सुलाया कर रण-लंला, 
सघुकरशाह महीप जिन्होंने तिलक न छोडा, 
झकवरज्ञाह समक्ष हुक्म श्ञाही को तोडा, 
यह घीरो की रही झनोली भान भूमि 
चीर-पसू बुंदेलखण्ड वर वान भूमि 
दानवीर वृत्तिह देव ने तुला दान में, 
इक्यासी सन स्वर्ण दे दिया एक शान सें, 
जिसकी वह मधुपुरी साक्ष्य श्रब भी देती है, 
नहीं श्न्य नूप नाम तुल्यता में लेती है, 
ऐसे दानी जनें यही चह दान-भूसि 
सत्वमयी वुदेलखण्ड . सन्मान-भूमि 
कवि ने कहा “नरेन्द्र, गौड़वाने की गायें, 
हल में जुत कर विकल बिलपती है अवलायें ।” 
पार्थिव प्रवल पहाड़सिहु सज सुन्दर वारण, 
चढ़ दौडे ले चम्‌ किया गौ-कष्ठ निवारण, 
भौ-ह्िज-पालक रही सदा जो भूमि 
सत्यमूति. वुदेलखण्ड. सत्कर्मभूमि 
हुए यहीं हिंडुबान पूज्य हरवौल युंदेला, 
पिया हलाहल न की अतृ-इच्छा-अ्रवहेला, 
पुजते हे थे देवरूप प्रत्येक प्रास सें, 
है लोगो की भक्ति भाव हरवोल नाम में, 
यही हमारी हरी भरी हर देव भूमि 
वदनीय दुंदेलखण्ड नर देव भूमि 
थे चम्पत चि्यात हुए चुत छुम्साल-से, 
शत्रु जनों के लिये सिद्ध जो हुए फाल-से, 
जिन्हें देखकर वीर उपासक कचिवर भूषण, 
भूल गये थे छिवाबाबनों के आभृषण, 
यह स्वतत्नता-सिद्ध-हेतु कहिबद्ध भूमि 
सद्भरार्थ बुदेलखण्ड सब्चद भूमि 
यहाँ वीर महाराज देव से जद्भ जोडना, 
काल सर्प की पूंछ पकड़ कर था सरोडना, 
साती प्रात श्रमान बान पर बिगड़ पडे थे, 
बना राछ्धरा शूर सुभट जिस भाति लडे थे, 
रजपूती में रेंगी सदा जो सुभद भूमि 
वोयमयो बुदेलक़ण्ड यह विकट भूमि 
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बुन्देलखण्ड 


लक्ष्मीवाई हुई यहाँ झाँसी की रानी, 
जिनकी वह विर्यात वीरता सब ने सानी, 
भहाराप्ट्र का रक्त यहाँ का था वह पानी, 
छोड गया ससार मध्य जो कीर्ति-फहानी, 
झबला सबला बने, यही वह नीर-भूमि है। 
वीराड्भुना बुदेलखण्ड बर बीर-भूमि है ॥ 
तुलसी, फेशव, लाल, विहारी, श्रीपति, गिरघर, 
रसनिधि, रायप्रवीन, भजन, ठाकुर, पदमाकर, 
कविता-मदिर-कलद्य सुकवि कितने उपजाये, 
कौन गिनावे नाम जाँय फिससे गुण गाये, 
यह कमनीया काव्य-कला की नित्य भूमि हैँ । 
सदा सरस बुदेलखण्ड साहित्य-भूमि है ॥ 
ग्राम-गीत ग्रामीण यहाँ सिल कर गाते हे, 
सावन, सेरे, फाग, भजन उनको भत्ते हें, 
ठाक्रहारे यहाँ श्रधिकता से छवि छाजें, 
भसन्दिर के शअ्रनुरूप जहाँ सद्भीत-समाजें, 
यह हरिकीर्तनमयी प्रसिद्ध पुनीत भूमि हैँ । 
स्व॒र-सड्धूलित बुदेलखण्ड सद्भीत-भूमि है ७ 
यहाँ समय अ्रनुसार सभी रस हम पाते हें, 
चन, उपवन, बूदियाँ, फूल, फल उपजाते हे, 
गिरि-वन-भूमि-प्रदत्त द्रव्य मिलते सनसाने, 
गुप्त प्रकट है यहाँ हेस हीरो की खानें, 
यह स्वतन्त्र महिपाल-बुन्दसय मान्य भूमि है । 
वसुन्धरा वुन्देलखण्ड धन-धान्य-भूमि हैँ ॥ 
यहाँ सेउडा सिघ मध्य सनकुझ्ा जहाँ है, 
चह विस्तृत हृद स्वत्त सुनिर्भित हुआ जहाँ है, 
इधर दुर्ग उत्तुड़ उधर बिन्ध्याचल ऊपर, 
वर्षा में वह्‌ दृश्य विलक्षण हे इस भूपर, 
सनकादिक की तीकत्न तपस्या-स्थली भूमि है । 
भव्य दृदय बुदेलखण्ड वह भली भूमि हैं ७ 
चित्रकूट गिरि यहाँ जहाँ प्रकृतिप्रभुतादुभुत, 
चनवासी श्रीराम रहे! सीता-लक्ष्मण-युत, 
हुआ जनकजा-स्नान-नीर से जो श्रति पावन, 
जिसे लक्ष्य कर रचा गया घाराघर-धावन, 
यह प्रभु-पद-रजसयी पुनीत प्रणस्य भूमि है । 
रमे राम बुदेलखण्ड वह रम्य भूमि हुं ॥ 


भ६१७ 


शष्प 


प्रेमी-पअसिनदन-प्रंथ 


यहाँ ओरछा रास श्रयोध्या से चल श्राये, 
झौर उनाव प्रसिद्ध जहाँ बालाजी छापे, 
वह खजुराहो तथा देवगढ़ श्रति विचित्न हैँ, 
त्यो सोनागिरि तीर्थ जैनियों का पवित्र हैं, 
तीयेंसयी जो सकल साधना-साध्य-भूमि है। 
भ्रति श्रास्तिक बुदेलखण्ड झ्राराध्य भूमि है ॥ 


चिरगाँव ] 


॥| ॥॥ 





बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 


श्री रघुवीरसिह एम्‌० ए०, डी०लिदु० 


यह देख कर किसे खेद न होगा कि भव तक वुन्देलसखण्ड का कोई भी श्रच्छा प्रामाणिक इतिहास नही लिखा गया 
है । गोरेलाल तिवारी कृत वुन्देलखण्ड का सक्षिप्त इतिहास” इस कमी को पूरी करने का सर्व-प्रयम प्रयत्न था। 
श्रतएव ऐसे प्रारभिक प्रयत्न में जो भुटियाँ रह जाना स्वाभाविक है, वे सव उक्त ग्रथ में पाई जाती है । सच पूछा जाय 
तो हजारो वर्षो का ठीक-ठीक क्रमवद्ध इतिहास लिखना किसी भी एक इतिहोसेकार के वृते की वात नही है, विशेषतया 
जब कि उस इतिहासकार को प्रत्येक काल के लिए पूरी-पूरी खोज और आवश्यक गभी र श्रध्ययत करना पडे । वुन्देल- 
सण्ड परिपद्‌ ने वुन्देलखण्ड का इतिहास लिखने का प्रस्ताव पास किया है, परन्तु उक्त आयोजन को प्रारभ करने में 
समय लगेगा । १० बनारसीदास जी चतुर्वेदी उस युग के स्वप्न देखते हे जब वुन्देलखड के सव प्रसिद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों 
की सुन्दर प्रामाणिक जीवनियाँ लिखी जा चुकी होगी, परन्तु श्रमी तक किसी ने छत्रसाल वुन्देला का भी प्रामाणिक 
सम्पूर्ण जीवन-चरित लिसने का विचार नही किया हैँ । दूरदेशी वगाली श्र मलयालम भापा के उपन्यासकारो ने 
छम्रताल की जीवन-घटनाओझों को लेकर अनेकानेक ऐतिहासिक उपन्यासो की रचना की है, लेकिन प्रामाणिक इतिहास 
ओर जीवनियो के भ्रभाव मे वे कई एक भद्दी गलतियाँ भी कर वेठे हे । 

अकवर के शासनकाल से ही वुन्देलखण्ड का मुगल साम्राज्य के साथ प्रा-पूरा सबध स्थापित हो गया था, 
परन्तु शरगज्ेव के गह्दी पर बैठने के वाद मुग्रल साम्राज्य एव बुन्देलों में जो विरोध उत्पन्न हुआ, वह छत्नसाल बुर्देला 
की मृत्यु तक निरन्तर चलता ही रहा । इसका परिणाम यह हुआ कि इन श्रस्सी वर्षो का वुन्देलखण्ड का इतिहास 
मुग्रल साम्राज्य के इतिहास के साथ इतना सम्बद्ध हो गया है कि एक के श्रध्ययन के विना दूसरे का ज्ञान पूरा नही हो 
सकता | यही कारण हूँ कि वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास की प्रचुर सामग्री मुगल साम्राज्य के इतिहास सबधी 
भ्रावार-प्रथो में हमें प्राप्त होती है । वुन्देलचड एवं मराठों के इतिहासकार अपने चरित्र-नायक या प्रान्त-विशेष का 
इतिहास लिखने मे प्राय उनके विरोधी मुग़लो से सम्बद्ध ऐतिहासिक सामग्री की पूर्ण उपेक्षा करते हे , किन्तु यह प्रवृत्ति 
ऐतिहासिक णोध की दृष्टि से उचित नहीं हैँ । 

आऔरगज़ेब एवं उसके उत्तराधिकारियों के शासनकाल-सवधी ऐसी ऐतिहासिक सामग्री हमें प्राप्त है कि उनसे 
वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत-कुछ प्रकाथ पडता है एव उसकी सहायता से वुन्देलखड में होनेवाली घट- 
नाझो का ठीक-ठीक क्रमवद्ध इतिहास लिखा जा सकता है। वुन्देलखड का तत्कालीन इतिहास लिखते समय इस ऐंति- 
हासिक सामग्री का उपयोग करना श्रत्यावश्यक है । यह सारी सामग्री विशेषतया फारमसी भाषा में ही प्राप्य है । 


१--मुगलकालीन अखवारात एव पत्र-सग्रह 


इस सामग्री में सर्व प्रथम आते है मुगल दरवार में लिखे गये 'अख़बारात-इ-दरवार-इ-मुश्नल्ला ४ झौरगजेव 
के समय में दिन भर में जव-जब दरवार होता था, वहाँ श्रखवार-नवीस उपस्थित रहते थे, जिनका कार्य यही होता था 
कि दरवार में वादबाह की सेवा में अर किए गए साज्राज्य-शासन के वृतान्त, सुदूर प्रान्तो के हालात एवं इसी प्रकार की 
सारी वाते और उन पर वादणाह द्वारा दिए गए हुक्मो का पूरा-पूरा व्यौरा लिखें । इन अ्रखवारात की नकलें प्राय सारे 
प्रधान उमरा एवं नवाव प्राप्त कर लेते थे । झौरगज़ेव के शासनकाल के ऐसे अखवारात का एक बहुत बडा सग्रह 
जयपुर राज्य के मग्रह में प्राप्त था । इस सम्रह मे से कुछ वडल कन॑ल टॉड अपने साथ लेगया और ये अख़वारात 
झाजकल लद॒न की रॉयल ऐशियाटिकि सोसायटी के सग्रह में सुरक्षित हे । 

७२ 


२७३६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 


लदन मे प्राप्य इन सब श्रखवारात की नकलें सर यदुनाथ सरकार ने करवाई थी भौर भ्रपना सुप्रसिद्ध ग्रथ 
(हस्ट्री श्रॉव भौरग़ज्ेब' (जिन्द १-५) लिखते समय उन्होने इन अ्रखवारात का पूरा प्रयोग किया था । सर यदुनाथ 
सरकार के सप्रह में प्राप्प इन सव अख़वारात को नकलें मेने अपने निजी पुस्तकालय! के लिए भी करवाई है । 

कर्नल टॉड अखवा रात के सव वडल नही ले जा सका। कई एक झ्राज भी जयपुर-राज्य के सग्रह में विद्यमान 
है। बरसो के प्रयत्न के वाद मुझे इन वाकी रहे श्रखवारात की भी वहुत-सी नकलें जयपुर-राज्य की कपा तथों सहयोग से 
प्राप्त हुईं है । इस प्रकार औरगज्ेव के शासतकाल के प्राय सब प्राप्य अ्खवारात का सग्रह हमारे पुस्तकालय में हो गया 
हैं। हजारो पृष्ठो में सगृहीत ये अखबारात वुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत प्रकाथ डालते है । सब महत्व- 
पूर्ण घटनाओ का उल्लेख हमें वहाँ मिलता है। छत्नसाल के विद्रोह, उसकी भाग-दौड, उसके हमलो, लूट-मार श्रौर 
युद्धों का विस्तृत वर्णन भर उल्लेख इन अखवारात में यत्र-तन श्राता हूँ.। 

जयपुर-राज्य मे प्राप्य अखवारात का यह सगम्रह श्रौरगज्ेव की मृत्यु के साथ ही समाप्त नही हो जाता हैं, भ्रपितु 
उसके उत्तराधिकारियो के समय में फरुखशियर के श्रतिम दिनो तक के श्रखवारात भी हमें वहाँ प्राप्त होते है । 
श्रौरगज़ेव के उत्तराधिकारियो के काल के इन अ्रखवारात की नकलें कोई तीन हजार पृष्ठो में हुई हे। इन अख़वारात 
का अध्ययन करने से हमे ज्ञात होता है कि इन दस वरसो में छत्रसाल प्राय मुगलो के साथ सहयोग ही करते रहे । 

इन भ्रखवारात के श्रतिरिक्त हमें जयपुर-राज्य के सग्रह से कई एक महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र---“हस्व-उल- 
हुक्म--आदि भी प्राप्त हुए हे । उनसे भी इस काल के वुन्देलखण्ड के इतिहास की कई एक महत्वपूर्ण परन्तु अ्रव तक 
भ्रश्ञात घटनाओं का पता चलता है । इस प्रकार के पत्रो श्रादि की कई नकले पहिले सर यदुनाथ सरकार ने प्राप्त की 
थी, जो मोटी-मोटी इक्कीस जिलों में सगृहीत हे । पिछले वरसो में इस प्रकार की श्रौर भी नई सामग्री प्राप्त हुई है, 
जिनकी नकले उसी प्रकार की दस और जिल्दो में समाप्त हुई । 

राजस्थानी या पुरानी हिंदी में लिखे गए कई महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र भी जयपुर-राज्य के सग्रह में हमे मिले 
है। इन पत्रो में जहाँ हमें शिवाजी की दिल्ली-यात्रा, वहाँ औरगज़ेव के दरवार मे उनका उपस्थित होना तथा दिल्‍ली 
से चुपके-से भाग खडे होने का विशद विवरण प्राप्त होता है । छत्तसाल की वुन्देलखण्ड में घूमवाम का उल्लेख भी 
हम यत्र-तत्र पाते है। छ मोटी-मोटी जिल्दों में ये राजस्थानी पत्र समृहीत हे । 

अख़वारात तथा जयपुर-राज्य से प्राप्त इन पत्र-सग्रहो के श्रतिरिक्त औौरगज़ेव के शासनकाल के श्रन्य पत्र- 
सम्रह भी हमे मिलते है, जिनमें से कुछ में तो प्रधानतया भौरगज़ेव द्वारा लिखे हुए पत्र ही है । श्रौरगज्षेव की गणना ससार 
के सुप्रसिद्ध पत्र-लेखको में की जानी चाहिए । अपने विशाल साम्राज्य के दूरस्थ प्रान्तो और प्रदेशों के शासको तथा 
सूवेदारों श्रथवा विभिन्न चढाइयो पर जाने वाले सेनापतियो को छोटी-छोटी वातो पर भी वह विस्तृत झ्रादेश देता था । 
इस कारण औरणगज्ञेव के पत्रों में हमें तत्कालीन घटनाओ का बहुत ही प्रामाणिक वर्णन मिलता है। औरगज़ेव के पत्नो ' 
के कई एक सग्रह हमें मिलते है । दो सग्रह 'प्रहकाम-इ-पझ्ालमगीरी” तथा 'रुफकात-इ-प्रालमगीरी' नाम से छुपकर 
प्रकाशित भी हुए है । परन्तु तीन महत्वपूर्ण सग्रह श्रभी तक दुष्प्राप्य हे एव उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी भारत के 
कुछ पुस्तकालयो में ही देखने को मिलती है । ये तीन सग्रह हे --“आरादाब-इ-झ्रालमगीरी', इनायतुल्ला खाँ द्वारा 
सगृहीत अ्रहकाम-इ-प्रालमगीरी' प्रौर 'कालिमात-इ-तैम्यिवात' । इन तोनो सग्रहो की नकले हमारे निजी सम्रह में 
विद्यमान है। चम्पतराय तथा छत्नसाल की जीवनियो के लेखकों को चाहिए कि इन पत्रसग्रहो का सूक्ष्म अध्ययन 
कर उनसे भ्रत्यावश्यक ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त करें। 


२--मुहम्मद बगश और बुन्देलखण्ड 
उनसाल वुन्देला के जीवन के अन्तिम दस-वा रह 


वर्ष मुहम्मद बगश का सामना करते बीते । मुहम्मद 
वगण को सन्‌ १७१६ ई० में पहली वार वुन्देलखड में जाग हे दो 


गिर मिली थी। तब से वुन्देलखण्ड मे इस विरोध एव युद्ध का 


बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री ५७१ 


प्रारम होता है । तत्कालीन ऐतिहासिक फारसी ग्रथो में वगश के युद्धों का पर्याप्त विवरण मिलता हैं। बंगश हारा 
लिखें गए पत्रों का एक वृहत्‌ सग्रह 'खाजिस्ता-इ-कलार्मा शीपंक प्राप्य है । पिछले मुगलो के सु्रसिद्ध इतिहासकार 
विलियम इविन ने उक्त फारसी ग्रथो के आधार पर बगश के घराने का विस्तृत इतिहास लिखा था, जिसमें वुन्देलखड 
में घटने वाली तत्कालीन घटनाओं का प्रामाणिक वर्णन दिया है। इविन कृत यह ग्रथ “'हिस्द्री ऑँव वगश नवाब्ज्ो 
कलकत्ता की एथियाटिक सोसाइटी के जरनल में सन्‌ १८७८-१८७६ ई० में प्रकाणित हुआ था और उसके अलग 
रिप्रिद्स भी तव प्राप्य थे । परन्तु आज यह पुस्तक अलभ्य है । बुन्देलखण्ड के इतिहास के लिए यह ग्रथ बहुत ही महत्व- 
पूर्ण है। यदि कोई परिश्रमी इतिहासकार '“खाजिस्ता-इ-कलार्मा का पूर्ण अध्ययन कर सके तो उससे बुन्देलखण्ड 
सवबी कई एक छोटो-छोटी,-पर महत्वपूर्ण वातो पर बहुत-कछ जानकारी प्राप्त हो सकेगी । इस फारसी ग्रन्व की केवल 
एक ही प्रति का अव तक पता लगा है और वह इडिया आफ़िस लाइब्रेरी, लद॒न में सुरक्षित है। उसकी एक नकल हमने 
निजी पुस्तकालय के लिए करवाई थी और वह प्राप्य है । 


३--मराठे और बुन्देलखण्ड 


सन्‌ १६७०-७१ ई० के जाडें में छत्रसाल वुन्देला दक्षिण में जाकर शिवाजी से मिला था, परन्तु उसके वाद 
कोई पचास-पचपन वर्ष तक मराठो का वुन्देलखण्ड के साथ कोई विशेष सवव नही रहा । सन्‌ १७१५ ई० में तो जब 
सवाई जयसिंह मालवा पर आक्रमण करने वाले मराठो का सामना करने को वढा तव छत्रसाल जयसिंह के साथ थे 
और पिलसुद के युद्ध में उन्होने मराठो को बुरी तरह से हराया था। किन्तु सन्‌ १७२८ ई० के झन्तिम भहीनो में 
वाजीराव ने वुन्देलखण्ड पर चढाई की और वगश का सामना करने में छत्साल की सहायता की । मराठो की वुन्देल- 
खण्ड पर चढ़ाई एव वहाँ उनकी कार्यवाही का विस्तृत विवरण हमें मराठी ग्रथो में देखने को मिलता हैँ तत्कालीन 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्नो के कई सप्रह प्रकाशित हुए हे, जिनका श्रध्ययन किए बिना वुन्देलखण्ड का इतिहास सपूर्ण 
नहीं हो सकता । वुन्देलखण्ड के प्रति मराठो की नीति, छत्रसाल के प्रति पेशवा वाजीराव की भावना आदि को लेकर 
अ्नेकानेक दन्तकथाएँ शौर कपोलकल्पित कहानियाँ वुन्देलखण्ड मे प्रचलित है । मराठी ऐतिहासिक पत्रो के पूर्ण प्रध्ययन 
के वाद इनमें से कितनी मिथ्या सावित होगी, यह सरलतापूर्वक नही कहा जा सकता , परन्‍्ठु मेरा विश्वास है कि मराठी 
भाषा में प्राप्य इस सामग्री के पूर्ण अध्ययन के अनन्तर मराठो की नीति के सवध में हमें अपने पुराने विश्वास एवं विचार 
वहुत-कुछ बदलने पडेंगे। 

मराठो के इतिहास से सम्बद्ध जितनी सामग्री मराठी भाषा-मापियो ने प्रकाशित की हैँ, उसे देखकर आइचर्ये- 
चकित हो जाना पडता है । ऐतिहासिक खोज के लिए जिस तत्परता, लगन और निस्वार्यंता के साथ महाराष्ट्र के 
विद्वानों ने प्रयत्त किया और जिन-जिन कठिनाइयों को सहन करते हुए वे निरन्तर अपने कार्य में लगे रहे, वह अन्य 
प्रान्त-वासियो के लिए अनुकरणीय आदर है । पेशवा के दफ्तर में प्राप्य सामग्री की कुछ जिल्दें वीसवी गत्ताव्दी के 
प्रारभ में वाड, पारसनिस आदि इतिहास-प्रेमियो ने प्रकाशित की थी। शेष सामग्री की देख-माल कर सर देसाई जी के 
सपादन में कोई पंतालीस जिल्दे बवई की प्रान्तीय सरकार ने प्रकाशित करवाई है । इन जिल्दो में वुन्देलखण्ड में मराठो 
की कार्यवाही, उनकी नीति तथा उनकी विभिन्न चढाइयो आदि सवधी सैकंडो पत्र प्रकाशित हुए। गोरेलाल तिवारी- 
कृत इतिहास के प्रकाशित होने के वाद ही यह सामग्री प्रकाश मे झ्राई थी । अत वें इससे लाभ नही उठा सके । 

राजवाडे द्वारा सपादित मराठ्यांच इतिहासांची साधनेन' की कुछ जिल्दो में भी यत्र-तत्र वुन्देलखण्ड के इति- 
हास से सम्बद्ध पत्र प्रकाशित हुए हैँ । पारसनिस-कृत “थी ब्रह्मेत्न स्वामी चरित्र में भी वाजीराव की बुन्देलखण्ड पर 
चढाई सबवी कई पत्र छपे हे । उसी प्रकार 'इतिहास-सग्रहँ माला में 'ऐतिहासिक किरकोल भ्रकरणें' शीर्षक ग्रथ में 
पारसनिस ने अलीवहादुर का सन्‌ १७६० ई० तक का पत्र-व्यवहार प्रकाशित किया है । खरे द्वारा सपादित 'ऐति- 
हासिक पत्र सग्रह' की चौदह जिल्दो में भी यत्र-तत्र बुन्देलखण्ड-सवधी उल्लेख दूढ़ निकालने होगे। महादजी 


प्७२ प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


सिन्धिया के पत्र-व्यवहार के भी तीन विभिन्न सग्रह श्रवतक प्रकाशित हुए हंं। 'बकील-इ-मुतलक' की हँसियत से 
उनका समस्त उत्तरी भारत से सवध रहा है। उनके पत्रो मे भी वुन्देलखण्ड के मामलो का उल्लेख मिलता है। हिम्मत- 
बहादुर और भ्रली वहादुर का सिंधिया के साथ-ही-साथ वुन्देलखण्ड के साथ श्रभिन्न सवध रहा है । 

श्रत में गूलगुले दफ्तर का उल्लेख किये विना नही रह सकते । मराठो के वकीलो का यह घराना सन्‌ १७४८ 
ई० से कोटा में बस गया और इस प्रदेश-सवधी सारा कारबार करता रहा। गुलगुले घराने के इस दफ्तर में भी 
बुन्देलखण्ड-सवबी बहुत-सी उपयोगी सामग्री प्राप्त हो सकती है। ग्वालियर के सरदार श्रानन्दराव भाऊ साहब 
फालके इस दफ्तर को ऋ्मश' प्रकाणित कर रहे हे। इस दफ्तर के सब पत्रो की नकले हमारे निजी सम्रह में भी 
विद्यमान हे > 

मराठी भाषा मे प्रकाशित एव प्राप्य इस भ्रगाध ऐतिहासिक सामग्री का पूर्ण श्रध्ययन किए घिना भ्रठारहवी 
गताब्दी का वुन्देलखण्ड का इतिहास नही लिखा जा सकता । यह भ्रावश्यक हूँ कि वुन्देललण्ड के इतिहास के विद्यार्थी 
मराठी भाषा का अ्रध्ययन कर इस सामग्री की भलीभाति छानवीन कर इस प्रदेश के तत्कालीन इतिहास को पूर्णतया 
क्रमबद्ध रूप में समृपस्थित करे। 


४--फारसी अखबार (१७७९-१८१८ ई०) और उनका महत्व 


मराठी भाषा में लिखे गए पत्र एव अन्य सामग्री का ऊपर उल्लेख कर चुके है, परतु ज्यो-ज्यों मराठों का राज्य 
विश्वखलित होने लगा श्र जैसे-जैसे मराठा सरदार श्रधिक शवितगाली होकर भ्रद्धं स्वतत्र स्वाधीन णासक बनने लगे, 
पूना भेजे जानेवाले पत्रो की सख्या कम होने लगी । उन सुदूर प्रदेशों की भोर ध्यान भी प्राय कम दिया जाता था। 
उत्तरी भारत में उस समय प्रत्येक महत्वपूर्ण राजनैतिक केद्ध में आसपास के स्थानों से प्राप्त खबरो को एकचित कर 
अखबार तैयार कर दूर-दूर पदेशो में भेजने की प्रथा चल निकली थी। सन्‌ १७७५ ई० के बाद ऐसे भ्रखवारो का 
महत्व वढ गया था। यही कारण था कि उन दिनो इन श्रखवारो के सम्रह तैयार किए जाने लगे थे। ये श्रख्तवार 
सन्‌ १८१८ ई० के ग्रत तक प्रचलित रहे भीर मालवा, राजपूताना तथा इन प्रदेशों में अग्रेजो की स्थापना होने के बाद 
ही इनका श्रत हुआ । ऐसे अखवारो के छोटे-मोटे कोई पद्रह-वीस सम्रह हमे यूरोपीय पुस्तकालयो के हस्तलिखित ग्रयो के 
सग्रहो मे मिलते हूँ। ये भ्रख्तवार फारसी मे लिखे जाते थे। झ्रवतक अ्रखवारो के जो संग्रह प्राप्त हुए है, वे सन्‌ १७७६ ई० 
के बाद के हे श्रौर सन्‌ १८१८ ० के भ्रत तक मिलते हैं । कोई चालीस वर्षों के इस लवे काल में यत्रतत्र कई बरस 
ऐसे भी निकले है, जिनके कोई भी अ्रखवार भ्रव तक प्राप्त नही हो सके है, जैसे १७८८-१७ ६२, १७६८-१८०३, १८०६- 
१८०८ ई०। भ्राप्य श्रख़बार कोई दस हजार हस्तलिखित पृष्ठो में जाकर सपूर्ण हुए हे । श्रव तक जितने भी ऐसे 
अखवार-सग्रहो का पता लगा है, उन सब की नकले की जाकर हमारे मिजी सग्रह में सुरक्षित रवखी गई है । 

इसी प्रकार के फारसी अ्रखवारो का एक बहुत बडा सग्रह पूना के एलियनेशन भ्राफिस में सुरक्षित है । इस' 
सम्रह मे कूल मि्ञाकर कोई छ-सात हजार फारसी अखबार है । यद्यपि इनमे से कुछ अ्रखवार ईसा की भ्रठारहवी शताब्दी 
के भी हे, तथापि इस सपग्रह मे प्रधानतया सब भ्रखवार सन्‌ १८०४ ई० के बाद के ही हे । सन्‌ १८१८ ई० से बाद के 
कोई शभ्रखवार नही मिलते । इन सव अखबारों के फोटो हमारे सग्रह मे विद्यमान है । 

ये भ्रखवार जो उत्तरी भारत के महत्वपूर्ण केद्रो या उत्तरी भारत से सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों के 
केम्पो से लिखे जाते थे, उन्त सव में उत्तरी भारत के प्राय सब प्रदेशों से प्राप्त सारी महत्वपूर्ण खबरे लिखी जाती थी। 
वुन्देलखण्ड यो तो पेश्षवा के अधिकार में समझा जाता था, परल्तु सिन्धिया, होलकर एवं भोसले भ्रादि सरदारो को भी 
वुन्देलखण्ड के मामलों में बहुत दिलचस्पी थी । श्रतएवर इन अखबारों में वुन्देलखण्ड के मामलो का यत्र-्तत्र 


उत्लेख होना स्वाभाविक ही है । भ्र्ारहवी शताब्दी के भ्रत्तिम बीस वर्षों का इतिहास लिखते में इन अखवारो से पर्याप्त 
सामग्री प्राप्त होगी । 


बुन्देलखण्ड फे इतिहास की फुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री भ७३ 


शौरगज़ेव के सिंहासनारूढ होने के साथ ही वुन्देलखड का एक महत्वपूर्ण काल प्रारम हुआ और सन्‌ १८१८ 
ई० तक यह परिवर्तन-काल चलता ही रहा । यद्यपि इस काल की पिछली शताब्दी बहुत ही गौरवपूर्ण न थी, फिर 
भी ऐतिहासिक घटनाओं एव निरतर होनेवाले परिवतंनों के कारण ही इस काल का महत्व व॒ना रहा श्र इस निकट 
भूत का इतिहास ठोक-ठीक समझे विना इस प्रदेश के भावी राजनैतिक मार्ग को सरलता-पूर्वक निश्चित करना सभव 
नही । वुन्देलखण्ड प्रान्त की श्राज की राजनैतिक परिस्थिति का स्वरूप इन्ही एक सौ सत्तर वर्षों के इसी परिवततंन- 
काल में निश्चित हुआ था भर भ्राज वुन्देलखण्ड के सम्मुख समुपस्थित होनेवाली कई एक कठिताइयो भ्रथवा विरोधो 
का वीजारोपण इन्ही वरसो में हुआ था । यह सत्य है कि सन्‌ १८१८ ६० के बाद इधर कोई सवा सौ वर्ष बीत चुके हे, 
जगदृव्यापी महत्वरृर्ण घटनाओ, नवीन राजनैतिक और आर्थिक प्रवृत्तियो के फलस्वरूप भ्रव परिस्थिति मे बहुत ही 
फेरफार हो गया है, सारा वातावरण ही पूर्णतया बदल गया है, किन्तु फिर भी आज जो-जो कठिनाइयाँ उठ रही है, 
दे उसी परिवर्तत-युग की देन है और उनको सुलभाने के लिए यह अत्यावश्यक है कि उन कठिनाइयों को ठीक तरह 
समझ कर उनको समूल नष्ट किया जाय । उस परिवत्तंन-काल के प्रामाणिक इतिहास का भ्रध्ययन इस शोर बहुत ही 
सहायक हो सकता है । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना श्रावरयक है कि बुन्देलखण्ड के इतिहासकार यह न सोच ले कि इस लेख में तत्कालीन 
सारी ऐतिहासिक सामग्री की विवेचना की जा चुकी है। पूर्वोवित स्षामग्री के अतिरिक्त भ्रौर भी बहुत सी ऐसी सामग्री 
है, जो सुलभ है या जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से इतना सीधा सवध है कि उसकी उपेक्षा नही की जा सकती । 
वुन्देलखण्ड में भी श्रभी तक स्थानीय ऐतिहासिक सामग्री की पूरी-पूरी खोज नही हुई है, जिसके बिना काम नही चलेगा। 
इस स्थानीय सामग्री की सहायता से ही हमे स्थानीय महत्व की ऐतिहासिक घटनाश्रो आदि का पूर्णरपेण पता लगेंगा। 

इस लेख में तो केवल उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री की कुछ विवेचना की गई है, जो प्राय सुलभ नही है 
श्रौर न जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से कोई सीधा सबंध ही दीख पडता हूँ । श्रतएव वुन्देलखण्ड के इतिहासकारो का 
उसकी ओर आसानी से ध्यान श्राकपित न होगा । यह यथास्थान बताया ही जा चुका हैँ कि यो तो यह सामग्री सुलभ- 
साध्यन थी, किंतु बहुत सी सामग्री की नकले हमारे निजी सग्रहालय में सुरक्षित हे। वे भश्रव इतिहासकारो 
को सुलभता से प्राप्त हो सकती हे । वुन्देलसण्ड के इस काल के इतिहास का अ्रध्ययन करने वाले विद्वानो से मेरा 
विशेष भ्राग्रह होगा कि वे इस सामग्री का पूर्ण उपयोग करे । 

वुन्देलखण्ड जैसे प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्रित करना कोई सरल काम नही । यह प्रान्त शताब्दियो 
से खण्ड-खण्ड में विभकत ही रहा है । जब कभी भी एकता स्थापित हुई, वह बहुत काल के लिए स्थायी न रही । राज- 
नैतिक दृष्टि से या शासन के लिए भी इस प्रदेश का सगठन नही हुआ तथा इस प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्र 
करने श्रथवा उसकी प्रात्तीय एकता को देखते हुए उस सामग्री का अध्ययन करने की भ्रोर श्रव तक विशेष ध्यान नही 
दिया गया है । गुजरात एवं मालवा ज॑स प्रदेशों की राजनैतिक एकता शताब्दियो तक श्रक्षुण्ण बनी रही । उन प्रान्तो 
में भी, इस राजनैतिक एकता का श्रन्त होते ही, ऐतिहासिक सामग्री के श्रष्ययन का भ्रभाव तथा उस सामग्री के सचित 
न किए जाने की प्रवृत्ति चल पडी हूँ। उन्हीं कठिनाइयो का वुन्देलखण्ड के समान सर्वेदा विभवत रहने 
वाले प्रान्त के इतिहास के लिए बहुत श्रधिक मात्रा मे अनुभव होना स्वाभाविक ही है। झाशा की जाती हूँ कि इन कठि- 
नाइयो का सामना करते हुए वुन्देलखण्ड के इतिहासकार इस युग का वृहत्‌ ऋमवद्ध इतिहास लिखकर भारतीय इतिहास 
की एक वडी कमी को पूरा करेगे । 


सीतामऊ ] 


बुन्देलखणड के दर्शनीय र 
[ ऐतिहासिक, प्राकृतिक और धामिक ] 


९, प्रथम भाग 
श्री राघावरण गोस्वामी एम्‌० ए० 


बुन्देलखण्ड' नाम कोई तीन-चार सौ वर्ष से प्रयोग में झ्ाया हैँ । इसके प्रथम इस प्रदेश का नाम जिजाक- 
भुक्ति, जीजभूक्ति या जिकौति रहा है, जो यजुहोंति का श्रपश्रद है । इस छोटे से प्रदेश में ऐतिहासिक दृष्टि से ससार 
को बहुत कुछ भेंट करने की सामग्री विद्यमान है, पर प्राय वनस्थली है और अगम्य दुरूह गम्य स्थान हे । शाताब्दियो 
से अदूरदर्सी शासको के द्वारा शासित रहने के कारण यह भ्रमूल्य सामग्री नष्ट हो चुकी हैँ । समय और भनुष्य के 
आ्राघात-प्रत्याघात से जो कुछ शेष है, वह व केवल इस छोटे प्रदेश को, अपितु समस्त भारतवर्ष को विश्वकला और 
दर्शन की गैलरी में उच्च स्थान दिलाने के लिए पर्याप्त है। 


(१) ऐतिहासिक स्थान 


१ देवगढ़--कासी से बबई जाने वाली लाइन पर जाखलौन स्टेशन से नौ मील पर जगल के बीच बेतवा 
नदी के कूल पर स्थित है। यहाँ पर हिंदु भर जैन मदिरो का समूह है । इनमें विष्णु-मदिर कला की दृष्टि से विख्यात 
है। यह चतुर्थ शताब्दी के प्रतिम भाग से लेकर पाँचवी के प्रारभ के समय का माना जाता है । रायवहादुर दयाराम 
साहनी ने वहाँ पर १६१७ ई० मे शिलालेख देखा था, जिसमे लिखा था कि 'भगवत्‌ गोविन्द ने केगवपुर से श्रधिपति 
देव के चरणो मे इस स्तभ का दान किया था ।” यह गोविन्द सम्नाद चन्द्रगुप्त के पुत्र परम भागवत गोविन्द जान पडते 
है। विष्णु मदिर का विश्वद वर्णन इस ग्रथ मे श्रव्यत्र हुआ है । 

२ खजुराहो--भासी-मानिकपुर रेल की लाइन पर हर॒पालपुर या महोवा से छत्तरपुर जाना पडता है । 
वह कई मार्गों का जकशन है । छत्तरपुर राज की वही राजधानी है। इसी के भ्रन्तर्गत राजनगर तहसील मे चन्देल- 
कालीन उत्कृष्ट शिल्पकला से पूर्ण मदिरो का समूह खजुराहो मे है । छत्तरपुर से सतना वाली सडक पर बीस मील 
चलकर वमीठा पुलिस थाना है । वहाँ से राजनगर को, जो दस मील है, मार्ग जाता है । सातवें मील पर खजुराहो है । 
भोटर हरपालपुर से छत्तरपुर (तेतीस मील) और वहाँ से खजुराहो होती हुई राजनगर जाती है । यह भी सुविधा 
हैं कि उसी समय राजनगर से वह वापिस झाती है। हमारे इस छोटे से प्रदेश मे खजुराहो के मदिरो की उन्नत 
कैश की कल्पना स्वय देखकर ही की जा सकती है। चित्रों के खजुराहो और प्रत्यक्ष में वडा भ्रत्तर है। 
खजुराहों'की कला उस युग की है, जब हिंदू-सभ्यता चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी | सुख, सम्पदा और समृद्धि ने 
शासको भौरे'तागरिको को विल्ासप्रिय बना दिया था । यहाँ के मदिरो मे देवगढ़ के मदिर के समान सुरुचि तो हैं, 
पर सयम नही। २ के विलासप्रिय सौंदर्य की विविध भावभगी मदिर के श्रदर और बाहरी शिलाखडो, 
हवारो, तोरणो, स्तभो ज्लौर शिखरों पर सभी जगह श्रकित है। प्रत्येक मूति और अ्रभिष्नाय (77007) के 


५8 में कलाकारो ने ५ किया है। पत्थर की भूततियाँ दर्शको को मोहित कर देती हूं। प्रधान 
भरिर ये हे 


बुन्देलसण्ड के दर्शनीय स्थल श्७५ 


(श्र) सातगेश्वर--शिव का मदिर है । इसमें वडा भारी शिवलिंग चबूतरे पर स्थित है, जिसके चारो शोर 
कलामय स्तभ हू । उन पर ऊपर की शिखर की छत उलटे कमल की तरह वनी है। 

(व) इसके निकट लक्ष्मणजी कामदिर है । लक्ष्मण जी के हाथ कटे हुए हे। मूर्ति श्वेत पाषाण 
की अति सुन्दर है और विजयनगर के राजाओं का सा मुकूट पहिने है । इस मदिर की ऊँची जगती के चारो कोनो पर 
छोटे-छोटे मदिर है । उनमे एक में सरस्वती की-सी मूर्ति मालूम पडती है, जो बडी सुन्दर, सौम्य और भावपूर्ण है । 

(स) इसी के उपरान्त कुछ दूरी पर एक मदिर है, जो भरतजी का मदिर कहलाता है । भगवतदयाल जी ने 
इसे सूयं का मदिर माना है । उन्होने एक ग्यारह शिरवाली विष्णु की मूर्ति का भी उल्लेख किया है । 

(द) एक दूसरा शिव का सदिर है । यह भी सुन्दर है । इसमें शिलालेख है । सवत्‌ १०५६ वि० का यह 
माना जाता हूँ । इसमें नानुक से धग पर्यन्त नरेशों की वशावलि है । घग के द्वारा मदिर निर्माण करने का वर्णन 
है। धग ने नीलम के शिवलिंग की मूत्ति की स्थापना की थी। दूसरा शिलालेख इस मदिर का नही, वैद्यनाथ 
मदिर का है, जो ध्वस हो चुका है। सवत्‌ १०४८ विक्रम का। इसमे किसी कोक्‍्कल द्वारा ग्राम-निर्माण का 
उल्लेख है । 

इस मदिर के सामने नदी की मूर्ति छोटे से मदिर में है। इसको भूल से स्व० भगवतदयालजी ने मसाले की 
वनी माना है। वास्तव में एक जगह उसका पैर का मसाला उखड गया हूँ। नीचे पत्थर निकल आया है । उससे 
प्रकट है कि वह पालिश श्रधिक गहरी नही । भीतर पत्थर है । मौयंकालीन पालिश की तरह की पालिश है । 

(इ) देवी का सदिर, जो काली का कहलाता है । मूर्ति की श्रव भी पूजा होती है । 

(क) खजरिया महादेव--यह सबसे वडा शिव जी का मदिर है । मदिरो के पीछे की ओर है । मूतियो की 
हर जगह भरमार है। 

(ख) बाराह की मूर्ति--जिसमें सहस्नो देवता वने हे । पालिश सुन्दर है । 
के (ग) हनुमान फी एक विज्ञाल मूर्ति सबसे पहले सडक के पास ही स्थित है । इसमें एक लेख होना कहा जाता 
है, जो €२२ ई० का माना जाता है । यह खजुराहो में मिले लेखो में सबसे प्राचीन है । 

(घ) एक जगह मूर्तियों को एक घेरे में रख दिया गया हैं । इसमें एक नागकन्या की मूर्ति विलक्षण है । 

यह मदिर चदेल-काल के हे, जव कि यश्ोवर्मम और घग का यहाँ पर राज्य था। यश्ञोवर्मन का राज्य काइमीर से नर्मदा 
तक फैला था और धग का भी वडा विस्तृत राज्य था। धग की सेना भटिडा के राजा जयपाल के साथ थी, जब वह 
सुवुक्तगीन से लडा था और फिर महमूद गज़नी ने इस जिभौति प्रान्त पर १००८ या € में हमला किया । उस' समय 
अनन्दपाल (जयपाल का पुत्र) राज्य करता था। युद्ध हुआ । हिंदुओ की सेना जीत ही चुकी थी कि भ्रनन्दपाल का 
हाथी विगड गया, सेना में गडवड मच गई । वह हाथी फिर ठीक नही हुआ । इस समय कालिजर का राजा गन्ड था । 
चन्देल देश की घाभिक राजघानी खजुराहो, सामरिक कालिजर और शासनिक महोवा थी। कन्नौज के राजा ने 
१०१६ ई० में वारहवें आक्रमण पर महमूद का शासन स्वीकार किया । गन्‍्ड ने श्रपने पुत्र विद्याधर को देशद्रोही के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए भेजा । महमूद फिर बदला लेने आया । हमीरपुर गजेटियर में लिखा हें कि धग लाखो सेना 
के होते रात को उठकर भाग गया । सन्‌ १०२२ ई० में महमूद फिर आया । कालिजर पर, कहते हे, धग ने कायरता 
दिखाई भर सब कुछ देकर पद्रह किलो पर शासन रहने को महमूद से श्रभिषेक लिया । 

३० कालिजर, भ्रजयगढ, मनियागढ, मरफा, वारीगढ, मौदहा, गढ और मैहर या काल्पी इन श्राठ गढो 
के चन्देल जनश्रुति के आधार पर स्वामी थे। इनमें कालिजर व श्रजयगढ प्रसिद्ध हे । 

(अ) कालिजर---चन्द्रब्नह्मा ने करीव ६०० वर्ष हुए, चन्देल राज्य स्थापित करके कालिजर व महोवा 
बसाया । बाँदा से नरैनी २२ मील, पक्की सडक फिर कच्ची पडतो है। नरैनी तक लारी चल ती है । पहाड 
के ऊपर कालिजर का किला स्थित है । वहाँ पहुँचने को कई दरवाजे पडते हे, जिनका मुस्लिम काल में नाम परिवतंन 
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हुआ है । कहा जाता है जब भगवान महादेव ने हलाहल पान किया भ्ौर नीलकण्ठ हो गये तब इसी स्थान पर निवास 
किया । सीताराम के पाने की भी कथा सुरक्षित है। सीता सेज एक स्थान का नाम हें।.. 

पहाड पर स्वर्गारोहार्ण जलाशय है। उसमें गर्ियों में स्वच्छ शीतल जल मिलता हैं। पहले नीलकठ सहा- 
बेव का विज्ञाल सदिर था। उसके टूठे खभे विशालता की स्मृति के स्मारक है। वहाँ के पुजारी चन्देल क्षत्रिय है। 
हजारो सूर्तियाँ और भी खुदी हुई है । स्वर्गीय कु० महेन्द्रपाल जी के अनुसार वहा हजारो लेख है । 

इस गढ़ का इतिहास भारतीय इतिहास मे विशेष स्थान रखता है। १२०२ ई० में कृतुबुद्दीन ने यहाँ पर 
झ्राक्रमण किया । परमाल को हराया । १५३० ई० में हुमायू ने चढाई की । दो वर्ष निरतर युद्ध के बाद सफल हुए। 
फिर १४५४ ई० में शेरशाह चढ झाया। युद्ध में घायल होकर भागा भर मारा गया । रामचन्द्र वधेल का कुछ दिन 
श्रधिकार रहा । फिर सम्राट्‌ अ्कवर के हाथ आया। भर राजा वीरवल को जागीर में मिला । पन्ना के महाराज 
छत्रशाल ने इसे मुसलमानों से जीता भर अपने पुत्र हृदयश्ञाह को जागीर मे दिया। इसी वश में श्रमानसिह भौर 

हिंदूपति हुए। हिंदुपति ने श्रमानसिह को मरवाया। ग्रृहकलह का लाभ उठाकर वेनी हजूरी श्ौर कायमजी 
चौवे ने श्रघिकार किया । फिर १८१२ ई० मे अग्रेजो के हाथ आया । 

इस गह के प्रत्येक पाषाण में, वहाँ की मूर्तियों में, भग्न मदिरो में भौर टूटे हुए शिलालेखो में पुरातन भारत के 
समुज्ज्वल इतिहास की मूल्यवान सामग्री है । 

(व) अजयगढ़--अ्रजयगढ अ्रव भी एक अ्रलग राज्य हैं । अजयगढ उसी की राजघानी है । उसका किला 
पहाड पर है । वह झ्जयपाल का बतवाया है । एक के वाद एक फाटक पार करने पडते हैँ । पाँच फाटक पार कर 
दर्शक वहाँ पहुँचता है । वहाँ पर पहाड को काट कर दो कृण्ड बने हे भौर पहाड खभो पर स्थित है । यह कुण्ड 
गया-यमुना कहलाते हे । जल सदा रहता है । रगमहल वहाँ के दर्शनीय है । इनमें भ्रच्छी कला हूँ। भूतेदवर के 
दर्शनों को परकोढा के नीचे-नीचे जाना पडता है । वहाँ भी दो कृण्ड हे और शिलाझो से पानी टपकता रहता है। 
यहाँ भूतेशवर की गृफा है । मे 

इनके भ्रतिरिक्त गज (गाजरगढ), घचनौरा, चोमुखनाथ भी प्रधान प्राचीन स्थान वहाँ हे । शिलालेख 
भी हे। 

४ दतिया के पुराने महल--दतिया भासी के उत्तर मे जी० झआई० पी० की वडी लाइन पर स्टेशन है । 
वहाँ पर राजघानी के समीप ही लाला के ताल पर स्थित महाराज वीरसिंह देव प्रथम भोरछा नरेंद्य का बनाया महल है । 
वह ठीक चौकोर है। सात मजिल का है। चारो कोनो पर चार गुम्वद हे श्रौर इस चौकोर भवन के मध्य में एक भवन 
पाँच मजिल का है, जिसमे प्रत्येक मजिल पर चारो भोर से श्राने-जानें को मार्ग-से बने हैँ। उस पर पाँचवाँ गुम्वद है । 
हिंदू कला भौर पारसीक हिंदू कला के शुद्ध और कलापूर्ण सम्मिश्रण का झदुभुत उदाहरण है । उसे कुछ ऐतिहासिको 
ने ईसा के क्रास के भाघार पर बना कह कर पद्चिमीय कला से प्रभावित होना बताया था, पर भारतप्रेमी कला- 
कार स्व० डॉ० हेवेल ने इसे स्वस्तिक के आधार पर वना बताया है । उनका कथन है कि यह मध्ययूग की सर्वोत्तम 
कृति हैं । इसमें भी रगमहल है भर उसमे तत्कालीन चित्रकारी है, जिससे वेष-भूषा का पता लगता है । 

५. झोरथा--ओरला स्टेशन फासी-मानिकपुर लाइन पर है। वहाँ से लगभग तीन मील पर श्रोरछता 
राज्य की पुरानी राजघानी है । बेतवा के तीर पर बने हुए राजप्रासाद, रामराजा का भदिर, जहांगीरी महल, लक्ष्मी- 
भदिर, वीरसिह नरेश (प्रथम) की समाधि भौर चतुर्भुजनी का मदिर दर्शनीय हे । दतिया के पुराने महल की प्रणाली 
का वीरसिहंदेव का महल है । मदिर भी तभी के है । भ्रब भोरछा की राजधानी टीकमगढ़ है । भोरद्धा राज्य वुन्देल- 
जण्ड का सबसे पुराना राज्य है । रामराजा के मदिर में भगवान रघुनाथ जी की मूर्ति विराजमान है । नाभाजी कथित 
पतमान मे उल्लेंस हूं कि उसे श्री अयोध्या जी से महारानी श्रोरछ्या लाई थी। प्रत्येक पुष्य नक्षत्र में वह चलते थे । 
दस तरह सालो में भागे । महारानी जी जब वृद्ध हुईं, उन्हें सेवा करने में कष्ट होने लगा तो वे विराज गये । भक्त भौर 
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बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल प्र्छ७ 


भगवान को दय। की सुन्दरगाथा है । स्थान प्राकृतिक दृश्यों से सुशोभित है । वेतवा (वेन्रवती) की छटा दर्शनीय है। 


ऊँचे-ऊँचे कगारो पर घने वृक्ष हे । लतिकाएँ जल का स्पर्श करती है । वनस्थली में वन्य पणुओ का बाहुलय है और 
सरिता में यहाँ-वहाँ द्वीप वने हैं । सारस और वगुला क्रीडा करते रहते हे । 


६ (क) सहोबा--यह चन्देल काल का पुराना स्थान रझाँसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर ब्रिटिश भारत 
में हैं। चन्देलकाल के वडें-बडे तडाग, श्राल्हाऊदल की वारादरी, कीतिंसागर, जिसकी प्रशसा आल्हाचरित मे 
वर्णित है, वहाँ की पुरातन स्मृतियों को सजीव करते हे । 

(ख) राठ व कुल पहाड--में भी पुरातन-स्थान तया बेलाताल और विजयनगरताल दर्शनीय हे। यहाँ 
पर दर्जनो मन्दिर, मठ, स्मारक, प्रकृति की गोद में बिखरे पडे हे। जहाँ भी शिलालेख होता है, हमारे अ्रशिक्षित ग्रामीण 
और शिक्षित नागरिक भी उसे बीजक समभते हे, जिसमे गुप्त धन की प्राप्ति का साधन लिखा मानते हे । अत 
वे नष्ट कर दिये जाते हे और इस प्रकार इस देश का अ्रमूल्य घन नष्ट हो जाता है । 


(२) हिन्दू तीर्थ 


१ चित्रकूट---काँसी मानिकपुर रेल लाइन पर चित्रकूट स्टेशन है। कर्वी में उतरना अधिक सुविधाजनक 
होता है । हिन्दुओं का यह तीर्थ सारे भारत में प्रसिद्ध है । 


प्रधान द्शनीय स्थल 


(श्र) बॉकेसिद्ध--सिद्धपुर ग्राम के पास प्रषात है । भरने का जल दो कुण्डो में एकत्र होता है । 

(ब) कोठिती्ें--पव॑ंत मे दो मील पर हैँ । कोटि मुनियो ने यहाँ तप किया था। यहाँ धर्मशाला भी है । 

(स) देवागना--अ्रपात है । मन्दिर है । 

(द) हनुमानधारा--स्तव प्रपातों से रमणीक है । हनूमान जी की मूर्ति पर जल गिरता है । 

(इ) प्रमोदवन--उद्यान के प्रकार का वन हूँ । 

(क) सिरसावन--वन है । 

(ख) जानफीकुण्ड--सिरसावन से एक मील है | पयस्विनी सरिता की शाखा मन्दाकिनी यहाँ पथरीली 
भूमि पर बहती है । 

(ग) पझ्ननुरूपाजी--महषि अत्रि और उनकी पत्नी का स्थान है। घना जगल है । 

(घ) स्फर्टिकशिला--बडी भारी पत्थर की शिला पहाड पर हे । रामायण में इसका वर्णन है । 

(ड) गुप्तगोदार्वरी--चौवेपुर से दो मील है। चित्रकूट स्टेशन से दस मील । गुप्तगोदावरी एक नदी 
है। पता नही कहाँ से पहाडो के भीतर-भीतर बहती हुई वह यहाँ आकर दान देती है । प्रवेश करने को गुफा में 
जाना पडता है। और भी गफाएं है । 

(च) रामसैय्या--भगवान राम सीता की शैल-सैय्या है । 

(छ) भरतकूप--भरतकूप स्टेशन से मिकट है। भरत जी ने अत्रि ऋषि की अ्राज्ञानुस/र सब स्थानों का 
जल यहाँ डाला था । 

२ बालाजी--दतिया व राँसी के पास दतिया राज्य के श्रतगंत उन्नाव तहसील में पहूज नदी के किनारे है । 
यहाँ सूर्य देवता के मन्त्र की पूजा होती है । हजारो नर-नारी पूजा करते हे । चर्मरोग पीडित हिन्दू भौर अहिन्दू 
यहाँ प्राकर निरोग होने की भिक्षा माँगते है । दतिया मे यात्रा से लौटती हुईं रमणियो को गाते सुना है--- 

बालाजी बिरोबर देव नैय्याँ, देवता नेय्याँ। बालाजी 


७३ 


भूछ८ प्रेमी-अधभिनदन-प्रय 


३ भैहर की शारदा देवौ--पुरातन स्थान है । मेहर, मानिकपुर कटनी लाइन पर मैहर राज्य की राजघानी 
है। इस स्थान की बडी पूजा होती है। 

४ पत्ना के प्राणनाय--हिन्दुओ में एक 'धार्मा' मत है, जिसे प्राणनाथी भी कहते है। पन्ना इसका प्रधान 
केन्र है। गुजरात, पजाव, काठियावाड सभी जगह हजारो शिष्य हे! मन्दिर के गुम्बज पर सोना लिपटा है । 
पुस्तक की पूजा होती है, जिसमे प्राण और क्रान का मिश्रण कहा जाता है। प्राणनाथ महाराज छत्रशाल के गुर 
थे। कहंते हे, द्रव्य की कमी के कारण उन्होने वरदान दिया था कि जहाँ तक घोडे पर चढे जाझ्ोगे, हीरा की भूमि 
हो जायगी । अब भी उसी से लगो भूमि में विजावर व चरखारी राज्य में हीरा निकलता है । 

५ कुण्डेशवर--टीकमगढ से ललितपुर की सडक पर चार मील पर हूँ। मधुकर“-कार्यालय यही है। 
जमडार नामक नदी में वर्तमान ओरछा नरेण के पितामह ने बाघ लगवा कर एक मनोरम प्रपात का निर्माण 
कराया था, जो आज भी अपने अनुपम सौन्दय से दर्शक को मुग्ध कर लेता है । प्रपात के निकट एक बडी कोठी तथा 
कुछ दूर पर दूसरों कोठी व उपबन है । प्रकृति का कमनीय स्थान है । शिवलिंग नूतन प्रणाली के मन्दिर में स्थापित 
है। मूर्ति प्राचीन है। यहाँ पर हर साल मेला लगता है। 

६ जदाशकर---छतरपुर राज्य में विजावर निकट है। श्रासपास चिजावर रज्य है । दो श्रपात 
है और सुन्दर छोटे-छोटे कुण्ड । उनके जल में चर्मरोग शोधन की शक्ति हूँ। शिवजी का स्थान है । पुरातन हैं । 
वुन्देलखण्ड मे इसकी बडी मानता है । 

७ भीमफुण्ड---विजावर राज्य में चिजावर से बीस मील दक्षिण की श्रोर है। पहाड में गृहा है, जो १६५७८ 
८५ फूट हैँ । बीच में कोई पत्थर के सम्भे नही है। उसमे जाने को भ्रच्छा सोपान है ! श्रगाघ जल भरा है । सौ फुट 
तक स्पष्ट दिखाई देता है । जल बडा हल्का भर स्वास्थ्यप्रद है। सक्रान्ति को मेला लगता है। उसके कारण यहाँ 
पर सक्रान्ति को ही बुडकी' कहते हे । 

(३) जैन-तीर्थ 

वुन्देलखण्ड में, विशेषकर विजावर राज्य में, जैन-मतावलम्बी बहुत बडी सस्या में है । प्रतीत होता है कि जब 
हिन्दुओं ने जैनो के साथ सद्व्यवहार नही किया तो वे इधर जगलो में श्रा गये । श्रथवा यह उनके वशज है, जो बहुत 
काल से यही थे भर आाठवी शत्ताव्दी के पुनरुत्यान से भ्रप्रभावित रहे । 

(क) सोनागिरि--दतियाराज्य मे जी० आई० पी० का स्टेशन है । वहाँ पर पुराने और नये मन्दिरो 
का पर्वत पर वाहुल्य है । धर्ंशाला है ! सहस्रो जैनयात्री प्रति वर्ष श्रद्धाजलि समपित करने श्राते हें। 

॥॒ (खत) द्रोणगिरि---(सेघया) विजावर राज्य मे छतरपुर सागर रोड पर मलहरा से पूर्व की ओर छ मील 
पर है। चन््रभागा सरिता, जिसका वर्तमान नाम 'काठन' है, श्रनवरत प्रवाहित रहती है। एक पर्वत को घेर लिया 
हैं। एक ओर से एक शाखा दूसरी भोर से दूसरी भ्रा मिलती है। अद्भुत प्राकृतिक दृश्य हैं । पर्वेत पर जैन 
भन्दिर हैं । नीचे जागीरदार साहब की गढी, धर्मशाला झौर पाठणाला है। वयालीस ग्रामों के प्रशस्त प्रदेश को 
इधर 'दौन' कहते है, जो द्रोण का अपभ्रज्ञ है ! द्रौणाचार्य को यह गुरुदक्षिणा में मिला था । उनकी यह भूमि है । 
यदि यह सत्य है तो द्रौणग्रिरि के पुरातन होने में सन्देह नही। है 
के (ग) पषौरा-ओरखा राज्य की वर्तमान राजवानी टीकमगढ से तीन मील पूर्व की भर है । दिगम्बर 
जेनो के ७५ भन्दिर हे । मीलो से दीखते हे । यहाँ पर १३वीं से भ्रव तक भिन्न-भिन्न शताब्दियो के शिलालेख 
मिलते है । अलग-अलग प्रकार की प्स्तरकला के श्रच्छे उदाहरण हूं । 

(घ) श्रह्मर--ओ्रोरद्या राज्य में है। शान्तिनाय की यहाँ श्रठारह फूट की वडी ही भनोज्ञ मूत्ति है। 


का चन्देल नरेण के काल में स० १२३७ वि० में वह स्थापित हुई थी । भूत्ति दर्शनीय है । वहाँ पर ढाई-तीन 
सो छोटी-बडी मूर्तियों का सप्रह हैँ। प्राकृतिक छंटा अद्भुत है। 


न्‍ा 


वुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल 7७९ 


(ड) श्रन्य जैन तीर्थ--नयनगिर, चन्देरी, देवगढ़, कुण्डलपुर, पवा, वालावेड, वजरगगढ, पराई, सेरीन 
तथा खजुराहा श्रादि हूँ । 
(४) अन्य दर्शनीय स्थान 


१ विजावर के दर्शनीय स्थान--विजावर वन प्रवान देशी राज्य है | यहाँ प्रकृति ने अपरिमित वरवान दिया है । 

(क) करैय्या के पाण्डब--पाँच सतत्‌ प्रवाहित सरिताएँ एकत्र होकर एक पहाडी-शूसला से टकराती 
। उसे पार न कर सकने पर अन्दर समा जाती हू । फिर कई मील के वाद निकलती हूँ । दृश्य भ्रनुपम है । 

(ख) सलँय्या के पाण्डब--सर्वंत पर प्रकृति के विलकुल गोल कटे हुए कूप हे। उनमें श्रगाध जल रहता 
है। फिर जल लोप सा हो जाता हैँ । श्रनतर एक प्रपात वन कर गिरता, बहता श्रौर लुप्त होता है । एक पेड की 
जड से जल निरन्तर वहता है श्रौर केतकी, केला को पानी देता है । 

(ग) घोघरा--एक प्रपात है। फिर दूसरा प्रपात है, उससे भरना वहता है। उसकी कगार में 
गृहा है । वहाँ प्राचीन चित्रकारी है। कही वृद-बूद पानी टपकता है। कही पव॑त के शीर्प पर श्रज्ञात स्थान से आने 
वाले जल का छोटा कुण्ड है । कही पर चन्देलकाल के पापाण के वँधे वाँधो के तडाग हे, जहाँ पक्षी क्रीडा करते हे । 
साग्रौन, तेंदू, श्रचार, महुआ भर सेजे के जगल हैँ । उनमें तेदुआ, रीछ, साभर, चीतल स्वच्छन्द विचरण करते हे । 
एक झोर घसान और दूसरी शोर केन वहती हैँ । 

२ भाँसी का बेतवा का बाँघध--छत्तरपुर पन्ना के मार्ग से वमीठा से वारह मील पर दर्शनीय स्थल है । 

३ मभहेबा--छउत्रसाल महाराज की समाधि और उनकी महारानी की समावि का स्थान श्रोरछा राज्य की 
जतारा तहसील में है । 

४ वद्श्मासागर--प्राकृतिक दृश्यों के लिए अक्षय कोष है । वहाँ के किला, तालाव, प्रपात, गुप्त भरना 
ओर उपचन दर्शनीय हे । 

५ जगम्मनपुर का पचनवा--यहाँ पर पाँच नदियों का सगम कजौसा ग्राम पर होता है । भ्रति रमणीक 
स्थान हैं । 

६ गढ़कुडार---श्रीयुत वृन्दावनलाल जी वर्मा के गढकुडार” उपन्यास के पान्नो के क्रीडास्थल का श्राधार, 
बुन्देलो के पूर्व के खयार (खड़्गहारा) का मुख्य स्थान | पुराना गढ भाँसी के निकट है । 

७ पत्ना के श्रन्य स्थान--वृह॒त्पतिकुंड ऋरना, हीरो की खदान, बल्देव जी का मन्दिर । 

८ सामरिक गढ़ू--सामरिक दृष्टि से झाँसी, दतिया राज्यान्तगंत सेउडडा और समयथर के मध्यकालीन गढ़ 
बहुत कुछ अच्छी दवा में श्रव भी विद्यमान हैं । दर्शनीय हैं । भॉसी का किला केवल शिवरात्रि को जनता के लिए 
खोला जाता हैं । 

यह है हमारा वुन्देलखण्ड, जहाँ प्रागैतिहासिक युग में श्रार्य-अ्रनाय जातियो में सघर्ष हुआ भर भगवान्र राम- 
चन्द्र के वनगमन के विधिप्ट स्थान अव भी श्रद्धालु नर-नारियो के तीर्थ बने है। यही के प्रवल-प्रतापी, प्रचड चेदि- 
नरेश शिशुपाल ने महाराज युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में विप्लव खडा कर दिया था और भगवान श्रीकृष्ण को उसे 
समाप्त करना पडा था। इसी भूमि में गुप्तकालीन देवगढ श्रौर चन्देलकालीन खजुराहो के श्रतिरिकत मौयें, कण्व, 
शूग, कुणानकाल के स्मारक भी टीलो भ्रौर वनो में विद्यमान होगे । उत्तुग पर्वतमालाओों, सघन वनो, निरन्तर 
निर्मल जल-वाहिनी सरिताओं, पर्वतीय वर्षाकालीन अल्प जीवी करनों, भिन्न-भिन्न दर्ण-रक्त अभाव वाली भूमियों 
के इस प्रदेश में बहुत कुछ दर्शनीय है, जो मध्य युग की सभ्यता भौर सस्क्ृति को सुरक्षित रख सका हैं ।' 


बिजावर | 


ग्फ 





१टइस लेख के लिखने में कतिपय लेखो से सहायता ली गई है । उनके लेखकों का हम आभार मानते है । 


बे प्रेमी-प्रभिनदन-प्रथ 


२ द्वितीय भाग 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


प्रथम भाग के लेखक महोदय ने दक्षिण बुन्देलखण्ड के अग्रेजी जिलो के ऐतिहासिक तथा दर्शनीय स्थानों का 
वर्णन लिख देने की हमे अनुमति प्रदान की है । अतएव यहाँ उनका सक्षिप्त वर्णन दिया जाता है। 

एरन--सागर ज़िले के बीना जकशन से नेऋत्य कोण पर ६ मील और खुरई स्टेशन से वारह मील वायव्य 
कोण पर बीना नदी के किनारे वसा है । बीना नदी इसे तीन भ्ोर से घेरे हुए है। सौन्दर्य दर्शनीय हैँ । सागर ज़िले 
का यह सबसे प्राचीन और ऐतिहासिक स्थान हैं। श्राज से लगभग पन्द्रह-सोलह सौ वर्ष पहले सम्राट समुद्रगुप्त इस 
स्थान के सौन्दर्य से इतने प्रभावित हुए कि उन्होने एरन को अपना स्वभोग-नगर' बनाया । प्राचीन खड॒हरो से सालूम 
होता है कि पहले यह बहुत बडा नगर रहा होगा। 

यहाँ पर चतुर्थ शताब्दी का एक खडावशेष विष्णुमन्दिर है। विष्णु भगवान की विशाल मूर्ति श्रव भी विद्यमान 
हैं । मन्दिर के प्रागण मे संतालीस फुट ऊँचा पत्थर का एक विजय-स्तम्भ है। इसके शिरोभाग के चारो कोनो पर 
चार सिंह बने हुए हे भर भध्य भाग में एक दूसरे से पीठ मिलाये दो स्त्री-मूर्तियाँ खडी हे । स्तम्भ की कारीगरी 
कलापूर्ण हें । इस स्तम्भ पर लिखा है---“सन्‌ ४८४ ई० मे बुधगुप्त के राज्य मे मातृविष्णु और घन्यविष्णु दो भाइयों 
ने जनाद॑न के हेतु खडा किया ।””' विष्णुमूर्तिं के पास एक बहुत ही सुन्दर भौर विशाल वाराह मूत्ति है। यह ग्यारह 
फूट ऊँची और साढे पन्द्रह फुट लम्बी है। इसके वक्षस्थल पर भी एक जिलालेख है जिससे मालूम होता है कि धन्यगुप्त 
ने इसे हुण राजा तोरमाणाशाह के राज्य के प्रथम वर्ष मे बनवाया था।' 

धामौनी--विन्ध्याचल पव॑त की ऊँची ठेकडी, पाव॑त्य शोभा-युक्‍त विशालकोट, रम्य वनस्थली, केतकी 
फूलो की मोहक-महक भर खुदे हुए शिलाखडो पर बहने वाले सुन्दर निर्भरो की छुटा एव कल-कल निनाद सहज ही 
धामौनी की छाप हृदय पर डाल देते हे। यह वही घामौनी हैँ, जो वादशाह जहाँगीर के समय उन्नत्ति की चरम सीमा 
को पहुँच चुकी थी। हाथियों का बाज़ार भी उस समय यही भरता था। बादशाह औरणज़ेब ने सन्‌ १६७६ ई० 
में यहाँ एक मसजिद वनवाई, जो “झौरगज्ञेब की ससजिद' के नाम से प्रसिद्ध है। सेसाई भौर इश्ाकपुर दो गाँव 
भ्रव भी मसजिद की तेल-बत्ती के खर्चे को लगे ह । सम्राट झ्कबर के प्रसिद्ध वज़ीर अ्रबुलफजल को जन्म देने का 
सौभाग्य इसी भूमि को प्राप्त हुआ था। उनके गुर बालजतीशाह और सस्तानशाहबली के मकबरे अब भी उनकी 
स्मृति गाथा गा रहे है । 

यह सुन्दर नगरी श्रब खडहरो में परिणत हो गई है । मडला के राजा सूरतशाह्‌ का बनवाया किला श्रव 
खडहर के रूप मे खडा है। चारो श्रोर की १५ फूट चौडी श्लौर ५० फुट ऊँची दीवारो का कोट और चारो कोनो की 
चार सुदृढ़ बुर्जे और ५२ एकड की श्रन्तस्थली वाला मजबूत किला है। इसमें एक मील की'दुरी के ताल से नल द्वारा 
पानी लेने का प्रबन्ध था। इस दुर्ग को श्रोरछा नरेश श्री वीरसिह जू देव प्रथम ने भ्रपने अधिकार में कर लिया 
था। धामौनी की सैकडो मसजिदो, कवरो और महलो के ध्वसावशेष आज भी मौजूद हैं । यह स्थान सागर से २८ 
मील उत्तर की ओर वढा तहसील में काँसी की पुरानी सडक पर है। 
सन लेक. के अन्तगत बडा से १ ० मील पद्चम में है । चंगर ओर बाकरई नदी के बीच के 

उल्दर स्मारक बने हुए है। यहाँ २० फुट ऊँचा पत्थर का विजय-स्तम्भ भी है। 


हे का शिरोभाग चौकोण और सुन्दर कारीगरी से परिपूर्ण हैं। इन विजय स्तम्भो को लोग इस तरफ भीमगदा 
हे। 
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वुन्देलखण्ड के दशनीय स्थल पध१ 


स्तम्म के पास प्रस्तर-निर्मित एक भव्य मन्दिर है । इसे मढी कहते है । इसके दरवाज़ों और खम्भो का 
प्रत्येक पत्थर सुन्दर कारीगरी, वेलबूटो भौर देवी-देवताओों की मूर्तियों से सुसज्जित हैं। यह मढी ही यहाँ की 
सर्वश्रेप्ठ, दर्शनीय इमारत हूँ । विजय स्तम्म से एक फर्लांग दूर महावीरजी का मदिर है । मूर्ति ७ फुट ऊँची भ्रौर 
अपने ढग की निराली ही है । महिषासुरमर्दिनी का भन्दिर यहाँ से एक फर्लांग दक्षिण में है । मन्दिर बहुत बडा 
और सुन्दर है । मूर्ति सफेद सगमर्मर की बनी है श्रोर तीन फूठ ऊँची है । 

यह गाँव १५वीं सदी में गढा मडला के गोड राजाओ ने वसाया था | पद्चात्‌ ओरछा नरेश वीरसिंह जू देव 
प्रथम ने इसे गोडो से छोन लिया और सम्भवत इस नगर की विजय-स्मृति में ही सत्रहवी सदी के प्रारम्भ में उन्होने 
उक्त विजय-स्तम्म का निर्माण कराया । 

खिमलासा--सागर से ४१ मील दूर खुरई तहसील में ऐतिहासिक स्थानों में से एक है । किसी राजपूत 
और मुसलमान के सम्मिलित प्रयास का वनवाया हुआ पुराना क़िला भी यहाँ पर है । इसके भीतर शीशमहल 
दर्णनीय है । इसमें दर्पण जडे थे । कुछ भ्रव भी मौजूद हे । शीगमहल के भ्रतिरिक्त पजपीर की दरगाह भी है, जिसमें 
लगी हुई पत्थर की जाली विशेष कलापूर्ण है । प्राचीनकाल में अ्रनूपसिह ने जब इस पर हमला किया तव इसके 
चारों शोर पत्थर की एक दीवार वना दी गईं थी, जो अश्रव कुछ-कुछ गिर गई हैं। यहाँ पर शिलालेख भी 
कई है । किले के सिवाय खिमलासे में सतीचीरो की भी वहुतायत है । उनमें से 9१ में तिथि-सवतो के साथ-प्ाथ 
भिन्न-भिन्न सतियों और वादगाहो के नाम भी अभकित है। श्रौरगज्ञेव के समय की वनवाई एक ईदगाह है । 
मसजिद है । पूरा-का-पूरा खिमलासा पत्थरो का बना हुआ है । 

यहाँ पर प्राचीन काल में सस्क्ृत के शिक्षण का वडा प्रचार था । झठारहवी सदी में स्वयं पचाग वना कर 
निर्वाह करने वाली विदुपी श्रचलोवाई यही रहती थी। खिमलासे के स्मृति-चिह्न ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
और देखने योग्य हे। 

राहतगढ--यहाँ पर एक विस्तृत किला है, जो ऊँचे स्थान पर वना हुआ है । इसमें वडी-बडी २६ वुर्जे हे । 
बहुतेरी तो रहने के काम में लाई जाती थी। क़िले के हृदयाचल में ६६ एकड भूमि है। इसमें पहले महल, मन्दिर 
और दाज़ार वने हुए थे। “बादल भह॒ला सवसे ऊँचा है । इसे गढा मडला के राजगोडो का वनवाया वतलाते हूँ । 
श्रन्य स्थल जोगनबुर्ज है । इस पर से प्राणदण्ड वाले कैदियों को वीना नदी की चट्टानो पर ढकेल दिया जाता था | 
लगभग तीन मील की दूरी पर नदी का ५० फुट ऊँचा प्रपात भी है । 

गठपहरा---मैदान से एकदम ऊँचे उठने वाले शिखर पर दीगी राजाओ का वनवाया एक किला है । गौगमहल 
भी हूँ, जिसमें रग-विरगे काँच जडे हुए थे । किला जीर्णावस्था में हैं । किले के उत्तर में टौरिया के नीचे मोतीताल 
नामक छोटा-सा तालाव है । गढ से सटा हुआ हनुमान जी का सन्दिर हे। आपाढ मास के प्रत्येक मगलवार 
को छोठा-सा मेला भरता हैं। 

गढ़ाकोटा की घौरहर---छत्रसाल के लडके हृदयशाह ने गाँव से दो-ढाई मील दूर रमना में १३ फूट लम्बी 
और उतनी ही चौडी तया १०० फूट ऊँची घौरहर वनवाई थी । कहते है कि इस पर से उसकी रानी सागर के 
दीप देखा करती थी । 

कुडलपुर---हटा तहसील मे हिंडोरिया-पटेरा सडक पर दमोह से २३ मील की दूरी पर जैनियो का त॑र्थ- 
स्थान है । एक पहाड़ी पर २०-२५ जैन-मन्दिर बने हे । कुछ पहाडी के नीचे हे । इनमें वरद्धमान महावीर का 
मन्दिर सवसे पुराना है । मूर्ति की ऊँचाई वारह फूट है । मन्दिर के द्वार पर एक शिलालेख है, जिससे पता चलता 
हैँ कि ढाई सौ वर्ष पूर्व (सन्‌ १७००) कुडलपुर का नाम मन्दिर-टीला था। यहाँ जैनियो का मेला भरता है। 

पहाडी के नीचे एक तालाव के किनारे दो मन्दिर हिन्दुओं के हे । ये जैन मन्दिरों की श्रपेक्षा बहुत पहले 
बनाये गये थे। 


भ्पर प्रेमी-पभिनवन-प्रय 


बाँदकपुर--दमोह से ६ मील पूर्व में जी० श्राई० पी० का एक स्टेशन है । यहाँ पर जागेइवर महादेव का 
प्रसिद्ध मन्दिर है । प्रति वर्ष बसन्‍्त पचमी को बडा मेला भरता है। सामने पाव॑ंती जी का मर्द हैं। महादेव 
भौर पार्वती के मन्दिरो में भडे लगे हे। कहते है, जिस वर्ष सवा लाख काँवर चढ जाती है उस वर्ष बसन्त पचमी को 
दोनो भडे झुक कर झापस मे मिल जाते है । इस प्रान्त के प्रति वर्ष हज़ारो श्रद्धालु नर-तारी काँवर में भर्मंदा जी का 
जल भर कर जागेश्वर महादेव को चढाने ले जाते है । पास ही में एक वावठी है, जिसे इसरती कहते है । मन्दिर 
का प्रवन्ध वाला जी दीवान के खानदान वालो के सुपुर्द है। मन्दिर की झामदती का चतुर्थ भाग पुजारी को दिया 
जाता है। शेष दीवान के वशजों को मिलता है। बहुत दूर-दूर से यात्री भाते हे । नि 

मुगन्नाथ--यह स्थान सागर-करेली रोड पर ५४-५५वें मील पर भिराघाटी से पाँच-छ मील पूर्व को है । 
विन्ध्या के ऊँचे पहाड एक मैदान को तीन श्रोर से घेरे हुए हे । पहाडो के नीचे एक वावडी है, जिसके पास 
धर्मशाला-सी बनी हैं। बावडी के झागे परत की चोटी की श्रोर लगभग एक मील ऊपर चढने पर एक बडी गुफा 
सामने भ्रात्ती है। इसे मृगन्नाथ की गुफा कहते है । किसी समय इस गृहा में मृगन्नाथ नाम के सिद्ध पुरुष रहते थे । 
बहुतैरे मनृष्य मृगन्नाथ की गुफा के पास भ्रपना मृगी रोग दूर करने के लिए मानता मनाने आते है । 

भदन-महल--गोडराजा मदनसिह की विभूति मदन-महल जबलपुर के इसी नाम के स्टेशन से लगभग दो 
मील दुर दक्षिण मे हैं। यह महल विन्ध्या की टेकडी पर काले शिला-अ्रस्तरो के बीच, सघन वृक्ष-कुजों से भरी 
भूमि पर एक ही श्रनगढ चट्टान पर वना हुआ है । सामने घुडणाला आदि है । 

यहाँ की चट्टानो की शोभा विशेष उल्लेखनीय है। वडे-बडे श्राकार-प्रकार की विणाल जशिलाएँ एक के 
ऊपर एक तुलनात्मक रूप से बहुत ही छोटे भाधार पर सधी हुई है । 

गुप्तेशनर--मदन-महल (जबलपुर) स्टेशन से डेढ-दो मील दक्षिण-पूर्व तथा मदन-भहल से लगभग एक 
मील पूर्व विन्ध्या की टेकडियो में विशालकाय काले शिलाखडो के बीच गुप्तेशवर महादेव का एक रमणीय देवालय 
हैं । यह टेकडी काट कर ही वनाया गया हूँ । मन्दिर श्रशत छतदार भ्रौर उत्तराभिमुख है । एक बडी शिक्षा को 
काठ कर उसी का क्षिवलिंग निर्मित किया गया है। मूर्ति के पीछे बहुत ही छोटा जल-स्नोत भी सदा बहता 
रहता हैं 

सामने सभामडप है । फर्श भौर दोवारो पर फ्लोर-टाइल्स लगे हुए हैं। एक कुआओ भ्रौर एक बावडी है । 
दोनो का पाती दृधिया रग का है। 

भेडाघाद--धुम्नाधार---जवलपुर से नौ मील को दूरी पर है । ममंदा का सर्वोत्तम रम्य रुप हैं । नर्मदा के 
जल-पातो का शिरमौर है । रेवा की महान जलराशि यहाँ चालीस फूट की ऊँचाई से एक भ्रथाह जलकुड 
में गिरती है। जलकरणो के वादल के बादल उठते है, जिससे कूड से दुर-दूर तक घुंझ्रा सा छाया दोखता है। साथ ही 
बादलो के गज॑न-सा जोर-शोर सुनाई देता है । _थोडे भ्रौर नीचे की ओर संगमरमर की गगनचुम्वी चट्टानें है, जिनकी 
शोभा पूर्णिमा की रात्रि को बडी ही मोहक होती है । 

वुन्देलखड का मध्यप्रान्तीय विभाग भी समय वुन्देलखड की भाँति ऐतिहासिक एवं प्राकृतिक स्थलों से 

परिपूर्ण है। सव का उल्लेख इस लेख में करना श्रसम्भव है) 
देवरी ] 
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बुन्देलखण्ड की पावन भूमि 
स्व० 'रसिकेन्दरा 


उर्वेरा भव्य धरा है यहाँ की, छिपे पडे रत्न यहाँ शलबेले , 
मुण्ड चढे यही चण्डिका पै, उठ रुण्ड लड़ हे यहीं भ्रसि ले ले । 
खण्ड बुन्देल की कीति भ्रखण्ड, बना गये वीर प्रचण्ड दूँदेले , 
भोल के सकट खेल के जान पै, खेल यहाँ तलवार से खेले ॥१॥ 
शाह भी ठीका सिटा न सके, हुई ऐसे नुपाल के भाल की भाकी , 
युद्ध के पडितों के बल-सडित की भुजदण्ड विज्ञाल की भाकी । 
पाई यहीं पर धर्म-धुरीण भ्रवीण गुणी प्रणपाल की भाकी , 
है. जगती जगती में फला, करके कसला-करवाल की भाकी ॥१॥ 
श्राते रहे भगवान समीप ही, ध्यानियों का यहाँ ध्यान प्रसिद्ध है , 
पूत्र भी दण्ड से त्राण न पा सका, शासकों का नय-न्ञान प्रसिद्ध हे । 
हीरक-सी मिसरी हैँ जहाँ, वहाँ व्यास का जन्स स्थान प्रसिद्ध है , 
वश चदेल की श्रान प्रसिद्ध है, ऊदल का घमासान प्रसिद्ध हैं ॥३॥ 
स्वर्ण-तुला चढ वीरसिंहजू देव ने दान फी श्रान लचा दी, 
कध पे पालकी ले छत्नसाल ने, सत्कवि-सान की घूम भचा दी। 
राग में साधुरी श्रा गई, ईसुरी' ने झनुराग की फाग रचा दी , 
काव्य-कलाधर केदव ने, फविता की कला को स-ह्योज जचा दी ॥४॥ 
स्वर्ग में सादर पा रहा श्राज क्षी, भावुक सानसो का झभिनन्दन , 
दर्शन देते रहे जिसको तन धार प्रसन्न हो मारुति-नन्दन। 
पायन-प्रेम का पाठ पढा दिया, प्राण-प्रिया ने किया पद-वन्दन , 
प्राप्त हुई तुलली को रसायन, रामकथा का यहां घिस चन्दन ॥५॥। 
पाये गये हरदौल यहीं, विष टक्कर से नहीं डोलने वाले , 
सन्‍्त, प्रधान, महान यहीं हुए, ज्ञान-कपाट के खोलने चाले। 
मृत्यु से जो डर खाते न थे, मिले सत्य ही सत्य के बोलने वाले , 
भाव-विहारी बिहारी यही हुए, स्वर्ण से दोहरे तोलने वाले ॥६॥ 
अ्रचल में हरिताभ लिये तने, वेन्नवतती के वितान को देखा , 
गूज पहूज की कान में गूजती, पचनदी फे मिलान को देखा। 
कृतिस-रत्न-प्रदायिनी केव की, शान को देखा, धसान को देखा , 
हार में भानुजा के सजे निर्मेल, नीलम-वेश-विधान को देखा ॥७॥ 
रास रमे वनवास में भाकर, हूँ गिरि की गुरुता को बढाया ; 
पादप-पुज ने दे फल-फूल, किया शुभ स्वागत है मनसाया। 
रास लला फी कला ने यहाँ, अ्रचला बन के है प्रताप दिखाया , 
जीवन धन्त हुआ 'रसिकेन्द्र'ं का, पावन-भूमि में जन्म हैँ पाया॥ण॥। 


उरई ] च्े 


प्रेमीजी की जन्म-भूमि देवरी 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सागर जिले की रहली तहसील में सागर से चालीस मील दक्षिण की ओर सागर-करेली रोड पर देवरी स्थित 
है । इसी स्थान को श्री नाथूराम जी प्रेमी को सवत्‌ १६३४८ में जन्म देने का सौभाग्य मिला । यही के हिन्दी मिडिल 
सकल में १ जनवरी १८८६ ई० को प्रेमी जी का विद्यारम्भ हुआ । स्कूल के दाखिल-खारिज रजिस्टर में उनका सीरियल 
तम्बर ९०६ है। सन्‌ १८६८ में पाठकीय परीक्षा (टौन क्लास) पास करने के पदचातू उनका नाम स्कूल से खारिज 
हो गया। 


प्राचीन और वर्तमान रूप 


'सुखचैन' नामक नदी बस्ती के बीच मे होकर वहती है । उसके दक्षिणी किनारे पर गौड राजाओो का वनवाया 
हुआ एक किला है, जो अब खडहर मात्र रह गया है । इसी किले के पत्थर निकाल कर सन्‌ १८६६ ६० में नदी का 
पुल बाँधा गया था। देवरी से नमंदा नदी का ब्रह्माण घाट' पवकी सडक पर दक्षिण की ओर सत्ताईस मील भर 
करेली स्टेशन पंतीस मील दूर हैं । यहाँ का भूभाग समुद्र तट से १४०८ फूंट ऊँचा है । पानी बरसने का औसत 
प्र हे ॥ 

देवरी पहले एक बडा नगर था। सन्‌ १८१३ ई० में इस नगर की जन-सख्या तीस हज़ार थी। इसी साल 
गढाकोटा के राजा मर्दनसिह के भाई जालमसिह ने कुछ फौज इकट्ठी करके देवरी घेर ली। उसी समय अकस्मात्‌ 
नगर मे श्राग लग गई। कहते हे कि श्राग ज़ालमसिह के सैनिको ने लगाई थी । जो हो, दैव दुविपाक से उसी समय 
जोर की हवा चलने लगी। देखते-देखते नगर जल कर भस्म हो गया । भगर के चारो भ्रोर फौज का घेरा था। लोगो 
को भागने का भ्रवकाश कम ही मिला। वडी मुह्दिकल से पाँच-७ हजार श्रादमी वच सके। शेष सव जल मरे। कहा 
जाता है कि भ्राग लगने के दिन जालमसिह के सिपाहियो ने एक झादमी को मार डाला था, जो हँँका घराने का गहोई 
वैश्य था। भ्रादमी की मृत्यु होने पर उसकी साध्वीपत्नी श्रपने पति के शव के साथ सती होने स्मशान जा रही थी 
कि कुछ लोगो ने उसके सती होने की दृढ़ता पर सन्देह करके उपहास किया । इस पर वह रुप्ट होकर बोली, "मेरा 
उपहास क्या करते हो ! देखो, चार घटे के भीतर क्या होता है ?” कहते हूँ, उसी दिन चार घटे के भीतर देवरी 
जल कर भस्म हो गई। 

सोलहवी णताव्दी के प्रारम्भ मे देवरी नगर गढा-मडलें के गौड राजाओो के अधीन था । सौडो में सम्रामसिह 
प्रतापी राजा हुआ । उसने भ्रपने बाहुबल से वावन गढ जीते, जिन में से दस सागर जिले में थे । धामौनी, गढा- 
कोटा, राहतगढ, गढपहरा, रहली, रानगिर, इटावा, खिमलासा, खुरई, शाहगढ भौर देवरी । सग्रामसिंह ने पचास 
वर्ष राज्य किया। इसने भ्रपने नाम के सोने के सिक्के चलाये। सग्रामसिंह १५३० के लगभग मर गया। उसके 
मरने पर इन गढो पर इनके वशजों का अधिकार बना रहा। १७३२ ई० में सागर का अभ्रधिकाज भाग पना के 
पेणवाशरो के भ्रधिकार मे श्रा गया और सम्भवत सन्‌ १७४३ में देवरी इलाका भी उनके अधीन हो गया । ह 

। पैन्‌ १७६७ ई० मे बाला जी बाजीराव पेशवा ने अपने एक सरदार श्रीमन्त धोडू दत्तात्रय को दक्षिण की विजय 
से प्रसन्न होकर देवरी पचमहाल जागीर में दी थी। ये श्रीमन्त ताय गाँव-नासिक के निवासी थे। जागीर मिलते 
ही देवरी भ्रा कर रहने लगे और यहाँ के राजा बन गये । धोड़ू के पृत्रो ने अपने को सिन्धिया सरकार का श्ाश्रित 


नैना लिया। १८२५ मे श्रंगरेज सरकार ने श्रीमन्‍्त रामचन्द्र राव से देवरी का इलाका ले लिया भर इसके बदले 


प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी प्र 


ग्वालियर के सिन्धिया से उन्हें इसी जिले का पिठौरिया इलाक़ा दिला दिया । श्रीमन्त के वशज श्राज भी पिठौरिया 
में रहते हे । सन्‌ १८२४ में देवरी में अ्रंगरेज़ी अमलदारी प्रारम्भ हुई । इस समय मेजर हार्डी कब्जा करने आये थे 
उनको इस तहसील के प्रवन्ध के लिए, जो हाल ही में अ्रगरेज़ी राज्य में मिलाई गईं थी, एक स्थानीय सुयोग्य 
और अनुभवी श्रादमी की आवश्यकता थी । उनके विज्ञेष आग्रह पर इन पक्तियो के लेखक के पूर्वज, जो पुराने राजा 
श्रीमन्त के समय के तहसीलदार थे, प० राव साहव चौवे देवरी तहसील के श्रेगरेज़ी अ्रमलदारी के सर्व-प्रथम 
तहसीलदार और त्यम्वक राव नामक एक महाराष्ट्र सज्जन नायव तहसीलदार बनाये गये | इस तहसील में गौर- 
भामर, नाहरमौदेवरी, चाँवरपाठा और तेंदूखेडा परगने शामिल थे। इसका विस्तार दक्षिण में नर्मदा नदी तक था, 
परन्तु कुछ समय पण्चात्‌ नरसिंहपुर के अंगरेज़ी राज्य में श्रा जाने के कारण तहसीलो में परिवत्तंन हुआ श्र देवरी 
रहली तहसील में शामिल कर दी गई। सन्‌ १८५७ में गदर के समय सिंहपुर के गौंड ज़मींदार दुर्जन्सिह ने देवरी 
के किले पर अभ्रधिकार कर लिया था, परन्तु उसे किला छोड कर जौ प्र भागना पडा ।* 

सन्‌ १६४१ ई० की मनृष्य-गणना के अ्रनुसार देवरी की जन-सख्या आठ हजार के करीब है । जन-सख्या 
के हिसाव से सागर और दमोह को छोड कर देवरी इस जिले का सबसे वडा कस्वा हे । 

सन्‌ १८६७ ई० में यहाँ म्युनिसिपैलिटी कायम की गई थी । वत्तंमान समय मे इसकी सालाना आमदनी 
पच्चीस-तीस हज़ार रुपया हैँ । यहाँ म्युनिसिपेलिटी के दो मिडिल सकल है । एक हिन्दी का, दूसरा अंगरेज़ी का । 
एक सरकारी कन्याणगाला भी है । 

इन शिक्षणसस्थाञ्रो के श्रतिरिक्त यहाँ पर पुलिस स्टेशन, सिटी पुलिस चौकी, डाकखाना, भ्रस्पताल, ढोर- 
अस्पताल, वन-विभाग, पडाव, सराय और विश्राम-वेंगला (रेस्ट हाउस) भी है। पहले यहाँ रजिस्ट्री और तार आफिस 
भी थे, परन्तु अब टूट गये हूं । एक छोटा वाज़ार भी प्रतिदिन भरता है। साप्ताहिक वाज़ार शुक्रवार के दिन लगता 
हैँ, जिसमें गल्‍ले और मवेशियो की अ्िक विक्री होती है । सागर-करेली में रेलवे लाइन मिकलने के पहले यहाँ का 
व्यापार बहुत बढा-चढा था। अब भी यहाँ बहुत व्यापार होता है। सरोते यहाँ के प्रसिद्ध हैं । देवरी पहले 
राज-स्थान रहा है । इस कारण यहाँ वैश्य, महाजन, व्यापारी, लुहार, वढई, तेली, तम्बोली, कोरी, कुस्टा, कुम्हार, 
सुनार, कमेरे, तमेरे, रगरेज़, छीपा, कचेरे (काँच की चूडियाँ बनाने वाले), लखेरे, कुन्देरे (लकडी के खिलौने बनाने 
वाले), मोची, चित्रकार, जसौदी, (गाने वाले), कडेरे (वास्द आतिशवाज़ी वनाने वाले), माली, घोवी, नाई, 
ढीमर आदि सभी जातियो के लोग रहते हँ । कपडे के रोज़गार के अभाव के कारण यहाँ के वहु-सख्यक कोरी 


अहमदावाद और इन्दौर में जा बसे हूं । 
प्रेमीजी का घर 


वस्ती के बीच से जो सडक गृज़रती है, उसी के पब्चिम की ओर लगभग ढाई फर्लांग की दूरी पर प्रेमीजी का 
धर है । यह उनकी पैतृक-मूमि है । प्रेमीजी के छोटे भाई ननन्‍्हेलाल जी ने उस घर को फिर से बनवा लिया हूँ और 
वही उसमें रहते है । प्रेमीजी तो वर्ष दो वर्ष में कभी आते है । 


समारोह और महापुरुषो का आगमन 


देवरी में समय-समय पर अनेक उत्सव होते रहते है और महापुरुषों का आगमन । स्त्‌ १६०१ से लेकर 
कई वर्षो तक 'मीर-मडल-कवि-समाज के जल्सो की घूम रहती थी। वाहर के विद्वान भी उनमे सम्मिलित होते थे। 
प्रति वर्ष दशहरे के अवसर पर यहाँ रामलीला या कृष्णनीला हुआ करती थी। सभी वर्ग के लोग उसमें 
भाग लेते थे । महत्त्व की वात यह है कि रामलीला में मुसलमान प्रेमपूर्वक सम्मिलित होते थे भर ताज़ियो में हिन्दू 


* सागर ग्जेटियर' | 
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भ्रषद प्रेमी-अभिनदन-प्रथ 


योग देते थे । यह सन्‌ १६०३-४ के पहले की वात है । उसके वाद समय ने, पलटा खाया भौर हिन्दू-मुसलिम एकता 
की वात स्वप्न हो गई । 

सन १६०५ ई० में लार्ड कर्ज द्वारा वग-भग भौर उसके विरोध में बगाल से स्वदेशी और बॉयकाद का 
प्रान्दोलन उठने के पूर्वे देवरी मे स्वदेशी वस्तु-प्रचार का आ्रान्दीलन जोर पकड गया था । सभाओं तथा जातीय पचा- 
यतो द्वारा स्वदेशी वस्तुओं के व्यवहार करने, देवरी के बुने स्वदेशी वस्त्र पहनने और देशी शक्कर खाने की प्रतिज्ञा 
कराई जाती थी। इस हल-चल का श्रपूर्व प्रभाव पडा। देवरी के वाज्ञार में वाहर की शवकर ढूढे न मिलती थी। 
हलवाई तो स्वदेशी शक्कर की मिठाई वनाने के लिए प्रतिज्ञाबद्ध थे ही । भ्रधिकाश लोग देवरी के बने कपडे पहिनने 
लगे थे। यहाँ उत्तम रेशम किनारी के धोती जोडे, साडियाँ, कुरते और कोटो के बढिया-बवढिया कपडे बुने जाने लगे 
थे। इन सब कामो के मुख्य प्रवत्तंक स्थानीय मालगुज़ार लाला भवानीप्रसाद जी थे। गाँव के सभी लोगो की इनसे 
पूर्ण सहानुभूति थी। श्री सैयद श्रमीर अली 'मीर' स्वदेशी आन्दोलन में विशेष क्रियात्मक भाग लेते थे। वे अपनी 
दूकान द्वारा देवरी की बनी स्वदेशी वस्तुएँ बेचते थे। उन्होने कपडा बुनना भी सीख लिया था। लाला भवानीप्रसाद 
जी शौर श्री नाभ्राम जी प्रेमी श्रादि कुछ सज्जनो के प्रयत्न से वम्बई से शिवाजी हेण्ड लूम' मेंगाई गई और उससे 
तथा कुछ यहाँ के बने करघों से कपडा बुनने का एक व्यवस्थित कारखाना खोला गया। देवरी के कुछ कोरी 
मीर साहव के साथ वस्त्र बुनने की कला में विशेष दक्षता प्राप्त करने के लिए वम्बई भेजे गये। हेण्ड-लूम भ्रा 
जाने पर यहाँ बडे अर्ज़ के कपडे सुगमता से बूने जाने लगे । आज भी यहाँ कई किस्म के अच्छे कपडे तैयार होते हे । 
चालीस नम्बर के सूत के नामी जोडे, रेशमी किनारी की साडियाँ और भनेक प्रकार के चौखाने बुने जाते हे । पटी 
(स्त्रियों के लेहगा बनाने का लाल रग का धारीदार कपडा, जिसके नीचे चौडी किनार रहती है ।) यहाँ खूब तैयार 
होता है। सन्‌ १६०६-१० में इत कामो की ओट में सरकार को राजविद्रोह की गन्ध झाने लगी । फलतः श्री लाला 
भवानीप्रसाद, प० लक्ष्मण राव, प० श्रीराम दामले आदि छ सात श्रादमियो पर ताज़ीरात हिन्द के श्रन्तगंत १२४ भ्र 
के मामले चलाये गये और उनसे दो-दो हज्जार रुपयो की ज़मानतें तलव की गई । दमनचक्त ज़ोर पकड गया । मीर' 
साहब वाहर चले गये । प्रेमीजी पहले ही वम्बई जा चुके थे। अत कार्य शिथिल पड गया। 


सन्‌ १६२० में नागपुर-काग्रेस के प्रचार-कार्य तथा चन्दे के लिए श्री माधव राव जी सप्रे, प० विष्णुदत्त जी 
शुक्ल भौर वैरिस्टर अ्रभ्यकर देवरी पधारे श्र उनके भाषण हुए। काग्रेस के पदचातू महात्मा गाँधी के असहयोग 
आन्दोलन ने जोर पकडा। देवरी में भी काग्रेस की प्रवृत्तियाँ चल पडी। सन्‌ १९१८ से १६३३-३४ तक देवरी की 
प्रत्येक राजनेतिक तथा सार्वजनिक हलचल में इन पक्तियो के लेखक का हाथ रहा है । 

सन्‌ १६३३ के दिसम्बर की पहली तारीख देवरी के इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगी । उस दिन महात्मा 
गाघी देवरी पघारे। शुक्रवार वाज़ार के मैदान में सभा की झायोजना की गईं। हजारो नर-नारी महात्मा जी के 
दर्शत करने और उनका भाषण सुनने के लिए इकट्ठे हुए । पूर्वाह्न में दस बजे महात्मा जी का आगमन हुआ और 
दो बजे सभा हुईं। भाषण के पब्चात्‌ महात्मा जी को थैलियाँ और मानपत्र भेंट किया गया। हरिजन-सेवक' 
में महात्मा जी ने देवरी के सुप्रवन्ध और मानपत्र की प्रशसा की थी। 


सन्‌ १६४१-४२ में महात्मा जी के युद्ध-विरोधी आन्दोलन के समय देवरी सत्याग्रहियो की राजनैतिक हलचलो 
का प्रसिद्ध अखाडा रहा । बहुत से आदमियों ने जेल-यात्रा की । 


साहित्यिक सेवा 


साहित्यिक क्षे में भी देवरी की सेवाएँ कभी भुलाई नही जा सकती। स्व० सैयद अमीर भ्रली 'मीर' तथा 
मीर-मडल के कवियो ने, जिनमें १० कन्हैयालाल जी 'लालविनीत', मुशी खेराती खाँ खान', गोरे लाल जी मजुसुशील', 


प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी भ८७ 


कामताप्रसाद वीरकवि', फदालीरामजी स्वर्णकार नूतन, नाथराम जी 'प्रेमी', बुद्धिलाल जी 'श्रावक', प० लक्ष्मीदत्त 
जी लालप्रताप', बारेलाल जी हूँका' प्रभृति विद्वानों के नाम उल्लेखयोग्य हे, हिन्दी-साहित्य की प्रशसनीय सेवा की 
है। श्री नाथूराम जी प्रेमी की व्यापक और ठोस सेवाओ से तो हिन्दी-जगत्‌ भलीभाँति परिचित ही है। उनके 
सुपत्र हेमचन्द्र भी प्रतिभाशाली युवक थे और उनसे बडी आशाएंँ थी, लेकिन श्रल्पायु में ही वे स्वर्गवासी हो गये । 
इन पक्तियो के लेखक से भी साहित्य की थोडी-बहुत सेवा बन पडी हैँ । देवरी की उबर भूमि अनेको मोर' 
झौर' 'प्रेम” उत्पन्न करें, ऐसी कामना है । 


देवरी ] 





बुन्देलखराड की पत्र-पत्रि एँ 
श्री देवीदयाल चतुर्वेदी मस्त 


हमारे देश में आज विभिन्न प्रान्तो से अनेकानेक पतन्न-पत्रिकाएँ प्रकाशित हो रही है । प्रस्तुत लेख मे हम 
केवल वुन्देलखड के पत्रो पर हो सक्षिप्त प्रकाश डालने की चेप्टा करेंगे। समय-समय पर वुन्देलखड से जो पत्र 
प्रकाशित हुए और समाप्त हो गये, उन सव का क्रमागत उल्लेख कर सकता सम्भव नहीं। कारण, कितने हो पनो 
का आज न तो कही कोई इतिहास ही प्राप्य है श्रौर न उनका विवरण जानने वालो का ही अस्तित्व है, लेकिन आज 
के युग में हमें अपनी पत्र-पत्रिकाओो का लेखा-जोखा रखना श्रत्यन्त आवद्यक है, ताकि विस्मृति के गर्भ में वे भी वैसे 
ही विलीन न हो जायें, जैसे कि पहले हो गए हैँ । 

वुन्देलखड में पत्र-पत्रिकाशरो के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय जबलपुर को ही दिया जा सकता है। वहाँ से 
समय-समय पर अनेक पत्र निकले और अपने क्षेत्र में उनकी सेवाएँ पर्याप्त उल्लेखनीय रही । लेकिन हम देखते हे 
कि हमारे प्रान्त में अन्य प्रान्तो की पत्र-पत्रिकाएँ तो सहज ही में अ्रपना प्रचार कर लेती है, ग्राहको के रुप में जनता 
का सहयोग प्राप्त कर लेती हे और उत्तरोत्तर उन्नत होने का मार्य वना लेती हं, लेकिन अपने ही प्रान्त के पत्रो को 
अपनाना और उन्हे उन्नत करना मानो यहाँ के निवासियों ने सीखा ही नहीं। छिन्दवाडा से इन पक्तियो के लेखक के 
सम्पादकत्व में 'स्काउट-सित्र' नामक जिस मासिक पत्र का प्रकाशन श्री रामेश्वर दयाल जी वर्मा ने प्रारम्भ किया 
था, उसके सिलसिले में हमने अ्रनुभव किया कि हमारे प्रान्तवासी केवल उन पत्रों को ही अपनाने के भ्रभ्यस्त है जो 
प्रारम्भ से ही भारी-भरकम और ऊँचे दर्जे के हो । वे कदाचित्‌ यह नही जानते कि दूसरे प्रान्तो के जिन पत्रो के वे 
आज ग्राहक हे, प्रारम्भ में वे भी क्षीणकाय भर साघनहीन थे और भ्रत्यन्त साधारण कलेवर लेकर प्रकाशित हुए थे। 
यदि हमारे प्रान्त-वामी अपने प्रान्त के पत्रो को अपनाने की उदारता दिखावे तो कोई कारण नही कि यहा पत्र- 
पत्रिकाओं को अकाल ही काल-कवलित हो जाना पड़े । खेद की बात है कि इसी त्रुटि के कारण हमारे प्रान्त के 
अनेको ऐसे पत्र कुछ दिन ही चल कर खत्म हो गये, जो कुछ ही समय में भारत के सर्वश्रेष्ठ पत्रो की श्रेणी मे गिने जा 
सकते थे। जबलपुर से भ्रभी तक निम्नलिखित ग्यारह पत्नो का प्रकाशन समय-समय पर किया गया » लेकिन उनमें 
से आज दो-एक के अतिरिक्त किसी का भी अस्तित्व नही रहा । 

« *+ शारदा-विनोद'--सेठ श्री गोविन्ददास जी की प्रेरणा से जून १६१४ में इसका प्रकाशन प्रारम्भ किया 
गया था। इसके सम्पादक थे मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध राष्ट्रकर्मी प० नर्मंदाप्रसाद जी मिश्र । छोटी-छोटी कहानियों 
का यह सुन्दर मासिक पत्र था। वापिक मूल्य था डेढ रुपया । कुल सत्रह अ्रक इसके निकले । घारदा-भवन-पुस्त- 
फालय, जबलपुर द्वारा इसका प्रकाशन हुआ था। 

२--छात्र-सहोदर'--मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध विद्वान और इतिहासकार स्वर्गीय प्‌० रघुवरप्रसाद जी हिवेदी 
श्रौर राष्ट्रकवि श्रीयुत नरसिंहदास जी भ्रग्रवाल 'दास' के सम्पादकत्व में यह पाक्षिक पत्र प्रकाशित होता था। छात्रों 
के लिए उपादेय सामग्री से पूर्ण रहता था। लेकिन कूछ समय बाद वह भी बन्द हो गया । 

३-- की श्ञारदा--हिन्दी-ससार के श्रेष्ठ मासिक पनत्रो में श्री शारदा! का नाम चिर॒स्मरणीय रहेंगा । 
हिन्दी के घुरन्घर लेखको का सहयोग इसे प्राप्त था। इसकी सी गहन झौर गम्भीर सामग्री श्राज के कितने ही श्रेष्ठ 
मासिक पत्रो में खोजने पर भी त मिलेगी । मध्यप्रान्त के साहित्य में इस पत्रिका की सेवाएँ भ्रपता सानी नही रखती। 
इसके सम्पादक थे प० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । सेठ गोविन्ददास जी के तत्वावधान में यह पत्रिका राष्ट्रीय हिन्दी 
मन्दिर, जबलपुर द्वारा प्रकाशित होती थी। इसका वाधिक मूल्य पाँच रुपया था। 
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त्री शारदा” का प्रथमाक २१ मार्च सन्‌ १९२० को प्रकाशित हुआ था। लगभग तीस श्रक प्रकाणित होने 
के बाद प० नमंदाप्रसाद जी मिश्र ने इसके सम्पादकत्त्व से श्रवकाश ग्रहण कर लिया । आपके हट जाने पर पडित 
द्वारकाप्रसाद जी मिश्र इसके सम्पादक नियुक्त हुए, लेकिन मिश्र जी के सम्पादकत्त्व में यह पत्रिका मासिक न रह 
कर त्रेमासिक हो गई और तीन-चार भ्रक निकल कर बन्द हो गई ! 


४--लोकमत--मेठ गोविन्ददास जी के तत्त्वावधान में इसका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था । पडित द्वारका- 
प्रसाद जी मिश्र इसके प्रधान सम्पादक थे । इसके प्रकाशन से हिन्दी के दैनिक पत्रों में तहलका मच गया । कलकत्ते 
का दैनिक 'विश्वमित्र' श्राज जिस वृहत्‌ रूप में प्रकाशित होता है, लोकमत' ऐसे ही विज्ञाल रुप में सोलह पृष्ठ का 
भारी कलेवर लेकर प्रतिदिन प्रकाशित होता था। यह राष्ट्रीय जागरण का प्रवल समर्थक था । 'विन्ध्य-शिखर से' 
जगीर्षक स्तम्भ की सामग्री पढ़ने के लिए जनता लालायित रहती थी। इस स्तम्भ में हास्य का पुट देते हुए 
राजनतिक हलचलो का जो खाका खीचा जाता था, वह आज भी हिन्दी के किसी दैनिक श्रथवा साप्ताहिक में दुर्लभ 
है। इस पत्र के सम्पादकीय विभाग में भारत के विभिन्न प्रान्तो के लगभग एक दर्जन प्रतिमाणाली पत्रकार काम 
करते थे । इन पक्तियों के लेखक को भी पत्रकार-कला का प्रारम्भिक पाठ पढने का सौभाग्य इसी द॑निक पत्र के 
सम्पादकीय विभाग में प्राप्त हुआ था । लेकिन मध्यप्रान्त की श्रनुवेर भूमि पर ऐसा श्रप्नतिम दैनिक भी जीवित न 
रह सका । प्रान्त के लिए यह लज्जा-जनक वात है । सन्‌ १६३१ के राष्ट्रीय भ्रान्दोलन में मिश्र जी श्रौर वावू साहब 
के जेल चले जाने पर महीनो तक साँसें लेने के वाद 'लोकमत' का प्रकाशन वन्द हो गया । 

५४--प्रेमा'---'श्री शारदा' के बाद प्रेमा' का प्रकाशन हुआ । सन्‌ १६३१ में वह श्रीयुत रामानुजलाल जी 
श्रीवास्तव के सम्पादकत्त्व में निकली । प्रारम्भ में कुछ समय तक श्रीवास्तव जी के साथ-साथ श्री परिपूर्णानन्द जी 
वर्मा भी इसके सम्पादक थे और श्रन्तिम समय में मध्यप्रान्त के सुपरिचित कवि श्रौर उमरखैय्याम” के अनुवादक प० 
कैणवप्रसाद जी पाठक इसका सम्पादन करते थे। 


हिन्दी के सुप्रसिद्ध लेखकों की रचनाओं से जहाँ 'प्रेमा' का कलेवर अलकृत रहता था, वहाँ प्रान्त के उदीयमान 
कवियों श्रौर लेखको की ऋृतियों को भी इसमें यथेप्ट स्थान दिया जाता था । इसमें सन्देह नही कि जबलपुर के अनेक 
प्रतिभा-सम्पन्न कलाकारों के निर्माण में प्रेमा' का बडा हाथ रहा । 

काव्य-बास्त्र में प्रतिपादित नौ रसो पर एक-एक उपादेय विद्येपाक निकालने की दिद्ा में प्रेमा' का प्रयत्न 
स्तुत्य था। लेकिन हास्य, श्वगार और करुणरस के भी विशेषाक पारगत साहित्यिको के सम्पादकत्तव में प्रकाशित 
करने के बाद 'प्रेमा' का प्रकाशन भी वन्द हो गया । 

श्रीवास्तव जी ने प्रेमा' के लिए श्रपना सर्वस्व न्योछावर कर दिया था, लेकिन प्रान्त इस मासिक पत्रिका 
को भी जीवित न रख सका। 


६--पतित-वधु--श्री वियोगी हरि जी और श्री नाथूराम जी शुक्ल के सम्पादकत्त्व में हरिजन-श्रान्दोलन 
के समर्थन में 'पतित-वन्बु' का साप्ताहिक प्रकाशन भी काफी समय तक होता रहा। श्री व्यौहार राजेन्रसिंह जी 
का सहयोग इसे प्राप्त था । लेकिन चार दिनो की चाँदनी, फेर श्रेघेरी रात” वाली उक्ति इसके साथ भी चरितार्थ 
होकर ही रही | 

७--सारथी---१० द्वारकाप्रसाद मिश्र के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६४२ में इस साप्ताहिक पत्र का प्रकाशन 
आरम्भ किया गया था। हिन्दी के श्रेष्ठ साप्ताहिको में इसकी गणना होती थी, लेकिन अगस्त १६९४२ के आन्दोलन 
में मिश्र जी के जेल चले जाने पर श्री रामानुजलाल जी श्रीवास्तव ने कुछ महीनों तक इसका सम्पादन-भार ग्रहण कर 
उसे जीवित रखने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु परिस्थितियों ने उनका साथ नही दिया और यह साप्ताहिक भी 
बन्द हो गया । 


प्र६० प्रमी-झभिनंदन-प्रथ 


८घ--कर्मवीर--हिन्दी साप्ताहिक 'कमंवीर” जो श्राजकल १० भाखनलाल जी चतुर्वेदी के सम्पादकत्त्व 
में खडवा से प्रकाशित हो रहा है, प्रारम्भ मे---शायद १६१६ मे---जबलपुर से ही प्रकाशित होता था । उस समय 
भी चतुर्वेदी जी ही इसके सम्पादक थे । कुछ समय के वाद चतुर्वेदी जी इस पत्र को झ्रपना निजी पत्र बना कर खडवा 
ले गये और आज तक वही से इसे प्रकाशित कर रहे हे । लेकिन किसी समय राप्ट्रीयता का शखनाद करने वाला 
'कर्मबोर' आज श्रपने प्राचीन महत्त्व को खो बैठा है । 

&६---शुर्भाचतक'---सन्‌ १६३७ में विजयदशम्मी के अवसर पर इस पत्र का प्रकाणन साप्ताहिक के रूप में 
प्रारम्भ किया गया था। इसके सम्पादक थे जबलपुर के सुप्रसिद्ध कथाकार स्वर्गीय श्री मगलप्रसाद जी विश्वकर्मा । 
लगभग तीन वर्ष तक विश्वकर्मा जी ने इसका सम्पादन योग्यता-पूवंक किया । उनके निधन के वाद श्री नाथूराम जी 
शुक्ल कूछ समय तक इसके सम्पादक रहे, लेकिन इसके सचालक श्री वालगोविन्द गुप्त से मतभेद हो जाने के कारण 
शुक्ल जी ने उसे छोड दिया। इसके वाद से श्रव तक श्री वालगोविन्द गुप्त का नाम सम्पादक की है सियत से प्रकाशित 
हो रहा है । भव यह पत्र श्रद्धं साप्ताहिक के रूप में निकलता है । 

१०---शक्ति----श्री नाथूराम शुक्ल के सम्पादकत्त्व में साप्ताहिक 'शक्ति' भी पिछले कई वर्षो से प्रकाणित 
हो रही है, लेकिन जबलपुर के वाहर लोग इसे जानते भी नही । हिन्दु-महासभा के उद्देश्यों का समर्थन ही इसकी 
नीति है। 

११--महावीर---सन्‌ १६३६ में इन पक्तियों के लेखक के ही सम्पादकत्त्व में इस वालोपयोगी मासिक 
पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। इसके सचालक थे श्री भुवनेन्ध 'विश्व', जिनकी 'सरल जैन-प्न्‍न्य-माला', 
जबलपुर के जेन-समाज में श्रपना विशेष महत्त्व रखती हैँ । लगभग एक वर्ष तक इसका प्रकाशन सफलता-पूर्वक 
हुआ । बाद में सम्पादक और सचालक में मतभेद हो जाने के कारण इसके दो-चार भ्रक स्वय सचालक महोदय ने 
अपने ही सम्पादकत्त्व में प्रकाशित किये, लेकिन पत्र को वह जीवित न रख सके । है 

१२--सधुकर'--जवलपुर के बाद पत्र-पशत्नरिकाओं के प्रकाशन का जहाँ तक सम्बन्ध है, श्रोर्या राज्य 
की राजवानी टीकमगढ का नाम उल्लेखनीय है । हिन्दी के यशस्वी पत्रकार प० वनारसीदास जी चतुर्वेदी (विज्ञाल 
भारत' का सम्पादन छोड कर टीकमगढ आये और श्री वीरेन्द्रवकेशव-साहित्य-परिपद्‌ के तत्त्वावधान में टीकमगढ 
से मधुकर' नामक पाक्षिक पत्र का भ्रक्तूवर १६४० से प्रकाशन आरम्भ किया । इस पत्र ने वुन्देलखड के प्राचीन 
और वर्तमान रूप को प्रकाश में लाने का सफलता-पूर्वक उद्योग किया है। श्री चतुर्वेदी जी ने समय-समय पर अनेक 
आन्दोलन चलाये है और उनमे सफलता भी प्राप्त की है । मधुकर' द्वारा भी उन्होने कुछ आन्दोलन चलाये हे जिनमें 
प्रमुख वुन्देलखण्ड-प्रान्त-निर्माण तथा जनपद-शआन्दोलन है । यह पत्र चार वर्ष तक बुन्देलखण्ड तक सीमित रहा । 
अब इसका क्षेत्र व्यापक हो गया है । 

१३--लोकवार्तता---लोकवार्त्ता-परिषद्‌” टीकमगढ के तत्त्वावधान में हिन्दी के सुपरिचित लेखक श्री 
ऊष्णानन्द गुप्त के सम्पादकत्त्व में जून १९४४ में इसका प्रथमाक प्रकाशित हुआ था। पत्रिका त्रमासिक है। देश 
के विभिन्न प्रान्तो की लोक-वार्त्ताओ पर प्रकाश डालने के उद्देश्य से इस पत्रिका ने जिस दिल्ञा में कदम बढाया है, वह 
चाछनीय भर स्तुत्य है । पत्निका का क्षेत्र श्रभी वुन्देलखण्ड तक ही सीमित है, लेकिन आगे चल कर इसका क्षेत्र व्यापक 
होने की आशा है। 

इन पत्रो के अतिरिक्त दमोह से 'ग्राम-रास! नामक मासिक पत्र का प्रकाशन हुआ, लेकिन कुछ समय के वाद 
वह भी बन्द हो गया। श्री शरसौदे जी ने भी 'मोहनी' और 'ैसा' नाम के मासिक पाक्षिक पत्रों का प्रकाशन 
किया, किन्तु ये पत्र कुछ ही श्रक प्रकाशित कर बन्द हो गए । 


े कसी से 'स्वतन्त्र' साप्ताहिक भर 'जागरण' दैनिक प्रकाशित होते हे और कभी-कभी 'स्वाघीन' के भी 
दर्शन हो जाते हे । 


वुन्देलखण्ड की पत्र-पत्निकाएँ ५६१ 


वुन्देलखण्ड में पत्र-पत्रिकाश्रो के प्रकाशन का सर्वप्रथम प्रयास सम्भवत सागर से ही प्रारम्भ हुआ था । सन्‌ 
१८६२ ई० में प० नारायणराव वालक्ृष्ण नाखरे ने आलकाटठ-प्रेस स्थापित करके सर्वप्रथम 'विचार-वाहन' नामक 
मासिक पत्र निकाला था। यह पत्र थियोसोफी मत का प्रवतंक था। कुछ वर्ष चलने के पदचात्‌ बन्द हो गया । 
इसके कुछ वर्ष वाद अनुमानत सन्‌ १६०० ई० में नाखरे जी ने सागर से दूसरा पत्र--प्रभात'ं निकाला। यह 
भी मासिक था। धामिक झौर सामाजिक विषयो पर इसमें लेख निकला करते थे । दो साल चल कर नाखरे जी की 
बीमारी के कारण कूछ समय के लिए वन्द हो गया । दो वर्ष पदरचात्‌ उसका प्रकाञन पुन प्रारम्भ हुआ और फिर 
दो-तीन वर्ष तक चलता रहा। 
नाखरे जी के उक्त प्रयत्न के परचात्‌ सागर में एक सुदीर्घ समय तक पूर्ण सन्नाटा रहा | बीच में किसी भी 
पत्र-पत्रिका का जन्म नही हुआ । एक लम्बी निद्रा के पश्चात्‌ सन्‌ १९२३ से फिर कुछ पन्नों का निकलना प्रारम्भ 
हुआ, किन्तु खेद हैं उनमे से एक भी पत्र स्थायी न हो सका । नीचे इन पत्रो का सक्षिप्त परिचय दिया जाता हैं । 
१४--छउदय--- (साप्ताहिक ) श्री देवेन्द्रनाथ मुकर्जी के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६२३ मे निकला। यह 
पत्र राष्ट्र-निर्माण, शिक्षाप्रचार तथा हिन्दूसगठन का प्रवल समर्थक था। लगभग दो वर्ष चल कर कज़ंदार हो 
जाने के कारण अस्त हो गया । 
१५--देनिक प्रकाश--सम्पादक--मास्टर वलदेवप्रसाद । सन्‌ १६२३ में जव कि नागपुर में राष्ट्रीय फडा- 
सत्याग्रह चल रहा था। इस पन्न ने इस प्रान्त में काफी जाग्रति उत्पन्न की थी । भडा-सत्याग्रह के सम्बन्ध मे जेल अधि- 
कारियो की इस पत्र ने कुछ सवाद-दाताओं के सवाद के आधार पर टीका की थी। जेल अधिकारियो ने पत्र और 
सम्पादक पर मान-हानि का दावा किया। परिणाम-स्वरूप पत्र को अपनी प्रकाश की किरणें समेठ कर सदा के लिए 
बन्द हो जाना पडा। 
१६--समालोचक' (साप्ताहिक) सचालक---स्वर्गीय पन्मनालाल राघेलीय । सम्पादक भाई अब्दुलगनी । 
यह पत्र भी सन्‌ १९२३ में निकला श्रौर तीन साल चला | पत्र हिन्दू-मुस्लिम-एकता का हामी था। स्वर्गीय गणेश- 
शकर विद्यार्थी---सम्पादक 'प्रताप', प० माखनलाल चतुर्वेदी--सम्पादक 'कर्मवीर' और कमंवीरप० सुन्दरलाल जी 
ने इस पन्न की नीति की यथेष्ट प्रशसा की थी । जव देश में खुले आम हिन्दू-मुस्लिम-दगा हो रहे थे, उस समय सागर 
के इस पत्र ने इन दगो की कडी टीका की थी । पत्र बन्द होने का कारण सम्पादक का जबलपुर चला जाना और 
वहाँ से 'हिन्दुस्थान! पत्र निकालना था। हिन्दुस्थान भ्रपनें यौवन-काल में फल-फूल रहा था कि अकस्मात्‌ 
मेरठ-पड्यन्त के मामले में पत्र और सम्पादक की तलाशी हुई शौर उसमें कुछ आपत्तिजनक पत्र पकडे गये । घटना- 
चक्र में फंस कर पत्र वन्द हो गया। 
१७--स्वदेदा--सनू १६२८ में साधुवर प० केणवरामचन्द्र खाडेकर के सम्पादकत्त्व में निकला और सन्‌ 
१६३० में देगव्यापी सत्याग्रह छिंड जाने पर सम्पादक के जेल चले जाने श्रौर पत्र में काफी घाटा होने के कारण बन्द 
हो गया । 
१८--विहाती दुनिया--साप्ताहिक । सम्पादक--भाई भश्रब्दुलगनी । यह पत्र सन्‌ १६३७ से देहात की 
जनता में जाग्रति करने और उन्हें कृषि-सम्वन्धी परामर्श देने के लिए अपना काम करता रहा। सन्‌ १६४२ के 
आन्दोलन में सम्पादक के गिरफ्तार हो जाने पर बन्द हो गया । 
१९--बच्चो को दुनिया (पाक्षिक)। सम्पादक--मास्टर बल्देवग्रसाद । सन्‌ १६३८-३६ में निकला। 
सन्‌ १६४२ में सम्पादक के जेल जाने तथा कागज़ के अभाव में बन्द हो गया। 
उक्त पन्नों के अतिरिक्त कई एक स्थानों से कुछ छोटे-मोटे पत्र निकलते हे । जैसे, हमीरपुर से 'पुकार', 
कौंच से वीरेन्द्र' तथ[ उरई से आनन्द' । इस पिछड़े प्रान्त में जन-जाग्रति का कार्य करने के लिए प्रभावशाली 
पत्नो के प्रकाशन की आवश्यकता है। यह निविवाद सत्य है कि राजनैतिक, सामाजिक तथा शिक्षा के क्षेत्र में ऋत्ति 
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उत्पन्न करने में पत्र बडें लाभदायक भिद्ध होगे। अत कूछ ऊँचे दर्जे के पत्र निकालने की दिशा में हमे शीघ्र ही 
प्रयत्न करना चाहिए । 

जानकारी के अभाव में, सम्भव है, कुछ पत्नो के नाम छठ गये हो । लेखक क्षमा-प्रार्थी है । 

नोद--डा० रामकुमार जी वर्मा द्वारा हमें निम्तलिखित पत्न-पत्रिकाओ के विवरण और प्राप्त हुए हे । 

“-सम्पादक 

१ हितकारिणी--यह मासिक पत्रिका जबलपुर से हितकारिणी सभा की ओर से प्रकाशित होती थी 
झौर इसके सपादक थे स्वर्गीय श्री रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी । इस पत्रिका ने थिक्षा के प्रतार और सगठन करने 
में अभूतपूर्व कार्य किया । वीस वर्षो से श्रधिक इस पत्रिका ने मध्यप्रात में साहित्यिक प्रेरणाएँ भी प्रदान की 
और शिक्षको और विद्याथियों को चरित्रवल की शिक्षा दी । 

२ शिक्षामृत--यह मासिक पत्रिका नरसिहपुर से 'हिन्दी साहित्य प्रसारक कार्यालय' से श्री नाय्राम रेपा 
के निरीक्षण भर श्री आनन्दिप्रसाद श्रीवास्तव के सम्पादकत्व में सन्‌ १६२० से प्रकाशित होना आरभ हुईं। यह 
५ वर्षो तक प्रात और उसके बाहर जिक्षा और साहित्य को समस्याओं पर प्रकाश डालती रही। इसमें 
कविताएँ उच्चकोटि की होती थी श्र भारत के प्राचीन गौरव से सवव रखने वाले चरित्रो पर अच्छी कविताएँ 
लिखी जाती थी। 

३ विध्यभूमि--पन्न,, वुन्देलखण्ड से यह च्रैमासिक पत्र वुन्देलखण्ड के साहित्यिक और ऐतिहासिक वैभव 
से सवव रखता है । यह जून सन्‌ १६४४५ से प्रकाशित हुआ । इसमें साहित्यिक सुरुचि से सम्पन्न सुन्दर लेखो का 
सग्रह रहता है । इसके सम्पादक हे श्रो हरिराम मिश्र, एम० ए०, एल-एल० वी, वी० टो० । 

४ जयहिन्द--श्री गोविन्ददास जी के निर्देशन मे जबलपुर से एक दैनिक पत्र के रूप में प्रकाशित हुम्ना । 
इसमें प्रमुखत राजनैतिक विपयो की ही चर्चा रहती है । साहित्यिक समारोहो के विवरण देने में भो इस पत्र में 
विशेष ध्यान रक्खा जाता है । इस पन्न का प्रकाशन इसी वर्ष (१६४६) से प्रारम हुआ है । 


& 
॥। 
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वुन्देलखण्ड का एक महान्‌ संगीतज्ञ 


[ उस्ताद आदिलखां ] 
श्री वुन्दावनलाल वर्मा एडवोकेट 


(१) 
“है तो ज़रा पगला, पर उसके गले में सरस्वती विराजमान हैँ ।” प० गोपालराव घाणेकर ने एक दिन मुझसे कहा । 


प० गोपालराव वयोवृद्ध थे। में उन्हें काका' कहा करता था। सितार बहुत अच्छा वजाते थे। गाते भी 
बहुत अच्छा थे। दमे के रोगी होने पर भी छुयाल मे वडी सुरीली गमके लगाते थे। में उनका मितार सुनने प्राय जाया 
करता था। एक दिन उन्होने उस्ताद आदिलखोाँ के गायन की प्रशना करते हुए उक्त बब्द कहें थे । 

उसी दिन से श्रादिलखाँ का गाना सुनने के लिए मेरा मन लालायित हो उठा । उन्ही दिनो श्रगस्त की उजली 
दुपहरी में एक दिन में डॉक्टर सरयूप्रसाद के यहाँ गपण्यप के लिए जा बैठा | घूड़ी थी। वह वैठकंवाज़ थे और गाने- 
बजाने के बडे औक़ीन । उसी समय उनके यहाँ एक नवागन्तुक वडी तेज़ी से आया | मूँछ मुडे चेहरे पर श्रमकण 
सवेरे की हरियाली पर भ्रोस की बूदों की तरह मोतियो जैसे भिलमिला रहे थे। शरीर का बारीक सफेद कुर्ता 
पसीने से भीग गया था | नज़ाकत के साथ सारग की तान छेडता हुआ वह व्यक्ति श्राया और वैँठते ही वातचीत 
आरम्भ कर दी | “डॉक्टर साहव |” बह बोला, “कलकत्ते गया था। एक वगाली वावू ने कई दिन रोक रक्‍्खा । 
कई बैठक हुईं ।” चेहरे से लडकपन, अल्हडपन और सरलता टपक रही थी और श्राँखों से प्रतिभा | मुझे सन्देह « 
हुआ कि शायद यह श्रादिलखाँ हो, परन्तु ऐसा लटका-सा और अल्हड कही इतना महान्‌ सगीतञ हो सकता है ! यह 
तो कोई चलतू गवैया होगा । मेंने डॉक्टर साहव से सकेत में प्रन्‍्न किया । 

उन्होने आइचर्य के साथ उत्तर दिया, “इनको नहीं जानते ? आदिलखाँ हे । प्रसिद्ध गवेये |” 

मैने क्षमा-याचना की वृत्ति बता कर कहा, 'कभी पहले देखा नही | इसलिए पहचान नही पाया। तारीफ 
आपकी प० ग्रोपालराव जी से अववच्य सुनी है ।” 

आदिलखाँ ने पूछा, आप कौन हैँ ?” 

डॉक्टर साहव ने मेरा परिचय दे दिया । 

आदिलखाँ बोले, “प० गोपालराव जी वहुत जानकार हूँ । बडे सुरीले हैँ ।” 

फिर उन्होने सारग की तानो से उस कमरे को मर-सा दिया । कोई वाजा साथ के लिए न था, परन्तु जान 
पडता था मानो आदिलखाँ के स्वर और गले को वाजो की अपेक्षा ही नही । इससे और श्रधिक परिचय उस दिन 
मेरा और उनका नहीं हुआ | हु 

कुछ ही समय उपरान्त गोपाल की वगिया में, जहाँ अखिल भारतवर्षीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन पन््ह वर्ष 
पूर्व हुआ था, गायनवादन की वैठक हुईं । एक प्रसिद्ध प्ावजी और आदिलखाँ का मुकावला था। वीच-वीच में 
मुझे ऐसा भान होता था कि पखावजी का अनुचित पक्ष किया जा रहा हैं | जब वैठक समाप्त हुई तो लोग अपने 
पक्षपात को प्रकट करने लगे । मेने प्रतिवाद किया और भादिलखाँ की जो कारीगरी ताल के सम्बन्ध में मेरी समझ 
में आईं, अपने प्रतिवाद के प्रतिपादन में लोगो के सामने पेच्य की । वहाँ से हम लोग चले तो आदिल्खाँ साथ थे | 
मार्ग में वातचीत होने लगी। आदिलखोाँ ने पूछा, “आपने सगीत किससे सीखा ?” 

छ५्‌ 


है. 
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मेने उत्तर दिया, “किसी से नही । भारतखडे की पुस्तको से ।” 

“अजी, पुस्तको से सगीत नही आता ।” 

“क्या करता ” मन भरने योग्य गुरू न मिलने के कारण पुस्तको का ही सहारा लेना पडा !” 

“किसी दिन में अपना गाना सुनाऊँया ।* 

यह वात आज से वाईस वर्ष पहले की है । तब से उस्ताद आदिलखोाँ के साथ मेरा सम्बन्ध उत्तरोत्तर चढता 
चला गया और अब दो वह मेरे छोटे भाई के वरावर है । 


(२) 


सनू १६२५ के नवम्बर की वात है। चिरगाँव से एक वरात ललितपुर गईं। वरात मे भाई श्री मैथिली- 
शरण गुप्त, स्वर्गीय मुशी भ्रजमेरी जी तथा प्रसिद्ध सगीतज्ञ श्री ल्क्ष्मणदास मुनीम (हिन्दू विदवविद्यालय काशी के 
सग्रीत के प्रोफेसर) और वनारस के विख्यात शहनाई चजानेवाले थे। में आदिलर्खा को एक दिवस उपरान्त झाँसी से 
ले पहुँचा। सवेरे का समय था। बनारस की शहनाई वज रही थी। शहनाई वाले रूम-करूम कर टोडी की तानें ले 
रहे थे। उस्ताद आदिलखाँ को चिरगाव के सभी वराती जानते थे, परन्तु मुनीम जी और शहनाई वाले उनकी ख्याति 
से थोडे ही परिचित थे। मेने और उस्ताद ने उनको पहले-पहल ही देखा था। हम लोग एक और को बैठ गए। अभी 
शहनाई समाप्त नही हुई थी कि भादिल्खोा ने मेरे कान में कहा, “प्रच्छी वजाते है, पर मेरी भी टोडी होनी चाहिए।” 
शहनाई के समाप्त होते ही मेने उस्ताद से गवाने का अनुरोध किया । भाई मैथिलीशरण जी तथा मु० 
अजमेरी जी उस्ताद का गाना सुन चुके थे। उनका अनुमोदन होते ही भ्रादिलखाँ का गाना झारम्भ हो गया ) 
उस्ताद ने विलासखानी टोडी छेडी और ऐसा गाया कि हम लोग तो क्‍या, शहनाई वाले और प्रोफेसर लक्ष्मणदास 
भुनीम भी मुग्ध हो गये । ग्यारह वज गये। कोई उठना नही चाहता था, परन्तु स्नान इत्यादि से निवृत्त होना था। 
इसलिए बेठक दोपहर के लिए स्थगित कर दी गई। 
दुपहरी की बैठक में सारग गाने के लिए आग्रह हुआ । 
उस्ताद ने पूछा, “कौन सा सारग गाऊँ ? सारग नौ प्रकार के है । जिस सारग का हुकूम हो, उसी को सुनाऊं।' 
मुन्नीम जी ने प्रस्ताव किया, “पहले शुद्ध सारग सुनाइए ।” 
यहाँ यह कह देना आवश्यक है कि यह राग तानो भर मौड मसक की गूजाइश रखते हुए भी अच्छे गवयो 
की कारीगरो की परीक्षा की कसौटी है । उस्ताद ने मुस्करा कर कहा, “बहुत्त अच्छा ।” हि 
मुन्नीम जी ने हरमोनियम लिया । वह इसके पारगत थे। आदिलखों ने शुद्ध सारग ऐसी चतुराई के साथ 
गाया कि श्रोता सल्वमुस्ध-से हो गये । मुझको ऐसा भान हुआ मानो गमियो के दिन हो । लू चल रही हो । कोकि- 
लाएं प्रमत्त होकर शोर कर रहो हो ! मुझ समेत कई श्रोताओं को पसीना झा गया। शुद्ध सारग के समाप्त होते 
ही भुनीम जी ने कहा, “में पेतीस वर्ष से हारमोनियस पर परिश्रम कर. रहा हैं और अनेक वडें-वडे गवैयो को सुना 
है। परन्तु जेंसा सारग झ्ाज सुना वेसा पहले कभी नही सुना।” 
उस्ताद ने कहा, “अजी, में किस योग्य हैँ ।” 
उस्ताद की कोई जितनी प्रश्स्ा करे वह उतने ही चमञ्र हो जाते है, वास्तविक रूप में, परन्तु यदि कोई उनके 
स्वाभिमान को चोट पहुँचाये तो उसकी मुसीबत ही आई समक्तिए । 
कक भन्‌ १६२७-२८ की बात होगी । ग्वालियर से एक मराठे सज्जन तवला वजाने वाले झआए। उनको अपने 
हल का और तबला बजाने का वहुत असिसान था। तबला वह बजाते भी बहुत अच्छा थे। मेरे घर बैठक 
हु ह छोटी थी, फिर भी फाँसी के लगभग सभी जानकार और सगीतप्रेमी झा गए। तबला वाले मराठा 
सज्जन को आदिलखोँ के गायन का साथ करना था। भराठा ने थे उन्होने भने 
सज्जन अपने शास्त्र के आचाये थे और उन्होने अनेक 
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बडें-बडे उस्तादो के कठिन गायन के साथ तवला बजाया था । उनको अपने फन पर नाज़ था। १० गोपालराव भी 
बैठक में थे । में उनके पास ही था। एक और सज्जन ने, जिन्होने मराठे श्राचाय का तबला छुना था, उनके ताल की 
तारीफ की । इस पर मराठे सज्जन ने नम्नता तो प्रकट की नही, ज़रा दम्भ के साथ वोले, “मेंने श्री कृष्णराव पडित 
के साथ बजाया हूँ । उन्होने मेरा लोहा माना । और भी बहुत-से बडे-वडे उस्तादों के साथ बजाया है श्र उनको 
हराया है । श्राज उस्ताद आदिलखाँ की उस्तादी की परख करनी है ।” 

झादिलखाँ पहले ज़रा मुस्कराएं। फिर उनकी त्यौरी बदली, होठ फडके भ्रौर दबे । एक क्षण उपरान्त 
गला सयत करके बोले, “देखिए राव साहव, उस्तादो की जगह सदा से खाली है। इसलिए इतनी बडी बात नही 
कहनी चाहिए। आज जो यहाँ इतने लोग है, श्रानन्द के लिए इकट्ठे हुए है। भंगडा-फसाद सुनने के लिए नही । 
इसलिए मज़े को क्यो किरकिरा करते हो ?” 

राव साहब न माने । कहने लगे “यह तो श्रखाडा है, उस्ताद | लोगो को मुठभेड में ही श्रानन्द प्राप्त होगा।” 

“तव हो।”'उस्ताद ने चिनौती स्वीकार करते हुए कहा, 'शुरू करिए ।” उस्ताद ने तम्बूरा लिया। श्रुवषदाज़ 
ख्याल का आरम्भ किया । इस प्रकार का ख्याल केवल उस्ताद का घराना गाता है । इनके पिता स्वर्गीय बिलासखाँ 
बहुत वडे गवैये थे श्रोर पितामह उस्ताद मिट्ठ्खाँ का देहान्त उस समय के धौलपूर नरेश के दरबार में एक प्रतिद्वन्द्रता 
में तान लेते-लेते हुआ था । मिट्ठ्खाँ के पिता पुरदिलखाँ भ्रौर पुरदिलखाँ के पिता केसरखाँ तथा केसरखाँ के पिता 
मदनखाँ सब अपने ज़माने के नामी गये थे। इस घराने का ख्याल श्रुवषद के श्रद्ध से उठता है भर उत्तरोत्तर तेज़ 
सजीव खयाल का रूप धारण करता चला जाता है । यह परिपाटी और किसी गवैये मे, श्री ओकारनाथ और फैयाजसाँ 
को छोड कर, नही है । श्रन्य गवैयो के ख्याल की मनोहरता शुरू से ही लय की अति द्रुतगति की कारीगरी मे विलीन 
हो जाती है । वे भारम्म से ही ताने लेने लगते हे भर ख्याल के कण नही भरते । इसीलिए अनेक श्रुवषदियें इस 
परिपाटी को नापसन्द करते है और यहाँ तक कह देते है कि रुयालिये तो बेसुरे होते हे । परन्तु आदिलखोँ के घराने 
की परिपाटी इस दोप से सर्वथा मुक्त है। आरम्भ में उनका ख्याल श्रुवपषद-सा जान पडता है। स्वर सीधे और सच्चे 
लगते है । कुछ क्षण उपरान्त गमके पिरोई जाती हे श्रौर फिर शने -शने क्रमागत श्रलकार भरे जाते हे । इसके 
पदचात्‌ तव, लय द्वुत श्रौर श्रति द्ुत की जाती है । 

उस्ताद श्रादिलखाँ ने उस रात श्रपने घराने की परिपाटी का एक झ्याल उसी सहज ढग से प्रारम्भ किया । 
परन्तु एक अ्रन्तर के साथ--लय इतनी विलम्बित कर दी कि ताल का पता ही नही लग रहा था | 

थोडी देर तक तवले के उक्त आचार ने परनो श्रौर टुकडो में अपने अ्रज्ञान को छिपाया, परन्तु यह करामात 
बहुत देर तक नही चल सकती थी । आदिलखोाँ ने टोक कर कहा, “सम पकडिए, सम ।” 

सम कहाँ से पकडते ! तबलिये की समझ में ताल ही नही श्राया था। उस्ताद हसे भर उन्होने श्रपने हाथ 
की ताली से ताल देना शुरू किया। बोलें, अब तो समभिए | हाथ से ताल देता जा रहा हूँ ।” परन्तु लय इतनी 
अधिक विलम्बित थी कि तवलिया न तो ताल को समझ सका और न खाली' भरी” को । सम तो भ्रव भी उससे 
कोसो दूर था। 

भखमार कर, खीऋक कर, लज्जित होकर तवला-शास्त्री ने तवबला वजाना बन्द कर दिया । कठावरोघ हो 
गया । हाथ जोड कर उस्ताद से बोला, “में माफी चाहता हूँ । में नही' जानता था कि श्राप इतने बडे उस्ताद हैं । 
यह ताल मेने कभी नही वजाया । ब्रह्मताल, लक्ष्मीताल इत्यादि तो बहुत वजाए हे, परन्तु यह ताल नहीं । इसीलिए 
चूक गया ।” 

उस्ताद को यकायक हँसी' भाई । तम्वूरा रख कर भौर गम्भीर होकर बोले, “बहुत सीधा ताल है । श्राप 
उसे प्राय वजातेहे ।” 

तवलिया ने आइचर्य से कहा, ऐं |” 


प्8६ प्रेमी-पभिनंदन-प्रथ 


उस्ताद बोले, “जी हाँ, परन्तु घमड नही करना चाहिए । बुजुर्ग धमड को बुरा कह गए है । जो लोग उनकी 
बात को नही मानते, मुँह की खाते हे । यवैये के गले का साथ भला तबला बजाने वालें का हाथ कैसे कर सकता हैं ? 
शापका दोष नहीं, दोष घमड का है ।” 

प० गोपालराव ने भी फटकारा। तवलिया बिलकूल ढल चुका था। उसी नम्नता के साथ उसने पूछा, 
“उस्ताद, में भ्रव भी वहुत कोशिश करने पर ताल नहीं समझा । बतलाइए, कौन-सा ताल था ? आप कहते है कि 
में इसको प्राय वजाता हूँ । में कहता हूँ कि मेने इसको पहले कभी बजाया ही नही ।” 

उस्ताद ने तम्बूरा हाथ मे लिया। बोले, “वजाझो। तिताला है ।” 

' तिताला ।” श्रचानक प्रनेक कठो से निकल पडा। “तिताला /” ग्राश्चर्य में डूब कर तवलिये ने भी 
कहा । वोला, “देखू ! ” 

उस्ताद ने उसी विलम्वित लय में उसी स्याल को फिर गाया । अश्रव तवलिये ने अच्छी तरह उनका साथ दिया। 

एक बार भूतपूर्व इन्दौर नरेज (श्री तुकोजीराव होलकर) ने उस्ताद भ्रादिलसखाँ को उनके तालज्ञान के 
पुरस्कार में पाँच सौ रुपये भेंट किये थे । म 

उस्ताद के गायन का एक चमत्कार मेने स्वय एक वार अनुभव किया । रात का समय था। हम तीन-चार 
आदमी घर बैठे थे। उतमे से एक गायनवादन के प्रेमी होते हुए भी जानते कुछ नही थे। मेने उस्ताद से देश गाने 
के लिए प्रार्थना की । उन्होने उस रात देश इतना वढिया गाया कि न तो उनसे ही कभी ऐसा सुना भौर न किसी श्रौर 
गयेये से । वात यो हुईं । देश में तीब्र निषाद का स्वर भी लगता है । उस्ताद ने उस रात तीम्र निषाद इतना सम्पूर्ण, 
इतना सजय और इतना सजीव गाया कि हम लोग सब एकदम बिना किसी भी प्रयास के यकायक “ओह” चीख 
कर अपने भ्रासनों से उठ गए और वैसी ही “भरोह” उस्ताद के भी मुँह से निकल पडी | फिर उसी प्रकार की निषाद 
लगाने के लिए उनसे कहा, परल्तु प्रयत्न करने पर भी वह सफल नही हुए । 

मूभको लगभग एक युग पहले कविता करने का व्यसन था। उसमे श्रपने को नितान्त भ्रसफल समझ कर 
छन्दोमग भौर रसविपयंय का प्रयास सदा के लिए त्याग दिया, परन्तु दो-एक कविताएँ कही लिखी पडी थी | उस्ताद 
को मालूम हो गया । “बडे भैया |” एक दिन बोले, "इनको मे याद करूँगा भौर गाऊंगा ।” 

मेने विनय की, "गए-गुजरे खडहरो को आप क्यों श्रावाद करने जा रहे है ?” तुरन्त उत्तर दिया, “एक 
गवरमटी मृहकमा खड॒हरो की मरम्मत के लिए भी है । वह क्यों ? उस मूहकमे को तुझवा दो तो मानूगा, नहीं 
तो नही ।” 

उस्ताद हिन्दी नहीं जानते। थोडी सी, बहुत थोडी, उर्दू जानते हूँ। मेने भ्पनी दो कविताएँ उनको उर्दू मे 
लिखवा दी। सन्ध्या को वह उन्हे याद करके भरा गए। एक को वसन्तमुखारी राग में बिठलाया और दूसरी को 
देश मे । इन दोनो कविताझो को वह प्रत्येक बडी बैठक से श्रवश्य गाते है । उनको वे बहुत प्रिय है, वयोकि वे 
उनके बडे भैया' की है । हु 
...._ऐक दिन स्वर्गीय श्री गणेनशकर विद्यार्थी (प्रताप, कानपुर) भाँसी से राजनैतिक प्रसग पर वातचीत कर रहे 
थे। विद्यार्थी जी जब-कभी झाँसी भाते थे, राजनैतिक मतभेद होते हुए भी ठहरते मेरे घर पर ही ये। उसी समय उस्ताद 
त्रा दिलर्खाँ आ गए। विद्यार्थी जी उनको नही जानते थे, पर भ्रादिलखा उनसे परिचित थे। उस्ताद इत्तने बेतकल्लुफ 
ह्कि परिचय इत्यादि सरीखी परिपाटियो मे न तो विश्वास रखते है झौर न उन पर अपना समय ही खर्च करते है । 

बेठते ही बोले, “यह शायद विद्यार्थी जी है! कानपुर वाले।” 

विद्यार्थी जीने भी वेतकल्लुफी के साथ पूछा, “आप कौन हे ?” 

मेने दोनो प्रदनो का उत्तर एक साथ ही दिया, 
प्रसिद्ध गायनाचार्य उस्ताद आदिलखा !” 


“यह भेरे मित्र प्रसिद्ध नेता श्री गणेशशकर विद्यार्थी और यह 


न 


वुन्देलखण्ड का एक महान सगीतज्ञ प््७ 


गणेश जी को संगीत पर परिश्रम करने का समय और अवकाश न मिला था, परन्तु मेने उस्ताद से गाना 
सुनाने के लिए कहा। उस्ताद ने तुरन्त बिना वाजें-वाजे के एक द्याल सुनाया । गणेश जी उस्ताद की कारीगरी 
पर अचम्भे में मर आए । बोले, उस्ताद, श्राप निस्‍्मन्देह इस कला के बहुत बडे कारीगर है। आपके गले में 
मशीन-सी लगी जान पडती है, पर गाना श्रापका इतना मुश्किल हैं कि साधारण जनता नहीं समझ सकती। इसको 
इतना सरल बनाइए कि मामूली आदमी भी समझ सके । 

उस्ताद बरे हाज़िस्-जवाब है । तुरन्त बोले, “जनाव, श्राप नेता है, वहुत वडे नेता है । एम० ए०, बी० ए० 
पास वाले लोगो के मज़मून समझने के लिए जनता को कुछ पढना पठता हैं या नहीं ? तब हमारी नाद-विद्या को 
समझने के लिए भी पहले लोगो को कुछ सीखना चाहिए ।” 

उस्ताद वी पढाई-लित्राई की वात हुई | स्वय परिक्ष्य दिया, “मेने तो सरसुती जी की पूजा की हैँ । पढा- 
ज्ठा कुछ नहीं। छुटपन में वकरियाँ चराता था और एक पैसे में पाँच चीज़ें गाकर सुना देता था। डड पेलता था । 
एक पैसे की आाद्या पर सौ उठ पेल कर दिसला देता था ।” 

विद्यार्यी जी बहुन हसे । 


है (३) 


बहुत-से विद्वानों मे एक कसर होती है । वे ठीक तौर पर विद्यादान नहीं कर सकते। ठोकपीट कर अपने 
विद्याधियों को नैयार करते हे और फिर भी भ्रपनी वात नही समझा पाते । उस्ताद आरादिलराँ में उनकी महान्‌ विद्धत्ता 
के साथ यह महान्‌ गुण भी है कि वह सहज ही अपने विद्याथियों को पूरा विद्यादान करते हूँ । डाटते-फटकारते हे 
और यदाकदा चाँटे भी लगा देते है, परन्तु छोटे-से-छोटे लटके-लडकियों को भी इतनी जञीक्नता के साथ इस कठिन 
विपय को इतनी आसानी से समझा देते हें कि आड्चरय होता है । और पुरस्कार के लिए कोई हठ नही करते । जो 
मिल जाय, उस पर सन्‍्तोप करते हैं । बिना बुलाए कभो किसी राजा या नवाब के यहाँ भी नही जाते। प्रयाग में 
एक महती सगीत वान्फ़ेस हुई । उस्ताद बुलाए गए। श्री पटवर्धन, श्री ओकारनाथ, श्री नारायणराव व्यास प्रभूति 
भी उस बैठक में आए थे। उस्ताद को स्वर्णपदक मिला । सब वडे-बटे गवयो ने उनकी सराहना की । प्रयाग की 
संगीत समिति के सयोजक प्रयाग-विश्वविद्यालय के एक प्रोफेसर थे। उन्होंने उस्ताद को अपने यहाँ गाने के लिए 
बुलवाया । उस्ताद के ठहनने का प्रवन्ध मेने प्रयाग के एक अपने वकील मित्र के यहाँ किया था। उस्ताद ने उत्तर 
भेजा, “में ऐसे नही आ सकता । जिनका में मेहमान हूं, उनको लिसिए । वह इजाज़त देंगे तो श्राऊंगा, नही तो नही ।” 
मगीत-समिति के सयोजक इस पर कूट गए। उस्ताद ने बिलकुल परवाह नही की । 

भाँसी में एक स्गीतसम्मेलन सन्‌ १६४० में हुआ । यहाँ भी उनको स्वर्णपदक मिला । पुरस्कार की वात 
हुई । बोले, “या तो पुरस्कार की वात विलकूल न करो, क्योकि भाँसी का हूं, पर यदि वात करोगे तो जो बाहर 
वालों को दिया है, वही में लूगा । कम लेने में मेरा अपमान है ।”” विवाद हुआ। मेरे लिए पचायत्त कर देने का प्रस्ताव 
उस्ताद के सामने आया । तुरन्त बोले, “बडे भैया कह दें कि पास से कुछ चन्दा सगीत सम्मेलन को दे दो तो आपसे 
कुछ भी न लेकर गाँठ का और दे दूगा ।”,.उतका कहना ठीक था। मेने पचायत कर दी और उनको सन्‍्तोप हो गया । 

उस्ताद का राजनैतिक मत भी हैं । गवरमट को बहुत प्रवल मानते हुए भी वह राष्ट्रवादी हे भौर हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या उपस्थित होते ही निष्पक्ष राय देते हे । कितने भी मुसलमानों की मजलिस हो और कही भी हो, यदि 
हिन्दुओं की कोई भी मुसलमान, चाहें वह कितना ही वडा क्यो न हो, अनुचित निनदा करे तो उस्ताद आादिलखाँ विगड 
पढते हैं और घोर प्रतिवाद करते हे और न्याय-पक्ष की वकालत करते हैँ । हिम्मत के इतने पूरे हें कि यदि हज़ार की 
भी बैठक में कोई उनके किसी मित्र की बुराई करे तो तुरन्त उसका विरोध और अपने मित्र का समर्थन करते है । मेने 
स्वय उनको कहते सुना हूँ, “यह वुज्भदिली है । जिनकी बुराई पीठ पीछे कर रहे हो, उनके मुँह पर करो तब जानू ।” 


प्र्श्द प्रेमी-अभिनवन-प्रथ 


जिन्ना साहव (मि० मुहम्मद श्रली जिना) हिन्दुओं भौर मुसलमानों को दो राष्ट्र कहते है । उस्ताद कहते 
है कि हम में भर हिन्दुओं मे मज़हब के सिवाय भौर क्या फर्क है ? 

कुछ वर्ष हुए मेरी भान्जी का विवाह खडवा सें हुआ । प्रसिद्ध साहित्यिक भर नेता व्यौहार राजेद्रसिह 
(जबलपुर) के पूत्र इस विवाह के वर थे। विवाह में शामिल होने के लिए मेरे वहनोई श्री श्यामाचरणराय ने (वह 
भी एक विख्यात लेखक है) उस्ताद को निमन्त्रण दिया। उस्ताद मुझसे पहले ही खड़वा पहुँच गए। जब वरात 
विदा हो गई तो उस्ताद झाँसी आने लगे झौर श्री राय के पास विदा माँगने गए । उन्होने मुझसे पहले ही उस्ताद की 
विदाई के सम्बन्ध में वातचीत कर ली थी । मेने श्री राय से कह दिया था कि जो जाने, दे दे । उस्ताद बहुत सन्तोपी 
हैँ। श्री राय ने बहुत सकोच के साथ उस्ताद से अपने प्रस्ताव का प्राककथन किया। उस्ताद समझ गए और बोले, 
“राय साहब, कह डालिए, झाप जो कहना चाहते हो ।” 

श्री राय ने पचास-साठ रुपये के नोट बहुत नम्नता के साथ उस्ताद की श्रोर बढ़ाए । भ्रौर भी श्रधिक नम्नता 
के साथ उस्ताद ने कहा, “क्या यह विवाह मेरी भान्‍जी का नही था ? इस झवसर पर आपका पैसा लेकर कैसे मुँह 
दिखलाऊंगा ?” 

श्री राय चुप रह गए। चलते समय उस्ताद मेरी वहत के पास गए। उस्ताद ने उनके पर छुए श्रौर दो 
रुपये भेट करते हुए हाथ जोड कर वोले, “वहिन जी, में तुम्हारा गरीव भाई हूँ । मेरी यह छोटी-सी भेट मजूर करो।” 

भेरी वहिन ने तुरन्त भेंट लेकर कहा, “भैया श्रादिल, ये दो रुपये दो सौ रुपयो से वढ़ कर है ।” फिर बहिन 
ने उस्ताद की चादर में कलेवा की मोटी-सी पोटली बाँधी और हल्दी-चावल का तिलक लगाया। उस्ताद ने फिर 
पैर छुए भौर अभिमान के साथ उस तिलक को झाँसी तक लगाए भाए। 
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उस्ताद को भाँसी वहुत प्रिय है और बुन्देलखड से वडा स्नेह है । झाँसी में इनके निजी मकान भी हे, परन्तु 
पिता भर पितामह के घर धौलपुर में है। इनके भौर पहले प्रखे गोहद (ग्वालियर राज्य) में रहते थे। गोहद 
राजदरवार मे वे गायकी करते थे। गोहद के ग्वालियर के अ्रधीन हो जाने पर वे गोहदनरेश के साथ धौलपुर चले 
आए। आप गोहद को, चम्बल इस पार होने के कारण, वुन्देलखड में ही मानते हैँ । इसलिए अपने को वुन्देलखडी 
कहने में गौरव भ्रनुभव करते हे । भाँसी के बाहर वहुत दिन के लिए कभी नही टिकते । भोपाल में ढाई सौ रुपये 
मासिक पर जूनागढ़ की बेगम साहवा के यहाँ नौकरी मिली । केवल चौदह दिन यह नौकरी की । जहाँ बैठते थे वहाँ 
होकर उनके वडे-वडे कर्मचारी निकलते थे । कोई कहता था कि भैरवी गाइए, कोई कहता (या, ईमन सुनाइए। 
एकाघ मिनिट के वाद वह शौकीन वहाँ से चल देता और उस्ताद कुढ़ कर अपना तम्वूरा रख देते। सलामें जुदी करनी 
पडती थी। एक रात उस्ताद बिना चौदह दिन का भ्रपना वेतन लिये गाँठ का टिकिट लेकर राँसी चले भाये । 

दिल्‍ली रेडियो पर गाने के लिए वुलाए गए । कई बार गाया। स्वभावत बहुत भ्रच्छा , परन्तु वहाँ के 
अधिकारी घर पर गाना सुनना चाहते थे और ग्रामोफोन मे भरना । उस्ताद ने दोनो प्रस्तावों से इनकार कर दिया 
और रेडियो को घत्ता वतलाई। बहुत थोडा पढा-लिखा होने पर भी यह कलाकार हिन्दी-हिन्दुस्तानी के भगडे को 
जानता हूं। उसकी स्पष्ट राय है कि जो भाषा रेडियो पर बोली जाती है वह “मेरी भी समभ मे नही आती ।” 

॥॒ तुलसीदास के प्रति उस्ताद की बडी श्रद्धा हैँ । यदि तुलसीदास के साथ किसी आधुनिक कचि की कोई तुलना 

करता हूँ तो वे वेधडक कह देते है, “वको मत । कहाँ राजा भोज, कहाँ भुजवा तेली ।” 

वुन्देलखड मे हाल ही मे ईसुरी नाम का एक कवि हुआ है । इसकी चार कडी की फार्गे बहुत प्रसिद्ध हैँ । 
पढ़ किसान, गाडीवान, मल्लाह प्लौर सज्दूर से लेकर राजा और महाकवियो तक की ईइ्वरी पर प्रीति है । इसकी 
गे ठ5 वुन्देलखडी में हे। उस्ताद इन फायो को वडी मधुरता भौर लगन के साथ गाते हैं। बुन्देलखड में गायन की 


बुन्देलखण्ड का एक महान सगीतज्ञ प्६६ 


एक परिपादी है जो लिंद' कहलाती है । लेद गाने के आरम्भ में ख्याल जान पडती है और धीरे-धीरे दादरे में परि- 
वर्तित हो जाती है । बहुत ही मनोमोहक है । उस्ताद इस परिपाटी के भी आ्राचाय हे । 

उस्ताद कभी-कभी दो सतरो की कविता का कठिन प्रयास भी करते हे और जैसे-वने-तैसे “आदिल मियाँ 
की बिनती सुन लो” प्रक्षिप्त करते हें भौर मुझसे पूछते है, भैया, इसमे अगन श्रक्षर तो नही है ?” में हमेशा उनसे 
कह देता हूँ, “इसमे सारे के सारे भ्रगन अक्षर ही हे ।” तव वह हंस देते हे । लोगो से मज्ञाक करना-करवाना उनको 
बहुत प्रिय है श्रौर वह कभी बुरा नही मानते । प० तुलसीदास शर्मा और प० दत्तात्रेय रघुनाथ घाणेकर फोटोग्राफर 
(प० गोपालराव के भतीजे) इनके बडे मित्र हें। इनको सदा भखाते रहते हे श्ौर ये उनको हैरान करते रहते हे । 
एक वार इन लोगो ने इनकी श्ाँख पर आक्षेप किया । काना” तक कह दिया । शर्मा जी ने तो एक बार एक काने 
भिखारी को तुलना करने के लिए सामने खडा भी कर दिया । उस्ताद बहुत हँसे और बोले, “मे सब को एक श्ाँख 
से देखता हूं ।” फोटोग्राफर मित्र से कहा, “मेरा फोटू खीचो तो जैसी मेरी एक आँख है, वैसी ही वनाना ।” धुनी 
ऐसे हे कि कई एक वार सिर के, चेहरे के भर भौंहो तक के वाल मुडवा दिये । सिगरेट बहुत पीते थे । एक दिन 
आइचयंपूर्ण समाचार सुनाया, “भैया, मेने सिगरिट पीना छोड दिया है। श्रव कभी नही पिऊेगा, चाहे आप ही हज़ार 
रुपये क्यों न दें ।”” मेने कहा, “क्यो न हो उस्ताद, आप ऐसे ही दृढप्रतिज्ञ है ।” फिर उन्होने सारे शहर में दिन भर 
अपने सिगरेट-वीडी छोडने का ढिंढोरा पीट डाला। दूसरे दिन सवेरे मुकको मिले। वही शान, वही गुमान । 
“झव कभी सिगरिट नही पिऊँगा ।” मेने केची मारका सिगरेट की एक डिविया पहले से मेंगा रकखी थी । एक सिग- 
रेट निकाल कर पेश की । बोले, “हरमिज्ञ नही । चाहे कुछ हो जाय, प्रण नही तोड्गा ।” मे तो जानता था। मेने 
दियासलाई जलाई। सिगरेट वढा कर कहा, “अच्छी है । आप इसको पसन्द भी करते हे ।” 

“आपके इतना कहने पर नाही नही कर सकता । लाइए ।” उस्ताद ने हँसते हुए कहा और पूरी डिब्बी 
उसी दिन खतम कर दी ! ग 
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उस्ताद का व्यावहारिक सगीतज्ञान विलक्षण है। चाहे जौनसा वाजा सिखला सकते हे, वजाते यद्यपि वह 
केवल सितार ही है । स्वर भौर ताल पर उनका श्रदृभुत अधिकार हैँं। डेढ्सौ-दोसौ राग-रागिनियाँ जानते हे । 
उनमें से कूछ राग तो वह श्रकेले में स्वान्त सुखाय ही गाते हे । दुर्गा, भोपाली, दरवारी कान्हडा, विलासखानी टोडी, 
ललित, वसन्‍्त, कामोद, छायानट, पट, बहार, केदारा, देश, विहाग, पूरिया इत्यादि उनके विश्येष प्रिय राग हे । 
वह सहज ही एक-एक बोल की सैकडो नई तानें लेते है भ्ौर बनाते चले जाते है । एक राग के समाप्त होते ही किसी 
भी राग की फरमायश को तुरन्त पूरा करते हे । पचास-पचास रायो तक की रागमाला वना कर सुना देते हे । 

उनसे राग की प्रार्थता करते ही वह तिताला, झूप, सूरफाग, चौताला या इकताले में गायन प्रारम्भ कर 
देते हे भौर तानें भी स्वभावत इसी ताल के विस्तार में भरते चले जाते हे । यदि कोई उनसे कहे कि तिताला में गाए 
जाने वाले उन्ही बोलो को भप या और किसी ताल में विस्तृत या सकुचित कर दीजिए तो वह सहज ही ऐसा कर 
देंगे भर सम्पूर्ण तानें, गमक इत्यादि उसी ताल और उसकी परनो के विस्तार में भर देंगे भौर समग्र तानो की वर्णमाला 
--- सरगम-- गले के आलाप की तेज़ी के साम्य पर वना देंगे । यह कारीगरी भारतवर्ष के वहुत थोडे गवैये कर 
सकते हे । मेरी समझ मे भारतवर्ष के दस-वीस ऊँचे गायको में इनकी गिनती है | उनके सगीत-ज्ञान की गहराई 
उनके मधुर गायन से कानो को पवित्र करने पर ही भ्रनुमान की जा सकती है । 

उस्ताद आदिलखोाँ का गला वहुत मीठा है । इतना मीठा कि पुरुष-गायको में श्री फैयाज़्ाँ, श्री ओकारनाथ, 
श्री पटवर्धन, श्री रतनजनकर और नारायणराव व्यास ही उन्नीस-बीस के अ्रनुपात में होगे। व्यास जी की भ्रपेक्षा 
में उस्ताद श्रादिलखाँ को श्रधिक मीठा समभता हूँ । 


६०० प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


सच्चे यह इतने हूँ कि मेरे एक वार प्रदन करने पर कि श्री रतनजनकर की बावत उन्तकी क्या राय है, वह 
बिना सिसी सकोन के बोले, “वह बीस हूं, में उन्नीस हू । भैया, में कूठ नही वोलूगा ।” 

हमारा यह महान्‌ गवैया, विभाल कलाकार वुन्देलखड का गौरवयर्व इस समय पंत्तालीस वर्ष का है । ईश्वर 
इसको निरायु करे और इसको इतनी सामथ्यं दे कि वह अपने जैसे और कलाकार उत्पन्न करे और इस देश की कला- 
निधि व समृद्ध करे । 
काँती ] 


। | | 


॥ 


७६ 


वर बन्दनीय वुन्देलखणड 


स्व० घासीराम व्यास 
५ 


जाके शीश जमुन डुलावे चोर मोद मान, 

नर्दा पार पाद-पद्म पुण्य पेखी हूँ। 
कदि कलकेन किकिणी-सी कलधोत कांति, |, 

वेतवा विद्ञाल मुक्त-माल सम लेखी है ॥ 
व्यास! कहूँ सोह सीस-फूल सम पुष्पावति, 

पायजेव पावन पयस्विनी परेखी है। 
ए हो शशि ! साँची कही, साँची कही, साँची कहो, 

दिव्य भूमि ऐसी दुनी और कहें देखी है ॥ 


र्‌ 


चित्रकूट, भ्लौरछे, फकलिजर, उनाव तीर्थ, 
' पन्ना, खजुराहो जहाँ फीति भुकि भूमी है । 

जमुन, पहूज, सिंधु, बेतवा, घसान, केन, 
सदाकिनि पयस्विनी प्रेम पाय घूमी है ॥ 

पच्रम वृसिह, राव चपतरा, छत्रशाल, 
लाला हरदौल भाव चाव चित चूमी है। 

अ्रमर अनन्दनीय अ्रसुर॒ निकन्दनीय, 
वन्दनीय विश्व में वुदेल-खड भूमी है ॥ 


हू 


लखन, बविदेहजा समेत वनवासी रास, 

वास कियो हाई सोच श्ाति सरसाय लेहु । 
पाई सुख शरण श्ज्ञात-वास कीन्हो यहाँ, 

पाडबन प्रेमसों प्रभाव उर छाय लेहु॥ 
पाँय ना पिराने होंहि भ्रम-त्रम लोक-लोक, 

पलक विसार श्रम, चित विरमाय लेह । 
ए हो शज्षि ! परम पुनीत पुण्य-भूमि यह, 

नैनन निहार नेकू हिय सियराय लेहु ॥ 


ह्ण्र 


सकरानीपुर ] 


प्रेमी-पअभिनदन-प्रंय 
है 


नेंसुक॒ खनत भिकसत पुज हीरन के, 
जग-मग होति ज्योति जागत विभावरी । 

हिम है न श्रातप न पकिल प्रदेश जाहि, 
पिरचि विरधि करे सुरुचि घराघरी॥ 

श्ँधी कौ न ऊघम न उल्का-पात घात भूमि--- 
कप की भराभरी न बाढ़ की तराभरी। 

कौरति श्रखड घन्य घन्य भरी बूंदेलखण्ड, 
, ऐसी कौन देश करे रावरी वरावरी॥ 


श्र 


[4 


बाँक्रे बुदेलन के खगव के खेल देख, 

ससक सकाय जझातत्रु होत रन बौना से। 
धन्य भूमि जहाँ वीर श्रावतत न शक सत, 

तत्र से, न मत्र से, न जादू से, न ठोना से ॥ 
छीने छत्र स्लेच्छन सलीने कर लीने यश, 

कीने काम कठिन प्रनेंक श्नहौना से। 
जाके छुत होना सुठिलौना मृग-राजन को, 
हँस-हँस बाँध लेत मजु मुग़छोना से॥ 


६ 


सुख-भूमि यहूँ; बहे न्त्यि जहाँ, 

नदियाँ नव नेह के नीरन की । 
उपसा नहिं श्रावत है लखि कें, 

सुखमा कल केन के तीरन की ॥ 
हरसाव हियो हरवारन को, 

सरसावे सुगघ समीरन की। 
बर वेभव का कहे हीरन सौं-- 

जहाँ छोहरीं खेले भ्रहीरन की ॥ 


जज ह्ल्ति 


विन्ध्यखणड के वन 


डा० रघुनायसतिह 
६ 


वुन्देलखड की सीमा के सम्बन्ध में जव हम विचार करते है तो हमारी दृष्टि के सामने सहसा वह मानचित्र 
आरा जाता है, जिसे राजनैतिक रूप में वुन्देलखड कहते हे । इस भू-खड की ये सीमाएँ श्रठारहवी सदी के मध्य या पूर्व 
काल में शासको ने अपनी सुविवा या नीति के दृष्टिकोण से रची हे भौर इस भू-खड के इतिहास पर भी दृष्टि डालें तो 
प्रतीत होता है कि वुन्देलखड की राजनैतिक सीमाएँ निरन्तर बदलती रही हूँ । राजनैतिक सीमाञ्रो के अतिरिक्त 
प्रत्येक प्रदेश की दो सीमाएँ और होती हूँ । इनमें एक तो सास्कृतिक है श्र दूसरी प्राकृतिक । सास्कृतिक रूप में 
वुन्देलखड कहाँ तक एक माना जा सकता है, इस पर प्रस्तुत लेख में विचार करना सम्भव नही, परन्तु यह निविवाद 
वात है कि वुन्देलखड प्राकृतिक रूप में सदा एक ही रहा है । 

वुन्देलखड का सही नाम प्राकृतिक दृष्टि से विन्ध्यखड है, श्र्थात्‌ विन्ध्य पर्वत का देश । यह देश भारतवर्ष 
के मध्य भाग में है । इसका देशान्तर ७८-८२, अक्षाण २६-२३ के लगभग है और करकरंखा इसके निचले मध्य भाग 
में मे जाती हैं । चार सरिताएँ इसकी सीमाएँ मानी जा सकती हे---चम्बल पश्चिम में, यमुना उत्तर मे, टोस पूर्व में 
और नर्मदा दक्षिण में । इस भूभाग का ढाल दक्षिण से उत्तर की ओर है । नर्मदा के उत्तरी कूल पर महादेव और 
मैकाल श्रेणियो तथा अ्रमरकटक से श्रारम्भ होकर यमुना के दक्षिणी कूल पर पहुंचता है । वीच-बीच मे कई छोटी- 
बडी पर्वतश्रेणियाँ हें । इनका नाम सस्कृत में विन्ध्याटवी” है। उच्चतम पृष्ठ-भाग समुद्र की सतह से तीन हज़ार 
फुट ऊँचा है श्रौर ढाल के उत्तरी भ्रन्तिम छोर पर लगभग पाँच सौ फूट रह जाता है । यही कारण है कि विन्ध्यखड 
की सरिताएँ उत्तरोन्मुखी हे । 

विन्ध्यखड का भूभाग प्राचीन चट्टानो का देश है । भूगर्भ शास्त्र बताता है कि ये चद्दानें पृथ्वी की प्राचीनतम 
चट्टाने हे । जिन दिनों वर्तमान मारवाड और कच्छ की मरुभूमि पर समुद्र लहराता था और गगा की भूमि, विहार 
और वगाल भीषण दलदलो से आच्छादित थे उन दिनो भी हमारा यह भूभाग बहुत कूछ लगभग ऐसा ही रहा होगा । 
भारत के श्रति प्राचीन पृष्ठ-भाग में इसकी गणना हैं। 

एक युग था जब कि पृथ्वी के भूमाग पर वन ही वन था। मानव-समुदाय ज्यो-ज्यों बढनें लगा, वह श्रपने 
स्वार्थ के लिए वनो का नाथ करने लगा । धीरे-घीरे मानव की आवश्यकताएँ भी बढने लगी । इसे लकडी आदि के 
अतिरिक्त खेती के लिए भूमि की आवश्यकता हुई । परिणामत वन घटने लगे। वनो का यह नाश अनवरत गति 
से मानव के हाथो से हो रहा है । वह पृथ्वी के पृष्ठउ-भाग को अ-वनी करने में लगा हुआ है । जहाँ-जहाँ मानव वढे 
और उन्नतिशील हुए वहाँ-वहाँ वनो का नामनिणान तक न रह सका । इसके उदाहरण ढूढने के लिए हमें दूर न जाना 
होगा । उत्तर-पश्चिमी पजाव को लीजिए। जहाँ इस समय सूखी और नगरी पहाडियाँ दिखाई देती हे वहाँ झ्राज से 
कुछ सौ वर्ष पहले वन थे । सिकन्दर ने जव सिन्वु के कूलो पर डेरे डाले थे उन दिनो वहाँ सघन वन थे। वर्तमान 
मुलतान और सिन्वु की उपत्यका वनो से भरी पडी थी । महमूद ग्रज़नी की चढाइयो के वर्णन में काबुल से कालिजर 
तक वह जहाँ पहुँचा, उसे वन मिले । हमारे पडोस की वृजभूमि में भी वहुत से वन थे। जहाँ गोपाल गाएँ चराते 
थे, अब वनो के अभाव में वृन्दावन मे घूल उडती हैं और महावन में करील खडे है । गगा के दुआवे, सरयू के अचल 
और विहार में श्रभी-त्रभी एक सौ वर्ष पहले तक जहाँ वन थे, वहाँ मुर्दे जलाने को लकडी मिलने में कठिनाई हो रही 
हैं। सच तो यह है कि मानव से बढ़ कर वन का शत्रु और कोई नही है । 


दण्ड प्रेमी-प्रभितदन-ग्रथ 


राजनैतिक रूप से क्षतविक्षत श्र आधिक दृष्टि से पिछडे हुए विन्ध्यचड की एक ही सम्पदा है और वह है 
बन । इसीके सहारे सरिताएँ वहती हे । प्राकृतिक सौन्दर्य दिखाई देता है और अभ्रधिकाश निवासी जीविका उपाज॑न 
करते है । इस देश की निधि, ऋद्धि-सिद्धि भौर लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन और वृक्षराजि को है । 
विन्ध्यखड के वनो को वनविज्ञानवेत्ता पतमड वाले मानसूनी वन (]0०८00००५) मानते हे । ये वन 
वर्ष में सात-आ्राठ मास तक हरे रहते है और बसनन्‍्त तथा ग्रीष्म मे इनके पत्ते कड जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हे, परन्तु यह विश्वास करने के लिए प्रमाण है कि पहले यहाँ सदा हरे (5ए७४:५27०८॥) बन रहे होगे, 
जैसे कि आजकल श्रराकान, ब्रह्मदेश श्रादि मे है। हमारे यहाँ सदा हरे वृक्षों मे जामुन, कदम्ब भर श्रशोक शेष हे, 
परन्‍्तु ये वही पनपते है, जहाँ कि पानी की सुविधा हो । सदा हरे वनो के लिए ६० /” वर्षा प्रतिवर्ष होनी श्रावश्यक 
है। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। झ्राज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखड के वन बहुत विस्तीर्ण श्रौर सघन 
थे। सम्राट श्रकवर चन्देरी, भेलसा भ्रौर भोपाल के श्रासपास हाथियो का शिकार खेलने भ्राया था । 
विन्ध्यखड के वर्तमान वन प्राकृतिक वन है श्रौर भ्रव जहाँ कही है, उनमें श्रधिकाश इस देश की सरिताओं 
के भ्चलो में हे । वात यह है कि वन और सरिता परस्पर श्राश्रित है । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा । वन भर पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विषय है । जहाँ वन होता है, वहाँ वायुमडल मे नमी 
(आद्रता) अधिक रहती हूँ । वर्षा के वादल जहाँ का वायुमडल आराद्र पाते हे वहाँ थमते और बरसने लगते हे । 
इन्ही मानसूनी वादलो का एक भ्रच्छा भाग मारवाड को पार कर हमारे यहाँ श्राता और वरसता है, परन्तु मारवाड 
सूखा रह जाता है । कारण कि एक तो मारवाड मे पर्वत नही और दूसरे वन नहीं । बादल थमे तो किस तरह ? 
वन के पास के वायुमडल मे नमी का कारण यह है कि जितना पानी वर्षा में बरसता है उसका श्रधिकाश 
भाग वन की भूमि, वृक्षों की जडो श्रौर पत्तो श्रादि में रह जाता है । वनाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रखरताप जितने 
समय में वहाँ के जल का बीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगभग सोख लेता है । वृक्षो का शीर्ष-भाग सूर्य की किरणो की प्रखरता झेल लेता हैं भ्ौर नीचे के पानी को बचा लेता 
है। यह पानी भूमि को आदे रखता है । विशेष जल धीरे-धीरे ज्लोतो और नालो के रूप मे वह-बह कर सरिताश्रो 
को सूखने से बचाता है । पत्तो की आ्राद्रंता तथा भूमि, खोतो और नालो की श्राद्रेता हवा में नमी पैदा करती भौर वहाँ 
के तापमान को अपने अ्रनुकूल वना कर वादलो के वरसने में सहायक होती है । 
यही कारण हूँ कि वनो में शऔर वन के आसपास वर्षा अ्रधिक होती है श्रौर नदी-नाले श्रधिक समय तक बहते 
है। कुओ मे कम निचाई पर पानी मिलता है भौर भूमि प्राकृतिक रूप मे उपजाऊ रहती है । वृक्षो से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
भर सूखे पदुप श्रादि सड कर भूमि को श्रच्छी बनाते हे । 
वन की स्थिति नदियों और नालो पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती है । वर्षा की बौछार वन के शीर्ष- 
भाग पर पडती है श्रौर बहुत घीमे-घीमे भूमि पर वर्षा का जल श्राता है । ऐसा जल तीज बेग से नही बह पाता भौर 
नाले तथा ऐमी नदियों श्रपेक्षाकुत मथर गति से बहती हे । वन की स्थिति भूमि को न कटने देने में सहायक होती है । 
जहाँ नदी के किनारे वत या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पूर भ्रासपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
पन-हीन नदी का धूर काट देता है । इसका उदाहरण चम्बल् भर जमुना के कूल हे । ये नदियाँ जहाँ वन-वुक्षहीन 
बरी ६5३8५ ३२ 2 हि की भूमि काट-काट कर मीलो तक गढे कर दिए हे, जिन्हें भरका” कहते है । 
देत बंतों के ते पक जा अर बहा पे 8 कस यदि इनके कूलो पर वन होते तो नदी की घारा का पहला 
वितहिया गज बा का ऐसी मनमानी करने का भ्रवसर न मिलता । 
को नौचे वहा ले जाती है । चलो करो 7ए उनकी दशा देखें ) वर्षा को बौछारें पहाडी की मिट्टी और ककरी 
परम दर तो पानी के साथ भागे बढ जाती हैं, परन्तु ककरी पहाडी के नीचे की भूमि 
हैं। पाच-दस वर्षों मे ही नीचे की उपजाऊ भूमि रॉकड हो जाती है भर पहाडी श्रधिक नग्न होती 


७॥७४-७॥७ ४ >(०४)॥५ | ४४०8४ ] 
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विन्ध्यलण्ड के चन द०५ 


जाती हैँ । वनो का प्रभाव आसपास के तापमान पर अच्छा होता है । परीक्षणो से यह पाया है कि वही या वैसा ही 
वनहीन स्थान अधिक सर्द भौर गर्म हो जाता है । वन-मूमि पर शीत का प्रभाव लगभग ४ से ६ डिग्री कम होता है 
और ग्रीष्म में ६ से ८ डिग्री तक कम होता है । अर्थात्‌ वनहीन भूभाग यदि शीत मे ६०१ तक होता तो वन भूमि होने 
पर ६४ या ६६ होता और ग्रीष्म में ६० होता तो वनभूमि होने पर ८२ या ८४ ही रहता । शीत और ऊष्णता की 
प्रखरता को कम करने की शक्ति वनो में है । वात यह है कि एक तो वनो के कारण वायु में नमी रहती है । दूसरे 
शीत या ग्रीष्म की प्रखरता वनो के शीप॑-भाग पर टकरा कर मन्द पड जाती है। उत्तर भारत तथा मध्य भारत के कुछ 
तगरो को वनहीन प्रदेश के नगर श्रौर वनवेष्टित देश के नगरो में वाँट कर अ्रध्ययन किया जावे तो परिणाम यो मिलेगा--- 


१-वनहीन प्रदेश के नगर 


नगर फा समुद्र सतह से जनवरी का भौतत जून का औौसत वर्षा इच्ों में 
नाम ऊचाई (फूटो सें) तापमान तापसान (वाषिक ) 
बनारस २६२ ६०९ ६०९ ४० 
आगरा भ्५५ ६०९ ६३-९४? २६ 
मेरठ हे छ्रे८ भ्६? ६०९ २६ 
दिल्ली छश्८ प्र७९ 8६१९ २७ 
बीकानेर ७०१ भ््? ६५९ ११ 
२-वनभूमि के नगर 
माडला २५० ध्८ प्श्‌ ७५८ 
रायपुर '.. ६७० ६७ ८६ ५६० 
जबलपुर * १३२७ ६१ प्र ५४ 


बनारस और माडला एक सी स्थिति में हे, परन्तु तापमान और वर्षा के अन्तर का कारण वन है । यदि 
आगरा के पास थोडी बहुत वृक्षावलियाँ न हो तो वह बीकानेर की सी स्थिति में श्रा सकता है । 

भारतवर्ष के वन वृक्षों से और वनस्पतियों से जितने सम्पन्न हे उतने समस्त ससार के और देशो के वन नही 
हैं। हमारे देश के वनो में २५०० से अधिक जातियो के तो केवल वृक्ष ही हूँ । लताएँ भौर क्षुप श्रादि अलग रहे, 
जब कि इग्लेड में केवल चालीस प्रकार के वृक्ष हे भौर भ्रमेरिका जैसे महाद्वीप में करीव तीन सौ। ज्यो-ज्यो 
खोज होती जा रही है, हमारी यह सम्पदा और प्रकाश में झाती जा रही है, परन्तु इतने वृक्षों में काम में लाए जाने 
वाले वृक्ष उंगलियो पर गरिनने योग्य हे । विन्ध्यखड के वन भी ऐसे ही सम्पन्न हे । यहाँ सदा हरे वृक्षों से लगा कर 
अर्थ मरुस्थल के वृक्ष जैसे नीम, वबूल आदि पाए जाते है, परन्तु सागौन, साजा, महुआ, श्राम, जामुन, भ्रशोक, ववूल, 
तेदू, अचार, हल्दिया, तिन्स आदि मुख्य हे । लताएँ और क्षुप श्रनग्रिनती हे । वन-उपज से कितनी वस्तुएँ काम 
में लाई जाती और बनाई जाती हे, इसका अनुमान करना भी सहज नही है । हमें पग-पग पर वन-उपज से बनी 
वस्तुओं की आवश्यकता और महत्त्व का श्रनुभव होता है । 

विन्ध्यदेश के वनवृक्षो में सवसे श्रधिक काम श्राने वाला और श्रनेक दृष्टियो से सर्वोत्तम वृक्ष सागौन है । 
सागौन से अधिक मज़बूत और सुन्दर वृक्ष भौर भी हे, परन्तु यह उन वृक्षों में सर्वोत्तम है, जो कि प्रचुर मात्रा 
में मिलते हे । विन्ध्यदेश में इसके प्राकृतिक वन भरे पडे है । सबसे अच्छा सागौन ब्रह्मदेश और मलाबार का माना 
जाता है, परल्तु विन्ध्यप्रान्त के सागौन मे कूछ कमी होने पर भी रग और रेशे की दृष्टि से ब्रंह्मदेश के सागौन से श्रधिक 
सुहावना होता है। भ्रन्य वृक्ष धामन, सेजा, शीश्म, जामुन, महुआ्ना, तिन्स, तेदू, हल्दीया श्रादि भी महत्त्वपूर्ण हें । 

लकडी की उपादेयता निश्चित करने में लकडी की रचना, आकार, लम्बाई-चौड़ाई, वज़न, शक्ति, सख्ती, 
लचक, सफाई, टिकाऊपन, रग, दाने, रेशे और मशीन या औज्ञार से काम करने में आसानी आ्रादि वातो पर विचार 


६०६ प्रेसी-पअभिनदन-प्रथ 


करना होता है । भ्रभी हमारे देश में वो की उपज को सावधानी से काम में लाने की श्रोर न तो सरकार का ही ध्यान 
है भौर न जनता का । एक वृक्ष वन में काटा जाता है तो यहाँ उसका केवल ३० प्रतिशत भाग काम मे पाने योग्य 
ठहरता है, जब कि जर्मनी, नावें, स्वीडन, भौर कनाडा मे ७० से ६० प्रतिशत तक को काम मे ले भ्राते है । पेड में 
से हमारे यहाँ--- 

१५% बन में ठूठ के रूप में छोड दिया जाता हैं 

१०% छात्र भौर पत्ते फेंक दिए जाते हे । 

१०% कुल्हाडे और करवत के कारण बेकार मिकल जाता हूं । 

२०% टहनियाँ और चिराई में टेढा निकला हुआ भ्रनावद्यक अ्रद्य। 

५०५, लकडी को पक्का करने में हानि। 

१०% लकडी का दोषपूर्ण भाग । 

७०% 

झव यदि सावधानी से उपयोग किया जावे तो छाल, बुरादे भौर पत्तो से स्पिरिट या पावर अ्रल्कोहल 
(?०ए० /८००४०), टहूनियो से होल्डर, पेन्सिले, ठेढे-मेढे भ्रश से श्रौज़ारों के हत्ते, वेट आदि वन सकते हे । 

लकडी के अतिरिक्त भौर भी बहुत सी वस्तुएँ हमे वनो_ से मिलती है । सर्वप्रथम घास, जिसे चराई के काम 
में लिया जाता है और कागज बनता है । कई घासो से सुगन्वित भौर श्रौषधोपयोगी तेल निकलते हूँ । विन्ध्यखड मे 
लगभग ४० भ्रकार के वाँस पाये जाते है, जिनसे चटाइयाँ, टोकनी भ्रादि वस्तुएँ वनती है । कई वृक्षो से हमे गोद, कती रा, 
राल भादि मिलते है । महुए के फूलो से शराव भर फलो से चिकना सफेद तेल निकलता है । घोट, बबवूल की छात्र 
आदि से चमडे की रगाई होती है भौर दवाइयो की तो गिनती ही नही । शहद, मोम, लाख, कोसे से जगली रेशम, वन- 
जीवो के सीग, चमडे आदि भनेको पदार्थ हे । पं 

स्पष्ट हें कि हमारे जीवन, उन्नति, भावश्यकताओ की पूर्ति, वर्षा, भूमि की उपजाऊ शक्ति आ्रादि के लिए वनो 
का अ्रस्तित्व किस प्रकार झनिवाये है, परन्तु इसे हम अपना दुर्भाग्य ही कहेंगे कि हमारे वन भ्रभी तक उपेक्षित ही नही, 
वरन्‌ केवल सहार के ही पात्र हो रहे हे । भाज से साठ-सत्तर वर्ष पूर्व सरकार का ध्यान इनकी श्रोर भ्राकृष्ट हुआ 
शौर वनविभाग की सृष्टि हुईं। इस विभाग के द्वारा बहुत कुछ लाभ हुआ, परन्तु रचनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो 
लगभग कुछ नही के वरावर काम हुआ है । फिर पिछले श्र हाल के महायुद्ध में तो वनो की भ्रपार हानि हुई है भौर 
इस हानि की पूर्तिहेतु कुछ नहीं हो सका। यह काम केवल शासकगण का ही नही है । जनता और सावंजनिक 
सस्थाओ्रो के लिए भी विचारणीय है । वनो का नाश हमे कहाँ ले जा रहा है, इसके भ्रनेक ज्वलन्त उदाहरण हे । 
पूर्वी पजाब के वन गत' पचास वर्षों मे कट गये । परिणामत नदियों भौर नालो ने उपजाऊ मिट्टी वहा दी भौर भूमि 
बजर हो चली । भ्रव वहां वन लगाए जा रहे है । दिल्‍ली से इटावा तक जमुना के दोनो कुलो के बन गत सौ वर्षों 
में साफ हो गए। भ्रव पदिचम से उठी हवाएं मारवाड से भ्रन्धड के रप में शाती हे भौर जहाँ थमती हैं, वहाँ मारवाडी 
रेत गिरा जाती है । रेत का इस तरह गिरना गत पचास-साठ वर्षों से चालू है। श्रव इस प्रदेश की भूमि पर तीन- 
तीन इच मोटी रेत की सतह जम गई है । वह भूमि पूवपिक्षा ऊवेरा नहीं रही । यदि दिल्‍ली से इटावा तक जमुना 


के दक्षिणी छोर पर चार या छ भील चौडी वनरेखा होती तो ये भ्न्घड जहां-के-तहाँ रह जाते । वर्षा भी काफी होती 


शौर जमुना तथा चम्बल और उनकी सहायक नदी-नालो से भूमि न कटती । जहाँ ये प्रश्न विचारणीय 
गा तथा च | हा सरकार के लिए ये प्रदन वि 
भ्ौर करने योग्य हे, वहाँ प्रत्येक गृहस्थ भौर नागरिक का 


भी कर्तव्य है कि वह अपने अधिकार की भूमि में लगे पेडो 
की रक्षा करे, लए पेड लगावे और उनका पालन-पोषण करे। बन है रे 
न ही राष्ट्रीय धन 
सम लय कर बाकि ही राष्ट्रीय धन है और इसकी रक्षा सरकार श्ौर 
टोकसगढ़ ] 


बुन्देली लोक-गीत 
१ 
गीतों पर एक दंष्टि 
श्री गौरीशकर हिवेदी 


सुकवि और वीर-प्रसविनी वुन्देलखड की रमणीय भूमि को प्रकृति ने उदारता-पूर्वक श्रनोखी छटा प्रदान 
की है। ऊँची-तीची विन्ध्याचल-पर्वत की श्खला-बद्ध श्रेणियाँ, सघन वन-कुज, कल-कल निनाद करती हुई 
सरिताएँ और गाँव-गाँव लहराते हुए सरोवर आदि ऐसे उपक्रम है, जिनकी मनोहरता से मानव-हृदय अपने आप 
आननन्‍्द-विभोर हो जाता है । यहाँ की भूमि में ही कवित्व-गुण प्रदान करने की प्राकृतिक शक्ति विद्यमान है । 

वुन्देलखड का अभ्रतीत वडा ही गौरवमय रहा है । आदिकवि वाल्मीकि, कृष्ण ह्वैपायन वेद व्यास, वीर मित्रोदय 
ग्रन्थ के प्रणेता मित्र मिश्र, तुलसी, केशव, विहारी, लाल और पद्माकर जैसे सस्क्ृत और हिन्दी-साहित्य-ससार के 
श्रेप्ठतम कवियों को प्रसूत करने का सौमाग्य वुन्देलखड की ही भूमि को प्राप्त है । 

वुन्देलखड का भ्रधिकाश प्राचीन साहित्य भ्रमी गाँव-गाँव और घर-घर मे वस्तो ही में बंधा पडा हैं। उससे 
हम परिचित नही । यही कारण है कि उसको प्रकाश में लाने का हमारा सम्मिलित उद्योग नही होने पाता । 

जन-साधारण में भी ऐसे-ऐसे मनोहर गीत प्रचलित हे, जिनको सुनकर तबियत फडक उठती है। ये गीत 
पीढी-दर-पीढी हमारे प्रान्त में प्रचलित है और यह हमारा सौभाग्य है कि हमारे ग्राम-वासी इस अमूल्य धरोहर को 
वश-परम्परा से सुरक्षित रखते चले आ रहे है । उनके नवीन सस्करणो के लिए स्याही और काग्रज़ वाछुनीय नही, 
उनकी मधुरता ही जन-साधारण को अपनी श्र आकर्षित किये विना नही रहती श्र वे उनकी अ्रमूल्य निधि हे, 
जिन्हें शिक्षित समुदाय निरक्षर भट्टाचार्य कृषक, ग्रामीण आदि कह कर पुकारता हैँ । 

उन गीतो में वाक्‍्य-विन्यास, शब्दों की गठन और भावों की प्रौढता खोजने का ग्रामीण बन्चुओ को भ्रवसर 
नही । गीतो की आलोचना और प्रत्यालोचना से भी उन्हें सरोकार नही । वे तो उनमें तन्मयता प्राप्त करते हे भौर 
इतनी अधिक मात्रा में प्राप्त करते है, जितनी शिक्षित समुदाय शायद ही अ्रपती उत्तमोत्तम कही जाने वाली कविताओो 
में प्राप्त कर पाता होगा। 

तनन्‍्मयता के अतिरिक्त सामाजिक जीवन का भी सच्चा प्रतिविम्ब हमें ग्राम-गीतो ही मे मिला करता हूँ । 
नई स्फूर्ति, नए भाव और सबसे भ्रधिक नग्न सत्य को सीधी-सादी सरल भाषा में हम ग्राम-गीतो ही में पा सकते हे । 

ग्राम-गीतो की विजय का यह स्पष्ट चिह्न है कि शिक्षित समुदाय उनकी ओर उत्सुकतापूर्वक अग्रसर हो रहा 
है । यह हमारी मातृ-भाषा के लिए कितने ही दृष्टिकोणो से हितकर ही है । वैसे तो समूचा भारतवर्ष ग्रामो का 
देश है और उसमें सर्वत्र ग्राम-गीतो की प्रचुरता है, किन्तु बुन्देलखड के गीत सरलता, सरसता भर मिठास के कारण 
भ्रपना एक विशेष स्थान रखते हे । उदाहरणार्थ कुछ गीत यहाँ दिये जाते हे । 

शिक्षित समुदाय को वर्ष और महीनो में कभी कवि-सम्मेलन का सुअवसर प्राप्त होता होगा, किन्तु ग्राम- 
जीवन का प्रभात गीत-मय ही होता है । ऊषा से भी कुछ पूर्व स्त्रियाँ चक्की पीसते हुए ऋतु के भ्रनुकूल कितने ही 
गीत गाती हे । प्रत्येक अवसर पर वे उनको अपने सुख-दुख का साथी वनाती हे | एक घर से बारासासी की ध्वनि 
सुनाई दे रही है-- 


दृ०८ प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


चत चिते चहुँ श्रोर चित में हारी; 
बैसाख न लागी श्राँख धिता गिरधारी । 
जेढ जले श्रति पवन श्रर्ति श्रधिकारी , 
असढा में बोली मोर सोर भञ्नौ भारी । 
साउन में बरसे सेउ जिमी हरयानी , 
भदवाँ की रात डर लगे भिकी श्रेंधयारी । 
क्वार में करें करार श्रधिक गिरधारी , 
कातिक में आये ना स्पाम सोच भये भारी। 
अगना में भञ्नों अ्ंदेश मोय दुख भारी , 
पूृषा स परत तुषार भीज गई सारी। 
साव मिले नेंदलाल देख छबि हारी , 
फागुन में पूरत काम भये सुख भारी। 
दूसरे घर से भी दो कठो से मिल कर दूसरी बारामासी सुनाई पड रही है--- 
चैत मास जब लागे सजनी बिछुरे कुंश्रर कन्हाई, 
कौन उपाय फरों या बज में घर झगना ना सुहाई, 
थोडा आगे बढने पर एक ओर से बिलवाई गीत भी सुन पडा-- 
रथ ठाँडे करो रघुवीर, 
तुमारे सगे रे चलो बनवासा को । 
तुमारे काये के रथला बने, 
फाये के डरे हूं बुनाव , 
चन्दन के रथला बने हें, 
और रेसम फे डरे है वुनाव। 
तुमारे को जौ रथ पे बैठियो, 
फो जौ हैँ हॉकनहार , 
रानी सीता जो रथ पै बैठियो, 
राजा रास जी हॉकनहार। 
गाँव के छोर पर एक शोर से यह बिलवाई भी सुन पडी--- 


अनबोलें रहो ना जाय, 
ननद बाई दीरन तुसारे प्रनवोला 
गदइया दुष्प्रवन तुम जइयौ, 
उ्ते बछडा कौ दहयों छोर ॥ भ्रनबोलें ॥ 
भुजाई सोरी ! बीरन हमारे तब बोलें । 


प्रीष्म ऋतु की प्रखरता में जब नागरिक समृदाय बिजली के 
लय ४६ प्रो े हुआ-सा 
जान पडता है, उन दिनो भी गाँवो मे कितने ही भौर बफे के पानी मे भी ऊबता हुआ-सा 


हे गीतो हारा समय व्यतीत है 
प्रादि कितने ही प्रकार के गीत भिन्न-भिन्न अदसरो हुआ करता हूँ) भ्रकती, दिनरी, बिलवाई 


पर गाये जाते हे । नगर के निवासी भले ने 
3 ॥ व ी वासी भले ही सावन के आने का 
* स्वागत न कर सकें, किन्तु गाँवो में उसकी उपेक्षा न होगी, घर-घर दिनरी भ्रौर राछरे हो रहे है--- 





छछ 
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साउन कजरियाँ जबई जे बेहे , 
झपनी वहिन फो ल्याव लिबाय। 
गुउवाँ पिसाय माई करो कलेवा, 
अपनी बहिन लिवाबे जाँय; 
फहाँ बंधे भोरे उडन वदेरा, 
फहाँ टेंगी तरबार। श्रपनी० । 
सारन बंधे भईया उठन बछेरा, 
घुल्लन टेंगी तरबार। 
कहाँ घरी भैया जीना पलेंचा, 
कहाँ घरी पोशाक, 
खिरकिन टेंगी तोरे जीना पलेंचा, 
उतई घरी पोशाक । श्रपनी० । 
८ ८ 
ऊँचे श्रटा चढ़ हेरें बना, 
मोरे भैया लिवऊत्मा श्राये ; 
साई को बेटी बिसर गई , 
वाबुल फी गई सुध भूल । 
जाय जौ कइयौ उन बेन के जेठ सें, 
तुमरे सारे छिके पैले पार, 
छिके, छिफे उने रैेन दो, 
उन सारे को दियों लौटाय, 
जाय जौ कइयों उन बेन के देउर सें, 
तुमरे सारे छिके पैले पार) 
छिंके छिके उनें रोन दो, 
उन सारे को वियाँ लोढाय; 
जाय जौ कइयोौ उन हमरे बेनेउ सें, 
ठतुमरे सारे छिके घर आाव; 
फौना सहर के बढ़ई बुला लगे, 
काना कौ नाव डराव; 
झाँती सहर के बढ़ई बुला लये, 
दतिया की नाव डराव; 
जाय जौ कइयों उन हसमरे राजा सें, 
अपने सारन को डेरा दिवाड; 
* सारव जौ बाँधो उडन वबलेरा, 
घुललन ढठाँगो  तरबार, 
सुनो मोरी सासो वीरन अ्राये, 
उने कहा रचों जेउनार; 
८ ८ 
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मेंहदी रचाते समय भी इन्ही दिनो जो गीत गाया जाता है, उसे भी देखिए--- 


काँहाँ से माँदी भाई हो सौदाभिरलाल, 

काँहाँ घरी विकाय माउदी राचनू मोरे लाल, 

श्रग्गम में माउदी श्राई हो सौदागिरलाल, 

पच्छिम घरी विकाय माउदी राचत्‌ मोरे लाल, 

फाये से साँदी वॉटियो सौदागिरलाल, 

काये से लदयो पोछ, माउदी राचनू मोरे लाल; 

सिल लोडा घर बाँटियों, सौदागिरलाल, 

लियौ कचुरलन पौंछ माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
कीने रचाईं दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
कौनें रचाये दोई हात, माउदी राचनू सोरे लाल, 
देउरा रचाई दोई छोंगुरी सौदागिरलाल, 
भौजी रचाये दोई हात माउदी राचनू मोरे लाल, 

भौजो की रच केवली परी, सौदागिरलाल, 

देवरा की रच भई लाल, साउदी राचनू सोरे लाल; 

किये बताई दोई छोंग्री, सौदागिरलाल, 

किये बताये दोऊ हात, माउदी राचन्‌ सोरे लाल; 

देवरा बताईं अपने भाई को, सौदागिरलाल, 

किये बताऊं दोऊ हाथ, साउदी राचनू मोरे लाल, 

रे हर हि 
कुछ पकितियां इन्ही दिनो गाये जाने वाले मंगादा गीत की भी देखिये --- 


साउन सइना नौको लगे, गेंडडे भई हरयाल, 
साउन में भूृंजरियाँ बे दियौ, भादी में दियोौ सिराय, 
ऐसो है भैया कोऊ घरमी, बहिनन को लियो है वुलाय, 
श्रातों के साउना घर के करौ, श्ागे के दे हे खिलाय; 
सोने की नादें दूध भरी सो भूंजरियाँ लेव सिराय, 
के जेहँ तला की पार पै, के जैहे भुंजरियाँ सूक, 
धरीं भुजरियाँ सानिक चौक में, वीरा घरी लुलाय, 
कसी बहिन हे परी, बर बढ लेत पिरान, 
भासों के सउना जूक के है, श्रागे के दे हे कराय, 


२५ हि 2५ 
इन्ही दिनो देसू, मामूलिया, हरजू क्रिक्रिया और सारे सुअठा के गौतो मे आनन्द-विभोर होकर जब बच्चो 
की टोली की टोली एक स्वर से गाती है-- ३ 
देसू श्राये बाउस वीर, 
हात लिये सोने का तीर, 
उस समय एक बार फिर वयोवृद्धों में भी वचपन की लहर दौड जाती है । 
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लडकियो के उल्लासमय मधुर स्वर में जिन्होने मामूलिया भौर हरजू के गीतो की निम्नलिखित पक्तियाँ 
ही सुन ली होगी, वे बिना आकर्षित हुए न रहे होगे-- 
सामुलिया के आये लिबौशा, 


भमक चली मोरी मामुलिया 
५ ८ 


उठी मोरे हर जू भये भुनसारे, 
गौझन के पट खोलो सकारे, 
उठके कनेया प्यारे गइयाँ दोई, 
भऋपट  राघधका दुहनी दीनी, 
काये फी दातुन काये कौ लोटा, 
काये को नौर भर ल्याईं जसोदा; 
अ्रज्जाभारे की दातुन सोने कौ लोठा, 
सो जमुना जल भर ल्याईं जसोदा। 
छोटी-छोटी लडकियो ने लीप-पोत कर अपने देवता की पूजा के लिए कितने सुन्दर उपचार किये है । देखिए, 
रग-विरगे वेल-वूटो और फूलो से सुशोभित चौक पूरे गये हे, जाति-पाँत का भेद-भाव भुला कर सब कन्याएँ झ्राज एक 
सूत्र में आवद्ध हो तन्‍्मयता से गा रही हें--- 
हेमाचल जू फी कुँश्रर लडायतें नारे सुश्रटा, 
सो ग्ौरावाई नेरा तोरा नैयो बेटी नौ दिना नारे सुझ्रठा, 
उगई न हो बारे चंेंदा, 
हम घर हो लिपना पुतना; 
सास न हो दे दे धरिया, 
सनद न हो चढ़े भ्रटरिया, 
जी के फूल, तिली के दाने, चन्दा उगे बडे भुनसारे 
>< >< 
कातिक मास का पवित्र महीना आ गया है । देखिए, गाँव-गाँव प्रात काल ही से स्त्रियाँ सरोवर की भ्रोर 
भगवान्‌ कृष्ण की आराधना के निमित्त किस उल्लास से जा रही हे श्रौर हिल-मिल कर कितने चाव और भक्ति-भाव 
से वे गा रही हें--- 
सखी री में तो भई न ब्रज की मोर । 
काँहाँ रहती काहा चुनती काना फरती फिलोल, 
बन में राती बन फल खाती बनई में करती फिलोल, 
उड उड पख्र गिरें घरनी में, बीनें जुगलफिसोर, 
सोर पल कौ सुकूट बनाओ, बाँदें नन्‍्दफिसोर, 


सखी री में तो भईन ब्नज फी सोर | 
हर £् 


गिरधारी मोरो वारौ, गिर न परे। 

एक हात परबंत लगें ठाँडो, दूजे हात के मुकट समारो, 

लें लकुटिया फिरें जसोदां, सो तन तन सब फोउ देउ सहारी; 
५ ५ 


ध्श्२ 
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हमें छोड काँ जाश्ो क्रजवासी । 


जो तुम हमें छोड हरि जहा, 


तज डारों प्रात, गरे डारों फाँसी, 


मोर मुकुट हरि के अ्रधिक बिराजे, 


सो फलियन बीच बिहारी जू की भाँकी; 


नैनन सुरमा हरि के श्रधिक विराजे, 


सो भोंयन बीच बिहारी जू की भाँकी, 


कानन कृण्डल हरि के अधिक बिराजे, 


सो मोतिन बीच बिहारी जू फी भाँकी, 


मुख भर बिरियाँ हरि के श्रधिक बिराजे, 


सो श्रोग्न बीच बिहारी जू की भाँकी, 
>< >< 
इन चरनन परकमस्मा देऊें, छाया गोबरधन की; 
चिन्ता कव जै है जा मन की, दुविधा कब जेहे जा मन की । 
जब नंंदरानी गरभ से हु है, क्लास पुजे मोरे सन की, 
जब मोरो कान्ह कलेऊ मसाँगे, दघ माखन सें रोटी; 
जब भोरो कान्‍ह भेंगुलिया माँगे, रतन जटित की टोपी, 


'जब मोरो कान्ह खिलौना माँगे, चन्द सूरज की जोटी; 
२५ 2५ 


घर 


फागुन का मस्त महीना तो बुन्देलखड में गीत-मय ही हो जाया करता है । रात-रात भर चौकडियाऊ साखी 


फी फाग, स्वॉग भश्ौर ईसुरी की फा्गे गाँव-गाँव मे होती है । दिन भर कार्यों में व्यस्त रहने वाला कृषक-समुदाय उन 
दिनो कितनी तन्मयता प्राप्त करता है, इसे भुक्त-भोगी ही भ्रनुभव कर सकते हे । 


फाग साखी की 


हर घोडा ब्रह्मा खुरी और बासुकि जीन पलान;॥ 
चन्द्र सुरज पावर भये, चढ भये चतुर सुजान। 


भजन बिन देदया सुफल होने नहयाँ, 
हो चढ़ भये चतुर सुजान, भजन बिन देइया सुफल होने नहयाँ; 


कक, 
आग लगी बन जल गये, जल गशये चन्दन रूख, 
उड जा पछी डार से, जिन जलौ हमारे साथ; 
पछी फेर जनम होने नहयाँ, 
जिन 00303 साथ, पछी फेर जनम होने नह्याँ, 
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आग लगी दरयाव में, धुआँ न परगढ होय, 
कि दिल जाने झापनो, जा पर दीती होय, 
काऊ की लगन कोई का जाने , 


बुन्देली लोक-गीत ६१३ 
( ३ ) हु 


उठी पिया प्रव भोर भये, चकई बोली ताल; 
मुख विरियाँ फीकीं परी, सियरी मोतिन साल, 
पिया उठ जागो फसल विगसन लागें; 
५ ८ 
गोऊं हते सो उड गये, भुस ले गई श्रघवार; 
त्याई में हलवा गये, बाज गये खग वार, 
हमारे बाकी में लिखा देउ पेजुना, 
बाज गये खगवार, हमारे बाकी में लिखा देउ पैजना। 
( ४) 
दतिया में हतिया पजे, और पन्ना में हीरा जवार, 
टीकमगढ़ सुरा पजे, रे जिनकी बेडी बह तलवार, 
दुश्मन पास कभझऊें नईं शव हो, 
बेडी बहे तलवार, दुश्मन पास कभऊं नई श्रावे हो । 


फाग छदयाऊ 


भागीरथ ने तप कियोौ, ब्रह्मा ने बर दीन; 
गछ्भा ल्याये स्वर्ग से, लये पाप सब छीन । 
जग के भ्रघ काटन को श्राई, जय श्री गद्धामाई । 

गऊ मुख से घार, है निकरी अ्रपार, 
तिन लई निहार, नर सुखकारी; 
झाई हरहार, सब फोरत पहार, 
भश्नौ जे जेकार, श्र८ध फर छारी ॥ भज लो गद्धभामाई ॥ 

यो तो वुन्देलखड में कितनी ही प्रकार की फा्गें भर गीत गाये जाते हें, किन्तु ईसुरी की फागो की सर्व- 
प्रियता सर्वत्र ही हैं। स्थानाभाव के कारण उनका पूर्ण परिचय दे सकना यहाँ सम्भव नही। उदाहरणार्थ दो-तीन 


फा्गें दी जा रही हें--- 
सन होत तुर्में देखत रहये, 
छिन छोड अलग ना करें जइये । 
सौन स्वभाव, साँवली मूरत, 


इन प्रेखियन बिच घर ल्ये, 
जब मिल जात नेन नेनन सो, 


देह घरे को फल पहये। 
“ईसुरां फात दरस के लानें, 
खिरकिन में ढूँकक्‍त रहये। 


८ ८ 
प्रीति-पन्थ के पथिको की दशा का सजीव चित्रण निम्न गीतो में रसास्वादन कौजिए--- 
जब से भयी प्रीत फी पीरा, 
खुसी नई जो जीरा, 
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फूरा, माटी, भझ्नौ फिरत है, इते उते मन हीरा; 

कमती झा गई रकत माँस में, बहौ द्रगन से नीरा। 

फूँकत जात बिरह की श्रागी, सूकत जात सरीरा, 

झोई नीम सें सानत ईसुर', ओई नीम कौ कौरा । 
भर 


फिरतन परे पाँव में फोरा, 

सम न छोडों तोरा); 
घर घर श्रलख जगावत जाकें, ढेंगो फेंदा पे फोरा; 
सारो मारी इत उत जावे, गलियन कंसो रोरा, 
नई रव माँस, रकत देही में, भये सूक के डोरा, 
कसकत नईं ईसुरी' तनकऊ, निठुर यार है मोरा 


३ ८ 
विरहिणी नायिका के सूँह से आप कहलाते हे कि वैरिन वर्षा ऋतु आ गई हैं । हमारी भलाई तो इसी में 
हूँ कि उसके द्वारा प्रशसित उपादानों का हम त्याग ही करें। यथा--- 

हम पै बैरिन बरसा झाई, 
हमें, बचा लेव भाई; 

चढ़ के झा, घटा ना देखें, पढटा देव श्रगनाई; 

बारादरी दौरियन में हो, पवन न जावे पाई; 

जे द्रुम कटा, छटा फुलबंगियाँ, हटा देव हरयाई; 

पिय जस गाय सुनाव न ईसुर', जो जिय चाव भलाई; 


१4 2९ 

मोरें सन की हरन सुनैयाँ, 

झाज दिखाती नैयाँ; 
के कर्ज हुये लाल के सद्भै, पकरी पिजरा महयाँ, 
पत्तन पत्तन ढूँड फिरे है, बैठी फोन डरीयाँ; 
फात 'दंसुरी' इनके लानें, ठोरीं सरग तरैयाँ।॥ 


मनृष्य-शरीर की असारता को हब के उन्होने कहा मी 
बखरी रईयत हे भारे की, 
दई पिया प्यारे की; 
कच्ची भींत उठी माँदी की, छाई फूस घारे की; 
वे वदेज बडी बेबाडा, जेई में दस द्वारे की; 
किवार किवरिया एकी नहयाँ, बिना कुची तारे की; 
जे मा निकारी जिदनाँ, हमें कौन डूबारे की; 
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इन गीतो के सम्बन्ध मे जितना भी लिखा जाय, 
पणता के लिए शिक्षित समुदाय उद्योग कर रह है । 
ऐसी आजा है । 
भासी ] 


थोडा है । हुए है कि इनके सास्कृतिक भर वैज्ञानिक विद्ले- 
इससे हमारा और हमारी मातृभाषा हिन्दी का हित ही होगा, 
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वुन्देली लोक-गीत ६१५ 


ब्‌ 


सात वुन्देली लोकगीत 
श्री देवेंद्र सत्यार्थी 


वुन्देलखड में पूरानी टेरी (टीकमगढ) के नन्हे घोवी के मुख से मबुर और करुण स्व॒रो में 'घनसिह का गौत' 
सुन कर बुन्देलखड के इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण पृष्ठ मेरी श्राँवों में फिर गया था। में यह सोचता रह गया था 
कि आ्राख़िर यह कुंवर घनर्तिह थे कौन, जिनकी याद में एक धोवी की नही, समस्त वुन्देलखड की आँखों में आँसू भ्रा 
जाते हे ? इस गीत का लोक-कवि बताता है कि धनसिह ने छीकते हुए पलान कसा था श्रौर मना किये जाने की 
भी परवा न करते हुए घोडे पर सवार हो गया था। रास्ते में उसके वाई श्रोर टिटहरी बोल उठी थी और दाई ओर 
गीदड चिल्लाने लगा था । यहाँ हम किसी एक व्यक्ति या परिवार के नही, वल्कि समूचे वुन्देलखड के पुरातन श्रणकुनो 
का परिचय पा लेते है । जहाँ तक गीत के साहित्यिक मूल्य का सम्बन्ध है, घर लौट आने पर घनमिंह के घोडें का 
यह उत्तर कि उसका स्वामी घोखें से मारा गया और इसमें उसका कुछ श्रपराघ नही, बहुत प्रभावकारी है । 

एक झऔर वुन्देली लोकगीत में बैलो के गुण-दोप आ्रादि की परख का बहुत सुन्दरता से वर्णन किया गया हूँ । 
जहाँ तक इसकी सगीतक गतिविधि का सम्बन्ध है, इसे हम वडी आसानी से एक प्रथम श्रेणी का नृत्य-गीत कह सकते 
है । मुझे पता चला कि यह 'छन्दियाऊ फाग” कहलाता है । 

पाण्डोरी में गौरिया चमारिन से मिला मानो गूजरी का गौत' मुगलकालीन वुन्देलखड के इतिहास पर प्रकाश 
डालता है। उत्तर भारत के दूसरे प्रान्तों में भी इससे मिलते-जुलते गीत मिले हैं । हर कही मुगल के इब्क को 
ठुकराया गया है । भारतीय नारी मुगल सिपाही को खरी-खरी सुनाती है । 

माता के भजनों में एक ऐसी चीज़ मिली है, जिसे हम अहिंसा का विजय-गान कह सकते हे । यह गीत 
टीकमगढ में न्‍्हौनी दुलइया गुसाइन से लिखा गया था । कविता-कौमुदी ” मे भी इससे मिलता-जुलता एक गीत 
मौजूद है, जिससे पता चलता है कि यह कथा उत्तर भारत की किसी पुरातन कथा की ओर सकेत करती है । 

टीकमगढ जेल में हलकी ब्राह्मणी से सुना हुआ एक सोहर' इस समय मेरे सामने है । जिस मथुर और जादू- 
भरी लय में हलकी ने यह गीत गाकर सुनाया था, वह अपूर्व था । उसका यह गीत मेरी आ्रात्मा में सदा गूजता रहेगा। 
जब किसी परिवार में माता की कोख से पुत्र का जन्म होता है तो सारे गाँव में हर की लहर दौड जाती हैँ। जन्म 
से पहले के नौ महीनों में समय-समय पर स्त्री की मानसिक दशा का चित्रण 'सोहर' की विज्येपता है । 

एक गीत में गडरियो की भाँवर का सजीव चित्र श्रकित है । टीकमगढ़ जेल के समीप एक वृद्ध गडरिये से 
वह गीत प्राप्त हुआ था । 

अन्त में एक और गीत की चर्चा करना आवश्यक है । पुरानी टेरी की जमुनियाँ वरेठन, जिसने वह दावरों 
लिखाया था, डरती थी कि कही उसका गीत उसके लिए सज़ा का कारण न वन जाय । यह इसी युग की रचना हैं, 
जिससे न केवल यह पता चलता है कि श्रभी तक लोक-श्रतिभा की कोख वाँफ नहीं हुई है, वल्कि यह भी ज्ञात होता हैं 
कि एक नये प्रकार का व्यग्य, जो विशेषत वदलती हुईं राजनैतिक परिस्थितियों पर कडी चोट करता है, गहरी जड 
पकड रहा हूँ । 

नीचे वे सात गीत दिये जा रहे है, जिनका ज़िक्र ऊपर किया गया है--- 
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१-धनसिह का गीत 


तोरी सत फौने हरी घातिघ, तोरी, मत फौने हरी ? 

छीकत बछेरा पलानियों,' वरजत भये असवार 

जातन मारों गौर खां, गढ़ एरछ के मेदान 

तोरी मत कौनें हरी धनातिध, तोरी मत कौने हरी ? 

साता पकरें फंटरी', बेन, घोडे की बाग 

रानी बोले घनसिह की, मोए कौन की करके जात 

तोरी मत कौने हरी धर्नातघ, तोरी मत कौने हरी ? 

साता स्रों गारी दई, बेदुल'ं खाँ दयो ललकार 

बैठी जो रहियो रानी सतसण्डा, मोतिन से' भरा देखे माँग ! * 

तोरी मत फौने हरी, धनातिध, तोरी मत कौने हरी ? 

डेरी! बोली दीटही दाइनी' घोली सिहार" 

सिर के सामें तीतर बोले, पर भू में'' भरन काएं जात ?”" 

तोरी मत कौने हरी, घर्नातध, तोरी मत कौने हरी ? 

फोऊ जो मेले ढेरी ढेरा, कोऊ जिल्‍ला के बाग 

जा मेले घर्नातध जू, जा ठठे फसब"' के पाल 

तोरी मत कौने हरी, धनर्सिघ, तोरी सत कौने हरी ? 

पैले मत्ते भये झोरछें.' दूजे बरुया के मैदान 

तीजे भते भये पाल सें, सो मर गये फुंवर घनसिध 

तोरी मत कौने हरी, घननासघ, तोरी मत कोने हरी ? 

भागन लगे भागेलुशा, उड रई गुलाबी घर 

रानी देखे घर्नासह की, घोरो श्रा गश्नो उबीनी पीठ'* 

तोरी मत कौने हरी, घनर्तिघ, तोरी सत कौने हरी ? 

कार्टो बछेरा तोरी वजखुरी सेटों कमक और दार" 

भेरे स्वामी जुझवाय के, ते प्राय बेंधो घुरसार 

तोरी सत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत फौने हरी ? 

'काय खो काठो, रानी, बजखुरी, फाय भेटी कनक भौ दार ? 

दगा जो होग॑ पाल में” सो पै होनेई न पाए असवार* 

त्तोरी मत कौने हरी, धनसिघ, तोरी'* सत कौने हरी ? 

“न तत-ीम नमी ननन++न+नननन+नननन «33०33... 

सकल फसरबन्द 'जटन गालियाँ "चहन 'सोतियों से "बाईझोर “टिव्हि 

गा मर सियार "सामने "पराई भूमिपर "भरने के लिये दयों जाते हो ? ४ एक वर, 

8 सम्तू.. पहली सलाह भोरदे में हुई." चोडा खाली पीठ के साथ झा गया। ४ हे बछेरे, ते । 

जुर्यो के ऊपरी भाग काठ डालूं।.._ १ जहें और दाल (दाना) देना वन्‍द कर दूं।.. » तस्वू में घोला हुआ । 
+ भु पर सवार ही न हो पाए थे। + घर्नातह, तेरी बुद्धि किस ने हर लो ? डे 


८ 


बुन्देली लोक-गीत ६१७ 
२-अरे जात बजारे, छेला ! 


अरे जात बजारें, छैला ! 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! 
सो लैन अनोखे बेला, 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! 
कन्त बजारे जात हो, फासन कह कर जोर 
एक श्ररज सुन लीजियो, कन्त सानियों मोर--- 
लीला है रग 

अति जबर जग 

झोगन ने श्रग 

एकऊ वा फे 

रौमा मुलाम 

पतरो हैं चाम 

चाहे लगें दाम 

फितने हु वा के 

सो लिद्ए श्रसल पुखेला 

मोरे जात बजारें, छेला, लाख ! 
भौरा रग बाकुडा चचल 

झोछे फानन खैला 

मोरे जात घजारें छैला, लाख ! 
हसा से बेल 

न लिदए छैल 

न दिए पैल 

अगरे वा के 

फजरा की शान 

ले लिएए जान 

दे दिहए दाम 

चित में दे के 

पुठी उतार घींच पतरी को 

न लिद्रए बिगरेला 

सो ओछे कानन खेला 

भोरे जात बजारे छेला, लाल ! 
फरिया फे दन्‍्त 

जिन गिनो, कन्त 

हठ चलो श्रन्त 

सानो बिनती 
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सींगन के बोच 

भोंयन दुबीच - 

भौरी हो बीच 

सो हुइये असल परेत्ा 

भोरे जात बजारें छैला, लाल ! 
लैन श्रनोखे बेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 


३-मानो गूजरी 


काहाँना सें मुगला चले, री मानो, काहाना लेत मिलान 
पच्छम से मुगला चले, री मानो, श्रग्गम लेत मिलान 
ऊँचे चढ के मानो हेरिश्रो, कोई लग गए मुगल बजार 
हुक्म जो पाऊ रानी सास को, में तो देखि श्राऊं मुगल बजार 
मुगला को का देखना, री भानो, भुगला मुगद गवार 
सास की हटकी म॑ न मानों म॑ तो देखि श्राऊं मुगल बजार 
जो तुम देखन जात हो, री सानो, कर लो सोरहो सिगार 
तेल की पटियाँ पार लईं मानो सिदरन भर लई साँग 
साथे बीजा अत बनो मानो बन्दिश्रन की छंव नियार 
चली चलीं सानो हुना गई रे फोई गई कुम्हरा के पास 
परे भरे भदया कुम्हरा के रे, एक सटकी हमें गढ़ देउ 
एक सटकिया का गढ़ री मानो सटकी गठों दो-चार 
एक सटकिया ऐसी गढो रे भइया जा में दहिया बने भौर दूध 
अरे भरे भइया फुम्हरा के तुम फर दौ मटकिया के मोल 
पाँच ठका की जाकी बोनी है, री मानो लाख टका को मोल 
पाँच ठका घरनी घरे, कुम्हरा के, सटकी लईं उठाय 
दहियो-दूध जा में भर लियो, री मानो, देख भ्रायो मुगल बजार 
चली चली री मानो हुना गयो रे कोई गई मुगल के पास 
पहली ढेर मानो मारियो--रे कोई दहिया लेत के दूध 
दही दूध के गरजी नहीं रे मानो घघटा कर दो मोल 
ृूजी टेर सानो सारियों रे कोई मुगल लई पदछिप्राय 
लौट आयो मानो बदल भ्रायो रे मोरी रनियाँ देखे श्रायो 
रनियाँ को का देखना रे भुगला ऐस्ती रैतीं मोरि गुबरारि 
लौट श्रायो मानो बदल आयो मेरे क्ुँवरन देखे जायो 
कुँवरन को का देखना, रे मुगला, मेरे रैते ऐसे गुलाम 
लोट श्रायो मानो बदल श्रायो मेरे हतिया देखे जायो 
हतियन को का देखना रे मुगला मेरी भूरी भेस को मोल 
घुंघटा खोलत दस भरे रे मुगला बिन्दिया देख पचास 
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मुगला सौक जब मरें रे जब तनिक उघरि गई पीठ ! 
सोउत चन्द्रावल श्लोधके--रे तेरी व्याही मुगल ले जाय 
भुगला सारे गरद करे रे बिन ने लोथें लगा दईं पार 
रक्‍्तन की नदियाँ बहीं, रे बिन ने लोथें लगा दई पार ! 
४-सुरहिन 
दिन की ऊँघन किरन फी फूठन, सुरहिन बन को जाय हो माँ 
इक बन चालोीं सुरहिन दुज बन चालों, तिज बन पॉंची जाय हो माँ 
फजली बन माँ चन्दन हरो विरछा, जाँ सुरहिन मो डारो हो माँ 
इक मो घालो सुरहिन दुज मो घालो, तिज सो सिंघा गुंजार हो माँ 
अ्रव की चूक वगस वारे सिघा, घर ' बछरा नादान हो माँ 
को तोरो सुरहिन लाग-लगनियाँ, को तोरों होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज भोरे लाग लगनियाँ, वनसपति होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज दोइ ऊेंगे श्रयवें, बनसपति कर जाय हो भाँ 
घरती के बासक मोरे लाग लगनियाँ, घरती होत जमान हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, त्तिज बन बगर रम्हानी हो माँ 
बन की हेरीं सुरहिन टगरन श्राईं, बछरे राम्ह सुनाई हो माँ 
श्रायो श्रायो बछरा पीलो मेरो दुघृश्रा, सिघा बचन हार श्राई हो माँ 
हारे दुघुश्रमा न पियों मोरी माता, चलो तुमारे सग हो माँ 
श्राँगे आ्ाँगे बछरा पीछें पीछें सुरहित, दोऊ मिल बन को जाँय हो माँ 
इक बन चालों सुरहिन दुज वन चालीं, तिज बन पौंची जाय हो माँ 
उठ उठ हेरे बन के सिघा सुरहिन श्राज न श्राईं हो माँ 
बोल फी वाँदी बचन फी साँची, एक से गईं दो से झाई हो माँ 
पैलो ममइयाँ हमईं फो भख लो, पीछे हमाईं माय हो माँ 
कोने भनेजा तोय सिख-बुध दीनीं, कोन लगो गुर कान हो माँ 
देवी जालपा सिख बुध दीनीं, वीर लगर लगे कान हो माँ 
जो कजली बन तेरो भनेजा, छुटक चरो मंदान हो माँ 
सौ गऊ प्ागे सौ गऊ पाँछे, होइयों बगर के साँढ़ हो माँ 


५-सोहर 
जेठानी के भए ननन्‍्दलाल, कहो तो पिया देख श्रावे महाराज 
सासू की हठकों न सानी, सखिन संग तिग चलीं महाराज 
पिया की हठकी न सानी, सखिन सग तिग्र चलीं सहाराज 
सासू ने डारी पिडियाँ, ननद झादर करें महाराज 
ले सुनी बिदिप्रन खनकार, जिजी ने लाला ढापलए महाराज 
इतनी के सुनतन देखत देशोरानी भग आईं महाराज 
मनई सन कर सोच भनईं समन रो रईं, महाराज 
चलो लाला हाट बजार, ललन मोल ले दिश्लो महाराज 
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कसी भौजी मूरख पभ्रजान, ललन मोल न सिलें महाराज 
गऊम्नन के करो भौजी दान, कन्यञ्नन के करो विश्राउ हो महाराज 
जमना के करो असनाव चरइञन चुन डारो महाराज 
लग गए पैले मास तो दूजे लागियो महाराज 
तीजे मास जब लागे तो चौथे लागियो महाराज 
चौथे मास जब लागे, जिमिरिश्रन समन चले महाराज 
पाँचए मास जब लागे, सरमिश्नन समन चले महाराज 
लग गए छुटएँ मास, बिहिग्नन पे सन चले सहाराज 
लग गए सातएँ मास तो निब्बू प॑ सन चले महाराज 
लग गए श्राठएं मास तो सदाफल मन चले सहाराज 
हो गए नो दस सास ललन नहौने हो परे महाराज 
विश्नोरनियाँ के भए न्हौने लाल फहो तो पिया देख भ्रावे सहाराज 
राजा की हटको ने मानी सखिन सग तिग चलीं महाराज 
सासू ने डारी पिडियाँ, ननद झादर फरे सहाराज 
सुनि बिछिप्रन ठनकार. दिश्नोरानी ने लाल दे दये महाराज 
तुम ल्होरी हम जेठी, उदिना को वुरा जिन मानिश्नों महाराज 
६-एक गडरियाई भाँवर 
झाडर दीनी ग्राडर दीनी 
डला भर ऊन दीनी 
बस्मन सार पटा धर दीनी 
रूपें की घरी सोने की माल 
रांहट चले पानी रे 
निम थे श्रौलाद बढ़े 
फश्नो पचो भावरें परी के नई ? 
७-दादरो 
अंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
फाहाँ बनी चौकी फाहाँ बने थाने 
काहाँ जो बन गए बे जेरखाने 
अंगरेजी परी, गोरी, गस खानें ! 
प्रंगीत बनी चौकी, पछ्लीत बने थाने 
बाकी देरी पै बनगए जेरखाने 
अंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
वुन्देलखड अपने सम्बन्ध मे अपनी भाषा में क्या कहता है ? किन-किन उत्सवो से उसे दिलचस्पी है ? उसके 
। सआ महत्त्व क्या है ? समाज के विविध स्तरो के भीतर से झराती हुई उसकी झावाज़ हमारे 
लए क्या स ैग रखती हैं” इन प्रदनों के उत्तर पाने के लिए बुन्देली लोकवार्ता का सचय तथा अ्रध्ययन करना झाव- 
थी लोकगीत का वास्तविक महत्त्व बुन्देली लोकवार्ता की पृष्ठ-भूमि मे ही समझा जा सकता है । 


बुन्देलेखणड के कवि 


श्री गोरीदड्ूर द्विवेदी 'शद्धूर 
(१) 


घस्य दयासला, शीतल जननी, 
कविवर-वीर-विभूति प्रसविनी, 
है वुन्देललण्ड की घरिणी, 
घरणीतल में घन्य 
कहाँ है, कोई ऐसी श्रन्य ? 


(२) 


श्रग्रगण्य है श्रति शुचिता में, 
सरस सरलता में, मृदुता में, 
सहिष्णुता में, सहृदयता में, 
चीर-दुदेल-प्रदेदा 
मही है, श्रनुमप जिसका चेश । 


(३) 


फर्ता श्रष्ठाददा पुरान के, 
लेखक भारत फे विधान के 
अ्रधिपति विपुल पवित्र ज्ञान के, 


चल, तप, तेज निधान 
यहीं थे, बेंद व्यास भगवान्‌ 


| 5०) 
बालमीकि बसुधा के भूषण, 
कृष्णदत्त फविकूल के पूषण, 
मिन्न मिकश्व ने किया निरूपण, 
ऐसा ग्र॑य-विशेष 
पुज रहा, है जो देश-विदेदा । 
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(५) 


मघुकुरशाह भक्ति-रस॒ रूरे, 
इच्रजीत, बिक्रम बल पूरे 
छत्ररताल नरपति रण श्र, 


वर-बुंदेल-प्रवतस 


हुए हैँ कवि-कुल-मानस-हस । 


(६) 


तुलसीदास ज्ञान-गुण-सागर, 
व्यास, गोप, बलभद्र, जवाहर, 
केशवदास कवीद. कलाघर, 
भाषा प्रथमाचार्य 
हुए थे, इसी भूमि में आर्य । 


(७) 


सुकवि बिहारीदास ग्रुणाकर, 
हरिसेवक, रसनिधि, फवि ठाकुर, 
पचम, पुरुषोत्तम, पद्माकर, 
कवि कल्याण श्रनन्य 
हुई है, जिनसे बसुधा धन्य । 


(५) 


विष्णु, सुदर्शन, श्रीपति, भण्डन, 
खज्भराय, गद्भाघर,  खण्डन, 
किद्धूर, कुजकुंआर, कवि कुदन, 
सोहन सिश्र, ब्रजेश 
यहीं थे, रसिक, प्रताप, ह॒देश । 


(६) 


हसराज, हरिकेश, हरीजन, 
फेरन, करन, कृष्ण कवि, सज्जन, 
सान, खुमान, भान वदीजन, 


लोने, खेस, उदेदा 
हुए हे, भौन, बोघ, रतनेश । 


भासी | 


बुन्देलखण्ड के कवि द्श्रे 
( १० ) 


कोबिद, कृष्णदास, कवि कारे, 
दिग्गज, रतन, लाल प्रण वारे, 
अझवुज,. काली, नवकुमारे, 


नवर्लासह पजनेस 
हुए थे, मचित, द्विज अवधेस | 


(११ ) 


प्रेम, व्यास, 'रसिकेन्द्र, गुणाकर, 
लाल विनीत' मीर' से कविवर, 
काव्य-कला-कसनीय. विवाकर, 


असर कर गये नाम 
प्रान्त यह है गुणियों का घाम । 
हु >८ 


( १२ ) 
वीर पुरुष ऐसे हे जाये, 
वसुधा ने जिनके गुण गाये, 
विदवव-चबद्य इसने. उपजायें, 


अ्गणित कवि शिरमौर, 
गिनाएँ शद्धूर' कितने और । 


( १३ ) 


जग जीवन वे सफल कर गये, 
असर हुए है, यदपि मर गये, 
भव्य-भारती-कोष भर गये, 
कविता-कामिनि-कांत 
यहीं थे, है ऐसा यह प्रात । 


ल्न चिन्नन्स 


आहार और उसकी मूर्तियाँ 


श्री यशपाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० 
प्रातत्व की दृष्टि से वुन्देलखण्ड एक बहुत ही समृद्ध प्रात है। स्थान-स्थान पर ऐसी सामग्री पाई जाती 
हैँ, जो पुरातत्वज्ञो के लिए बडी महत्वपूर्ण है । पुरातत्व-विभाग के युक्तग्रातीय सकिल के सुपर्रिटेण्डैण्ट श्री माघवस्वरूप 
जी वत्त' तया डा० वासुदेवशरण जो अग्रवाल के साथ हमें देवगढ के गुप्तकालीन विप्णुमदिर के देखने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ था । उन्होंने वारीकी के साथ जब उक्त मदिर की विशेषताएँ समकाई तो हम आइचयंचकित रह गये कि 
उस छोटे-से मदिर मे कितनी मूल्यवान सामग्री मौजूद है । इसी प्रकार खजुराहा, चदेरी, महोवा, कालजर, स्ाची 
आदि स्थान है, जिनके वर्तमान रूप को देखकर हम कल्पना कर सकते हे कि किसी ज़माने मे वे कित्तने गौरवज्ञाली रहे 
होगे। ऐसे स्वानो में से कई एक तो प्रकाश में आ चुके हे, लेकिन कुछ ऐसे भी हे, जिनकी श्रोर अभी तक विशेष 
ध्यान नही दिया गया। अहार एक ऐया ही स्थान है । ओरछा राज्य की राजवादी तकमगढ़ से वारह मील पूर्व 
में वह स्थित है । वहाँ की प्र/कृतिक सुषमा को देख कर प्राचोन तपोवनो का स्मरण हो आता है , लेकिन अ्रह्मर का 
महत्व केवल उमके प्राकृतिक सौंदर्य के कारण ही नही, वल्कि वहाँ की मूर्तियों के कारण है । ये मू्तियाँ बडी ही 
मनोन्न और भव्य है। श्रहार ग्राम के दो-ढाई मौल इधर से ही मूर्तियाँ यत्रतत्र पडी मिलने लगती हे । मदन- 
सागर के वाँव पर, जिसके निकट ही अहार के मदिर हे, एक विशाल मदिर के भग्तनावशेष दिखाई देते है। जिन 
पत्थरों से उप मदिर का निर्माण हुआ था, उनमे से वहुत से आज भी वहाँ शस्त-व्यस्त अवस्था में पड़े हुए हैं 
उनको कारीगरी का झवलोकतन कर मन आनद से भर उठता हू । इधर-उधर पहाडियो की चोटियो पर भी बहुत से 
मदिरो के अवशेय मिलते है । कहा जाता है कि प्राचीन काल में यहाँ लगभग डेढ सौ मदिरो का समुदाय था श्रौर 
भगवान झान्तिताय की प्रतिमा के आसन पर उत्कीर्ण शिलालेख से पता चलता हूँ कि किसी समय वहाँ एक विभाल 
घेरे में मदनसागरपुर' नामक नगर वसा था । इधर-उघर परकोटो के जो चिह्न मिलते है, उनसे उक्त कथन की 
पुष्टि हो जातो है । 
अहार में इस समय ढाई-तोन सौ प्रतिमाश्रो का सम्रह है, जिनमे से अधिकाण खण्डित हैं । किसी का हाथ 
ग्रायव हे तो किसो का पैर, किनी का सिर तो किसी का घड, लेकिन जो भ्रग उपलब्ध है, उन्हें देखने पर उनके निर्मा- 
ताझो को कला-प्रियता तथा कार्य-यदुतता का अनुमान लग जाता है । इन मूर्तियों को प्राचीन वास्तु-कला का उत्त्ृष्ठ 
नमूना कहा जा सकता हूँ । किसी के मुखमण्डल पर अनुपम हास्य हैं तो किसी के गभीरता । किसी भौ प्रतिमा 
को देख लोजिये । उसकी सुडौलता में कही वाल भर का भी अतर नही मिलेगा। आज के मश्षीन-युग में तो सब 
कुछ यभव हैं, लेकिन तनिक उस युग की कल्पना को जिये, जब मशौने नही थी और सारा काम इने गिने दस्ती औज़ारो 
की मदद से होता था। ज़रा हाथ डिया झ्यवा छैनी इधर-उधर हुई कि बना-वनाया खेल विगडा । सभी प्रतिमाझो 
की पालिश आज आठ सौ वर्ष बाद भी ज्यो-की-त्यो चमकती हे । 
५. _ सहार लेत्र के पहाते मे इस समय तीन मदिर है । उनमे से दो तो हाल के ही बने हुए है । तीसरा प्राचीन 
पा 8 सी सकल के पडता है । उसके अदर बाईस फूट की शिला पर अठारह फुद की 
सम के सरसय दा बा के अप पता को 28 भगवान की प्रतिमा है । कहा जाता है 
अतिमाएँ केक बह कम कस दि प्र हे थी, जिसका अब कोई पत्ता नही चलता | प्रस्तुत 
भाप्त हुईं। श्रद्धेय तायराम ज। प्रेम ह अपर कल रब २ दे 4008 
७. गे अमी का कथन था कि उन्होने जैनियो के बहुत से तीर्थ देखे है और भगवान शातिनाथ 


गप5 ७0 ।५७ >22॥& 
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भगवान शातिनाथ की मरते 


र्क 


अ्रहार श्रौर उसकी मूर्तियाँ ६२५ 


की इस प्रतिमा से भी विशाल प्रतिमएँ देखी हे, लेकिन इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर मूर्ति उन्होने श्रव तक 
नही देखी । “इस महान शिल्पी ने सुप्रसिद्ध गोम्मठेशवर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को भी अपने से पीछे 
छोड दिया हैँ । इस मूर्ति का सौष्ठव और श्रग-प्रत्यग की रचना हमारे सम्मुख एक जीवित सौन्दयं-मूर्ति को 
खडी कर देती है |” 
इस प्रतिमा का शिलालेख सुरक्षित है । यह लेख लगभग दो फूट चार इच की लम्बाई और नौ इच की 
चौडाई में हैं । नौ पक्तियाँ हैं । इस शिलालेख से मूर्ति का निर्माण कराने वाले श्रेष्ठि का पता तो जलता ही है, 
साथ ही शिल्पकार का भी । अन्य कई वातो की भी जानकारी होती है । पूरा लेख इस प्रकार है -- 


पक्ति १ 

उ# नमो वीतरागाय ॥ ग्रहपतिवंशसरोरुहसहस्नरदिमि सहस्नकूट य । वाणपुरे व्यधितासीत्‌ श्रीमानि 
पक्ति २ 

हु देवषाल इति ॥१॥ श्रीरत्नपाल इति तत्तनयों वरेण्य. पुण्यैकमूर्तिरभवद्वसुहाटिकाया । फौर्तिजंगन्नय 
पक्ति ३ 

परिश्रमणश्रमार्ता यस्य स्थिराजनि जिनायतनच्छलेन ॥ २॥ एकस्तावदनूनबुद्धिनिधिना श्रीशान्तिचेत्याल 
पक्ति ४ 


थो दविष्ट्यानन्दपुरे पर परनरानन्दप्रद भीमता। येन श्रीमदनेशसागरपुरे तज्जन्मनो निम्सिसे। सोय॑ 
श्रेष्ठिवरिष्ठगल्हण इति श्रीरल्हणाख्याद्‌ 
पक्ति ५ 


भूत ॥ ३॥ तस्मादजायत कुलाम्बरपूर्णचन्द्र श्रीजाहडस्तदनुजोदयचन्द्रनामा । एक* परोपकृतिहेतुझृताव- 
तारो धर्म्मात्मक' पुनरमों 


पक्ति ६ 
घसुदानसार ॥ ४॥ ताभ्यामशेषदुरितौघशमेकहेतु निर्मापित भुवनभूषणभूतमेतद्‌। श्रीशान्तिचेत्यमति 
नित्यसुखप्रदा 
पक्ति ७ 
तू मुक्तिश्षियो वदनवीक्षणलोलुपाभ्याम्‌ ॥५॥ सबत्‌ १२३७ मार्ग सुदि ३ शुक्रे श्रीमत्परसद्धिवेवविजयराज्ये। 
पक्ति ८ 
चन्द्रभास्क रसमुद्रता रका यावदत्र जनचित्तहारका । धरम्मंकारिकृतशुद्धकीर्सन तावदेव जयतात्‌ सुकीत्तेनम्‌ ॥६॥॥ 
। पक्ति ९ 
याल्हणस्थ सुत. श्रीमान्‌ रूपकारो महामतिः | पापों वास्तुझ्ञास्त्रज्ञस्तेन विम्व॒ सुनिर्मितम्‌ ॥ ७॥ 
अनुवाद 


वीतरागके लिये नमस्कार (है) । 
इलोक १-जिन्होने वानपुरमें एक सहस्रकूट चैत्यालय बनवाया, वे ग्रहपति-वश रूपी कमलो 


(को प्रफुल्लित करने) के लिये सूर्यके समान श्रीमान्‌ देवपाल यहाँ (इस नगरमें) हुए । 


* अहार' पुस्तक में प्रेमीजी का लेख, पृष्ठ २४ 
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६२६ प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रथ 


इलोक २-उनके रत्नपाल नामक एक श्रेष्ठ पुत्र हुए, जो बसुहाटिकामें पवित्रताकी एक 
(प्रधान) मूर्ति थे, जिनकी' कीर्ति तीनो छीकोमे परिभ्रमण करनेके श्रमसे थककर इस जिनायतनके - 
बहाने ठहर गई । ५! - 

इलोक ३-श्री रल्हणके, श्रेष्ठियोमें प्रमुख, श्रीमान्‌ गल्हणका जन्म हुआ जो समग्र बुद्धिके 
निधान थे और जिन्होने नन्‍्दपुरमे श्रीशान्तिनाथ भगवानका एक चैत्यालय बनवाया था, 6 03206408५ 0९80 
इतर सभी लोगोको आनन्द देनेवाला दूसख चेत्यालय अपने जन्मस्थान पुरमे भी 

था। 

कक ४-उनसे कूलरूपी आकाशके लिये पूर्ण चन्द्रके समान श्री जाहड उत्पन्न हुए । उनके 
छोटे भाई उदयचन्द्र थे। उनका जन्म मुख्यतासे परोपकारके लिये हुआ था । वे घर्मात्मा 
और अमोघ दानी थे । 

इलोक ५-मुक्ति-रूपी लक्ष्मीके मुखावछोकनके छिये छोलुप उन दोनो भाइयोने समस्त पापोंके 
क्षयका कारण, पृथ्वीका भूषण-स्वरूप और शाइवतिक महान्‌ आनन्दको देनेवारा श्री शान्तिनाथ 
भगवानका यह प्रतिविम्ब निर्मापित किया | 

सवत्‌ १२३७ अगहन सुदी ३, शुक्रवार, श्रीमान्‌ परमद्धिंदेवके विजय राज्यमें | 

इलोक ६-इस लोकमें जब तक चन्द्रमा, सूर्य, समुद्र और तारागण मनुष्योके चित्तोका हरण 
करते हे तब तक बर्म्मेकारीका रचा हुआ सुकीरतिमय यह सुकीर्तव विजयी रहे । 

इलोक ७-बाल्हणके पुत्र महामतिशाली मूत्ति-निर्माता और वास्तुशास्त्रके ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट 
हुए । उन्होने इस प्रतिविम्बकी सुन्दर रचना की । 


इस शिला-लेख से कई महत्वयूणं बाते ज्ञात होती हूँ । प्रथम पक्ति मे वानपुर का उल्लेख आया है । यह 
स्थान टीकमंगढ से भ्रठारह मील परिचम में श्रव भी विद्यमान है । तीसरी पक्ति के 'मदनेशसागरपुर' पद से ज्ञात 
होता है कि उस समय इस स्थान का 'मदनेशसागरपुर' नाम रहा होगा। श्रहार के त्तालाव को श्राज भी 'मदनसागर' 
कहते है । सातवी पक्ति से मालूम होता है कि अगहन सुदी तीज, सवत्‌ १२३७, शुक्रवार को परमद्धिदेव के राज्य 
में शिल्पशास्त्र के ज्ञाता पापट नामक शिल्पकार ने इसका त्तिर्माण किया था। 
मूतति पर चहुत वढिया पालिश हो रही हू । श्राठ सौ वर्ष वाद भी उसकी चमक मे कोई भ्रन्तर नही आया । 
भहार में जितनी मूर्तियाँ हे, उनमें से अ्रधिकाश के आसन पर शिला-लेख है, जिनसे जैनो के भ्रनेक अन्वयो 
का पता चलता हैं। इतने अन्वयो का वहाँ पाया जाना इस बात का सूचक है कि प्राचीन समय में यह स्थान 
भ्रत्यन्त समृद्ध रहा होगा । 
ये सब मूर्तियाँ पुरातत्व और इतिहास की दृष्टि से वहुत ही भूल्यवान है । उनकी सुरक्षा के लिए वहाँ पर 
एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है। अरब आवश्यकता इस वात की है कि अहार तथा उसके निकटवर्ती ग्रामो 
की भूमि की विधिवत्‌ खुदाई हो। इसमे लेशमात्र सन्देह नहीं कि वहाँ पर बहुमूल्य सामग्री प्राप्त होगी । 
संग्रहालय की नीव जिस समय खुद रही थी 'उस समय स्फटिक की एक मूर्ति का अत्यन्त मनोज्ञ सिर प्राप्त हुआ। 
खुदाई होने पर और भो बहुत-सी चीजें मिलेगी | भ्रत्न भौ जब तालाब का पानी कम हो जाता है, उसमें कभी- 
कभी भूर्तियाँ निकल भाती है । इस प्रकार की कई मूतियो का उद्धार हुआ हैं । 
के अहार में तपोवन वनने को क्षमता है, लेकिन उसके लिए भगवान श्ान्तित्ताथ की मूत्ति के निर्माता पापट 
जैसे भरह्मपुरुषो भर उनकी,जैसी /षों की तपस्या चाहिये। उस मूर्तिकार की यह अनुपम कला-छृति मानो भ्राज 
भी कह रही है, “महान कार्य के लिए समान साधना की झावश्यकता होती है । 


टीकमगढ़ ] 


समाज-सेवा 
आर 
नारी-जगत्‌ 


जैन संस्कृति में सेवा-भाव 


जैन-मुनि श्री श्रमरचन्द्र उपाध्याय 


जेन सस्क्ृति की आधारशिला प्रधानतया निवृत्ति है । श्रत उसमें त्याग भ्रौर वैराग्य तथा तप भ्रौर तितिक्षा 
आदि पर जितना अधिक ज़ोर दिया गया है, उतना और किसी नियम विश्ञेष या सिद्धान्त विशेष पर नही । परन्तु 
जैन धर्म की निवृत्ति साधक को जन-सेवा की ओर अधिक-से-अधिक झाकधित करने के लिए है। जैन धर्मं का आदर्श 
ही यह है कि प्रत्येक प्राणी एक दूसरे की सेवा करे, सहायता करे और जैसी भी भ्रपनी योग्यता हो, उसी के अ्रनुसार 
दूसरो के काम आये । जैन धर्म में जीवात्मा का लक्षण' ही सामाजिक माना गया है, वैयक्तिक नही। प्रत्येक 
सासारिक प्राणी अपने सीमित श्रश में अप्‌र्ण है, उसकी पूर्णता आसपास के समाज मे और सघ मे है । यही कारण 
है कि जैन सस्कृति का जितना अधिक भुकाव आध्यात्मिक साधना के प्रति है, उतना ही ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति 
भी है । ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति अपने कत्तंव्यो को जैन साहित्य मे धर्म' का रूप दिया है और भगवान्‌ महावीर 
ने श्रपने धर्म प्रवचनों में ग्रामवर्म, नगरघर्म और राष्ट्रधर्म को वहुत ऊँचा स्थान दिया है । उन्होने श्राध्यात्मिक क्रिया- 
काण्ड प्रवान जैनवर्म की सावना का स्थान ग्रामधर्म, नगरधर्म और राष्ट्रधर्मं के वाद ही रक्खा है, पहले नही । एक 
सभ्य नागरिक एव देशभक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, दूसरा नही। उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कंसे कहा 
जा सकता हैं कि जैनवर्म एकान्त निवृत्ति प्रधान है अथवा उसका एकमात्र उद्देश्य परलोक ही है, यह लोक नही । 

जैन गृ हस्थ जब प्रात काल उठता है तो वह तीन सकलपो का चितन' करता है । उनमें सवसे पहिला यही 
सकलप है कि में श्रपने घन का जन-समाज की सेवा के लिए कव त्याग करूँगा। वह दिन धन्य होगा, जब मेरे सग्रह का 
उपयोग जन-समाज के लिए होगा, दीन-दुखितो के लिए होगा | भगवान महावीर का यह घोष हमारी निद्रा भग 
करने के लिए पर्याप्त है--“श्रसविभागी न हु तस्स सोक्खो ।/ श्र्थात्‌--मनृष्य का कर्त्तव्य है कि वह अपने 
सग्रह के उपभोग का श्रधिकारी केवल अ्रपने श्राप को ही न समझे, प्रत्युत अपने श्रास-पास के साथियो को भी 
अपने वरावर का अधिकारी माने । जो मनुष्य अपने साधनो का स्वय ही उपभोग करता है, उसमें से दूसरो की 
सेवा के लिए कुछ भी श्रर्पण नही करना चाहता है, उसको कभी भी मोक्ष प्राप्त नही हो सकता ।” 

जैन धर्म में माने गये मूल आ्राठ कर्मो मे मोहनीय कर्म का स्थान वडा ही भयकर है। आ॥रात्मा का जितना 
अधिक पत्तन मोहनीय के द्वारा होता है, उतना और किसी कर्म से नही । मोहनीय के सबसे अन्तिम उग्ररूप को 
महामोहनीय कहते हू । उसके तीस भेदो में से पच्चीसवाँ मेद यह है “यदि आपका साथी वीमार है या किसी और 
सकट में पडा हुआ है, आप उसकी सहायता या सेवा करने मे समर्थ हें, फिर भी सेवा न करें और यह विचार करे 
कि इसने कभी मेरा काम तो किया नही, मे ही इसका काम क्यो करूँ ? कप्ट पाता है तो पाये अ्रपनी वला से, मुझे 
क्या ?” भगवान महावीर ने श्रपने चम्पापुर के धमं प्रवचन में स्पष्ट ही यह कहा है---“जो मनृष्य इस प्रकार अपने 
कत्तंव्य के प्रति उदासीन होता है, वह धर्म से सर्वंथा पतित हो जाता हैं । उक्त पाप के कारण वह सत्तर कोटाकोटि 
सागर तक चिरकाल जन्म-मरण के चक्र मे उलमा रहेगा, सत्य के प्रति अभिमुख न हो सकेगा ।” 


* परस्परो पग्रहों जीवानामू--तत्त्वार्थाधिगम सूत्र । 
* स्थानाग सूत्र, दद्ममस्थान । 

* स्थानाग सूत्र, हे, ४, २१ 

* दद्वैकालिक सूत्र, ६, २, र्रे 

+ दशाश्रुत स्कन्ध--नवम दवा । 


बे प्रेमी-अभिनंदत-प्रथ 


गृहस्थ ही नही, साधु-समाज को भी इस सिद्धान्त का बडी कठोरता से पालन करना पडता है । भगवान 
महावीर ने कहा है---/यदि कोई साधू अपने बीमार या सकठापच्न साथी को छोड कर तपश्चरण करने लग जाता 
है, शास्त्र-चितन में सलग्न हो जाता हैं या और किसी अपनी व्यवितगत साधना में लग जाता है तो वह श्रपराघधी 
है, सघ मे रहने योग्य नही है। उसे एक सौ बीस उपवासो का प्रायदिचत लेना पडेगा, अन्यथा उसकी शुद्धि नही 
हो सकती ।” इतना ही नही, एक गाँव मे साथी साधू वीमार पडा हो और दूसरा साधू जानता हुआ भी गाँव से 
वाहर-ही-वाहर दूसरे गाँव में चला जाय, रोगी की सेवा के लिए भाँव में न जाय तो वह भी महान पापी है, उम्रदण्ड 
का अधिकारी है । भगवान महावीर का कहना है कि सेवा स्वय बडा भारी तप है ।* अत जब भी कभी सेवा करने 
का अवसर मिले तो नही छोडना चाहिए। सच्चा जैन वह है, जो सेवा करने के लिए सदा श्रार्तों की, दीन-दु खितो 
की, पतिती एवं दलितो की खोज में रहता है ।' 

'स्थानाग-सूत्र' में भगवान महावीर की श्राठ महान्‌ शिक्षाएँ बडी प्रसिद्ध हे। उसमे पाँचवी शिक्षा यह हे-- 
“झसग्रिहीय परिजणस्स सगिण्ठयाए श्रव्मुद्ठेयव्व भव ।” अर्थात्‌--जो अनाश्रित है, निराधार है, कही भी 
जीवन-यापन के लिए उचित स्थान नही पा रहा है, उसे तुम आश्रय दो, सहारा दो, जीवन-या|त्रा के लिए यथोचित 
प्रवन्ध करो । जैन गृहस्थ का द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खुला हुआ है ।' वहाँ किसी जाति, कुल, देश या धर्म के 
भेद के बिना मानवमात्र के लिए जगह हैं । 

एक वात और भी बडे महत्त्व की हैं। इस बात ने तो सेवा का स्थान बहुत ही ऊँचा कर दिया हैं। जैन धर्म 
में सबसे वडा भौर ऊँचा पद तीर्थकर का माना गया हैँ । तीर्थंकर होने का अर्थ यह है कि वह जैन-समाज का पूज- 
नीय महापुरुष देव वन जाता है। भगवान पाइवंनाथ और भगवान महावीर दोनो तीर्थंकर हे । भगवान महावीर 
ने अपने जीवन के अन्तिम प्रवचन में सेवा का महत्त्व बताते हुए कहा है---“बेपावच्चेण तित्थयर नाम ग्रोत्त कम्म 
निवधइ ।” भ्र्थात्‌ू--वैयावृत्त करने से--सेवा करने से तीर्थंकर पद की प्राप्ति होती है। साधारण जन- 
समाज में सेवा का आकर्षण पैदा करने के लिए भगवान महावीर का यह आदर प्रवचन कितना महान्‌ है । 

शाचाये लक्ष्मीवल्लम ने भगवान महावीर श्र गौतम का एक सुन्दर सवाद हमारे सामने रक्खा है। 
सवाद में भगवान महावीर ने दु खितो की सेवा को भ्रपनी सेवा को भ्रपेक्षा भी श्रधिक महत्त्व दिया है) सवाद का 
विस्तृत एवं स्पष्ट रूप इस प्रकार हैं -- 

श्री इन्द्रमूति गौतम ने जो भगवान महावीर के सब से बडे गणघर थे, भगवान महावीर से पूछा---भगवन्‌ 
एक सज्जन दिन-रात आपकी सेवा करता है, झापकी पूजा-भक्ति करता हैं। फलत उसे दूसरे दु खितो की सेवा 
के लिए भ्रवकाश नही । दूसरा सज्जन दु खितो की सेवा करता है, सहायता करता है, फलत उसे आपकी सेवा के 
लिए अवकाश नही । भस्‍्ते | दोनों में से आपकी भोर से धन्यवाद का पात्र कौन हैं और दोनो में श्रेष्ठ कौन है ? 


._. भगवान महावीर ने बडे रहस्यभरे ढग से उत्तर दिया--गौतम ! जो दीन दु खितो की सेवा करता है, वह 
श्रेष्ठ हैं। वही मेरें धन्यवाद का पात्र है ।* 





* निज्ञीय सूत्र । 

* उत्तराष्ययन, तपोमार्ग अध्ययन । 

* झ्रौपपातिक । 

* स्थानाग सूत्र, ८, ६१ 

* भगवती सूच। 

* उत्तराष्ययत्त २९, ४३ 

“ उत्तराष्ययन, सर्वार्यत्तिद्धि परिषह्‌ प्रप्ययन। 


जैन सस्क्ृति में सेवा-भाव ६३१ 


गौतम विचार मे पड गये कि यह क्या ? भगवान की सेवा के सामने अपने ही दुष्कर्मो से दु खित पापात्माओ 
की सेवा का क्या महत्त्व ? धन्यवाद तो भगवान के सेवक को मिलना चाहिए। गौतम ने जिज्ञासाभरे स्वर से 
पूछा--भन्ते ! यह कैसे ? दु खितो की सेवा की श्रपेक्षा तो झ्रापकी सेवा का अधिक महत्व होना चाहिए ? कहाँ 
सर्वेथा पवित्रात्मा आप भगवान्‌ और कहाँ वे पामर प्राणी ! 
भगवान ने उत्तर दिया--मेरी सेवा, मेरी श्राज्ञा के पालन करने में ही तो है ! इसके अ्रतिरिक्त अपनी 
व्यक्तिगत सेवा के लिए तो मेरे पास कोई स्थान ही नही है । मेरी सबसे बडी आज्ञा यही है कि दु खित जन-समाज 
की सेवा की जाय, उसे सुख-शान्ति पहुँचाई जाय । अत दु खितो की सेवा करने वाला मेरी श्राज्ञा का पालक है । 
गौतम | इसलिए में कहता हूँ कि दु खितो की सेवा करने वाला ही धन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी सेवा करने वाला नही । 
मेरा सेवक सिद्धान्त की अपेक्षा व्यक्तिगत मोह में अधिक फंसा हुआ है । 
यह आदर्श है नरसेवा में नारायण सेवा का, जन-सेवा में भगवान की सेवा का । जैन सस्क्ृति के अन्तिम, 
प्रकाशमान सूर्य भगवान महावीर है । उनका यह प्रवचन सेवा के महत्त्व के लिए सबसे वडा ज्वलन्त प्रमाण है । 
भगवान महावीर दीक्षित होना चाहते हे, किन्तु अपनी सपत्ति का गरीव प्रजा के हित के लिए उपयोग करते 
है और एक वर्ष तक मुनि-दीक्षा लेने के विचार को लवा करते है । एक वर्ष में अरवो की सपत्ति जन-सेवा के लिए 
अपित कर देते है और मानव-जाति की आध्यात्मिक उन्नति करने से पहिले उसकी भौतिक उन्नति करने मे सलग्न 
रहते है ।' दीक्षा लेने के पदचात्‌ भी उनके हृदय में दया का असीम प्रवाह तरग्रित रहता हैं। फलस्वरूप एक 
गरीब ब्राह्मण के दु ख से दयाद्रें हो उठते हे और उसे अपना एकमात्र आवरण वस्त्र भी दे डालते हे ।* 
जेन सम्राट चन्द्रगुप्त भी सेवा के क्षेत्र में पीछे नही रहे हे । उनके प्रजाहित के कार्य स्वत सुप्रसिद्ध हें । 
सम्राट्‌ सप्रति की सेवा भी कूछ कम नही है । जैन इतिहास का साधारण-से-साधारण विद्यार्थी भी जान सकता है कि 
संम्राट्‌ के हृदय में जनसेवा की भावना किस प्रकार कूट-कूट कर भरी हुईं थी श्रौर किस प्रकार उन्होने उसे कार्य रूप 
में परिणत कर जैन सस्कृति के गौरव की रक्षा की । महाराजा कलिंग, चक्रवर्ती खारवेल और गुर्जर नरेश कुमार- 
पाल भी सेवा के क्षेत्र में जैन सस्कृति की मर्यादा को वरावर सुरक्षित रखते रहे हूँ । मध्यकाल में जगड़्शाह, पेथड 
भर भामाशाह जैसे घनकुवेर जन-समाज के कल्याण के लिए अपने सर्वस्व की आहुति दे डालते हे और स्वय. कगाल 
हो जाते हे। 
जैन समाज ने जन-समाज की क्‍या सेवा की हैँ । इसके लिए सुदूर इतिहास को अलग रहने दीजिये, केवल 
गुजरात, मारवाड, मेवाड या कर्नाटक आदि प्रान्तो का एक वार भ्रमण करिये, इधर उघर खडहरो के रूप में पडे हुए 
इंट-पत्थरो पर नज़र डालिये, पहाडो की चट्टानो के शिलालेख पढिये, जहाँ-तहाँ देहात में फैले हुए जन-प्रवाद 
सुनिये । श्रापको मालूम हो जायगा कि जैन सस्क्ृति क्या है ? उसके साथ जन-सेवा का कितना अधिक घनिष्ठ 
सबंध है ? जहाँ तक में समझ पाया हूँ, सस्क्ृति व्यक्ति की नही होती, समाज की होती हैँ और समाज की सस्क्ृति 
का यह श्रर्थ हैं कि समाज अ्रधिक-से-प्रधिक सेवा की भावना से झोत-प्रोत हो, उसमें द्वेष नही, प्रेम हो, द्वैत नही, भरद्वेत 
हो, एक रग-ढग हो, एक रहन-सहन हो, एक परिवार हो । सस्कृति का यह विज्ञाल आदर्श जैन सस्क्षति में पूर्णतया 
घट रहा है । इसके लिए इसका गौरवपूर्ण उज्ज्वल भूतकाल पद-पद पर साक्षी है। में आशा करता हूं, भ्राज का 
पिछड़ा हुआ जैन-समाज भी अपने महान्‌ अतीत के गौरव की रक्षा करेगा और भारत की वत्त॑मान विकट परिस्थिति 
में विना जाति, घ॒मम, कुल या देग के भेदमाव के दरिद्रनारायण मात्र की सेवा में झग्रणी भाग लेगा । 


चश्ििि 


' आचाराग, महावीर जीवन । 
* झाचाय॑ हेसचन्द्र कृत महावीर चरित्र । 


ज-सेवा 


महात्मा भगवानदीन 


प्रेमी जी का अभिनन्‍्दन में उनकी मनलगती कह कर करूँ या भ्रपनी मनलगती ? बे खरे प्रकाशक रह चुके 
है और औरो की मनलगती सुनने के श्रभ्यस्त है। उसको औरो तक पहुंचाने में उन्हें श्रानन्द आता रहा है । इसलिए 
में अपनी मनलगती ही कहूँगा। 

श्राश्नम (ब्रह्मचर्याश्म--हस्तिनापुर) का सर्वेसर्वा होनें पर भी श्रनेक वन्धनों में जकदे होने से मुझे अपनी 
जान से प्यारे त्रह्मचारियों को वह सिखाना पडता था और सीखने देना पडता था, जिसे में जी से नही चाहता था। 
मेरे अ्रध्यापको में एक से ज्यादा ऐसे थे, जिन्हें मेरी तरह उस बात के सिखाने में दुख होता था, जिसे वे ठोक नही 
समभते थे। उस तकलीफ ने समाज-सेवा के सबंध में मेरे मन में एक जबर्दस्त क्रान्ति पैदा कर दी और मुझे साफ- 
साफ दिखाई देने लगा कि समाज-सेवा श्रौर समाज-दासत्व दो श्रलग-भलग चीजे हैं । समाज-सेवा से समाज ऊँचा उठता 
झौर समाज-दासत्व से समाज का पतन होता है । श्ात्म-विकास, श्रात्म-प्रकाश, मौलिकता भौर नवसर्जन से 
समाज-सेवा होती है। लीक-लीक चलने से समाज की दासता हो सकती है, सेवा नही ! व्यवित के सुख में ही समाज 
का सुख है, समाज के सुख में व्यक्ति का सुख नहीं भर समाज का भी नही! ग्राज जिस सुख को सुख मान कर 
समाज सुखी हो रहा है, वह सुख नही, सुखाभास है, सुख की छाया हूँ, भूठा सुख हैँ। सुल्ल क्या है, वह कैसे मिलेगा, 
समाज सुखी कैसे होगा, यह जान लेना ही समाज-सेवा है। इसलिए उसी पर कुछ कह-सुन लू और इस नाते लिख 
कर भी थोदी समाज-सेवा कर लू। 

खेती-युग मे दुख रहा तो रहा, मशीन-युग में क्यो ? खाने के लिए बिस्कूठ के कारखाने, पहनने के लिए 
कपडे की मिलें, सैर-सपाटे के लिए मोटर, रेलें, हवाई जहाज, बीमारी से बचने के लिए पेटेट दवाएँ, वृढे से जवान 
बनन के लिए ग्लेंड चिकित्सा, कानों के लिए रेडियो, श्रांखो के लिए सिम्तेमा, नाक के लिए सस्ते सेन्‍्ट, ज।भ के लिए 
चाकलेट, लाइमजूस, क्रीम, देह के लिए मुलायम गद्ढे, यहाँ तक कि मन के लिए भी किसी बात का टोठा नहीं-- 
गुदगुदाने वाली कहानियाँ, हँसाने वाले निवध, अचरज में डालने वाली जासूसी कहानियाँ, रुलाने वाले उपन्यास, 
उभारनें वालो वक्‍तृताएँ, सभी कुछ तो है । - 

रुपया (-- 

रुपये का क्या टोटा ! उन्तीस रुपये कुछ भ्राने में एक लाख के रुपये वाले नोट तैयार हो जाते है और वे 
उनन्‍्तीस रुपये भी कागज के हो तो काम चल सकता है । सरकार वाजीगर को तरह घर-घर में अगर चाहें तो 
रुपयो का ढेर लगा सकती हूँ । वाजीगर की हाथ की सफाई से सरकार की सफाई कई गनी बढी-चढो है । 

मतलब यह कि यह युग खपत से कही ज्यादा पैदावार का युग है, सुख को बाढ का युग है, चौजो को भर- 
मार का युग हूं, जी दुखाने का नही, आँसू वहाने का नहीं, रोने-चिल्लाने का नही । 

! फिर यह कौन रोता है ? क्यो रोता है ? किसलिए रोता है ? रोने का नाटक तो नही करता ? 

अगर सचमुच रोता है तो विस्कूट, कपडे और रुपयो की बाढ में डूव कर दम घटने से हो रोता होगा ! 

सुख मोटा होकर ही काम का हो सके, यह नही, वह बढिया भी होना चाहिए। हलवा गालियो के साथ म ठा 
नी लगंता। मुफ्त में पाये श्रोवरकोट से जाडा नही जाता, वे पैसे की सवारी में मजा नही झाता, सुख का सुख भोगने 


वंग ताकत विदेशी गछ रगड दी, विदेशी व्यापार ने पकड लो, विदेशी तालीम ने जकड दी, विदेशी वेश-सषा 
से लजा गईं और विदेशी बोली से मरफा गई। 


समाज-सेवा ६३३ 


खान का लुत्फ वनाने के तरीको पर निर्भर है, कपडे की खूबसूरती उसके काट में है, आमदनी का सुख इसमें है 
कि वह कैसे कमाई गई हे। 
पाच वार खाकर, घटे-घट वाद कपडे बदल कर, कई कमरे वाले मकान में रह कर, सुख नही मिलता। सुख के 
लिए ऐसा काम चाहिए, जिसके द्वारा मे यह वता सक्‌ कि में क्या हें ? जिनके लिए काम करें, वे माँ-वाप, वे सवधी 
भी चाहिए। मेरी मर्जी की तालीम न मिली तो सव सुख वेकार, मेरी मर्जी का समाज न मिला तो सव सुख भार । 
इस वाढ-युग के मुकावले में पहले युग का नाम आप सूखा-युग रख लीजिए, पर उस यूग में ये सव चीजें मिल 
जाती थी । आजकल कारखाने चीजें बनाने में जुटे है। सरकार परमाणु बम बनाने में । सुख उपजाने की किसी को 
फुरसत नही । चीजों की भरमार से और एटम वम की दहाड से सुख की परछाई देखने को मिलेगी, सुख नही । 
हलवाई की तविग्नत मिठाई से ऊब जाती है यानी उसे सुख की जगह दुख देने लगती है । रेल का गार्ड रेल 
की सवारी को झआफत समभता है । खपत से उपज कुड कम हो तो सुख मिले। खपत की वरावर हो तो हर्ज नही, 
पर खपत से ज्यादा हो तो दुख ही होगा । 
डाक-वावू को यह पता नही कि उसके कितने वच्चे है, जहाज के कप्तान को यह पता नही कि उसके माँ-वाप 
भी हूँ श्रौर उसका विवाह भी हो गया है, जुलाहे को पता नही कि वह तरह-तरह के वेल-वूटे भी वना सकता है । सुख 
जिसका नाम हैँ वह कही रह ही नही गया । खाशो-पहिनो-दौडो ! सुख से कोई सरोकार नहीं । फटफटिया की फट- 
फट, घुँआ्रा-गाडी की भक-भक, हवाई जहाजो की खर-खर, मिलो की घर-घर । वाहर चैन कहाँ ! पे की सर-सर, 
टाइपराइटर की क्लिक-क्लिक, स्टोव की शू-थृ, रेडियो की रू-हूँ, घर में श्राराम कहाँ | छव्बे होने चले थे, दुवे रह 
गये । सुख की खोज में गाँठ का सुख भी गंवा बैठे । वह मिलेगा, इसमें जक है । 
सुख लोगो को आजकल कभी मिलता नहीं । इसलिए वे उसे भूल गये, श्रगर वह झ्ााये तो उसे पहचान 
भी नही सकते । भीतर का सुख भर वाहर का सुख दोनो ही भूल गये । 
सुख उस हालत का नाम है, जिसमें हम आजाद हो, कोई हमे हमारी मर्जी के खिलाफ न सताए, न भूखो मारे, 
न जाडा-गर्मी सहने को कहे । इतना ही नही, हमारी मर्जी के खिलाफ न हमें खिलाए, न पहिनाये, और न सैर कराये। 
सुख बीच की अवस्था में है, खीचतान में नही । मर्जी से किये सब कामो में सुख है--व्फ में गलने में, श्राग मे जलने 
में, डूबने में और ऊबने में भी | वेवात की मेहनत में भी सुख नही । लगन और उद्देग्य बिना किसी काम में सुख 
नही । सुख एक हालत तो है, पर है वह तन-मन-मस्तक तीनो की । भूखो मर कर सुख न मिलेगा और पायाण हृदय 
होकर भी नही । पेट भरी बकरी भेडिये के पास बाँधने से दुवली हो जाती है तो राम भजन करने वाला सत भी 
भूखा रह कर दुबला हो जावेगा । 
सुख की पहेली का एक ही हल है । धर्म से कमाए और मौज करे (धर्म अर्थ काम) । धर्म से कमाने का अर्थ 
है खपत के अनसार पैदा करना । कमाने मे मौज करने की योग्यता गँवा बैठना बुद्धिमानी नही हैं। इतना थकने से 
फायदा, कि खा भी न सको ? थककर भूखे ही सो जाओ ? पैसे से बेंचेनी तो देह भी नहीं चाहती, पर यहाँ तो मन 
और मस्तक विक रहे हे । तन-मन और मस्तक सभी विक गये तो सुख कौन भोगेगा ? 
विको मत, विकना गुलामी है । गुलामी में सुख कहाँ ? दुख मे मीठा कड॒वा हो जाता है । कपडा देह का 
भार हो जाता है । तमाशा काटने को दौठता है । सवारी खीचती नही घसीटती-सी मालूम होती हैं । 
बना वनाया खाने में खाने भर का मजा | वना कर खाने में दो मजे---एक बनाने का और एक खाने का । 
मिलो में चीजें वनती हे । तुम्हारे लिए नहीं वनती । घर मे चीजें बनती है! वे तुम्हारे लिए बनती हे । तुम्हारी 
रूचि का ध्यान रखकर बनाई जाती हे । तुम्हारे स्वास्थ्य का भी ध्यान रक्खा जाता हैं। अपनी चीज़ अपने आप बनी 
कुछ और ही होती हं। 
सभी तो वनी-बनाई काम में ला रहे हे ? 
॥ 5 
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लाने दो, वे पास खडे सुख को पहिचानते ही नही । अपनायें कैसे । तुम पहिचान गये हो, भ्पनाओं । उसके 
अपनाने से सोना, स्वास्थ्य, सुख तीनो हाथ श्रायेंगे । सुख से सुख श्ौर उस सुख से शौर सुख मिलेगा। सुख तुम 
में से फूट कर निकलने लगेगा । धीरे-धीरे सव तुम्हारे रास्ते पर झा जायेंगे, उन्होने श्रव तक सुख देखा ही नही । श्रव 
देखने को मिलेगा तो फिर क्यो न अपनायेंगे ? 

श्रम से सुख है, मेहनत में मौज है । श्रम विका सुख गया। मेहनत विकी, मौज गई। पैसा श्राया वह न खाया 
जाता है न पहिना जाता है । चीजे मोल लेते फिरो।' भागे-भागे फिरो, जमीदार के पास, बजाज के पास, वनिये के 
पास, सिनेमाघरों में, स्कूलो में । लो, खराब चीजे और दो दुगने दाम। कभी सस्ता रोता था वार-वार, आज श्रकरा 
रोता हैँ हजार वार । 

सुख चाहते हो तो वडा न सही, छोटा सा ही घर वनाशो । चर्खा खरीदो, चाहें महँगा ही मिले । कर्घा लगाओो, 
चाहे घर की छोटो सी कोठरी भी घिर जाये। जरूरी श्रौजार खरीदों, चाहें एक दिन भूसा मरना पडे । खेत जोतो-- 
बोझो, चाहे खून पसीना एक हो जाये । गाय-घोडा रक्‍्खो, चाहे रात को नीद न ले सको | 

विक्री की चीज न वनों । विगड जाओगे । भ्रगर बिकना ही हूँ तो काम की उपज को विको। सुख पाझ्रोगे । 

खाने भर के लिए पैदा करो, थोडा ज्यादा हो जाय तो उसके वदले में उन्ही चीजो को लो, जो सचमुच तुम्हारे 
लिये जरूरी हे भ्ौर जिन्हें तुम पैदा करना नही जानते । 

कमाना शोर बेचना, कमाना और गेंवाना हूँ । कमाना और खाना, कमाना और सुख पाना है। 

काम के लिए काम करने में सुख कहाँ ? श्रपनों के लिए और अपने लिये काम करने मे सुख है । सुस्र की 
चौजे बनाने में सुख नहीं । अपने सुख की चीजे बनाने में सुख है । जब भी तुम पैसो से श्रपने को बेचते हो, अपनी 
भलमनसियत को भो साथ बेच देते हो । उसी के साथ सच्ची भली जिंदगी भी चली जाती है। मन भ्रौर मस्तक सब 
विक जाते है । तुम न विकोगे, ये सव भी न बिकंगे। मलमत्सी की बुनियादी जरूरते यानी कुटिया, जमीन, चर्खा, 
कर्घा वरगरह वनी रहेगी तो तुम भी बने रहोगे और सुख भी पाते रहोगे। सुख भलो के पास ही रहता है, बुरो के पास 
नही। जो बुरो के पास है वह सुख नही है, सुख की छाया है । 

गाडी में जुत कर बैल घास-दाना पा सकता है, कुछ मोटा भी हो सकता है, सुखी नही हो सकता। सुखी होने 
के लिए उसे घास-दाना जुटाना पडेगा, यानी निर्दुन्द होकर जगल मे फिर कर घास खाना होगा । तुम पैसा कमा 
रोटी-कपडा जुटा लो, सुख-सन्तोप नही पा सकते । रोटी-कपडा कमाने से मिलेगा, पैसा कमाने से नही । 


रोटी न कमा कर पैसा कमाने में एक और ऐव हैँ । घर तीन-तेरह हो जाता है। घर जुटाने वाले माता-पिता 
और अ्रविवाहित बच्चे अलग-अलग हो जाते है। वाप दफ्तर चल देता है भौर अगर माँ पढी-लिखी हुई तो वह स्कूल 
चल देती हूँ, वालक घर में सनाथ होते हुए भ्रनाथ हो जाते है। यह कोई घर है ? वासना के नाते जोडा भमेला 


हैँ। वह वासना कुछ कुदरती तौर पर और कुछ दफ्तरो के वोक से पिचपिचा कर ऐसी वेकार-सी रह गई है, जैसे 
वकरी के गले में लटकते हुए थन। 


घर को घर बनाने के लिए उसे कमाई की सस्था वनाना होगा। वह कोरी खपत की कोठरी न रह कर उपज 
का कारखाना बनेगी। आदमी मुँह से खाता है तो उसे हाथ से कमाना भी चाहिए। इसी तरह एक कट॒म्व को एक 
आदमी बन जाना चाहिए, कोई खेत जोत-बो रहा हूँ, कोई कात रहा है, कोई बुन रहा है, कोई खाना बना रहा है, 
ह भकान चिन रहा है, कोई कुछ, श्र कोई कुछ । इधर-उधर मारे-मारे फिरने से यह जीवन सच्चा सुख देने वाला 
होगा। 
| २8 गाँव शहर से ज्यादा सुखी है । वे अपना दूध पैदा कर लेते हे, मक्खन वना लेते है, रुई उगा लेते 
है, सब्जी वो लेते हे, श्रनाज तैयार कर लेते हूँ श्रौर सवसे बडी बात तो यह कि घर को वीरान नही होने देते । शहर 
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वाले ये सव चीजें पैसे से खरीदते है, घर वारह वाट कर गले में गुलामी का तौक डाले सुबह-सुबह खरगोश की चाल 
जाते है और शाम को कछुए की चाल घिसटते-घिसटते घर शाते हे । 

वृक्ष का अपना कोई सुख नही होता, जडो का नीचे तक जाना और खुराक खीचने के लिए काफी मजबूत 
होना, पीड का डालियो और पत्तों के वोक को सभाले रखने के लिए काफी मोटा होना और रस ऊपर ले जाने के लिए 
पूरा योग्य होना, डालो का मुलायम होना और पत्तो का हरा-भरा होना इत्यादि ही पेड का सुख हैँ । ठीक इसी तरह 
समाज का अपना कोई सुख नही । वह समाज सुखो है, जिसके बच्चे, जवान, बूढे, औरत-मर्द सुखी हे, भरे-वदन हे, 
हँसते चेहरे है, ऊँची पेजानी है, खातिरदारी के नमूने हे, समझदारी के पुतले है, आदमी की गकल में फरिब्ते हे । 
ऐसे ही मनुष्यो की जिन्दगी के लिए देवता तरसते हूं । 

जिस्म बनाने के लिए खाना, कपडा और मकान चाहिए | जी हाँ, चाहिए, पर उन चीजो के जुटाने में अगर 
आपने देह को थका मारा तो वे सुख न देकर आपको काटेगे, खसोटेगें, रुला देगे । मेहनत से आप ये चीजें जुटाइये, 
पर ऐसी मेहनत से, जिसमे लगकर भ्रापका जिस्म फूल उठे, आपका मन उमंग उठे, श्रापका जी लग सके, आपका दिमाग 
ताजगी पा सके, आपकी श्रात्मा चैन माने और जिस काम में आप अ्रपने को दिखा रहे हो कि आप क्या हे, जिस काम में 
आपका आात्म-विकास न हो, आपका आत्म-प्रकाश न हो, उसे कभो वे करता । वह काम नही, वेगार है । बदले में 
ढेरो रुपये मिले तो भी न करना । असल में जी न लगने वाले कामों में लगकर जी मर जाता है । मरे जी, मरी तबियतें 
सुख का भानन्द कैसे ले सकती हें ? 

दोस्तो, समाज को सुखी बनाने के लिए भ्रपना वक्‍त जाया न करो । वह सुखी न होगा। वह मश्ञीन है 
वह जानदार नही हैं । वह तुम सब का मिल कर एक नाम हैं । तुम भपने को सुखी वनाश्रो, वह सुखी हैँ । 

यह नही हो रहा। 

जैसे बहुत खाने से सुस नही होता, भूखो मरने से भी सुख नही मिलता, वैसे ही वहुत कमाने से सुख नही मिलता 
ओर न विलकूल बेकार रहने से । जो वेहद कमा रहे है, वे विलकुल सुखी नही । वे श्रसल में कमा ही नही रहे । उनके 
लिए भर कमा रहे है भ्रौर जो भौर कमा रहे है वे यो सुखी नही है कि वे अपने लिए नही कमा रहे | यो समाज में 
कोई सुखी नही है श्लौर इसी वजह से समाज में कही पहाड और कही खाई वन गई है । अमल भूमि नाम को नही 
रही । समता में सुख है । समता का नाम ही समाज है । अगर समता का नाम समाज नही है तो उस समता को 
पैदा करने के लिए ही उसका जन्म होता है । समता होने तक समाज चैन नही लेता । चन पा भी नही सकता। 

खाना, कपडा, मकान दुख पाये बिना मिल सकते है, जरूर मिल सकते हैँ, विला शर्क मिल सकते हैं श्र अगर 
नही मिल सकते तो सुख भी नही मिल सकता । फिर समाज का ढा वा वेकार। उसका पेंदा होना बेसूद, उसकी हस्ती 
निकम्मी । श्रगर श्राराम की निहायत जरूरी चीजे जुटाने मे भी हमें अपने पर शक है 24 222 कप कि आर फटकेगा। 
फिर तो हम मोहताज से भी गयेवीते है । फिर बच्चे के माने श्रनाथ । जवान के माने टुकरखोर, भौर बूढे के माने 
जीते-जी-मुर्दा । ५०३ 

साँस लेकर खन की खराक हवा, हम हमेशा से खीचते आये है, खीच रहे हे और खीचते रहेंगे फिर हाथ- 
पाँव हिलाने से जिस्म की खूराक रोटी, कपडा, मकान क्यो न पायेगे | हम पाते तो रहे है, पर पा नहीं रहे है । हक 
करने से पा सकते है और पाते रहेंगे । हवा हम खुद खीचते है, अ्रनाज और कपास भी हम खुद उगायेंगे। मकान भें 
आप बनायेंगे। 5ह निकालेंगे 

हमने भ्रव तक घन ढूढा, धन ही हाथ झ्ाया । अब सुख की खोज करेंगे श्र उसे ढूँढ | | दा 

ज़्र, ज़मीन, जवर्दस्ती की मेहनत भौर जरा सख्त इल्तज़ामी से पैसा कमाया जाता हूँ तो चार हद के न्‌ 
से चार घडी सुवह-शाम जुट जाने से, चर्खें जैसी मणीनो के वल से श्रौर चतुराई की चौंटनी जितनी चिनगारी ते दैत 


भ्रौर सुख भी पाया जा सकता है । 
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नये यूग में नये शअ्र्थ-शास्त्र से काम चलेगा, पुराने से नही । 

चार बीघे जमीन का दूसरा नाम है घर-वार । घर वह जिसमे हम रहते हें । घरवार वह, जिसमें हम सुख 
से रहते हैँ, यानी उसमें हम कमा-खा भी लेते हे । 

आदमी, भचर थलचर प्राणी है । वह हवा में भले ही 'उड ले और सागर में भले ही तैर ले, पर जीता जमीन 

से है भशौर मर कर उसी में मिल जाता है । वह जमीन से ही जियेगा और यह ही उसका जीने का तरीका ठीक माना 
जायगा | जमीन उसे जो चाहे करने देगी और जी चाहे जैसे रहने देगी । उसे हर तरह आज़ाद कर देगी । वह 
जमीन से हट कर ज़बर से जेर हो जायेगा । श्राज़ादी खोकर गुलामी बुला लेगा । आजादी के साथ सुख का अ्रत 
हो जावेगा । दुख झा जुटेया और बह देवता से कोरा दुपाया रह जायेगा । 

जब हमारे पास ज़मीन थी हम सुखी थे और हमने वेद रच डाले । दगरथ और जनक हल चलाते थे, कौरव 
और पाडव खेत जोतते-ब्रोते थे। वे श्राज भी जीवित हे और हमें पाठ दे रहे है । सुख ज़मीन में है और ग्ही से मिलेगा | 

जिस दिन तुमने जमीन लेकर फावडा उठाया, उसी दिन तुम्हारा सुख तुम्हारे सामने हरी-हरी खेती बन कर 
लहराया और जिस दिन उसी खेती से लगी भ्रपनी छोटी सी कूटिया में वैठ कर चर्खा चलातै-चलाते तुमने वेद से भी ऊँची 
ज्ञान की तान छेंडी कि सुख अप्सरा का रूप रख तुम्हारे सामने नाचने लगेगा । फिर किस सेठ की मजाल है जो तुमसे 
आकर कहे कि भ्राओ्नो, मेरी मिल मे काम करना या मेरी मिल के मैनेजर वनना। कौन राजनेता तुमको सिपाही बनाने 
या वजारत की क्‌र्सी पर विठाने की सोचेगा ” और कौन सेनापति तुमको फौज में भर्ती होने के लिए ललकारेंगा ? 
ये सब तो तुम्हारे सामने दुज्ञानू हो (दडवत्त कर) सुख की भीख मागेगे। सच्चा गायक हुक्म पाकर राग नही छेडता, 
सच्चा चित्रकार रुपयो की खातिर चित्र नही वनाता। गायक गाता है, अपनी लहर में आकर। चित्रकार चित्र वनाता 
अपनी मौज में श्राकर | ठीक इसी तरह तुम भी वह करो, जो तुम्हारा जी चाहे, जिसमें तुम खिल उठो, जिसमें तुम 
कुछ पैदा कर दिखाओों, जिसमें तुम कुछ बना कर दे जाओ । ऐसा करने पर सुख तुम्हारे सामने हाथ वाँघे खडा 
शहेगा । 

आजकल मेहनत वचाओ', वक्‍त वचाओ' की आवाज़ चारो शोर से भ्रा रही है। मेहनत बचाने वाली और 
वक्‍त वचाने वाली मशीने आयेदिन गढी जा रही है । परम पवित्र श्रम को कुत्ते की तरह दुर्दुराया जा रहा है । समय 
जिसकी ह॒द नही, उसके कम हो जाने का भूत सवार है । एक ओर समय के निस्सीम होने पर व्याख्यान दिया जा रहा 
है श्रौर दूसरी भ्रोर गाडी छूट जाने के डर से व्याख्यान अधूरा छोडकर भागा जा रहा है। यह क्या | एक शोर श्रम 
की महत्ता पर बडे-वडे भाषण हो रहे हे, दूसरी श्रोर उसी से बच कर भागने की तरकीबे सोची जा रही है । खूब ! 
काम के वारे में लोगो का कहना, है “काम करना पडता है, करना चाहिए नही ।” उन्ही का खेल के बारे में कथन है, 
“खेलने को जी चाहता है, पर वक्‍त ही नही मिलता ।”” इन विचारो में लोगो का क्या दोष ? समाज का दोष है । 
हर एक से वह काम लिया जा रहा है, जिसे वह करना नही चाहता और वह भी इतना लिया जाता है कि उसे काम" 
नाम से नफरत हो जाती है । उसको सचमुच खेल में सुख मिलता-सा मालूम होता हैं । 

काम में खेल की अपेक्षा हज़ार गुना सुख है, पर उस सुख को तो समाज ने मिलो को भेट चढा दिया । आदमी 
को मशीन बना दिया। मशीन सुख कैसे भोगे? 


माली को, किसान को, कुम्हार को, चमार को, जुलाहे को, दरज्जी को, बढई को, मूर्तिकार को, चित्रकार को, 


उनकी प्यारी-प्यारी पत्नियाँ रोज़ खाना खाने के लिए खुशामद करती देखी जाती है । वे काम से हटाये नही हटते । 
कभी-कभी तो इतने तल्लीन पाये जाते है कि वे सच्चे 


वे जी से अपनी पत्नियो से कह वैठते हे, “क्या सचमुच हमने श्रभी 
पाना नही खाया ?” यह मुन उनकी सहर्घाभणी मुस्करा देती है और उनके हाथ से काम के औौज्ार लेकर उन्हें प्यार 
ने साना खिलाने ले जाती हू सुख यहाँ है। यह सुख दफ्तर के बाबू को कहाँ ? मिल के मालिक को कहाँ ? 
सिपाही को कहाँ ? उनकी वीवियाँ तो वाट जोहते-जोहते थक जाती है । एक रोज़ नही, रोज़ यही होता है। 


समाज-सेवा रे 


मुहब्बत इस बेहद इन्तज़ार की रगड से गरमा जाती है और आग की चिनगारियाँ उगलने लगती है। इसका दोष 
वीवी को न लगा कर समाज को ही लगाना चाहिए । कृम्हारिन, चमारिन वर्गरह अपनी आँखो अपने पतियों को 
कुछ पैदा करते देखती हे, कुछ बनाते देखती हे, कुछ उगलते देखते! हे, क्छ उम्गते देखती हे, कुछ श्रानद पाते देखती 
हैं, पर स्ेठो की औरतें इन्तज़ार में सिर्फ घटियाँ गिनती है और अगर देखती है तो यह देखती हैँ कि उनके पति घिसटते- 
घिसटते चले आ रहे है, या पाँव के पहिये लूडकाते आरा रहे है, या मोटर में बैठ श्रोधते श्रा रहे है । वे उनकी दया के 
पात्र रह जाते हे, मुहब्बत के नही । कुम्हार का चेहरा काम के बाद चमकेगा, वज्भीर का मुरभावेगा । कुम्हार के जी 
में होगी कि थोडी देर और काम करता, वज्जीर के जी में होगी कि जरा जल्दी ही छुट्टी मिल जाती तो अच्छा होता | 
अदर होता है, वही वाहर चमकता है । जो चमकता है, उसी हिसाव से स्वागत मिलता है । 

जिसे काम मे सुख नही, वही उसे खेल में ढूढेगा । वहाँ वह उसको मिल भी जायेगा। उसके लिये तो काम 
से बचना ही सुख है वह काम से तो किसी तरह वच जाता है, पर काम की चिंता से नही बच पाता । खेल में भी जी 
से नही लग पाता | वहाँ से भी सुख के लिहाज से खाली हाथ ही लोटता है । 

काम के घठे कम करो'--यह शोर मच रहा है--और यह प्रलय के दिन तक मचता रहेगा। काम आठ 
घटे की वजाय आघ घटे का भी कर दिया जाये तव भी सुख न मिलेगा । ऊपर नीचे हाथ किये जाने में आध घटे में ही 
तवियत ऊब जायेगी । पाँच मिनट को भी मशीन बनने में सुख नही । एक मिनट की गुलामी दिन भर का खून वूस 
लेती है । काम के घटे कम करने से काम न चलेगा । काम को वदलना होगा । काम अभी तक साधन बना हुआ 
है। उसे साधन और साध्य दोनो वनना होगा। 

चार मील सर पर दूध रख, बाज़ार पहुँच, हलवाई को वेच और बदले मे रवडी खाने मे वह सुख नही है, जो 
घर पर उसी दूध की रवडी बना कर खाने मे है । सावन को साध्य में वदलते ही सुख मिल सकेगा भ्ौर वही सच्चा 
सुख होगा । है 

बिना समझे-सोचे पहिया घुमाये जाना, हथौडा चलाये जाना, तार काटे जाना, कागज उठाये जाना, उजहु- 
पतन या पागलपन के काम है । इनको मिल-मालिक भला भ्रौर समझदारी का काम वताते हें और नाज, तरकारी 
भौर फल उगाने के शानदार काम को वेश्रक्ली और नासमझी का वताते है । खूब ! किया उन्होने दोनो में से एक 
नही । है 

पेट भरने के लिए मेहनत की जाती है । यह सच है, पर इसमे एक-चौथाई सचाई हैं । तीन-चौथाई सचाई 
इसमें है कि हम मेहनत इसलिए करते हे कि हम जीते रहें भर भ्रातन्‍्द के साथ ज़िन्दगी विता सके और गुलामी का 
गलीज घव्वा अपनी जिन्दगी की चादर पर न लगने दें । हम पेट भरने के लिए हलवा बनाये, यह ठीक हूँ, पर हम ही 
उसको खायें-खिलावें, यह सवा ठीक है, भौर हम ही उसके बनाने का आनन्द ले, यह डेढ ठीक हैं। मेहनत हमारी, उपज 


हमारी, तजुरुवा हमारा | तव सच्चा सुख भी हमारा । 


जानवर रस्सी से वधता है, यानी जगह से बधता है। शेर भी माँद मे रह कर जगह से वधता हैं। और आदमी ? 


वह घर में रह कर जगह से बधता हैँ और दस वजे दफ्तर जाकर वक्‍त से बँंधता है । वाह रे प्राणी दे 2 
चिडिया फुदकती फिरती है भौर खाती फिरती है । उसे ६-१०-१६१ वजन से कोई सरोकार नहीं। आदमी रे ७ पं वे 
वजते है, मिनटो का हिसाव रक्खा जाता है। सिकडो की कीमत झराँकी जाती है और कक 8328. हे 5 
जगह (592८8)और वक्‍त (776) दोनो पर काबू पा लिया हैं । हमे तो ऐसा जेचता हैँ कि वह व 
में झा गया है । 

और लीजिये । हमें वाप-दादो की इज्जत 
वासियों को सुख पहुंचाना हैं और उनको जिन्होंने अभी जन्म 
सकता है ? 


रखना है श्रौर नाती-पोतो के लिए घन छोड जाना है, यानी स्वर्गे- 
भी नही लिया। तव हम बीच वालो को सुख कंसे मिल 
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अगले-पिछलो को भूल जाना, जानवर वनना नही है, सच्चा आदमी वनना है । हमारे सुखी रहने मे , हमारे 
पिछले सुखी और हमारे अगले सुखी । सुखी ही सुखी सन्तान छोड जाते है और सुखी देख कर ही स्वर्गीय सुखी होते 
है। वेमतलब की मेहनत में समय खर्च करना गुर्नाह है । वक्‍त पूजी हैं । उसे काम में खर्च करना चाहिए और ऐसे 
काम में जो अपने काम का हो । हि 

सुख भोगने की ताकत को जाया करने वाले कामो में लगा कर जो वक्‍त जाता है, उस कमी को न गाना पूरा 
कर सकता है, न खेल, न वजाना पूरा कर सकता है, न तमाशा और न कोई और चीज । ४ 

कपडा खतम कर धव्या छुडाना, धब्वा छुडाना नही कहलाता । ठीक इसी तरह आदमी को निकाल कर 
वक्‍त वचाना, वक्‍त बचाना नही हो सकता । मिलें यही कर रही है । सौ झ्रादमी की जगह दस और दस की जगह एक 
से काम लेकर निन्‍यानवे को बेकार कर रही है । काम में लगे एक को भी सुख से वचित कर रही है । यो सौ के सौ 
का सुख हडप करती जा रही है। दि 

मिल और मशीन एक चीज़ नही । मिल आदमी के सुख को खाती है और मशीन आदमी को सुख पहुँचाती 
है । मणीन सुख से जनमी है, मिल शरारत से । चर्खा मशीन है, कोल्हू मछीन है, चाक मदीन है, सीने की मीन 
मजीन है। भशीनें घर को आवाद करती हे, मिलें वरवाद करती है । मशीन कुछ सिखाती है, मिल कुछ भुलाती है । 
मशीन सेवा करती है, मिल सेवा लेती है । मशीन पैदा करती है, मिल पैदा करवाती है। मशीन समाज का ढाँचा 
वनाती है, मिल उसी को ढाती है । मशीन चरित्र बनाती है, मिल उसको धूल मे मिलाती है। मशीन गाती है, मिल 
चिल्लाती है। मणीन धर्मपत्नी की तरह घर में श्राकर वसती है, मिले वेब्या की तरह अपने घर बुलाती हे और खून 
चूस कर निकाल वाहर करती हूँ । मशीन चलाने में मन हिलोरें लेता है, मिल में काम करने में मन चकराने लगता है, 
जी घवराने लगता हैं। मझोनें पुरानी है । हमसे हिलमिल गई हे । मिलें नई है और कर्कश स्वभाव की है। भशीनें 
हमारे कहने मे रहती है, मिले हमारी एक नही सुनती । मतलव यह कि मशीन और मिल का कोई मुकावला नही । 
एक देवी, दूसरी राक्षसी है। 

मशीनों की पैदावार काठीक-ठीक बटवारा होता है। मिलो का न होता है, और न हो सकता है और भ्रगर 
मार-पीट कर ठोक कर दिया जाय तो तरह-तरह की दुर्गध फैलेगी, वेकारी फैलेगी, वदकारी फंलेगी, बीमारी फैलेगी 
और न जाने क्या-क्या । 


मशीन पर लगाया हुआ पैसा घी-दूध में वदल जाता है, मिलो पर लगाया हुआ पैसा लाठी, तलवार, बदुक, 
वम वन जाता है। 

एक का सुख जिसमें है, सवका सुख उसमें है । एक को मुला कर सब के सुख की सोचना सब के दुख की सोचना 
है । मिले सैकडो का जी दुखा कर शायद ही किसी एक को भूठा सुख दे सकती हो। भूठा सुख यो कि वे मुफ्त क। 
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रुपया देती हैँ श्रौर काफी से ज्यादा घन से ऊबा देती है। ऊबने में सुख कहाँ ? 

ऊपर वताये तरीको से सुख मिल सकता है, पर उस सुख को वृद्धि के ज़रिये बहुत बढाया जा सकता है । 
ज्ञान वाहिरी आराम को श्रन्दर ले जाकर कोने-कोने में पहुँचा देता है। भ्रनुभव, विद्या,हिम्मत वर्गरह से ज्ञान कुछ 
ऊँची चीज हू । वही भ्रपनी चीज़ है । और चीजे उससे वहुत नीची हे। ज्ञानी आत्म-सुख खोकर जिस्मानी आराम 
नहीं चाहेगा। भेडिये की तरह कूत्ते के पट्टे पर उसकी नज़र फौरन पहुँचती है । उसको यह पता रहता है कि आदमी 
को कहाँ, किस तरह, किस रास्ते पहुँचना हैँ । जो यह नही जानता वह आदमियत को नही जानता और फिर वह आदमी 
कैसा ? समझ में नही आता, दुनिया धन कमाने मे घीरज खोकर अपने को घी-मान कैसे जाने हुए है | वह घन की 
बुन में पागल बनी हुई है श्रौर उसी पायलपन का नाम उसने वुद्धिमानी रख छोडा है । खूब ! उसने सारे सन्त- 
महन्तो को महलो में ला विठाया है, गदी गलियो मे मदिर बना कर न जाने वे उनको क्या सिद्ध करना चाहते हे ! 
ज्ञान से दुनिया इतनी दूर हट गई है कि उसके हमेशा साथ रहने वाला सुख उसकी पहचान में नही आता। सुख का 
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रूप बनाये असन्तोप उसे लुभाये फिरता है और घुमाये फिरता है। हिरन की तरह लू की लपटो को पानी माव कर 
दुनिया उसके पीछे-पीछे दोडी चली जा रही है। तुम वुद्धिमानी के साथ सुख कमाने में लगो। उसे असतोष के पीछे 
दौडने दो । 

कितना ही मूरख क्यो न हो, क्यो और कैसे को अपनाने से बुद्धिमान वन सकता है। अनुभव से वडी पाठ- 
झालाऔर कौन हो सकती है ? हाँ, दुनिया की लीक छोड कर अपने रास्ते थोडी देर भटक कर ही सीधा रास्ता मिलेगा । 
ध्यान रहे, आदमी को लीक-लीक चलने में कम-से-कम बुद्धि लगानी पढ़ती है, पर वह लीक सुखपुरी को नहीं 
जाती | वह लीक असतोप नगर को जाती हैँ । उस ओर जाने की उसे पीढियो से आदत पडी है। दूसरे रास्ते में 
ज्यादा-से-ज्यादा बुद्धि लगानी पटती हूँ, ज्यादा-मे-ज्यादा ज़ोर लगाना पडता है, वहाँ कोई पग-डडी बनी हुई नही हैं। 
हर एक को अपनी वनानी पडती है। हाँ, उस रास्ते चल कर जल्दी ही ज्ञान-नगर दीखने लगता है और फिर हिम्मत 
बेंच जाती है । कम ही लोग आदत छोड उस रास्ते पर पडते है, पर पडते जरूर है । जो पडते है, वे ही ज्ञान-नगर 
पहुंचते हें श्रौर उसके चिर-सायी सुख को पाते हे । 

सुख चाहते सव है । बहुत पा भी जाते है, पर थोडे ही उसे भोग पाते है । सुख ज्ञान के विना भोगा नहीं जा 
सकता । असतोष नगर की ओर जो वहुत बढ चुके है वे सुन कर भी नही सुनते और जान कर भी नही जानते। 
उन्हें भेद भी कैसे वत्ताया जाय, क्योकि वे भेद जानने की इच्छा ही नही रखते । भगवान बुद्ध पर उसका राजा वाप 
तरस खा सकता था, पाँव छू सकता था, वढिया माल खिला सकता था, पर भेद पूछने की उसे कब सूक सकती थी । 
सेठ को स्वप्न भी आयेगा तो यह आयेगा कि अ्रमुक साधु विना कुटी का हैं । उसकी कूटी वना दी जाय । उसे स्वप्न 
यह नही आ सकता कि वह साथु सुख का भेद जानता है भ्ौर वह भेद उससे पूछा जाय । 

ज्ञानी कहलाने वाले लोग वाज़ार की चीज़ बने हुए हें । अखवार उठाझ्नो और जी चाहे जितने मेगा लो । 
जो वाजार की चीज वनता है, वह ज्ञानी नही है । वह क्या है, यह पूछना वेकार है भर वताना भी वेकार है । 

पैदा हुए, बढे, समझ आईं, दुख-सुख भोगा, बच्चे पैदा किये, वूढे हुए और मर गये । यह है जिन्दगी । एक के 
लिये और सव के लिये । इसमें सुख कहाँ ? सुखी वह है, जिसने यह समझ लिया कि कैसे जीयें ? क्यों जीयें ? 
पर यह कौन सोचता है ? और किसे ठीक जवाव मिलता है ? मुसलमान के लिये यह वात क्ुरानणरीफ सोच देता 
है भौर हिन्दू के लिये वेद भगवान । फिर लोग क्यो सोचें ? कभी कोई सोचने वाला पैदा हो जाता है, पर उसका 
सोचा उसके काम का। तुम्हारे किस काम का। वह तुमको सोचने की कहता है। तुम उसका सोचा श्रपने ऊपर 
घोष लेते हो । थोपने से तुम्हारा श्रपना ज्ञान थुप जाता है । सोचने की ताकत जाती रहतो है | इस तरह डुनिया 
वही-कौ-वही वनी रहती है । पुजारी पूजा करता रहता है, सिपाही लडता रहता है, सेठ पेसा कमाता रहता हैँ, चाई- 
घोवी सेवा करता रहता है । सोचने का रास्ता वद हो जाता है, रूढि रोग रके-का-ठका रह जाता हैं । र्ढि रोग से 
श्रच्छा होना चमत्कार ही समझना चाहिये | रूढियो मे खोट निकालने लगना झौर भी वडा चमत्कार हैं और उन्हें 
सुख के रास्ते के काँटे ता देना सबसे वडा चमत्कार है । जिन्दगी की अलिफ-वे-ते, यानी आ-ई, यही से शुरू होती है । 

धर्म भले ही किसी वुद्धिमान की सूक हो, पर हिन्दू जाति, मुसलमान जाति, ईसाई जाति, जैन जाति, सिख 
जाति, किसी समझदार की सम नही है । यह आप उगने वाली घास की तरह उठ खडी हुई हैं । इनकी खाद डे 
कायरता, जगलीपन, उल्टी-सीघी बातें, उजडुपन, दव्वूपन वगेरह। आलस के पानी से यह खूब फलती-फूलती है । 

रिवाजो की जड में, फिर वे चाहे कैसे ही हो, मू्खता झौर डर के सिवाय कुछ न मिलेगा। जव किसी को इस 
वात का पता चल जाता है तो वह उस रिवाज को फौरन तोड डालता है श्र अपनी समझ से कास लेने लगता है । 

आज ही नही, सदा से ज्ञान पर जक (संदेह) होता आया है। कुछ घर्म पुस्तक तो उसको शैतान की चीज़ 
मानती हैं। जो घर्मपस्तक ऐसा नही वताती उसके अनुयायी ज्ञान की खिल्ली उडाते हैं और खुले कहते हे कि ज्ञानी 
दुराचारी हो सकता है और झजानी भला, पर याद रहे सुखी जीवन ज्ञानी ही विता सकता है, अज्ञानी कदापि नही। 
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ज्ञानी वेगुनाह हो सकता है, भला नही । भला बनने के लिये श्रवल चाहिये । वह अज्ञानी के पास कहाँ ? ईंट, 
पत्थर निष्पाप है, मदिर के भगवान भी निष्पाप हे, पर वे कुछ भलाई नही कर सकते। 
सब एक वरावर ज्ञान लेकर नही पैदा होते । हीरा भी पत्थर हैँ और सगमरमर भी पत्थर, पर सगमरमर घिसने 
पर हीरा जैसा नही चमक सकता। पढने-लिखने से समझ नही वढती । हाँ, पहिले से ही समझ होती है तो पढने-लिखने 
से चमक उठती है । यो सैकडो पढे-लिखे रूढियो मे फेस जाते हे, वे दया के पात्र हे। और क्या कहा जाय ? 
झाजकल की दुनिया अक्षर और भ्रको की हो रही है, यावी बी ० ए० ए० एमो० की या लखपतियो-करोइपतियो 
की, समभदारो की नही । वह सुखी जीवन सें और जीवन सुद्ध फे साधनो में कोई अन्तर करना ही नही जानती । 
दुनिया में समझदार नही, ऐसी बात नही है। वे हे, भौर काफी तादाद में हे, पर वे भीष्मपितामह, द्रीणाचार्य और 
विदुर झ्ादि की तरह श्रक्षरो और भ्रको को विक गये हे । जो दो-एक वचे हे, वे सस्थाएँ खोल कर अपने जाल में 
आप फेस गये है और उन्ही के यानी अक्षरों और अको में हो गये है । अपनी औलाद की खातिर भ्रौर मनुष्य-समाज 
की खातिर वे उस गुलामी से निकले तो दुनिया बदले और दुनिया सुखी हो । याद रहे, दुनिया समकदारों की नकल 
करती है, अक्षरो और अको की नही । हमेशा से ऐसा होता भ्राया है श्रौर होता रहेगा । 
दुनिया असच की शोर दौडी चली जा रही है । कोशिश करने से विलकूल सम्भव है कि वह सच की ओर 
चल पडे । 
दुनिया बुराई मे फंस रही है । ज़ोर लगाने से निकल सकती है और भलाई में लग सकती है । 
दुनिया दिन-पर-दिन भौडी होती जा रही है । कोशिश करने से शायद युगढ हो जाय । 
सत्य, शिव, सुन्दर के लिये भी क्‍या दासता न छोडेगी ? 
पैसा रोके हुये है । 
संमभदारो को वह कैसे रोकेगा ? वे ऐसी अर्थनीति गढ सकते है, जिससे उन्हे मनचाहा काम मिलने लगे 
श्र पराधीन भी न रहें । रोटी-कपडे ही से तो काम नही चलता । आत्मानद भौ तो चाहिए। बिना उस आानद 
के सुख के साधनों में डुब कर भी सुद्ध न पा सकोगे । 
समाज की सेवा इसी मे हूँ कि वर्तमान अर्थनी ति का जाल तोड डाला जाय । ज्ञानियों को नाक रगडना छोडना 
ही होगा और इस जिम्मेदारी को श्रोढना ही होगा । इस विप के घडे को फोडना ही होगा । अपने को बचाना अ्रपनी 
सन्तान को बचाना है । मनुष्य-समाज को बचाना है । वह कुरूपी दुनिया तुम्हारे हाथो ही सुखिया बन सकती है । 
श्रौर किसी के बूते सुखिया न बनेगी । 
पैसा ठीकरा है । वह तुम्हें क्यो रोके ? 
पापी पेंट रोक रहा है । 
ेि पापी पेट ने समझदारो को कभी नहीं रोका । उनका जिस्म कमजोर नही होता। वे भूख लगने पर खाते 
हे। वे ३84 है भौर खेलते जाते है । वे थोडा खाते हे और वहुत बार नही खाते । वे धीरे-धीरे खाते है । वे 
कुदरती चीज़े खाते है । ज़रूरत पडने पर हाथ की बनी भी खा लेते हे । वें घर पर खाते हे । वे बीमार क्यो होगे 
और क्यो कमजोर ? 
की के तुम्हारा घोडा है । वह तुम्हें क्यो रोकेगा | वह तो तुम्हें आगे, और आगे, ले चलने के लिये तैयार 
समाज रोक रहा है । 
वह क्या रोकेगा ? वह घास की तरह उग है नि ह् २ 
उसमें रिवाजो के वट हे सही, पर वे जली रस्सी तर लग पर हे का लग शक 223 न ह 
समाज समभदारो को भ्रपने रास्ते जाने देता है । के 
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धर्म रोकता हैँ । 

धर्म आगे ढकेला करता हूँ, रोका नही करता और अ्रगर वह रोकता हैँ तो धर्म नही हैं । धर्म के रूप मे कोई 
रूढि या रिवाज है । जो रोकता हूँ, वह धर्म नही होता । वह होता हैं धर्म का डर! । घ॒र्म खुद तोडखानी चीज़ नही । 
वह तो बडी लुभावनी चीज़ है, पर धर्म के नाम पर चली रस्में वेहद डरावनी होती हे । श्रगर डराती हूं तो वे । 
अगर रोकती हैँ तो वे। उस डर को भगाने में समक घड़ी मददगार साबित होगी । 

डर हम में हैं नही। वह हम में पैदा हो जाता है या पैदा करा दिया जाता है । जो डर हम मे है, वह बडे 
काम की चीज़ है । वह इतना ही हैं जितना जानवरो में । जिन कारणों से जानवर डरते हे, उन्ही कारणो से हम भी । 
उतना दर तो हमे खतरे से वचाता है भ्लौर खतरे को वरवाद करने की ताकत देता है । अ्रचानक वदूक की भ्रावाज़ से 
हम आज तक उछद पड़ते हू । हमारी हमेशा की जानी-पहचानी विजली की चमक हमको श्राज भी डरा देती है । 
इतना डरतो काम की चीज़ हैँ, पर जब हम भूत-प्रेत से डरने लगें, नास्तिकता से डरने लगें, नर्क से डरने लगे, 
मौत से इरने लगे, प्रलव से डरने लगे, तब समभना चाहिये कि हमारा डर बीमारी में बदल गया । उसके इलाज 
की जहूसत है । तिल्‍ली और जिगर तो काम की चीज़े हूँ, पर वडी तिल्‍ली और बडा जिगर वीमारियाँ है । वडा डर 
भी बीमारी हैं । मामूली डर हमारी हिफाज़त करता है, बढा हुआ डर हमारा खून चूसता है । हमें मिट्टी में मिला 
देनाह। मिट्टी में मिलने से पहिले हम उसे ही क्यो न मिट्टी मे मिला दें । भूत-प्रेत आदि हँ नहीं। हमने खयाल से 
बना लिये है । जैसे हम अंधेरे मे रोज़ ही तरह-तरह की श्कले बना लेते हें । 

इन्पोक को धर्म हिम्मत देता है, तसल्ली देता है, वच भागने को गली निकाल देता है । जिन्हें श्रपने आप सोचना 
नही झाता, धर्म उनके बडे काम की चीज़ हैं । सोचने वाले ना-समकदारो के लिए ही तो सोच कर रख गये हूं । 
सोचने समभने वालो के लिये धर्म जाल है, धोका हैं, छल हैं । धर्म भ्राये दिन की गुत्वियो को नही सुलझा सकता, 
कभी-कनी शौर उलमा देता है । धर्म ठाल-मटोल का भ्रभ्वस्त है श्यौर टालमटोल में नई उलभरनें खडा कर देता है । 

सुत्री बनने और उमाज को सुखी बनाने के लिये यह विलकुल ज़रूरी हूँ कि हमारे लिये औरो के सोचे घर्म को 
हम अपने में से निकाल वाहर करें--उसकी रस्में, उसकी भादते, उसकी छुत-छात, उसका नर्क-स्वर्ग, उसकी तिलक 
छाप, उमकी डाढी-चोटी उसका घोती-याजामा, एक न बचने दे । सचाई, भलाई और सुन्दरता की खोज में इन 
सब को लेकर एक कदम भी आगे नहीं बढा जा सकता। 

माँ बच्चे के लिये होवा गढती है । चच्चा डरता हैँ । माँ नही डरती | माँ क्‍यों डरे। वह तो उसका गढा 
हुआ हैं । महापुरुष एक ऐसी ही चीज़ हमारे लिये गढ जाते है । हम डरते हे, वे नही डरते । जो दिखाई-सुनाई नही 
देता, मो समभ में नही आता, जो सव कही और कही नही वताया जाता, ऐसे एक का डर हम में बिठा दिया जाता है । 
धर्म साधारण ज्ञान भौर विज्ञान की तरह सवाल-पर-सवाल पैदा करने में काफी होशियार है, पर जवाब देने या हल 
सोच निकालने में वहुत ही कम होशियार । वह होनी बातो को छोड झनहोनी में जा दाखिल होता है । धर्म 'की 
इस झादनत से आम भ्रादमियों को बह टोटे में रहना पडता हैं । वे जानें श्रनजाने भ्रपनी भ्रजानकारी को कबूल करना 
छोट बैठने है । इस ज़रा-सी, पर बडी भूल से झागे की तरक्की रुक जाती है । समझदार अपनी श्रजानकारी जानता 
भी हैं श्लौर भौरो को भी कह देता है। समझदारी की वढवारी में श्रजानकारी भी बढती है, पर इससे समझदार घवराता 
नहीं। खोज में निकला झ्रादमी वीहड जगलो से घवराये तो भागे कंसे वढे ? समभदार श्रपने मन में उठे सवालो का 
काम-चलाऊ जवाब सोच लेता हैँ, वे जवाब काम-चलाऊ ही होते है, पक्‍के तही । पक्‍केपन की मोहर तो वह उन पर 
तब लगाता है जव वे तजुरुते की कसौटी पर ठीक उतरते हे । ४५ 

जो जितना ज्यादा रूढिवादी होगा, वह उतना ही ज्यादा धर्मात्मा होगा; उतना ही ज्यादा झ्रजानकार होगा, 
उतना ही ज्यादा उसे श्रपनी जानकारी पर भरोसा होगा। वह स्वर्ग को ऐसे वतायेगा, मानो वह श्रभी वहाँ से 
होकर आ रहा है । वह ईह्वर:को ऐसे सममायेगा, मानो वह उसे ऐसे देख रहा है, जैसे हम उसे । 

छर्‌ 
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नासमझी से समझदारी को तरफ चलने का पहला कदम है शका करना । शका करना ही समभना है, 
अपनी नासमझी को गहराई शका के फीते से नापी जाती है । यह नापना ही समझदारी है । ईश्वर है” यह कह कर 
सचाई की खोज से भागना है । भ्रपती नासमझी से इन्कार करना है। 

कितना सच्चा और कितना समझदार था वह, जो मरते दम तक यही कहता रहा, “यह भी ईइवर नही, 
“बह भी ईश्वर नही, “यह भी ईदवर नही (नेति, ने ति, नेति) उसकी तरह तुम भी खोज में मिटा दो अपने श्रापको, 
पर अजानकारी को मत छिपाझ्नो। में नही जानता' कहना जिसको नही भाता, वह सच्चा नही वन सकता । समाज- 
सेवक तो वन ही नहीं सकता । ं 

प्रास्तिकता के लिये अपनी बोली में लफ्ज़ है 'हैपन।'जो यह कहता है कि मुभमें श्रजानकारी है, वही 
आस्तिक हैं । जो यह कहता है, “में नहीं जानता कि ईदवर हैँ” वही आस्तिक हैं। जो यह नहीं जानता, “ईएवर 
हैं” और कहता है कि “ईहवर है” वह नास्तिक है । 

क्यो? 

“जो नही जानता कि ईइवर है” यह वाक्य यो भी कहा जा सकता है कि जो जानता हैँ कि ईदवर नहीं है । 
“नही है”--यही नास्तिकता है । 

मन की ज़मीन में वेजा-डर का जितना ज्यादा खाद होगा, धर्म का वीज उतनी ही जल्दी उत्तें जड पकडेगा और 
फले-फूलेगा ? 

महा-सत्ता यानी बडी ताकत से चाहे हम इन्कार न भी करें, पर बडी शख़सियत से तो इन्कार कर ही सकते 
है। व्यक्तित्व व्यक्षित की इन्द्री भर मन का योगफल ही तो है । इनके विना व्यक्तित्व कुछ रह ही नही जाता । श्रव 
कोई अनन्तगुण वाली शक्ति व्यक्ति नही हो सकती । 

मनका स्वभाव हूँ वह डर कर शेखी मारने लगता है । कहने लगता है। “मे अ्रजर हूं, भ्रमर हूं, भौर न जाने क्या 
क्या हूँ ।” धर्म की डीगो की जड में भी अहकार मिल सकता है । जीवन आप ही एक वडी पवित्र चीज़ है । तुम वैसा 
मान कर श्रागे क्यो नही बढते ? धमं तुम्हारे मार्ग में क्यो झाडे झावे ? 

झात्मा को भ्रज॒र-प्रमर कह कर धर्म चिता में पड गया कि वह इतना समय कहाँ वितायेगा । इसलिए उसको 
मजबूर होकर नर्क-स्वर्ग रचने पडे, पर इन दोनो ने दुनिया का कुछ भला न किया । धर्म के लिये श्राये दिन के कंगडो 
ने इनको सिद्ध किया है या भ्रसिद्ध, यह वे ही जानें । हिंदू मुसलमान लडकर हिंदू स्वयं चले जाते है और मुसलमान 
जिन्नत। नर्क दोजख किसके लिये ? हिंदु मुसलमान लडकर हिंदू भुसलमानो को नरक भेज देते हे और मुसलमान 
हिंदुओं को दोज़ख । फिर स्वर्ग, जिन्नत किसके लिये ? 

फिर एक धर्म दूसरे की बातें काटता है । एक का नैतिक विधान दूसरे 
कि ठीक विधान किसी को भी नहीं' मालूम । 30200 020५ 
., _ भैसल में कुछ सवाल निहायत जरूरी हँ भर कुछ निहायत जरूरी से मालूम होते है, पर विलक्ल गैरजजरूरी 
हैं। दुनिया ज़रूरी सवात्रो को छोड कर ग्रैर ज़रूरी के पीछे पड गई है । इस लिये सुख से दुर पड गई है भर समाज- 
सेवा की जगह समाज की दासता में लग गई है । भपना नुकसान करती है और समाज का 

हक । रहने को मकान भी चाहिये। इसके बगैर भी काम नही चलता । 

रन बिना जी ही नही सकते । सुख की बात तो एक श्रोर । जीवन नही तो पर्म कहाँ ? 

जरूरी से लगने वाले ग्रैर ज़रूरी सवाल है-- 

«००२ %नन-नीत नमन न नन-म «आर. 


* है! की भाववाचक सत्ञा । 
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पुन्जन्म, ईदवर, स्वर्ग-नर्क इत्यादि । इनके हल करने की विरले ही कोणिय करते है और वह भी कभी-कभी । 
कोर-कोई इन सवालों को बहुत ज़रूरी समभते हे, पर वे समझते ही है । कुछ करते नहीं है । 

ईदवर को कोई माने या न माने, भ्राग उसे ज़रूर जलायेगी पानी उसे ज़रूर दुवायेगा । कोई ईइवर को माने 
या न मानें, पानी उसकी प्यास जरूर बुकायेगा। आग उसकी रोटी ज़रूर पकायेगी। हाँ, धर्म के ठेकेदार मानने पर 
भले ही न माननेवालो को कुछ सज़ा दें । अब अगर न मानने वाले का समाज से कोई श्राथिक नाता नही है तो समाज 
का धर्म उसका क्‍या रोक लेगा ? और वह क्यो रुकेगा ? 

रह गया धर्म यानी मच्चा कर्तेग्य । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ हैँ श्ौर हमेशा साथ रहेगा। रह गया 
धर्म, यानी सच्चा ज्ञान | वह तो तुम्हारा तुम्हारे माय है और हमेशा रहेगा । रह गया धर्म यानी सच्ची लगन । 
उसे तुमसे कौन छीनेगा ? यह धर्म रोकता नहीं। 

धर्म वही जो हमें सुली करे, हमें वाँधे नही, हमें रोके नहीं । 

भ्रव श्रापकी तनलल्‍्ली हो गई होगी श्लरौर समाज-सेवा के मैदान में कूदने की सारी दिककतेंभी खत्म हो चुकी होगी 
झौर आप हर तरह यह सम+ गये होगे कि व्यक्ति जैसे अपने पैरो पर सडा होता जायगा और जैसे-जैसे वह श्रपने खानें- 
पहनने श्र रहने के लिये दूसरों पर निभर रहना छोटता जायेगा, वैंसे-वैसे ही वह सुख्री होता जायेगा श्र समाज को 
चुलरी बनाता जायेगा। 

उमके पास ऐसी चीज़ें ही नही होगी, जिनके लिये उसे सरकार की ज़रूरत पडे । हाँ, वह समाज की कूढगी 
इचना के कारण कुछ दिनो सरकारी टैक्स से न बच सकेगा, पर इस से उसके सुख में ज्यादा वावा न पडेगी, लेकिन जब 
उसकी देपा-देसी और भी वैसा करने लगेगे तो उसकी यह दिक्कत भी कम होकर बिलकुल मिट जायेगी। 

बरठी-बडी सस्थाओं का हम तजुरवा कर चुके, तरह-तरह की सरकारें वना चुके, तरह-तरह के धर्मों की स्थापना 
कर चुके, पर व्यक्ति को कोई सुव्री न बना सका । देखने के लिये झ्राज़ाद, पर हर तरह गुलाम । 

बस अपने को पूरा स्वस्थ रखने में, सव तरह प्रसन्न रहने में, भला और समभदार वनने में, श्रपने नियम वना कर 
आजाद रहने में भर अपने ऊपर पूरा क्ावू रखने में ही श्रपनो की, श्रपनी और समाज की सेवा हैँ । 


दिल्ली ] 
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संस्कृति का मागं--समांज-सेवा 


श्री भगवानदास केला 


भिन्न-भिन्न विद्वानों ने सस्कृति की अलग-अलग परिभाषाएँ और व्याख्याएँ की है । सक्षेप में यह कहा जा 
सकता है कि जो वाते या गुण मनुष्य को मनुष्य बनाते हे भर पशु से ऊँचा उठाते हे, वे सस्क्ृति के श्रग हैं। उनके 
समूह को सस्क्ृति कहते हे । 

ममता, प्यार भौर सहानूमूति झ्रादि एक सीमा तक पशुझ्रो में भी पाई जाती है, पर भ्रादमी से झाज्ा की जाती 
है कि वह इन गुणो का उपयोग दूर-दूर तक के क्षेत्र मे करे। अपने परिवार, भाईवदो, रिश्तेदारों या जाने-पहिचाने 
लोगों से ही नहीं, भ्रपने धर्म और जातिवालो से ही नहीं, अपने देश या श्रपनें रग के लोगो से ही नहीं--सवसे, गर 
धर्म और दूसरी जाति तथा पराये झादमियो से और हाँ, शत्रु तक से भी भ्पनेपन का परिचय दे, अपनो का-सा व्यवहार 
करे । जितना श्रधिक आदमी यह कर सकता है, उतना ही वह अधिक सुसस्क्ृत हूँ । 

सुसस्कृत होने का उपाय ज्षिक्षा (लिखने-पढ़ने का ज्ञान) नही है। हाँ, शिक्षा से हमे श्रपनी सस्क्ृति का 
विकास करने में मदद मिल सकती है । सस्क्ृति के लिए हमें घन की इतनी आवश्यकता नही है । हाँ, धन के सदुप- 
योग में हम अपनी सस्कृति का परिचय दे सकते है । सस्क्ृति के लिए शारीरिक वल भी विशेष रूप से प्राप्त करना 
अनिवार्य नही है। हाँ, स्वास्थ्य की रक्षा करने से हमारी सस्कृति के रास्ते मे एक वडी वाघा दूर हो जाती हैं। 
सस्कृति के लिए झ्ावश्यकता हैँ कि हम में सहानुभूति, उदारता, परोपकार की भावना इतनी विकसित हो जाय कि 
हम इन्हें रोजमर्रा के, हर घडी के, काम में मल मे लावे | ऐसा करना हमारा स्वभाव ही वन जाय । हम दूसरों के 
दुख को अपना दु ख मानने लगें और उसे दूर करने के लिए स्वय कष्ट उठाने को तैयार रहें । हमारा हृदय मानव- 
सेवा के वास्ते वेचेन हो । हम सब प्राणियों में अपनी झात्मा का अनुभव करें । सक्षेप में सुसस्कृत बनने के लिए श्रादमी 
को समाज-सेवा में लगना चाहिए। यही जीवन का ध्येय हो । 

जिन महानुभावों ने सेवा-ब्रती होकर लोक-सेवा में जीवन विता कर महान आदर्श उपस्थित किया हैँ, वे धन्य 
है। लेकिन खास तौर से सेवा-कार्य में लगने वाले, सेवा-कार्य को ही श्रपना धन्धा बना लेने वाले श्रादमियों की 
सरया किसी देश या समाज में, कूल मिला कर, थोडी-सी ही हो सकती है ! ज्यादातर श्रादमियों के लिए यह व्याव- 
हारिक नही है । साधारण लोगो के लिए तो यही उपाय है कि वे जो भी काम-धन्धा करें, उसी को सेवा-माव से करें । 

उदाहरणार्थ एक लेखक किताव लिखता हूँ । अगर उसके सामने केवल पैसा पैदा करने का ही ध्येय है तो 
वह वैसी ही किताव लिखेगा, जिसके आहक अधिक-से-प्धिक हो, चाहे उससे लोगो में साम्प्रदायिक भेदभाव बढ़े, 
चाहें युवको भर युवतियों के विचारो में चचलता भ्ौर उत्तेजना पैदा हो भौर वे भोग-विलास के शिकार बनें या चाहे 
उससे ठगी-मक्कारी आदि के ढगो की जानकारी हो । इसके विरुद्ध यदि लेखक सेवा-भाव से काम करता है तो वह 
पाठकों की रुचि सुधारने की कोशिश करेया, उनके सामने श्रच्छे भादर्श रक्खेगा, वह बहुत परिश्रम से निश्चित किये 
हुए विज्ञान आदि के उपयोगी सिद्धान्तो का प्रचार करेगा । ऐसा करने से चाहे उसकी पुस्तक की माँग कम हो और 
इसलिए उसे भ्रामदनी कम हो, यहाँ तक कि उसे अपना गुजारा करना भी कठिन हो । 
बहुत दिन तक करता रहे और मुझे फोस मिलती रहे। लेकिन मे 

रहें। लेकिन जब डाक्टर सेवा-भाव से काम करेगा तो वह मरीज 
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को जल्दी-से-जल्दी तन्दुरुस्त करने की कोशिश करेगा झौर समय-समय पर ऐसे आदमियो को भी अपनी कीमती 
सलाह और दवाई तक देगा, जो बेचारे अपनी गरीबी के कारण किसी तरह की फीस नही दे सकते । 

अ्रव कारखाने वाले की वात लीजिये । जब उसका उद्देश्य केवल रुपया कमाना है तो वह ग्राहको की आँखो 
में घूल कोकने की कोशिश करेगा, घटिया माल को वढिया वताएगा और तरह-तरह की चालाकी करके खूब मुनाफा 
पैदा करेगा, यहाँ तक कि जनता को नुकसान पहुँचाने वाली श्र उसका घन वबरवाद करने वाली चीज़े बनाने और 
उनका प्रचार करने में तनिक भी सकोच न करेगा । लेकिन अगर कारखाने व्राले में सेवा-भाव है तो वह हमेशा 
समाज के हित का विचार करेगा । ऐसी ही चीजें वनाएगा जो लोगो के लिए बहुत उपयोगी भ्ौर| टिकाऊ हो । वह 
वढिया माल बनाएगा श्र मामूली नफे से बेचेगा । है 

इसी तरह दूसरे कामो के वारे में भी विचार किया जा सकता है । सेवा-भाव होने से हमारी कार्य-पद्धति ही 
वदल जायगी और हाँ, चाहे हमारी श्रामदनी कम रहे, हमारे मन में आरानन्द रहेगा । हमे यह सन्तोष रहेगा कि 
हम अपने भाई-वहिनो के प्रति अपने कर्तव्य का भरसक पालन कर रहे है । इससे हमे शान्ति और सुख मिलेगा । 
अ्रच्छा हो, हर नवयुक अपने पथ-प्रदर्शन के लिए प्रति सप्ताह किसी खास आदर्श का विशेष रूप से श्रभ्यास करे भौर 
कुछ सिद्धान्त वाक्यों को सुन्दर और मोटे अक्षरों मे लिख कर अपने काम करने के कमरे में लगा ले, जिससे समय- 
समय पर उनकी ओर ध्यान जाता रहे । आदर या सिद्धान्त-वाक्यों के कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हें-- 

१ लोक-्सेवा ही पूजा है । 

२ दूसरो से ऐसा व्यवहार करो, जैसा हम चाहते हे कि दूसरे हम से करें| 

३ अगर घन गया तो कुछ नही गया, अगर स्वास्थ्य गया तो कुछ गया, श्रगर सदाचार गया तो सब कुछ गया । 

४ दूसरो को ठगने वाला अपनी अ्वनति पहिले करता है । 

यह तो व्यक्तियो की वात हुई। इसी तरह हर परिवार या सस्था को अपना उद्देश्य बहुत सोच-समझ कर 
स्थिर करना चाहिए । यही नही, हर जाति या राष्ट्र को भी श्रपने सामने मानव-सेवा का निश्चित लक्ष्य रखना चाहिए | 
सवको इस बात की कोशिश करनी चाहिए कि उसका हर सदस्य अ्रच्छे-प्च्छे गुणो वाला हो ।--सच्चा, ईमानदार, 
मेहनती, स्वावलबी और लोक-सेवी । किसी देश या राष्ट्र की सभ्यता भौर सस्क्ृति की पहचान ही यह है कि उसके 
आदमी कितने योग्य और सेवा-भावी है । 

राष्ट्रों को सोचना चाहिए कि इस समय ससार में पूजीवाद और साम्राज्यवाद का भयकर जोर है। हरेक 
सभ्य देश हिंसा-काण्ड में दूसरों से वाजी मार ले जाना चाहता है । ऐसे समय क्या मानवता की सेवा के लिए कुछ 
राष्ट्र अरहिसा और प्रेम का आदर्श रखने वाले न हो ? क्या समय भौर उन्नत कहे जाने वाले राष्ट्रो मे कुछ ऐसे न मिलेंगे, 
जो स्वय निस्वार्थ भाव से काम करें और दूसरो से स्वार्थ-त्याग करने की भ्रपील करें ? व्या कुछ राष्ट्र यह भादर्ण न 
अपनायेंगे कि पूजीवाद का अत करो, साम्राज्यवाद को छोडो, ससार का हर एक देश भौर जाति स्वतत्र हो, कोई किसी 
भी वहाने से दूसरो को अपने अधीन न करे और दूसरो का शोषण न करे ? झाज दिन मानव-सन्तान वर्ण-मेद और 
जाति-मेद से घोर कष्ट पा रही है । राष्ट्रो का आदर्श वाक्य होना चाहिए---वर्ण-मेद दूर करो, जाति-भेद मिटाशरो, 
काला आदमी और पीला आदमी भी उसी प्रभु को सन्‍्तान है, जिसकी सन्तान गोरा या भूरा श्रादमी है। सव आपस 
में भाई-माई है । भेद-भाव मिटाश्रो और सबसे प्रेम करो । सवकी सेवा करो सेवा ही उन्नति, विकास, सभ्यता 
और सस्क्वति का मार्ग है । 


प्रयाग ] 
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स॒ सेवा आदश 


श्री अजितप्रसाद 


श्री तत्वार्थाधिगम मोक्षशोस्त्र (भ्रध्याय ५ सूत्र २१) में आ्राचार्य श्रीमद्‌ उमास्वामी ने कहा है, “परस्परो- 
परनहोजीवानाम्‌ ४” समस्त देहस्थ ससारी जीवो का व्यावहारिक गुण, तद्भव-स्वभाव, पर्याय-बुद्धि, कत्तेव्य, उनके 
अस्तित्व का ध्येय, उनके जीवन का उद्देश्य यही है कि एक दूसरे का उपकार करें । 

'तत्वार्थंसत्र” की स्वर्थसिद्धि टीका में इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार है--+“स्वामी भृत्य, श्राचा्ये- 
शिष्य , इत्येवमादिभावेति वृत्रिः परस्परोपग्नहो, स्वामी तावद्वित्त-त्यागादिना भृत्यानामुपकारे चंते ॥ भृत्याइच 
हितप्रतिपादनेनाहितप्रतिषेघेन व । श्राचायें उसयलोक फलप्रदोपदेशदर्शनेन, तदुपदेशविहितक्रियानुष्ठापनेन क्ष 
शिष्पाण।मनुग्रहे ब्तेते । शिष्पा भ्रपि तदानुकूल्यवृत्या श्राचार्याणामुपकाराधिकारे ।” 

श्री जुगमन्दरलाल जैनी ने इस सूत्र की श्रग्नेजी में टीका लिखी है--- ““[|९ ए८60॥ ०॑ 
(7रपात॥९) ४०प्रॉं5 8 ॥0 ४०००0०%४ &॥णा 0: एल था १कुलात पणा णाढ माणांल, 
उफ्ाठ छ8ब8क्चा7 970ए0068 ८07, (6 ए०४ए७/ ट00765, शाते 50 00.7? 

इलोकवातिक, राजवातिक, भ्रथ॑प्रकाशिका श्रादि भ्रन्य टीकाश्ो मे भी इसी प्रकार इस सूत्र का श्र किया है । 
जैनमुनि उपाध्याय श्रीमद्‌ झ्रात्माराम महाराज द्वारा सगृहीत 'तत्वार्थसूत्र जैनागम समन्वय” में भी ऐसी ही व्यास्या 
पाई जाती है। शास्त्री प० सुखलाल सघवी ने तत्त्वार्थ सूच-विवेचन में लिखा है--“परस्पर के कार्य मे निम्मित्त 
होना यह जीवो का उपकार है । एक जीव हित या भरहित द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता है । मालिक पैसा 
देकर नौकर का उपकार करता है भ्नौर नौकर हित या श्रहित की वात कहकर या करके मालिक पर उपकार करता 
है। आ्राचाय सत्कर्म का उपदेश करके उसके अ्रनुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता है भौर विष्य भ्रनुकूल प्रवृत्ति 
द्वारा श्राचार्य का उपकार करता है ।” तत्त्वाथं सूत्र के आधार पर समाज-सेवा प्राणी-मात्र का धर्म है । 

प्रस्तुत प्रकरण में समाज-सेवा का क्षेत्र मनुष्य-समाज-सेवा तक सीमित समझा गया हैं। महाकवि आचार्य 
श्री रविषेण प्रणीत महापुराण जैनागमानुसार भ्राधुनिक अ्रवसरपिणी के चतुर्थ काल के प्रारभ में कर्मभूमि को रचना 
श्री ऋषभदेव तीर्थकर के समय में हुईं। भगवान्‌ ऋषभदेव युगादि पुरुष थे। श्रीमद्‌ भागवत्‌ पुराण में ऋषि 
वेदव्यास ने उनको नाभिराजा और मरुदेवी के पुत्र ऋषभावतार माना है और यह भी कहा है कि विष्णु भगवान के 
इस अवतार ने अपने सौ पुत्रो मे से ज्येष्ठतम पुत्र भरत चक्रवर्ति को राज्य सिहासनारूढ करके दिगम्वरीय दीक्षा और 
दुद्धर तपश्चरण के प्रभाव से परमधाम की प्राप्ति की । 

कालचक्र भर ससार-रचना तो भ्रनादि भौर अ्रनन्त है, फिर भी काल के उतार-चढाव के निमित्त से जगत का 
रूप ऐसा वदलता रहता है कि एक शपेक्षा से, पर्यायाथिक नयसे जगत्‌ की उत्पत्ति भर सहार भी कहा जा सकता है । 
चौथे काल के पहिले योगभूमि की रचना इस मत्य॑लोक में थी, जिसकी रूप-रेखा उस समय स्वर्गीय जीवन से कुछ ही 
कम थी। उस समय के मनुष्यों की समस्त आवध्यकताएँ कल्पचृक्षो द्वारा पूरी हो जाती थी। उनको जन्म-मरण, 
इष्टवियोग-श्रनिष्टसयोग, श्राधि-व्याधि, जरा-रोग, विषाद-दारिद्रत्न भ्रादि दु खो का अनुभव तो दूर, उनकी कल्पना 
भी नही होती थी । योगभूमि का समय बीत जाने पर कर्म-भूमि का प्रारभ हुआ । 

समाज-सगठन या समाज-सेवा का आयोजन आदिपुरुष श्री ऋषभदेव ने किया, 


है स प उनके पुत्र भरत चकरवर्ति के 
राज्य में समाज-सेवा का क्षेत्र विस्तीर्ण हुआ और उत्तरोत्तर व्यापक ही होता गया। 
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भनृष्य का गर्म से शरीरात तक समस्त जीवन-व्यवहार समाज-सेवा हीं तो है। पूर्वाचार्यों ने भारतीय 
समाज का जीवनक्रम धर्म का श्रग बना दिया है । तीर्थंकर भगवान के गर्भ कल्याणक के समय से माता की सेवा में 
देवागना लगी रहती हं । गर्मकाल के झआचार-विचार का प्रभाव गर्भस्य जीव पर पडता ही है । भ्रत माता-पिता 
का कत्तंव्य है कि स्वत अपने आराचार-विचार-शुद्धि का ध्यान रक्खे । महाभारत का कथन है कि एक समय जब 
अभिमन्यु गर्भ में था, अर्जुन सुभद्रा को शत्रु के चक्रव्यूह में किस प्रकार प्रवेश किया जाता है, यह बतला रहें 
थे कि सुभद्रा को नीद आ गई भौर चकरव्यूह से वाहर निकलने की तरकीव न सुन पाई। महाभारत युद्ध में एक 
अवसर पर जव वीर भश्र्जुन अन्य स्थान पर लड रहे थे, कुमार अभिमन्यु गर्भ-समय-प्राप्त-शञान के बल से कौरवोका 
चकव्यूह भेद कर उसमें घुस गये, किन्तु बाहर न निकल सके और घोखे में फेस कर मारे गये । 

स्वर्गीय मोहम्मद हुसैन आज़ाद रचित भारतीय कहानियाँ नामक पुस्तक में लिखा है कि जब श्रकवर गर्म 
में था, एक दिन उसकी माता अपने तलुए में सुई योद कर सुरमा भरकर फूल वना रही थी । हुमायू के कारण पूछने 
पर उसने उत्तर दिया कि में चाहती हूँ कि मेरे पुत्र के तलुए में ऐसा ही फूल हो । कहा जाता है कि जब अझ्कवर पैदा 
हुआ तो वैसा ही फूल उसके तलुए में था । 

अकलक-निकलक की कथा तो प्रसिद्ध ही है कि माता-पिता के सदाचार का प्रभाव उन बालकों पर ऐसा 
पडा कि जब माता-पिता ने श्रष्टाह्लिक पर्व में श्राठ दिन के लिए ब्रह्मचये त्रत लिए तो इन बालको ने भी ब्रह्मचय॑- 
ब्रत्त ग्रहण कर लिया और जब इनके विवाह का प्रस्ताव हुआ तो इन्होने कह दिया कि हम तो ब्रह्मचर्य-त्रत भ्रगोकार 
कर चुके । वाल-ब्रह्मचारी रह कर, निकलक ने धर्मार्थ प्राणो का बलिदान किया और अकलक की उमर जिन-घर्म- 
प्रचार में ही व्यतीत हुई। 

जन्म दिन से आठ वर्ष तक शिशु-पालन, शिक्षण माता-पिता द्वारा होता है । माता-पिता के अच्छे-बुरे, 
आचार-विचार, क्रिया-वर्त्ताव का गहरा प्रभाव वच्चे पर पडता है । माता-पिता की वोलचाल बच्चा विना सिखाए 
सीख जाता है । वह उसकी मातृभाषा कहलाती हैँ। असभ्य जब्द, गाली, सभ्यवाक्य, कटुवचन, मीठा बोल, 
व्यगात्मक प्रयोग, हितकर सीधी बोलचाल, प्रह्मरात्मक उच्च स्वर में या जल्दी-जल्दी बोलना, अ्रथवा वीरे-घौरे स्पप्ट 
भन्द स्वर में, मीठे प्यारे गब्दो में वात करने की आदत, नम्नता या उद्दण्डता, बच्चा माता-पिता से विना सिखाये 
स्वत सीख जाता है । उसी को सस्कार, श्रादत अथवा श्रभ्यास कहते हे । यह देखा जाता है कि कुछ वच्चे माता- 
पिता तया कौटुम्विक गुरुजनों को प्रात ही प्रणाम करते है। उनके सामने विनय-यूर्वक उठते-बैठते हे । झ्ादर- 
श्रद्धा-सहित व्यवहार करते हे, चरण छुते है, श्राते देख कर खडे हो जाते है, स्वय नीचा भासन ग्रहण करते हे, विनय भाव 
से वैठते है और शिक्षा अहण करते हे । इसके विपरीत कुछ बच्चे विस्तर से रोते, शोर मचाते उठते हे, झापस में लडते- 
भंगडते, गाली-गलौज, छोटी-छोटी वातो पर छीना-कपटी, मारपीट करते रहते है । मुँह उठाये चले आते हे, ऊँचे 
स्थान पर आ बैठते है, या लेट जाते है, गुरुजनो की शिक्षा या कथन ध्यान से नही सुनते और न मानते है । कुछ को 
तो यह कटेव पड जाती हैँ कि अपने लिए सदेव 'हम' शब्द का प्रयोग करते हे श्रौर अन्य श्रपने वरावर या बडो को 
अनादर भाव से सवोधन करते हँ । हमेशा चिल्लाकर बोलते है । अपने छोटे भाई-वहनो से भी छीना-कपटी, लडाई- 
ऋगडा, कटुवचन व्यवहार करते हे । उन वच्चो के ये बुरे सस्कार और कुठेव उमर भर उनके लिये हानिकारक 
और कष्टोपकारक होते है! माता-पिता का धर्म हैँ कि आत्म-सयम करें, ताकि बच्चे उनका भ्रनुसरण करें। 
बच्चो को घमकाना, मारना-सीटना, बुरा कहना, गाली देना, भयभीत करना, लालच देना, घोखा देना, उनसे भूंठ 
बोलना, कदापि किसी परिस्थिति में भी उचित या क्षम्य नही। “लालयेतू पच वर्षाणि, दक्म वर्षाणि ताडयेत्‌ 
की कहावत ठीक एवं अनुकरणीय नही है । वह चाहे चाणक्य नीति हो, किन्तु धामिक नीति नही हो सकती । यदि 
बच्चे से भूल हो जाय, नुकसान हो जाय तो उसे समझा देना चाहिए । बच्चे की माँग सदैव पूरी करनी न्राहिए। 
घोखा देकर ठालना ठोक नही । प्राय देखा जाता हैँ कि-यदि वच्चा कोई चीज माँगता है तो उसको. यह कहकर ट/ल 
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दिया जाता है कि “कल ला देंगे ।”” दूसरे दिन जब उसकी आशा पूरी नही होती भ्ौर फिर कल का बहाना किया जाता 
है तो उसके विश्वास को ठेस लगती है और फिर भी उसकी भ्ाशा पूरी न होने पर वह समभ जाता है कि मुझे धोखा 
दिया गया है। उसका विश्वास उठ जाता है और वह मान लेता है कि धोखा देना, भूठ बोलना ही ठीक है । 

प्राचीन भारत मे श्राठ वरस की उमर से ग्रामीण और नागरिक, सभी को, प्राथमिक श्रेणी की धाभिक और 
लौकिक दिक्षा श्रनिवारय रूप से दी जाती थी। वालक-बालिका सबको लिखना-पढना और जीवन-निर्वाह का काम 
रोजगार, दुकानदारी, वाणिज्य, असि, मसि, कृषि सिखलाना समाज का और राज्य का धामिक कर्तव्य था। शिक्षा 
बाजारू विकाऊ वस्तु न थी। गुर दानरूप शिक्षा प्रदान कश्ता था भ्नौर शिप्य विनयपूर्वक शिक्षा भ्रहण कर चुकने पर 
अपनी शक्ति के अनुसार गुरु-दक्षिणा रूप भेट समर्पण करता था। 

प्राचीन भारत इतिहास मे नालदा विष्व-विद्यालय विख्यात चिद्या-केन्द्र था। चीन देग के दो विद्वान वहाँ 
आये, बरसो रहे, विद्या-अध्ययन किया और पत्दह वरस के भ्रात्म-अनुभव से वहाँ का विस्तीर्ण वृत्तान्त लिखा । उसी 
कथन के झ्राधार पर सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डाक्टर राघाकुमुद मुकर्जी ने, श्रपनी पुस्तक “शै0८०४ ्रताक्ा 
900८%४४07” में नालदा का ऐतिहासिक वर्णन लिखा है ) उस पुस्तक से सक्षिप्त उद्धरण जनवरी १६४० के 
“/#7एश ९2777 में प्रकाशित हुआ। १३०० बरस गुजरे। तव नालदा में ५५०० विद्यार्थी और पन्‍्द्रह सौ भ्रध्यापक 
निवास करते थे। भारत के विविध प्रान्तो के रहने वाले तो उनमें थे ही, परन्तु चीन, जापान, कोरिया, मगोलिया, 
वुखारा, तातार देश से आये हुए विद्यार्थी भी वहाँ शिक्षा ग्रहण कर रहे थे। सौ-सौ विविध विषयों पर हर रोज 
विवेचन होता था और रात दिन अध्यापको और प्रौढ शिष्यो में पारस्परिक चर्चा रहती थी। किसी को भोजन, वस्त्र 
श्रादि किसी भ्रावश्यक वस्तु की चिता न थी । विद्याथियों से किसी रूप में फीस नही ली जाती थी । राज्य ने कई 
सौ ग्राम नालदा विश्वविद्यालय को समर्पण कर दिये थे । सैकडो मन श्रनाज, घी, दूध श्रादि प्रति दिवस वहाँ पहुँचा 
दिया जाता था। नालदा के स्तातको का दुनिया भर में भ्रपूर्व सत्कार होता था । ऐसे उच्चतम विद्याकेन्द्र मे भरती 
हो जाना आसान काम न था । प्रार्थी की वैयिक्तिक योग्यता की कडी परीक्षा करके १०० में २० प्रार्थी ही प्रविष्ट 
होने में सफल होते थे । वहाँ किसी प्रकार की सिफारिश या प्रलोभन से काम नही चलता था । नालंदा की गगन- 
स्पर्शी विहार-श्रेणियो के भरनावशेष पावापुरी के पास भ्रव भी मौजूद हैं । उस समय की ईट डेढ फूट लवी श्रौर एक 
फूट चौडी होती थी। नालदा के विशाल शास्त्र-भडार के लिखित ग्रन्थ कही-कही नैपाल भौर तिव्वत के ग्रन्यागारो में 
मिल जाते है । ' 

पूर्व मे नालदा और परचम मे तक्षशिला नाम की लोकविरयात विद्यापीठ थी। तक्षणिला के भी भग्नावशेष 
विद्यमान हूँ। वहाँ का श्रदाजा भी नालदा के सक्षिप्त वर्णन से लगाया जा सकता है । 

वैदिक काल की शिक्षण-पद्धति का वर्णन तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (प्रथम खण्ड, अ्रध्याय ११) से विदित होता है । 
उपनयन सस्कार के समय कहा जाता था, “तू आज से ब्रह्मचारी हो गया, आचार्याधोन होकर वेदाध्ययन कर ।” उस 
दिन से शिक्षा न सम्पूर्णता तक चह गुरुकुल मे ही रहता था । सामान्यतया इसकी भ्रवधि बारह वरस होती थी, किल़्तु 
ब्रह्मचारी की वैथिक्तिक योग्यतानुसार घट-चढ जाती थी । गुरु का भ्रन्तिम झादेश यह होता था, “सच बोलो, धर्मा- 
चरण करो, स्वाध्याय करते रहो, सदाचार का पालन करो, ऐहिक स्वा्थाघीन होकर परमार्थ को न भत्तो !” 

डाक्टर देवेन्नचन्द्रदास चुप्त अ्रध्यापकत कलकत्ता यूनिवर्सिटो रचित 'शिक्षा की जैन पद्धति (शत 
5)१8४९० ०६ (800८4४0/) में लिखा है--जैन साधु सघ के विहार धामिक तथा साहित्य, कला, व्यायाम आदि 


सास्क्ृतिक शिक्षा अदानार्थ मगध से गुजरात और विजयनगर से कौद्यल तक फैले हुए थे। भिन्न घर्मानुयायी भौर समस्त 


श्रेणी के विद्यार्थी, विविध कार्य-कला-दिक्षा प्राप्ति के श्र्थ उनमे प्रविष्ट हो सकते थे । आठ बरस की उमर से वालक- 
चालिका एक साथ शिक्षा पाते थे। विद्यार्थी की रुचि का भले प्रकार अंदाजा करके यथोचित दिक्षा दी जाती थी । 
प्रजाकी उन्नति और उसके जीवन को सुखी बनाने के लिये राज्य की ओर से काफी सहयोग दिया जाता था। विद्यार्थी 
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शिक्षा और जीवन निर्वाहार्थ व्यवसाय साथ-साथ भ्राप्त करते थे । घाभिक शिक्षा में अध्यात्म, भक्ति, चित्त-नियन्त्रण, 
क्रिया-काड और दैनिक क्रिया-क्रम, सव कुछ गर्भित होता था। 

'उस जमाने “में पढाई की फोस नही लगती थी । श्रध्यापक, उपाध्याय नौकरी नही करते थे । श्रपनी विद्या 
को वस्त्र-भोजन-प्राप्ति घेनोपार्जव का साधन नही बनाते थे । वैद्य भिषयाचार्य फीस या दवाई के मुँहमाँगे दाम नद्ठी 
लेते थे। रोगी का इलाज करना वे घामिक कतंव्य समभते थे । वकालत करने का रिवाज यूनान से चला है । वकील 
फीस नही लेते थे और श्रव तक यह प्रथों चली झ्राती है कि वैरिस्टर को जो कुछ दिया जाता है वह फीस नही, वल्कि 
समर्पण! कहा जाता है। वह व्यापारिक मामला नही है; सम्मानित भेट है। उसके लिए कचहरी में नालिश नही 
हो सकती। 

धर्म के नाम पर प्रजा-अतिष्ठा भ्रादि धर्मानुष्ठान कराने की फीस चुका कर लेना तो बडा ही निद्य कर्म समझा 
जाता था। प्रजा धन-धान्य-सम्पन्न, स्वस्थ, सुखी, सदाचारी और घर्मनिप्ठ थी। 

इस प्रकार समाज-सेवा याअजा-पालन राजा का धर्म था। खेती की उपज का केवल एक नियमित निश्चित 
भाग समाज सेवार्थ लिया जाता था। उरवरा वसुन्चरा की देन में राजा-पजा यथोचित रीति से भागीदार होते थे । 
महाकवि कालिदास ने 'रघुवश' (प्रथम सर्ग इलोक १६) में कहा है-- 

प्रजानामेव भूत्यय स ताभ्पो वलिमग्रहीत्‌ । 
सहस्नगुण मुत्त्रष्टुमादत्रे हि रस रवि ॥ १८॥ 
अर्थातू-- ( राजा दिलीप) प्रजा के हितार्थ ही कर ग्रहण करते थे । जैसे सूरज पृथ्वी से जल खीच कर हजार 
गुणा वापिस कर देता हैँ । 
जकुन्तला नाटक के पाचिवे अक में लिखा हँ-- 
भानुसइझयुक्त दुरगएव 
रात्रिन्दिव गन्धवह्‌ प्रयाति। 
शेष, सदेवाहित भूमिभार 
षष्ठाद्य वृत्तेरपि घर्म एप ॥ 
अर्थात्‌--सूर्य एक वार घोडे जोत कर वरावर चलता रहता हूँ, हवा रात दिन वहती है, शेषनाग निरन्तर 
पृथ्वी का भार वहन करता है, (जो राजा) छुठा हिस्सा लेकर अपनी गूजर करता हूँ, उसका घामिक (कर्तंव्य) 
यही हूँ (कि निरन्तर समाज-सेवा करता रहे) । 
हिन्दू साम्राज्य में राज्य-क्र पैदावार का छठा भाग था। मरहठो के राज्य में वह चौथा हिस्सा 
हो गया, मुगल-साम्राज्य में तीसरा भाग निश्चित किया गया। भ्रव भी देशी रियासुतो मे बटाई की प्रथा जारी है । 
ग्रुकल शिक्षा-प्रणाली रूप समाजसेवा का ऊपर जिकर हो चुका है | उस प्रथा की छाया मृगल साम्राज्य 
में सरकारी दारूल-उलूम और ग्रामो और शहरो की गली-गलो में मकतवो की सूरत में मौजूद रही। शुरू अग्रेजी 
राज्य में सरकारी सकल इस मतलब से खुले कि सरकारी काम चलाने के लिए पढे-लिखे नौकरो की जरूरत पूरी हो 
सके । सकल जाने के लिए प्रलोभन दिये गये । पिता जी से मेने सुना है कि हर वालक को पुस्तक, लिखने का सामान 
स्कूल से दिया जाता था, फीस कुछ नही ली जाती थी, पारितोषिक और छात्रवृत्ति उदारता से दी जाती थी, पढ जाने 
पर वेतन भ्रच्छा मिलता था । किन्तु दिनोदिन सख्ती बढती गई । मेरे पढाई के ज़माने में एम्‌० ए० तक फोस केवल 
तीम रुपये और कानन पढने की फीस एक रुपया मासिक थी। मुझे पन्द्रह रुपये छात्रवृत्ति स्प मिलते थे भ्ौर 
वहमल्य श्रग्रेजी कोष आदि पस्तकें इनाम में मिलती थीं। अब तो स्थिति ही कुछ भ्रौर हो गई है । परिणाम यह कि 
पुरानी शिक्षण-पद्धति घटती भौर मिंटती चली गई । ठोस विद्ता का स्थान पुस्तको ने ले लिया। किन्तु भारत की 
गृरुकुल शिक्षा-पद्धति विदेशों ने ग्रहण की । 
प्र 
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गरुकल-शिक्षा-पद्धति के विनाश और अग्रेजी पढाई के फल-रूप भारतवासियों के दैनिक जीवन-व्यवहार में 
गहरा उलद-फेर हो गया । समाज-सेवा का भ्ादर्श उठ गया। शिक्षित वर्ग का सत्कार घटता गया। अ्रध्यात्म 
शान, चारित्रशुद्धि, सदाचारिता का लोप-सा होता गया। विलासिता, इन्द्रियभोग की लोलुपता, ईर्ष्या, छीना-कपटी 
झादि दुर्गुणो का प्रभाव बढ़ता गया । विद्योपार्जन ऐहिक जीवन-निर्वाह का साधन बन गया। ५ 
'. ऐसी परिस्थिति में कुछ देशहितैषियो ने प्राचीन गुरुकुल प्रणाली को फिर से जारी करने का विचार किया । 
झायंसमाज ने कागडी (हरिद्वार) में गुरकूल की स्थापना की । महात्मा मुशीराम (स्वामी श्रद्धानद) ने अपना 
जीवन उसके लिए समपंण किया, समाज ने लाखो रुपया दान दिया। किन्तु समाज केप्रतिष्ठाप्राप्त लोगो ने श्रपने बच्ची 
को वहाँ नही भेजा भौर इसी त्रुटि के कारण गुरुकूल कागडी भारतवर्ष की श्रादर्श सर्वोच्च शिक्षा सस्था न वन सकी । 

भई १६११ में जैन-समाज ने हस्तिनापुर (मेरठ) में ऋषभ ब्रह्माचर्याश्रम की स्थापना की | इसके लिए 
महात्मा भगवानदीन तथा ब्रह्मचारी गंदन लालजी ने श्रात्मसमपंण किया। समाज ने भी श्रावदयकतानुसार पर्याप्त दान 
दिया। परल्तु दुर्भाग्यवज्ञ चार वर्ष वाद, १६१४, में ही कुछ पारस्परिक वैमनस्य ऐसे बढ गये कि इस भश्राश्रम के सभी 
सस्थापको और मुख्य कार्यकर्ताओं को एक-एक करके भ्राश्नम छोडना पडा। नाम के वास्ते तो ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम श्रव 
भी चौरासी (मथुरा) में चल रहा है, किन्तु जिस उद्देश्य से वह स्थापित किया गया था उसकी गन्ध भी वहाँ नही है। 

गुजरावाला, (पंजाब), पचकूला (श्रम्वाला) व्यावर (राजपूताना) स्थानों पर जैन गुरुकूल वर्षों से चल 
रहे हे मगर उनमें भी समाज के प्रतिष्ठा प्राप्त उच्च घरो के वालक प्रविष्ट नही होते भौर गुरुकूल स्थापना का वास्त- 
विक उद्देश्य पूरा नहीं हो पाता। 

भहात्मा गाँधी के शब्दों मे “समाज सेवा का उद्देश्य मनुष्यमात्र का सर्वोदिय, जगत का उत्थान है। जॉन 
रस्किन ने 'सर्वोदिय' (/000 £09 [457) में लिखा है कि थोडो को दुख देकर बहुतो को सुस॒ पहुँचाने की नीति 
समाज-सेवा का आदर्श नही है । चाणक्य राजनीति जैसी है । नैतिक नियमो को पूर्णतया पालने में ही मनुष्य का 
कल्याण हूँ। नौकर श्रौर मालिक, वैद्य और रोगी, अन्याय पीडित मनुष्य श्रौर उसके वकील, कारखानों के मालिक 
श्रौर श्रमजीवी मनुष्यों के वीच धन का नही, प्रेम का वन्धन होना चाहिए।” नीतिमान समाज-सेवी पुरुष ही देश का 
धन है । अन्यान्योपारजित धन का परिणाम दु ख ही हैं । मोग-विलास और दूसरो को तीचा दिखाने, दवाने, दास बनाने 
में धन ख़च करने से गरीवी बढती हूँ । 

जैन कवि द्यानतराय जी ने भी भ्रकिचन धर्म-पूजा' में कहा है, “बहुधन बुरा हू भला कहिये लीन पर 
उपकार सों।” 

समाज-सेवा का मूलमन्त्र यह है, “आात्मनः प्रतिकूलानि परेषा न ससाचरेत्‌ (” जो बात श्राप खुद नही पसन्द 
करते, वैसा व्यवहार दुसरे के साथ भी मत करिए । फारसी में भी कहा है, “हरचे बरखुद न पसदी, वादी गरा हम 
मपसन्‍्द ।” श्रग्नेजी को कहावत है [00600 00608 88 ए0ए ज्ञाह पा ॥6ए आ0पा0त 00 प्रत0 ए00.7 
श्र्थात्‌--लेने-देने की तराजू एक ही होनी चाहिए। श्राजकल समाज-सेवा-भाव के प्रभाव में लेने के बाट-तराजू एक 
और देने के दूसरे है। भ्पने पराए के लिए नियम विरोधात्मक बनाये जाते है। जगत्‌ की शान्ति चाहने वाला समाज- 
सेवक भ्रपनी भ्रावश्यकता के लिए समाज से कम-से-कम लेता है और उसके बदले में समाज को अपनी शक्तिभर 
प्रधिक-से-प्रधिक देता हैं। समाज-सेवा करके उसको भ्रानन्द होता है । वह समाज-शोषण को पाप समझता है। 

जैन धर्मानुयायी का तो सारा धर्म ही जैसा प्रारभ में कहा गया है, परोपकार पर खडा हुआ हैँ । गृहस्थ, 
प्रती-न्रती, श्रावक, ब्रह्मचारी, ऐलक, मुनि सभी को समाज-सेवा-धर्म का पालन पूर्ण शक्ति से करना अपना घामिक 
पत्य समझ लेना चाहिए। जैनधर्मानुसारअवृत्ति से विश्व-शान्ति स्थायी और पूर्णए्पेण स्थापित हो सकती है। 
कं 0 है । जैनी हर के मूल सिद्धान्त से विपरीत मार्ग पर चल रहे है। जैतधर्य करे छिद्ान्त 
है र जैन हि्तेषी' समाचार-पत्र द्वारा श्री पडित ताथ्राम प्रेमी ने समभाए भर अव्‌ भी थे इसी प्रयत्न मे लगे 
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हैँ । किन्तु मिथ्यात्व का भ्रनादि सवध, श्रज्ञान मोह की प्रवलता जैनो को सीधे रास्ते पर, समाज-सेवा की सीधी 
सडक पर आने से रोक रही है। श्रावक के पट्‌ भ्रावश्यक कर्म रूढि मात्र, दिखावे, मन समझाने भौर आात्मवचना के 
तौर पर किये जाते है । श्रावको के दान की प्रणाली का प्रवाह रेतीले, वजर मैदानो में हो रहा है ! धर्म-प्रभावना के 
नाम पर जो द्रव्य सर्च होता है, उसका सदुपयोग नही होता । धर्म की हसी होती है । जैन रथोत्सव के श्रवसरो पर 
कही तो सरकारी रोक लगा दी जाती है, कही वाजार में दूकानें बन्द हो जाती' है श्रौर कलकत्ता जैसे लबवे भर 
तडक-भडक के जलूस पर भी मेंने देसा हैँ कि शरजन जनता पर जैनत्व का प्रभाव श्रथवा महत्व श्रकित नही होता । 
जनता केवल तमाशे के तौर पर जलूस देखने को उसी भाव से जमा होती है, जैसे वह किसी सेठ की वरात, किसी 
राजा की सवारी, किसी हाकिम या किसी फौजी पलटन के जलूस को देखने कौतृहलवद एकत्र हो जाती है । कहने 
को दिगम्बर-श्वेताम्बर रथोत्सव सम्मिलित होता है । वास्तव में झागे इवेताम्वरीय जुलूस निकल जाता है, तव तक 
दिगम्बरीय जुलूस एक नाके पर रुका रहता है । दोनो के वीच में काफी फासला होता है | भ्रच्छा होता यदि 
व्वेताम्बर-दिगम्बर मूर्ति एक ही रथ में विराजमान होती । दिगम्बर-दवेताम्वरी उपदेशक भजन-टोलियाँ मिली-जुली 
चलती, उपदेशी भजन स्पष्ट स्वर में जनता को सुनाये-समझाये जाते श्ौर दोनो सप्रदाय के वाजे, ऋडियाँ, पालकियाँ 
झोर भवत-जनसमूह श्रादि ऐसे मिले-जुले होते कि भ्रजैन जगत्‌ को दोनो में भेद प्रतीत न हो पाता । दोनो जुलूस एक 
ही स्थान पर पहुँचते भ्रीर दोनों सम्प्रदाय के पछितों के व्याख्यान, प्रीति-भोज सम्मिलित होते । 
उन स्थानों में जहाँ पर्याप्त सरया में जिनालय मौजूद है, नये मदिर बनवाने, उन्तको सजाने और नई मूर्तियो 
की प्रतिप्ठा कराने का शौक भी बहुत बढता जा रहा है, जिसमें जैन-समाज का लाखो रुपया खर्च हो जाता हुँ श्रौर 
परिणाम यह होता हूँ कि समाज में भेद-भाव बढ जाता है । लोग मदिरों में भी ममकार वुद्धि लगा लेते हैं । भ्रपने- 
अपने मोहल्ले, अ्पनी-प्रपनी पार्टी, भ्रपने-अपने दलके मदिर अश्रलग हो जाते हैं । समाज सगठन का ह्वास हो जाता है। 
रेल की सस्ती सवारी के कारण तीर्थ-यात्रा का शौक भी वढ गया है । वास्तव में तीर्थयात्रा के नाम से नगरो 
की सर, क्रय-विक्रय-ब्यापार, विवाहादि सवध भ्रादि ऐहिक कार्य मुख्यतया किये जाते है श्रौर भावो की विशुद्धता, 
वैराग्य का प्रभाव, निवृत्ति मार्ग की श्रोर भुकाव तो विरले ही मनुष्यो को प्राप्त होता हैं । मदिरों मे श्रौर सस्थाओं 
में जो दान दिया जाता है, उसका बदला नामवरी हासिल करके अपनी शोहरत फैला कर प्राप्त कर लिया जाता 
हैं। उस दान से पृण्पप्राप्ति या कर्म-निर्जरा समझना भुलावे में पडना है । स्थानीय पाठशाला, पुस्तकालय, वाच- 
नालय, भ्रौपधालय, चिकित्सालय, विद्यालय, भ्रताथालय, धर्मशाला श्रादि ससथा स्थापित कर के भी लोग स्वार्थ 
साधन करते है । थोड़े दिनो की ऐहिक स्याति प्राप्त करते हे। इन विविध सस्थाझ्रो में साम्प्रदायिक, स्थानीय, 
जातीय, श्रात्मीय, श्रट्कार, ममकार का विशेष पुट रहता है । उनके समुचित प्रवध की तरफ बहुत कम लक्ष्य 
दिया जाता है । ऐसी कोई विरली ही सस्था होगी, जिसमे दलवदी, श्रविकार प्राप्ति कौ भावना के दोप प्रवेश 
नहीं कर गए है । दिगम्बरीय समाज में भी तीन सस्था, महासभा, परिपद्‌, सध नाम से पृथक्‌-पृथक्‌ काम कर रही 
है । वास्तविक समाज-सेवा के भाव को लिए हुए जैन-समाज यदि केन्द्रीय मगठन करके समाज-सेवा भाव से प्रेरित, 
श्रात्मममर्पण करने वाले कार्यकर्ता निर्वाचित करके प्रान्तीय, स्थानीय समाजोद्धार भौर धर्म-अचार का कार्य प्रारभ 
कर दे तो समाज के कितने ही मनुष्यों को उच्चगोत्र श्रौर णायद तीर्थंकर कर्म का वध भी हो जावे, क्योकि तौर्थकर- 
कर्म जगत-हितकर भावना का ही फल हूँ | साधु, उपाध्याय, श्राचाय, क्रेवली, तीथंकर, जगत का उत्कृष्ट श्लौर 
भ्रमित उपकार करते है और निस्पह होकर ऐसा करते है । यह सव समाज-सेवा ही तो हूँ। 
गृहस्थ श्रावक के पट श्रावश्यक कर्मों में दान भी हैं । दान समाज-सेवा ही का पर्यायवाची शब्द हैं। दान का 
श्रर्थ हँ--पर-उपकार । भ्रन्य का भला करना । प्रत्येक भ्रवस्था में दान देना मनुष्य का कर्तव्य, झौर मुख्य कर्तव्य है । 
दान समझ कर ही करना चाहिए। पात्र भ्ौर वस्तु के भेद से दान का फल भला और बुरा दोनों प्रकार का 
हो सकता हूँ। हिंसा का उपकरण, छुरी, कटारी, तलघार, वहूक दान मे या उदार मागी देना या वेचताअशुर्भ 


श्श्र प्रेमी-अभिनदंन-प्रय 


कर्म-बध का ही कारण होगा । व्याध, वधिक, वृचड, चिडीमार को या लडाई के चलाने के लिए घन या उपकरण 
या सिपाही व्याज पर, या दान मे, या किसी भी प्रलोभन या भय के वश होकर देना पापवध का ही कारण होगा । 

झ्राजकल दान देना भी श्रावक जीवन में एक प्रथापूर्ति, रूढ्पालन, वहम, भिध्यात्व स्प रह गया हूँ । जेनी 
भाई बेटा होने, बीमारी दूर होने, मृकदमा जीतने की अभिलाषा से, व्यापार वृद्धि के प्रलोभन झादि ऐहिक स्वार्थ 
सावनार्थ धर्म-स्थानो मे घी, केसर, छतर, स्वस्तिका, सोना-चाँदी द्रव्य चढाते है। नवीन मदिर झहरो में बनवाते 
है, जहाँ काफी जैन मदिर मौजूद हे । विम्व प्रतिष्ठा कराते, गजरथ निकलवाते, रथोत्सव करवाते हे भौर वहुधा 
स्त्रियाँ मरण समय पर अपना जेवर मदिरो में दान कर जाती है । ये लोग समझते हे कि इस प्रकार के दान से 
उन्होने पृण्यप्राप्ति की । यह तो केवल भ्रम हैँ, आ्रात्मप्रवचना है । सस्याओो में विना समझे, सस्था की सुव्यवस्था की 
जाँच किये विना दान देना व्यर्थ ही होता हैं। सच्ची समाज-सेवा उस दान से होती है, जिसके फलस्वरूप दु खी, 
दरिद्री, सहर्मी, सदाचारी बन्धुवर्ग को आवश्यकीय सहायता मिले। घामिक या लौकिक लाभदायक शिक्षा का 
प्रभार हो । प्राचीन जैन मूर्तियों, शिलालेखो, स्तृपो, अतिशयक्षेत्रो को सुव्यवस्था तथा सुप्रबध हो । जैन धर्म की 
वास्तविक प्रभावना हो, भजन जनता पर जैन धर्म के सिद्धान्तो का प्रभाव पडे और जैन धर्म में उन्हें श्रद्धा उत्पन्न हो । 
ऐसे केन्द्रीय शिक्षणालय, गुइकूल, उदासीनाश्रम स्थापित किये जावे, जहाँ रह कर दीक्षित ब्रह्मचारी वालक सदाचार 
और प्रौढ ज्ञान की प्राप्ति करें । जहाँ के व्युत्पन्न उत्तीर्ण विद्यार्थी घनिक वर्ग के तुच्छ सेवक वन कर उदर-पालन, धन- 
सग्रह, या कुछ सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने को ही भ्रपना जीवनोदेश्य न समझें । सच्चे मुनि तो निरन्तर सद़प- 
देश देकर उत्कृष्ट दान करते रहते है । उपाध्याय भर आचार्य भी सदा धर्मोपदेश भौर आ्रात्मानुभव का मार्ग बतला- 
कर महान दान करते रहते हे । भ्रहँनत भी तो दिव्यध्वनि से क्षणिक दान देते रहते है । 

सक्षेपत्र मनुष्य जीवन गृहस्थ भ्रवस्था से बती, श्रावक, क्षुल्लक, ऐलक, मुनि, साधु, उपाध्याय, भहेग्त 
अवस्था तक बरावर समाज-सेवा में रत रहते हे। सिद्धप्राप्ति तक समाज-सेवा मनुष्य का भारी जन्मसिद्ध श्रषि- 
कार और परम करत्तंव्य है। इससे भात्मलाभ और परोपकार एक साथ दोनो सघते है । युद्ध, वैमनस्य, ईष्ष्या, द्वेष, 
लोग, मायाचारी, छीना-फपटी का समूल नाश होता है । ससार में शान्ति-सुख का प्रसार, विस्तार और सचालन 
होता है । “वसुधेव कृटुस्वकर्म” की कहावत चरितार्थ हो जाती है श्रौर ससार स्वर्ग वन जाता हैँ। 

सक्षेप में समाज-सेवक मनुष्य की पहचान यह है कि वह समाज से कम-से-कम ले और समाज को श्रधिक-से- 
भ्रधिक दे। जैन साधु का लक्षण यह है कि वह ऐसा आहार भी नही ग्रहण करता है जो उसके निमित्त से बनाया 
गया हो, या जो दया भाव से दिया जाता हो । जैन-साधु भिक्षु नही है । उसको आहार की भी चाह नही है । वह कमे- 
नाश के लिए तपश्चरण करने के श्र्थ झौर आत्मघात के पाप से बचने के लिए जो कोई भव्य जोव भक्तिवद, सत्कार- 
पूर्वक, निर्दोष भोजन में से, जो उसने भ्रपने कृटुम्ब के वास्ते बनाया है, मुनि को भक्तिसहित समर्पण करे तो खडें- 
खडे भ्रपने हाथ में लेकर दिन मे एक वार ग्रहण कर लेता है । साधु ऐसे स्थान में भी नहीं ठहरता, जो उसके लिए 
तैयार या खालो कराया गया हो। 

शौचार्थ जल भौर शरीर स्थिति के लिए शुद्ध श्रत्प भोजन के अतिरिक्त भन्य कोई वस्तु औषधि झ्रादि भी 
जैन-पाघु ग्रहण नही करेगा और वह सदा प्रत्येक क्षण प्रत्येक जीव को अ्रभयदान, ज्ञानदान, उपदेश दान देता और अपने 
साक्षत्‌ निर्दोप दैनिक चरित्र से मोक्ष-मार्ग प्रदर्शन करता रहता है । यह समाज-सेवा का झादर है। भत्येक गृहस्थ 
पावक इस श्रादर्श को सदेव सामने रखता हुआ, अपनी पूरी शक्ति, साहस, उदारता से अ्रपने जीवन निर्वाह के लिए 
समाज से कम-से-कम लेकर समाज को अधिक से अ्रधिक देता रहे । 


हे श्रेय पडित नाथूराम प्रेमीजी ने अपने भ्रादर्श जीवन से समाज-सेवा का आदर्श जैन श्रावक के लिए उपस्थित 
कर दिया है । 


लखनऊ ] गज 


जेन-स के बीसवबीं सदी के प्रमुख आंदोलन 
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जैन-समाज का भूत-काल कितना आन्दोलनमय रहा है, यह तो हम नही जानते, किन्तु बीसवी शताब्दी 
में जो खास-खास आन्दोलन हुए हे, उन्ही में से कुछ का उल्लेख हम इस लेख में करेंगे । बहुत समय से हमारी यह 
इच्छा रही हैँ कि जैन-समाज का वीसवी सदी का एक प्रामाणिक इतिहास लिखा जाय, लेकिन खेद है कि हमारी 
वह इच्छा श्रमी तक पूर्ण नही हो सकी | वस्तुत इस इतिहास को वे ही भलीभाँति लिख सकते है, जिनकी श्राँखो 
के श्रागे जैन-समाज के ये पेतालीस-पचास वर्ष बीते हो । इतना ही नही, वल्कि जिन्होने इन दिनो में समाज के 
आन्दोलनो में स्वय भाग लिया हो। 
हमारी दृष्टि में इस सबंध में सबसे अ्रधिकारी व्यक्ति वा० सूरजभान जी वकील थे ) वे बीसवी सदी के 
जैन-समाज के सभी आनन्‍्दोलनो के दृष्ठा थे और अनेक आन्‍्दोलनो के जन्मदाता भी । उन्होने उस युग में, जव कि 
सुधार का नाम्र लेता भी कठिन था, ऐसे-ऐसे आन्दोलन किये जिनके सवध मे आज भी--इस विकासनयुग में 
बडे-बडे सुवारक वयलें झाँकने लगते है । स्व० वावू सूरजभान जी जैन-समाज के आन्दोलन-भवन की नीव की ईंट 
थे। वे उच्चकोटि के लेखक भी थे। यदि उनके द्वारा जैन-समाज का बीसवी शताव्दी का इतिहास लिखा गया 
होता तो वह समाज के लिए भ्रपूर्व चीज़ होती , किन्तु समाज का यह दुर्भाग्य है कि लाखो रुपये का प्रति वर्ष दान होने 
पर भी इस झोर कोई प्रयत्न न हो सका और शभ्रान्दोलनो के आचार्य वावू सूरजभान जी चले गये । 
झव हमारी दृष्टि श्रद्ेय प० नाथूराम जी प्रेमी की भोर जाती है। इस कार्य को अव वही कर सकते हूं 
क्योकि उन्होने भी वा० सूरजभान जी की भाँति जैन-सम्ाज के इस युग के सभी श्रान्दोलन देखें हे श्र उनमे से 
अधिकाशञ में स्वय भाग भी लिया है । कई भ्रान्दोलनो के वे सुष्टा भी हे । 
इधर के पचास वर्षों में जैन-समाज में कई श्रान्दोलन हुए हे, जिनमें से कुछेक का परिचय यहाँ दिया जाता है । 


(१) छापेखाने का आदोलन 


इस शताब्दी का जैन-समाज का यह प्रारभिक एवं प्रमुख आन्दोलन था। जब जैन-अ्रथो की छुपाई शुरू 
हुईं तो जैन-समराज में तहलका मच गया । उसके विरोध में वडे-वडे आन्दोलन हुए । जैन-पुस्तको के प्रकाशको का 
वहिष्कार हुआ । उस समय छपी हुई जैन-पुस्तको को स्प्ष करने में पाप माना जाता था और उन्हें मदिरो में ले जाने 
की सख्त मनाई थी । इसके पक्ष-विपक्ष में कई वर्ष तक श्रान्दोलन चलते रहे । स्व० बाबू सूरजमान जी, स्व० वा० 
ज्योतिप्रसाद जी, प० चद्रसेन जी वैद्य तथा उनके कुछ साथी जैन-पुस्तके छपा-छपा कर प्रचारित कर रहे थे भौर जैन- 
समाज का वहुभाग उनसे सख्त नाराज़ था । उतका बहिष्कार किया गया और जैन-धर्म के विघातक के रुप में उन्हें 
देखा गया। 

धीरे-धीरे विरोध कम होता गया । फलत जहाँ पहले पूजा-पाठो का छपाना भी पाप साना जाता था, वहां 
वडे-बडे आगम-प्रथ भी छपने लगे। यहाँ तक कि जन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी” सस्था की स्थापना हुई, जिसके द्वारा 
गोमट्रतार और राजवातिक भ्रादि वीसियो भ्रथ छुपे तथा उनका सम्पादन, अनुवाद श्ादि उन पडितो ने किया, जो 
छापे के विरोधी थे। श्रव तो घवल-जयधवल आझादि महान भागम-प्रथ भी छप गये हे । यद्यपि अब भी कुछ नगरो 
के किसी-किसी मदिर में छुपा हुआ शास्त्र रखने अ्रथवा उसको गादी पर रख कर वचनिका करने की मुमानियत हे, 


द्प््ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रय 


तथापि यह केवल निष्प्राण रूढि ही रह गई है । भ्रव तो सभी छुपे हुए शास्त्रों को चाव से पढते हैं भौर उनकी 
उपयोगिता को झवुभव करते है । जिन्होंने छापे का प्रारभिक विरोध अपनी श्राँखो से नही देखा, वे आज कल्पना 
भी नही कर सकते कि उसका रूप कितना उम्र था। उस समय ऐसा माना जाता था कि छापे' का यह श्रान्दोलन 


जैन-धर्म को इस या उस पार पहुँचा देगा। 
(२)दस्साओ का पूजाधिकार 


दस्सा-पूजा का आ्रान्दोलन भी बहुत पुराना है। स्व० प० गोपालदास जी वरया इसके प्रधान श्रान्दोलन- 
कर्ताओं में मे थे। जिस ज़माने मे उन्होंने इस श्रान्दोलन को प्रारम किया था, दस्सायूजाधिकार का नाम लेना भी 
भयकर पाप समझा जाता था । गुरु योपालदास जी का समाज में वडा ऊँचा स्थान था । वतंमान समय में जितने भी 
पढित दिखाई देते है, वे सव १० गोपालदास जी के ऋणी है और वे उन्हें श्रपना गुरु था 'गुरुणागुरु' स्वीकार करते 
है । ऐसे प्रकाण्ड सिद्धान्तज्ञ विददान ने जब देखा कि जैन-धर्म की उदारता को कुचल कर भ्रदूरदर्शी समाज एक बडे 
समुदाय---दस्साझो--को पूजा से रोकती है भौर उन्हें भ्रपनें जन्मसिद्ध श्रधिकार का उपभोग नही करने देती तो 
उन्होने उसके विरोध में झ्रान्दोलन किया भ्रौर सरेभ्राम घोषणा की कि दस्साश्रो को पूजन का उतना ही श्रधिकार 
है, जितना कि दस्सेतरो को । 
गृरु जी की इस घोषणा से भोली-भाली जैन-समाज तिलमिला उठी। उसे उसमें धर्म डूबता दिखाई देने 
लगा। पण्डितो तथा धर्मशास्त्रों से अनभिज्ञ सेठ लोगो ने जैन-सिद्धान्त के मर्मज्ञ गुरू जी का विरोध किया, किन्तु 
उसका परिणाम यह हुआ कि यह भान्दोलन बहुत व्यापक बन गया । 
यह भगडा जैन-पण्डितो और श्रीमानो के हाथो से निकल कर श्रदालत में पहुँचा। जैन-समाज का करीब 
एक लाख रुपया वर्वाद हुआ भ्रौर अन्त में जैन-धर्म के सामान्य सिद्धान्तो से भी भ्रनभिज्ञ न्यायाधीशों ने फैसला दिया 
कि चूकि रिवाज नही है, इसलिए दस्साभ्रो को पूजा का भ्रधिकार नही है । 
इस निर्णय के वावजूद भी आन्दोलन खत्म नही हुआ , क्योकि यह फैसला रिवाज को लक्ष्य करके दिया गया 
था भौर रिवाज तो मूढ जनता के द्वारा भी प्रचलित होते हैं । रिवाज का तभी महत्व होता है, जब उसके पीछे तर्क 
सिद्धान्त या आगम का वल हो, लेकिन दुख है कि रूढि-भक्‍त जैन-समाज ने जैनागम की भ्राज्ञा की चिन्ता न करके 
अपनी स्थिति-पालकता के वशीभूत होकर दस्प्ताओे को पूजा, करने से रोका भऔर वह रोक भाज भी पूर्णतया नही हटी 
हूँ। कुछ वर्ष पूर्व ० भा० दिगम्बर जैन-परिषद्‌ ने इस श्रान्दोलन को अपने हाथ में लिया था श्र उसके झादेशा- 
नूसार कुछ कार्यकर्त्ताओ ने उत्तर-भारत के कई नगरो का भ्रमण करके सुधार की प्रेरणा की, जिसके परिणामस्वरूप 
कई स्थानों पर दस्साओं ने पूजा प्रारम कर दी । 
दस्साओरो के पूजाधिकार के सिलसिले में अनेक मुकदमे भ्रदालतो मे लडे गये भौर कई स्थानों पर सिर- 
फुटोवल तक हुई। तग्र श्राकर कई दस्सा-परिवार दिगम्बर जैन-धर्म का त्याग करके केवल इसलिए इ्वेताम्वर हो 
गए कि उन्हें दिगम्बर-सम्राज पूजाधिकार देने के लिए तैयार नही था। 
है आन्दोलन के परिणामस्वरूप समाज की मनोवृत्ति में कुछ परिवतेन भ्रवश्य हुआ है; लेकिन भ्रभी इस दिद्या 
में प्रयत्त आवश्यक है । 


ले 


कर (३) अतर्जातीय विवाह 
पिछले दो हब की भाँति एक भौर भान्दोलन चला, जिसे विजातीय श्रथवा भ्रन्तर्जातीय विवाह- 


आन्दोलन कहा जाता है 0 यद्यपि यह श्रान्दोलन इस शताब्दी के प्र7रम से ही चल रहा है, तथापि इसने भ्रधिक ज़ोर 
श्राज से लगभग बीस वर्ष फैवें तव पकड़ा जब प० दरबारीलाल जी न्यायतीर्थ॑ ने इसे भ्पने हाथ में लिया । प० दर- 


जैन-समाज के बीसवी सदी के प्रमुख श्रान्दोलन दश्भ 


वारीलाल जी सिद्धहस्त लेखक हूँ । क़रीब पाँच वर्ष तर्क इसी विषय को लेकर पडित जी लिखते रहे । उनके 
लेखो के कारण स्थितिपालक पण्डितो में खलवली मच गई भौर उन्होने विरोध में कई लेख लिखे, लेकिन उनका विशेष 
परिणाम नही निकला | 
* जैन-समाज के केईं पत्रों ने इस आन्दोलन में भाग लिया। कृछ ने पक्ष में लिखा, कुछ ने विपक्ष में | समाज 

ने दोनो प्रकार के लेखो को पढा और तुलना करके भ्रधिकाश बुद्धिजीवी जनता अन्तर्जातीय विवाह के पक्ष में हो गई । 
उसी समय हमने 'विजातीय मीमासा' पुस्तक लिखी थी, जिसमे अपने पक्ष को युक्ति और भआागम-प्रमाणो से सिद्ध 
किया था। 

भ्रन्तर्जातीय विवाह की सगति श्रौर उपयोगिता को देख कर अनेक लोगो ने इसे 'क्रियात्मक रूप में परिणत 
क्र दिया । जैन-समाज में धीरे-धीरे अन्तर्जातीय विवाह होने लगे। गुजरात प्रान्त के दिगस्‍्वर जैनो की 
प्राय सभी उपजातियो में भ्रन्तर्जातीय विवाह होने लगे । भ्रधिकाश मुनिराजो ने वहाँ भ्रन्तर्जातीय विवाह करने 
वालो के हाथ से आहार ग्रहण किया और वहाँ किसी प्रकार की घामिक या सामाजिक रोक नही रही । अ० भा० 
दिगम्बर जैन-परिषद्‌ ने इस श्रान्दोलन को पर्याप्त मात्रा में गति दी । यदि परिषद्‌ के शग्रगण्य नेता और प्रमुख 
कार्यकर्ता स्वय भ्रपनी सतान का भ्रन्तर्जातीय विवाह करने का श्राग्रह रखते तो यह श्रानदोलन और भी श्रधिक 
सफल सिद्ध होता । फिर भी गत बीस व के भ्रल्प काल में यह भान्दोलन आाशातीत सफल हुआ है । ; 

*.. (४) जाली ग्रयों का विरोध 

स्वामी समन्‍्तभद्र ने शास्त्र का लक्षण करते हुए बताया है कि जो भ्राप्त के द्वारा कहा गया हो और जिसका 
खडन न किया जा सके झौर जो पूर्वापर विरोध रहित हो, वह शास्त्र है। किन्तु दुर्भाग्य से पविन्न जैन-शास्त्रो के नाम 
पर कुछ स्वार्थी पक्षपाती भट्टारको ने पूर्वाचार्यों के नाम से भ्रथवा श्रपने ही नाम से अनेक जाली ग्रथो की रचना कर 
डाली और वे धर्मश्रद्धा या आगमश्नद्धा के नाम पर चलने भी लगे। इसी श्रद्धावद् कई सौ वर्ष तक लोगो ने यह 
नही सोचा कि जो चार्तें हमारे जैनघर्म सिद्धान्तो के साथ मेल नही खाती, वे जिन ग्रथी में है, वे हमारे शास्त्र वयोकर 
हो सकते हूं ? हे हि 

ऐसी स्थिति मे यह साहस कौन कर सकता था कि घर्म-ग्रयो के आसन पर श्रारढ उन ग्रथो को जाली कह दे 
श्रथवा उनके बारे में आशका प्रकट करे । यदि कभी कोई दवे शब्दों में शका करता भी तो उसे जिन बच में का न 
धार वाली पक्ति सुनाकर चुप कर दिया जाता । किन्तु इस प्रकार के जाली भ्रथ कव तक चल सकते थे | श्रद्धेय 
प० नाथराम जी प्रेमी का 'जैन-हितैपी” पत्र निकलता प्रारमभ हुआ । उसमें स्वतत्र और विचारपूर्ण लेख श्राने लगे.।. 
कुछ लेखको ने साहस किया भौर जाली ग्रथो के विरोध में लिखना प्रारम कर दिया। जैन-समाज में तहलका मच 
गया। कट्टरपंथी घबरा गये । उन्हें ऐसा लगा कि भव जैनागम का नाश हुआ  समालोचको के विरुद्ध लेख लिखे 
जाने लगे, सभाएँ होने लगी भर उनका वहिष्कार किया जाने लगा। ज्यो-ज्यो उनका विरोध हुआ, ४0503 
साहस बढ़ता गया, जिसके परिणाम्रस्वरूप जाली ग्रथो के विरुद्ध वीसों लेख लिखे गये । उनमें से माननीय श्री प्रेमी 
जी और महान समालोचक-परीक्षक १० जुगलकिशोर जी मुख्तार का नाम सर्वप्रथम लिया जाता हे हु 

श्रद्धेय प्रेमी जी ने करीव २० वर्ष पूर्व लिखा था-- वर्षा का जल जिस शुद्ध रूप मे वरसता हूं, उस रूप मं 
नीचे उतरते-उतरते और जलाशयो में पहुंचते-पहुँचते वह विकृत हो जाता है । फिर भी 
सब विकृतियों से पृथक वास्तविक जल का पता लगाने में देर नही लगती। 
की कल्पना भी नही कर सकते कि धूर्त लोग आचार्य भद्रवाहु, कुन्दकुन्द, 
भुतिराजो के नाम से भी अथ वताकर प्रचलित कर सकते है ।” 
माननीय प० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने श्रपनी पैनी वुद्धि और तीक्ष्ण 
करीव तीस वर्ष पूर्व तब भ्रान्दोलन खड़ा किया था, जब लोग 


नहीं रहता। श्राकाश के नी 
जो वस्तु-तत्व के मर्मज्ञहे. उन्हें उन स 
बेचारे सरल प्रकृति के लोग इस वात 
उम्ास्वाति, भगवज्जिनसेन भ्रादि बडे-बडे पूज्य 
हप॑ और सौभाग्य की वात है कि मान 

लेखनी से ऐसे वनावटी-जाली ग्रथो के विरीव में आज से क 


६५६ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 


ववावा वावय प्रमाण! को ही महत्व देते थे। श्री मुख्तार साहब ने सोमसेच त्रिवर्णाचार, धर्मपरीक्षा (र्वेताम्बर), 
अकलक फतिष्ठा-पाठ, और पूज्यपाद-उपासकाचार के विरोध में युक्‍त्यागम सगत वीसो लेख लिखे, (जो 'ग्रथ-परीक्षा' 
तीसरा भाग के नाम से पुस्तकाकार प्रकाशित हुए) जिनसे समाज की आँखें खुल गई । इससे भी पूर्व उन्होने 'प्रथ- 
परीक्षा' के दो भाग लिखे थे, और 'जैनाचार्यों का शासन भेद' भ्रादि पर लेख लिखे थे तथा करीब वारह वर्ष पूर्व सूर्य 
प्रकाश' ग्रथ के खडन मे सर्यप्रकाश परीक्षा” लिखी थी ।भापके उन लेखो और पुस्तकों ने जैन-समाज का वडा उपकार 
किया और समाज की अन्ध्दद्धा मिटाकर उसे सत्पथ दिखाया। 

इप्तमे कोई सन्देह नही कि जिस सोमसेन “त्रिवर्णाचार' की जिनवाणी की भाँति पूजा हो रही थी, वह श्री 
मुख्तार साहव के लेखो प्रौर समीक्ष। पुस्तको (ग्रथपरीक्षा भाग ३) से घृणास्पद माना जाने लगा । यह हाल उन 
सभी ग्रथो का हुआ, जिनके विरोध में मुख्तार साहब ने कुछ भी लिखा है । 

अमी-अभी कुछ मुनियो एव भट्टा रकीय परम्परा वाले जैन सावुओ द्वारा पुन उन तथा उनसे मिलते-जुलते 
जालो ग्रयो का प्रचार प्रारभ हुआ था। स्व० मुनि सुधघर्मंसागर जी का इसमें काफी हाथ रहा है । उन्होने 'सूर्ये- 
प्रकाश' और 'चर्चासागर' का प्रचार किया, दान-विचार' और सुधर्मश्रावकाचार' नामक ग्रथो की रचना की, उन्हें 
छुपाया भौर प्रचारित किया, किन्तु जब उनका उठ कर विरोध हुआ, समीक्षाएँ लिखी गई तो समाज के नेत्र खुले 
श्रौर उन जाली ग्रथो के प्रति घोर घृणा हो गई। 

क्षुल्लक ज्ञानसागर जी (स्व० मुन्ति सुधमंसागर जी) ने सूथ॑प्रकाश' जैसे मिथ्यात्वपोषक ग्रथ को आ्राचार्य 
नेमिचन्द्रकृत बताने का भ्रतिसाहस किया। उसका अनुवाद किया और छपवा कर उसे प्रचारित किया। श्री 
मुख्तार साहब ने उस के विरोध में कई लेख लिख कर उसे चिल्कूल जाली, मिथ्यात्व-पूर्ण श्रौर जैनत्व का नाशक सिद्ध 
कर दिया। चर्चासागर, दानविचार, झौर सुधर्मश्रावकाचार भ्रादि ग्रन्थो की समीक्षाएं हमने लिखी थी, जिन्हें लेकर 
कई वर्ष तक जैन-पत्रों में चर्चा चलती रही । 

हमारी पुस्तक 'चर्चासागर-समीक्षा' की भूमिका में ५० नाथूराम जी प्रेमी ने लिखा था,"हमारा विश्वास 
है कि स्वर्गीय ५० वनारसीदास जी भर प० टोडरमल जी आदि ने जो सद्दिवेक ज्ञान की ज्योति प्रकट की थो, वह 
सर्वथा वुफ नही गई ३--हजारो-लाखो धर्मप्रेमियो के हृदय में वह झ्राज भी प्रकाशमान है---भौर इसलिए हमे यह 
आशा करनी चाहिए कि मलिनीकृत भौर निर्मल जिन-शासन के भेद को समभने में उन्हे श्रधिक कठिनाई नही पडेगी।”' 

श्र भी बहुत से मिथ्यात्वपोषक ग्रथ रचे गये, जिनका इस दताब्दी में खब विरोध हुआ | 
दिल्ली ] 


| हिल 


ऋगूवेद में सूयों का विवाह 


ओर धर्मेनद्रभाय शास्त्री 


रू 


ऋणगवेद हिन्दुओं का घामिक ग्रथ है अववा आये सभ्यता की प्राचीनतम गाया, दोनो ही दज्षाओ मे यह मानना 
पडेंगा कि उसमें हमारी सभ्यता का उद्गम स्रोत विद्यमान है । पुरातत्त्व के विह्यानों के लिये मानव-विकास की पहेली 
को समभने की दृष्टि से ऋग्वेद का अध्ययन आवद्यक है ही, पर हमारे लिये तो वह अनिवार्य है, क्योकि हमारे 
राष्ट्रीय जीवन का मूलरूप उसमें मौजूद है, जिसका समझना न केवल हमारे समाज के नव निर्माण में सहायक होगा, 
प्रत्यृत वह हमारे जीवन के लिए नवीन स्फूर्ति का सतत श्रोत भी होगा । 

हमारे पारिवारिक और सामाजिक जीवन का आधार विवाह की अथा हैं। इस श्रथा के विषय में जो कूछ 
भी परिचय हमें ऋग्वेद से मिलता है वह हमारे लिये कितना रुचिकर और उपयोगी होगा, यह कहने की आवश्यकता 
नही । ऋगृवेद-जैसे विस्तृत ग्रय में विखरी हुई विवाह-सवधी जितनी वातें है, उन सव का सचय कर उन्हें व्यवस्थित 
रूप में प्रस्तुत करना महान्‌ कार्य है। यह लेख विवाह-सबबी मुख्य सूकत---सूर्या सृक्त' (मण्डल १०, सू० 58५)-- 
के अ्रध्ययन तक ही सीमित है । उस सुकत से, जहाँ तक उसका अर्थ इस समय तक समझा जा सका है, विवाह-प्रथा के 
विवय में हमें जो परिचय मिलता है, वही इस लेख में दिखाया जायगा । ऋगूवेद आरयों या भारत-यूरोपीय (77900- 
&0:006%॥) परिवार का ही नही, प्रत्युत सारी मानव-जाति का सब से प्राचीन ग्रथ निविवाद रूप से स्वीकार किया 
जाता हूँ । इसलिए उसमें सूर्था के विवाह का वर्णन मानव-जाति के इतिहास में विवाह का सबसे पुराना वर्णन है और 
इन दृष्टि से वह हमारे लिये भ्रत्यन्त रोचक है । उस प्रागैतिहासिक काल मे जो विवाह-प्रथा की भलक दिखाई देती 
है, भाज तक भी हिन्दुओं के विवाह में वही प्रथा लगभग उसी रुप मे विद्यमान है । सच तो यह है कि सूर्या आय॑-जाति 
की आदि वधू है और आज भी प्रत्येक आर्यवधू, जो विवाह-मण्डप में आती है, सूर्या का ही रूप है, मानो वार-बार 
'सूर्या' ही हमारे सामने आती है। युगान्तरकारी राजनैतिक परिवर्तंनो के वीच भी हिन्दुओ ने अपनी सामाजिक 
प्रथाओं को श्रक्षण्ण रक्खा है, इसका इससे बडा प्रमाण और क्या मिल सकता है ? 

ऋगवेद में सूया का विवाह प्राकृतिक जगत में होने वाली एंक घटना का आलकारिक रूप है,' जैसा कि हम 
आगे देखेंगे । वस्तुत ऋगूवेद के अधिकाण देवता प्राकृतिक घटनाओं की पुरुषविध (87770007707?7/0) 
कल्पना के रुप में हे, यह वात प्राय सभी वैदिक विद्वान स्वीकार करते है । आलक्भारिक होते हुए भी उस में जो 
विवाह सम्बन्धी वर्णन है और विशेषकर विवाह के विषय में प्रतिज्ञा-सूचक मच्छ है उनमें से श्रधिकाण गृह्य-सूत्रो में 
दी हुईं विवाह की पद्धति में लिये गये है,' और वे झराज तक हिन्दुओं की विवाह-पद्धति में प्रचलित है'। इन ऋचाओं 
में विवाह के सबंध में जैसे हृदय-स्पर्शी उदात्त भाव है, वैसे ससार की किसी भी विवाह-पद्धति में मिलना कठिन हूँ । 





' राृत्रालापांड विवाका 67#07० १० ' ९ 7०7 
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जगादी ॥7पथ फालाणादा2 56रथॉ०ए०१ फा० 8008 हर 
$ वारस्कर गुह्मसूत्र काण्ड १, कण्डिका रे-्छ। 
४ ऋषि दयानन्‍्दः संस्कारविधि विवाह प्रकरण । तया 
(सनातन धर्मरीत्या)--विवाह प्रकरण) 
दे 
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[ षोडश सस्कार-पद्धति गोविन्द प्रसाद शास्त्री रचित 
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यदि इस समय हमारी विवाह-पद्धति की गौरव-गभीरता उतनी प्रभावोत्यादक नही तो इसका कारण सभवत यह है 
कि झनेक प्रकार की विधियों के विस्तृत जजाल सें, जो कि आधुनिक समय में नीरस, निरर्थक श्रौर बहुधा 
हास्यास्पद-सी प्रतीत होती है, इन ऋचाझ्ो का सरल सौदये विलकूल दब जाता है। यदि समयानुसार प्रभावोत्पादक 
और सरल विवाह-पद्धति तैयार की जाँय तो इन ऋचाझो की उदात्त, ओजस्वी और सजीव भावना में बिवाह का 
सर्वोत्कृष्ट झ्रादर्श मिलेगा । 

सूर्यासक्‍्त में हमे विवाह-पद्धति का परिपूर्ण चित्र नही मिलता, परन्तु फिर भी उस दिज्ञा में इस सूक्त से जो 
परिचय प्राप्त होता है, वह अत्यन्त महत्वपूर्ण है। सूर्यासृक्त ऋगूवेद के दशम मण्डल का प८श्वाँ सूक्‍त है। इसमें 
४१ ऋचाए हे । इस प्रकार यह ऋग्वेद के बड़े सूकतो मे से है । इस सूकत की ऋषि भी स्वय सूर्या है। यह कहने की 
श्रावश्यकता नही कि ऋणगूवेद के भौर भी अनेक सूक्तो की ऋषि स्त्रियाँ हे। इस सूक्‍त के देवता, जो कि विषयसूचक 
होते हं, विभिन्न है । पहले पाँच मन्नो में सूर्या के पति सोम का वर्णन है । इसलिए उनका देवता सोम हैं । श्रगले ११ भनरो 
में विवाह का वर्णन हैं। अत उनका देवता विवाह ही है। इसी प्रकार श्रगली ऋचा में भी विवाह-सवधी आशीर्वाद, 
वस्त्र श्रादि का वर्णन है। इसलिए उन-उन विषयो को ही इस सूक्‍त का देवता कहा जायगा । इस सूक्‍त की ऋचाओं 
का क्रम, पूर्वापर भाव श्रभी तक स्पष्ट समझ में नही झा सका है । यह कहना श्रप्रासगिक न होगा कि किसी वैदिक 
विद्वान द्वारा इस अ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण सूक्‍त के विशिष्ट अ्रध्ययन का पता लेखक को नही मिला है । पूर्वापर भाव 
स्पष्ट न होने से हमें मत्नो पर विचार करने में सूकत का क्रम छोडना पडा है। अनेक ऋतचाओं का भराशय श्रभी 
तक स्पष्ट नहीं है । इसलिए केवल ऐसी ऋतचाग्नो पर ही इस लेख में विचार किया जायगा, जो स्पष्ट रूप से विवाह- 
पद्धति के विषय में प्रकाश डालती है । 

सबसे पहले सूर्या के विवाह के भलकार की झाधारभूत प्राकृतिक घटना का समझना आवदयक है, क्योकि जो 
विद्वान ऋग्वेद को प्राचीन युग की गाथा के रुप में ऐतिहासिक दृष्टि से देखते है, वे भी इस सूकत में ऐतिहासिक गाथा 
न मान कर इसे प्राकृतिक घटना का ही भ्रालकारिक वर्णन स्वीकार करते है । यहाँ 'सूर्या' सूय या सविता की पुत्री है । 
वहुतो के विचार मे यह सविता की पुत्री उषा है, परन्तु वस्तुत्त यह प्रतीत होता है कि सूर्य की किरणें ही सूर्य की पुत्री 
सूर्या' के रूप में हैं । 'सोम' ऋगूवेद मे साधारणतया उस वनस्पति के लिये भाया है, जिससे सोमरस निकाला जाता था, 
परन्तु यह सोम वनस्पतियों का राजा हैं भौर चन्द्रमा को भी वनस्पतियों का राजा माना गया है। इसलिये सोम' 
शब्द चन्धमा के लिये भी ऋगूवेद में तथा बाद के साहित्य मे भ्राने लगा है। इस सूक्‍त में भी सोम शब्द चन्द्रमा के लिये 
हैँ, यह सूक्‍त के प्रथम पाँच मत्रो में ही स्पष्ट कर दिया गया है। प्रश्न यह है कि चन्द्रमा का सूर्य की किरणो के साथ 
विवाह का क्या अर्थ हैं ? सभी जानते हे कि चन्द्रमा सूर्य की किरणो हारा ही चमकता है। वैज्ञानिक बताते हे कि 
चन्द्रमा बुझे हुए कोयले का एक बडा पिण्ड माना गया है। सूर्य की किरणो से सयुकत हीकर वह चमक उठता है, प्रकाशक 
और भ्राज्नादक होता है भ्ौर कवियो की कल्पना में वह श्रमृत से भरा हुआ सुधासमुद्र बन जाता हैं । यही घटना 
चन्द्रमा से सूर्य की किरणों का विवाह है। कितनी हृदयजुम कल्पना है ! इसमें कितना महत्त्वपूर्ण सत्य विद्य- 
मान है | भनुष्य का जीवन कोयले का ढेर है, नीरस है, भ्रन्धकारमय हैं, निर्जीव है, किन्तू स्‍त्री का सयोग उसे सरस 
बनाता हैं, प्रकाश देता है श्रीर सजीव कर देता हैँ। स्त्री पुरुष के जीवन की ज्योति है। 

सूकत के मत्रो पर विचार करने से पूर्व यह बतला देना भ्रावर्यक हैं कि ऋगवेद की नारी झ्राधुनिक हिन्दू समाज 
की नारी के समान नि्वेल, दलित भौर व्यक्तित्वहीन नही, प्रत्युत वह गौरवशालिनी गृह की स्वामिनी है । वह वशिनी' 
सारे घर को वक्ष में करने वाली है । इतना ही नही वह घर की 'सम्राज्ञी”" है। इससे अ्रधिक गौरवपूर्ण अधिकार- 
१ >> 

' ऋगवेद १०८४॥२६ 

_ ऋणगूवेद १०८४५४६॥ 


ऋगूवेद में सूर्या का विवाह ६५६ 
सूचक शब्द क्या हो सकता है ? हमारी सस्क्ृति मे यह भावना चली शराती है कि स्त्री ही घर है---“गृहिणी गृहमुच्यते' 
इस भावना का स्रोत भी ऋग्वेद का यह मत्र ही है---'जायेदस्तम्‌”' (जाया--इत्‌-|-अस्तम्‌) अर्थात्‌ स्त्री ही घर है । 
ऋगवेद मे स्त्री का यह स्वरूप आधुनिक आलोचको की भावना से मेल नही खाता, क्योकि समझा जाता हैँ कि वैदिक 
श्रार्यों का समाज पितृतन्त्र (280८८) परिवार से बना था, जिसके भ्रनुसार स्त्री का पद हीन है । इसके 
विपरीत भारत मे भ्रार्यो से पहले विद्यमान द्राविड सम्यता का परिवार मातृतन्त्र ((५७097८४0) था, जिसमें 
स्त्री का स्थान पुरुष से श्रधिक गौरवपूर्ण हैं। आर्य एक स्थान पर न रहने वाले साहसप्रिय विजेता थे। इसलिये 
उनके समुदाय में स्त्रियों का पद उतना गौरवशाली नही हो सकता था, परन्तु द्राविड सभ्यता स्थिर जीवन की पोषक 
नागरिक सभ्यता थी। अ्रत उसमे स्त्री का पद उच्च होना स्वाभाविक था । इस दृष्टि से आधुनिक हिन्दू समाज में, 
जो कि वैदिक भ्रार्यो तथा द्राविड जाति की सस्क्ृति का सम्मिश्रण है, स्त्रियों का पद वैदिक सस्कृति से कुछ उच्चतर ही 
होना चाहिए था, परन्त वास्तविक स्थिति इससे ठीक उल्टी है। किन-किन सस्कृतियो के सपर्क से कित-किन 
परिस्थितियों में भारतीय नारी का सामाजिक पद उन्नत और अ्रवनत हुआ है, यह इतिहास के विद्याथियों के लिये 
एक जटिल समस्या है, जिसका झालोचनात्मक अध्ययन होना चाहिए । 

स्‍त्री का पद गौरवपूर्ण होते हुए भी वेदिक सस्क्ृति में इस प्राकृतिक तथ्य को स्वीकार किया गया हू कि स्त्री 
पुरुष के द्वारा रक्षा भौर झाश्रय की उपेक्षा रखती है । विवाह से पूर्व कन्या माता-पिता के श्राश्नय में रहने के साथ- 
साथ विशेषकर अपने भाई के सरक्षण में रहती है, यह वैदिक सस्क्ृति के भ्राता' शब्द की विशेष भावना है । अाता' 
जब्द का घात्त्वर्थ न केवल सस्कृत में, प्रत्युत भारत-यूरोपीय परिवार की सभी भाषाओ में (रक्षा करने चाला) अर्थात्‌ 
वहिन का रक्षक है । इस प्रकार 'आतृत्त्व' का प्रवृत्ति निमित्तक मूल भ्र्थ वहिन की दृष्टि से ही है। दो सगे भाइयो 
के बीच भाई धाब्द का प्रयोग गौण रूप से ही हो सकता हैँ । उसका मौलिक प्रयोग तो वहिन की दृष्टि से होता है । 
इसी लिये भाई के द्वारा वहिन की रक्षा का भाव हमारी सस्क्ृति मे भ्रोतग्रोत है श्रौर वह मनुष्य की उदात्ततम' भाव- 
नाओ में गिना जाता है. । इसी दृष्टि से भाई वहिन का स्लेह अत्यन्त निष्काम भर मधुरतम हूँ तथा भाई का वहिन के 
प्रति कर्तव्य भ्रति वीरोचित भावना मे भरपूर है । पजावी भाषा में भाई के लिए वीर' शब्द का प्रयोग कितना सारगभित 
है । इस प्रकार ऋगूवेद की नारी जहाँ वर्तमान हिन्दू स्त्री के समान गौरवहीन भौर व्यव्तित्वहीन नही है, वहाँ 
आ्राधुनिक पश्चिम की नारी के समान पुरुष की रक्षा भौर छाया से पृथक्‌ स्वच्छन्द विचरने वाली स्त्री भी नहीं है । 

विवाह के सवध में पति का चुनाव एक मौलिक प्रश्न है । यह चुनाव । त्त तो वर्तमान हिन्दू समाज के समान 
है, जिसमे कन्या और वर का कोई हाथ ही नही भौर न पश्चिम के समान हूं, जिसमें युवक भर युवती ही सर्वे- 
सर्वा है और स्वय ही भ्रपने लिए साथी ढूढते हे । ऋगूवेद के चुनाव में तीन भश स्पष्ट दिखाई देते हं-- 

(१) वर वधू का पारस्परिक चुनाव, विशेषकर कन्या का अ्रपनी इच्छापूर्वक पति को चुनना । 

(२) माता-पिता और वन्धुओो द्वारा चुनाव में सहयोग, प्रयत्त श्रौर भ्रनुमति । 

(३) सार्वजनिक अनुमति अर्थात्‌ साघारण पडोसी जनता द्वारा उस सबंध की 0५223 ॥ 

इन तीन बातो पर प्रकाश डालने वाले सूर्यासूकत के दो महत्त्वपूर्ण मन्त्र निम्नलिखित है 

यवद्दिवना पृच्छमानावयात त्रिचक्रेण बहतु सूर्याया'। 
विद्वे देवा अनु तद्ासजानन्‌ पुत्रः पितराववुणीत पूषा॥ 
(कऋदृ० १०८५ १४) 





 ऋणगूवेद १०५३४ । 


६६० प्रेमी-प्रभिनदन-प्रंथ 


सोमो. वधुयुरभवश्विवास्तामुभा. वरा। 
सूर्या यत्पत्यें शसती मनसा सविता वदात्‌ ॥ 


(तह ० १०8 ) 


भ्र्थात्‌: नल 

(अ) जिस समय हें भ्रश्िन्‌ | तुम सूर्या के विवाह का प्रस्ताव करते हुए तीन चक्रवाले रथ से श्राये, सब 
देवो ने तुम्हारे प्रस्ताव पर अनुमति दी और पुत्र पूषा (? ) ने तुमको पिता के रूप में चुना । खिल 

(झा) उस समय सोम वधुयु (वधू को चाहने वाला वर) था भर दोनो झद्विन वर (यहाँ वर दूसरे श्र्थ 
में है जैसा कि नीचे स्पष्ट किया जायगा) थे, जब कि मन से पति को चाहती हुई सूर्या को (उसके पिता) सविता 
ने (सोम के लिये) दिया । 

इन मत्रो से निम्नलिखित बाते स्पष्ट होती हँ--- हि 

(१) इस विवाह में 'सूर्या' वधू है भौर सोम वधूयु” अर्थात्‌ वधू को चाहने वाला या वरने वाला है। यहाँ 
'वधूयु' दब्द प्रचलित बर' के भर्थ में है । हे 

(२) दोनो भ्रश्विन वर है । यह स्पष्ट हैं कि यहाँ वर भब्द प्रचलित भर्थ से भिन्न शर्थ में है। यहाँ वर का 
अर्थ विवाह करने वाला नही है, वल्कि विवाह करने वाले वधूयु के लिये कन्या का चुनने वाला, ढूढने वाला, विवाह 
का प्रस्ताव लेकर जाने वाला और विवाह को निवचय कराने वाला “वर है। दोनो 'अश्विन्‌' वर हे, क्योकि वें सोम 
के लिए कन्या को चुनते है । विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते है । पादचात्य व्यवहार में उनको वर का मुख्य आ्रादमी 
कहा जा सकता है। 

(३) अभ्रश्विन्‌ जिस विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते है, जो चुनाव उन्होने किया हैं, उस पर सब देव (सब 
जनता) जो परिवार से सम्बद्ध है, अपनी श्रनुमति देते हे । 

(४) दोनों अरश्विनो के प्रस्ताव करने पर सूर्या का पिता सविता उसे स्वीकार करता हैं । 

(५) परल्तु पिता की अनुमति तभी सभव हो सकी जब कि वधू सूर्या ने सोम को इच्छापूर्वक पति स्वीकार 
किया है (पत्ये शसती मनसा) । 

इस प्रकार यह स्पष्ट हूँ कि चुनाव में तीन भ्रश हे--कन्या के द्वारा चुनाव, माता-पिता की स्वीकृति और 
जनता क्री अनुमति। यहाँ पूर्वोक्त १४वें मन्त्र के श्रन्तिम पद--पुत्र पितराववृणीत्‌ पूषा' का कुछ विवेचन करना 
अप्रासगिक न होगा। शब्दार्थ तो यही होगा कि "पुत्र पूृषा ने तुम भ्रश्विनों को पिता के रूप में चुना”। 
इसका क्या मतलब हो सकता है ? इस पर सायण चुप है, पर ग्रिफिय लिखता है, 'पूषा' सूये है। उसने अश्विनो को पिता 
इसलिए माना कि उन्होनें उसकी लडकी के विवाह का प्रवध किया, परन्‍्तु यह बिलकुल भ्रयुक्त मालूम पडता है, 
क्योकि भ्रश्विन्‌, जैसा ऊपर कहा गया हूँ, 'सोम' की तरफ के मुख्य पुरुष हे। उसको लडकी का पिता सविता भ्रपना 
वस्तु या भाई चुन सकता है, न कि पिता, क्यो कि सविता सोम का इवशुर पितृस्थानीय है। वह सोम के पक्षके व्यक्ति 
को यदि वह (मोम का) पितृस्थानीय भी हो तो उसे 'भाई' चुन सकता है, न कि पिता । वस्तुत सायण, ग्रिफिय, या 
श्रन्य टीकाकारों को इसका श्रथे स्पष्ट नही हुआ । ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ पूषा' शब्द सोम के लिये है, जिसका 
कारण कोई भी वैदिक कल्पना हो सकती है, जो कि स्पष्ट नही है । चाहे किसी विश्येष दृष्टि से हो, पर है यह पपा 
गब्द सोम के लिये। जब '्रद्िन्‌' सोम के लिये कन्या ढूंढने चलते है तो यह स्वाभाविक,है कि सोम उन श्रद्िनों 
को अपना पिता चुने । पूषा' शब्द इस सूबत में सविता के लिये नही हो सकता, वल्कि सोम के लिये ही है । यह बात 
इस सूचत के २६वे भत्र से भी स्पष्ट होती है । २६वें मत्र का पहिला भाग इस प्रकार है -- 


पूषा स्वेततो नयतु हस्तगृह्माशिवना त्वा प्रवहता रथेन॥ (शऋ० १०।८५॥२६) 


ऋगूवेद में सूर्या का विवाह ६६१ 


हे सूर्या (वन) पूषा हाथ पकठ कर तुमको यहाँ से ले जाये श्रौर दोनो श्रग्विन्‌ तुमको (पति के घर) रथ 
से पहुँचायें । 9 
यह तो इस सूक्‍त में स्पप्ट हो जाता है कि सूर्या को रथ पर बैठा कर ले जाना अव्विनों का काम है, परनन्‍्त 
सूर्या' को हाथ पकट कर ने जाने वाला पृपा' सोम ही हो सकता है, न कि सूर्या का पिता सविता। कछ भी हो 
पूपा' का वास्तविक श्रर्थ इस सूकत में विचारणीय है । कन्या के द्वारा स्वेच्छापूर्वक वर के चुनाव की वात ऋग॒वेद 
में दूसरी जगह भ्रौर भी स्पष्ट और कछ अधिक जोरदार बब्दों में पाई जाती है । ऋगवेद के १०वें मण्डल के २१वें 
सूकत का मन्त्र 
भद्रा वधूर्भवत्ति यत्सुपेशा 
स्वय सा भिन्न चन॒ते जनेचित्‌ ॥ ऋ १०२१॥१२ 
जो मगलस्वस्पा सुन्दर व्‌ है, वह मनुष्यों में अपने “मित्र” (साथी पति) को स्वय चुनती हूँ। यहाँ पर 
स्वय बनते यह बहुत ही स्पष्ट हैं। 
पति के चुनाव के वाद प्रव्न आता हूँ विवाह की तिथि के निर्णय का । इस विपय में सूर्यासूक्‍्त का १३४वाँ मन्त्र 
इस प्रकार है -- 
सूर्याया बहतु प्रागात्‌ सविता यम्रवासृणत। 
अधघासु हन्यन्ते ग्रावोर््जनो पर्युह्मते ॥१०८५॥१३ 

सूर्या का विवाह सबबी दहेज (वहतु) जो सविता ने दिया, पहिले ही भेजा गया, श्रघा (मघा) नक्षत्रों मे 
श्र्थात्‌ (माघ मास में) गायें चलने के लिये ताडित की जाती हे और श्र्जुनी नक्षत्रों में (फाल्गुनी मास में) विवाह 
के वाद वघू को ले जाया जाता है । 

इस मन्त्र से निम्न बातें हमारे सामने आती हैँ -- 

(१) विवाह में कन्या का पिता' दहेज देता हैँ श्लौर वह दहेज विवाह से पहिले ही भेज दिया जाता हूँ । 
दहेज के विपय में अधिक विचार श्रागे किया जायगा। 

(२) ्रघासु हन्यन्ते गाव ” इसका श्रर्थ सायण करता हूँ कि माघ मास में दहेज में दी हुई गायें सोम के घर 
जाने को ताडित की जाती हे, अर्थात्‌ प्रेरित की जाती हे । परन्तु राय! (8०007) के अनुसार एक मास पूर्व होने 
वाले विवाह सवधी भोज के लिये गायें मारी जाती हे, ऐसा अर्थ है । यहाँ पहिले भाग में स्पप्ट रूप से दहेज की 
चर्चा हैं और यह बात मानी हुई है कि दहेज की मुख्य वस्तु गायें थी, जो प्रथा जामाता को गोदान देने के रूप में 
आजतक विद्यमान है । इसलिए सायण का श्रर्य ही उपयुक्त प्रतीत हीता हैं । 

(३) गायें माघ के मास में मेंजी जाती है श्रोर विवाह उसके बाद फाल्गुन मास में होता हैं। फाल्युन मास 
ही विवाह का समय था, या केवल सूर्या के विवाह में ही फाल्गुन मास है, यह वात विचारणीय हैँ । 

ऊपर दहेज की चर्चा झ्राई है । ऋगृवेद में दहेज़ विवाह का आवश्यक शअ्ग प्रतीत होता हैँ । यद्यपि श्राजकल 
दहेज की प्रया हिन्दू समाज के लिए अभिगाप रुप हो रही है, तयापि यह याद रखना चाहिये कि दहेज की प्रथा की 
मौलिक भावना कन्याझ्रों के सवध में उच्च नैतिक श्रादर्श को प्रकट करती है । ससार की उन प्राचीन जातियो मं, 
जहाँ नैतिक आद्शों का विकास नहीं हुआ था, प्राय कन्या के विवाह में बन लेने की या दूसरे गब्दो में कन्या को 
बेचने की प्रथा पाई जाती है । दहेज की प्रथा ठीक उसका उल्टा रूप है ।* हे 





' दहेच देने का सबध विश्येषकर भाई के साथ है, ऐसा ऋयगवेद के १११०६॥२ मन्त्र से प्रतीत होता है । 
१ कुछ आलोचकों का विचार है कि वहेज़ की प्रथा के साथ-साथ उससे विपरीत इस प्रथा की भी ऋलक ऋच- 
द में मिलती है कि वर फ्री ओर से कन्या के माता-पिता को घन दिया जाय । 


६६२ प्रेमी-पभिनवन-प्रथ 


मुख्य दहेज़ गौ” का है, जो पहिले ही मेज दिया जाता था, जैसा कि ऊपर शभाया है, परन्तु उसके सिवाय अन्य 
दहेज़ का भी वर्णन सूर्यासक्‍त के ७वें मन्त्र में है -- 
चित्तिर उपव्ण चक्षुरा भ्रभ्यण्जनम्‌ 
योर्मूमिः कोश श्रासीद्यदयात्‌ सूर्या पतिम्‌ ॥ (कऋद० १०८५१) 
चित्ति (विचार या देवता विशेष) उसका तकिया था शौर चक्षु ही नेत्रो में लगाने का भ्रज्जन या उबटन 
था। युलोक शौर भूमि ही सूर्या का कोष था, जब कि वह पति के घर गई । 
इस मन्त्र में तो आलकारिक वर्णन होने से दहेज की वस्तुएँ काल्पनिक है, पर यह प्रकट होता है कि (१) तकिया 
या तकिया से उपलक्षित बिस्तर (पलग आ्रादि) तथा (२) शगार सामग्री और (३) बहुत सा धन दहेज में दिया 
जाता था| वहेज का बहुत कूछ यही रूप भ्रमी तक चला भरा रहा है । 
विवाह के समय जिस प्रकार वर के मुख्य कार्यकर्ता पुरुष अश्विन है, उसी प्रकार कन्या की सहेलियाँ भी 
होती थी, जो विवाह-सस्कार में सहायता देती थी -- 


रैभ्यासीदनुदेवी नाराशसी नन्‍योचनी। 
सूर्याया भव्रमिद्दासों गाथयेति परिष्कृतम्‌ ॥ (ऋ० १०८५६) 
रंभी (ऋचा) उसकी सहेली (अ्नुदेयी) नाराशसी (ऋचा) उसको पति-घर ले जाने वाली (न्योचनी) 
थी और सूर्या की सुन्दर वेशभूषा गाथा ने सजाई थी । 
सूर्या के विषय में तो सहेलियाँ ऋचाओ के रूप में काल्पनिक है, परन्तु सहेलियो का असली रूप क्या था ? 
सायण के अनुसार भअनुदेवी' का श्र्थ है वह सहेली, जो वधू के साथ जाती हैँ और 'न्योचनी' जो कि सेविका के रूप में 
वधू के साथ मे भेजी जाती है, परन्तु इन सव का वास्तविक रूप श्रभी तक भ्रस्पष्ट ही है । 
इसके वाद सस्कार के समय पुरोहित क्या आदेश देता था भ्रौर वर-वधू का वागदान किस रूप में होता था, 
इस पर सूर्यासूक्‍त क्‍या प्रकाश डालता है, यह देखना चाहिए। 
सूर्यासृक्‍्त का पहिला सत्र हैं -- 


सत्येनोत्तभिता भूमिः सूर्यणोत्तमिता दो: । 
ऋतिनादित्यास्तिष्ठन्ति विधि सोमो श्रधिश्चित. ॥ (ऋ० १०८४१ ) 


सत्य के द्वारा पृथिवी ठहरी हुई है भर सत्य के द्वारा ही सूर्य ने श्राकाश को सभाल रकक्‍्खा है । प्रकृति के अ्रटल 
सत्य नियम से झादित्य ठहरे हुए हे और उसी से भ्राकाश में चन्द्रमा स्थित है । 
विवाह-सस्कार और दाम्पत्य जीवन की भूमिका में क्या इससे सुन्दर भाव रकक्‍्खे जा सकते हैँ ? सारा जगत 
सत्य” पर ठहरा हुआ है और वह सत्य ही दाम्पत्य जीवन का झाघार है । मानव के भ्रन्दर भगवान का दिव्य रूप 
सत्य साधना ही हैं। जीवन भर के लिये किसी को श्रपना साथी चुनना सानव-जीवन की सबसे पवित्र और सबसे 
महत्वपूर्ण सत्य प्रतिज्ञा है। यह 'सत्य' ही दो हृदयों के ग्रन्थि-वन्धन का आधार हैं। उस सत्य को साक्षी बना कर 
विवाह-सस्कार का आरभ होता है । यह विचित्र सी वात है कि गृह्मसूत्रों में इस महत्त्वपूर्ण मन्त्र को विवाह-सस्कार 
में स्थान नहीं दिया । वस्तुत यह एक बडी भूल हुई है । विवाह सस्कार की प्रस्तावना में इस वैदिक ऋचा के द्वारा 
उच्च सघुर स्वर में सत्य” का आवाहन कितना प्रभावोत्पादक होता होगा। 
वश का प्रारभ होता है, जिसका मुख्य रूप पुरोहित की घोषणा है, जो इस सूक्त के 
हे (२४-२७) मे हँ-। ये चारी मन्त्र अत्यन्त सारगर्भित भावों से भरे हुए हे। यहाँ यह कह 
अनावश्यक न होगा कि इस सूक्‍त के सारे मन्‍्त्रो का सबध विशेषकर कन्या से ही है, क्योकि विवाह-सस्कार की 


ऋणगूवेद में सूर्या का विवाह ६६३ 


मुख्य पात्र कन्या है, वर उतना नही, क्योकि विवाह-सस्कार के द्वारा कन्या भ्रपना व्यक्तित्व वर के व्यक्तित्व में 
मिलाती हैँं। मन्त्र निम्नलिखित हे -- 


भत्वा मुझ्चासि वरुणस्य पाशा झोन त्वाध्वध्नात्‌ सविता सुशेव । 
ऋतस्य योनो सुकृतस्य लोकेषरिष्ठा त्वा सह पत्या दघामि ॥ (कऋह० १ण८४२४ ) 
हे सूये, मे तुम्हें उस वरुण के पाश से छुडाता हूँ, जिससे सुखद सविता ने तुम्हें वाँध रक्खा था ) में तुमको जो 
अक्षत (सर्वथा भ्रदूषित) हो, इस सत्य प्रतिज्ञा (ऋत ) की वेदी पर पुण्य कर्मे-युक्‍्त जगत में जाने के लिये पति के साथ 
जोडता हूं । 
वह वरुण (सत्य धर्म के श्रधिष्ठाता देव) का वन्धन, जिससे कन्या पिता के घर बँधी हुई है, कौमार जीवन का 
व्रत हूँ । विवाह के समय तक कन्या अरिष्टा' है, उसका पवित्र कौमायं भ्रक्षत है । सत्य की वेदी पर उसे पति के साथ 
पुरोहित ने जोडा हैँ, पुण्य कर्मों के जगत में (सुक्ृतस्य लोके) जाने के लिये, क्योकि पुण्य का सचय ही दाम्पत्य 
जीवन का आदर्श हैं। 
प्रेत्ो मुझ्चामि नामुत सुबद्धाममुतस्करस्‌ । 
यर्येयमिद्ध मीह' सुपुत्रना सुभगासतति ॥ 
(ऋ० १०८५॥२५) 
में (पुरोहित) इस कन्या को इधर से (पितृकूल से) छुडाता हूँ, उधर से जोडता हूँ, जिससे कि हे वर्षक इन्द्र, 
यह कन्या पुत्रवाली श्रौर भाग्यशाली हो। 
इस प्रकार कन्या पितृकूल से छुटकर दृढता के साथ पतिकूल में जुड जाती हैँ । 
पूषा त्वेतो नयतु हस्तगृह्याश्विना त्वा प्रवहता रथेन। 
गुृहान गच्छ गृहपत्नी यथासों चश्चिती त्व चिदयमाववासि ॥ 
(ऋ० १०८५२६) 
पूषा तुम को हाथ पकड कर यहाँ से ले जाये और दोनो श्रश्विन्‌ तुम को (पति के घर) रथ में पहुँचाएँ। तुम 
पति के घर जाओ, जिससे उनके घर की स्वामिनी होकर और सारे घर को वश में कर (वशिनी) श्रपने भ्रधिकार 
(विदथ) की घोषणा करो। 
पति के घर में पत्नी की मर्यादा और स्थिति क्या है, इस वात को यह मन्त्र बताता है । इस मन्त्र के तीन शब्द 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे । (१) गृहपत्नी' (घर की स्वामिनी) (२) वक्चिनी' (सव घर को वश में रखने वाली) 
(३) “विदथमावदासि' शासन अधिकार की घोषणा करने वाली (विदथ+>-शासन) । सायण ने वशिनी' 
का अर्थ किया है, सब घर के लोगो को वश्ञ में लाने वाली भ्रथवा पति के वश में रहने वाली। यह स्पष्ट हैँ कि 
'वणिनी' का पिछला अर्थ वछ् में रहने वाली बिलकूल अ्सगत हैँ और सायण ने अपने काल की परिस्थिति के 
श्रनुसार यो ही कर डाला हैँ । 
अगला मन्त्र सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण है -- 
इह प्रिय प्रजया ते समृष्यतामस्मिन्‌ गुहे गाहँपत्याय जागृहि। 
राना पत्या तन्‍व ससुजस्वाघा जित्री विदयमावदाथ' ॥ 
(ऋष० १०८५२७) 
इस पतिकूल में तुम्हारा प्रिय सुख-सौभाग्य सन्‍्तानो के साथ समृद्ध हो। इस घर में तुम गृहपतित्व सबधी 
कर्तव्य के प्रति सजग रहो । इस पति के साथ श्रपने शरीर (व्यक्तित्व) को जोड कर एक कर दो शौर फिर दोनो 


एक होकर वृद्ध होने तक भ्रपने अधिकार का पालन करो | 


द्दड प्रेसी-प्रसिवदन-प्रथ 


मन्त्र के पहिले भाग में सन्‍्तानों के साथ समृद्ध होने और अपने गृह-स्वामिनी होने के कर्तव्य 0 843 
के विषय मे जागरूक रहने का आदेश है । मन्त्र के दूसरे भाग में गृहस्थ जीवन के चरमनिप्कर्ष को रख दिया है ॥ 
पति के साथ अपने शरीर को जोडना भौतिक अर्थ में नही, किन्तु भ्रात्मिक भ्रर्थ में हैं। (हमारे प्राचीन साहित्य में 
आ्रात्मा भौर शरीर दोनो शब्द एक दूसरे के लिये भ्रा जाते है ) । इस प्रकार पति-पत्नी एक हो जाते हे श्ौर उनके लिये 
उसके साथ ही सम्मिलित द्विवचन का प्रयोग बुढापे तक अधिकार-पालन के विपय में श्रा जाता है । जब पुरोहित ने 
दोनो को एक कर दिया तव वह कह सकता है -- 

गुभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्त सया पत्या जरदष्टियिंयास' । 
भगो श्र्यंगा सबिता प्ुरन्धिर्महझा त्वादुर्गह्मपत्याय देवा ॥(ऋ० १०८५॥३६) 

मे सौभाग्य के लिये तेरा हाथ ग्रहण करता हूँ, जिससे कि तू मुझ पति के साथ वृद्धावस्था तक पहुचे । भग, 
श्रयंमा, सचिता और पुरन्धि इन देवो ने मुझे गृहस्थ जीवन के कतंव्य-पालन के लिये तुझे दिया है । 

यहाँ पर एक बात महत्त्वपूर्ण हे । सौभाग्य” (सोहाग) जो स्त्री के लिये सब से वडे गौरव के रूप में हमारी 
सारी पिछली सस्क्ृति में माना गया है, इस मन्त्र के अनूसार पति के लिये भी श्रपेक्षित है। पति को भी पत्नी के 
द्वारा अपना सौभाग्य (सोहाग) चाहिये । इस लिये वैदिक ससस्‍्क्ृति के भ्नुसार यह सोहाग' दुतरफा है, एकतरफा नही । 
इसके बाद दोनो दम्पत्ति मिल कर प्रार्थना करते हे -- ; 

समञ्जन्तु विदवे देवा समरापो हृदयानि नो। 
स मातरिष्वा सधाता समुदेष्ट्री दधातु नौ ॥ 
(ऋ० १०१८५/४७) 

सारे देव हम दोनो के हृदयो को जोड कर एक कर दे श्लौर जल के देवता जल के समान हमारे हृदयो को जोड 
दे। मातरिश्वा, घाता और देष्ट्री' (देवी) हम दोनो के हृदयों को मिलाएं । 

यह इस सूकत का अन्तिम मल्त्र हैँ। इसके सिवाय कई श्राशीर्वादात्मक मन्त्र हे जो कम महत्त्वपूर्ण नही हैं 
भौर परिस्थिति पर पर्याप्त प्रकाद् डालते है । निम्नलिखित मन्त्र में पुरोहित जनता से आशीर्वाद देने के लिए प्रार्थना 
करता है -- 

सुसद्भुलीरिय वधघूरिमा समेत पद्यत्‌ । 
सौभाग्यमस्थ॑ दत्वा याथास्त चिपरेतन ७ 

हज (ऋ० १० ८५३३) 
अच्छे भगलो से युक्त यह वधू है। झाभो सव इसको देखो भौर इसे सौभाग्य (का श्रा्शीर्वाद) देकर फिर 
अपने अपेसे, घरो को लौठ जाओो | 
के ४२वें मन्त्र में बहुत सुन्दर आशीर्वाद हूँ, जो समवत सारी जनता की और से है -- 
इहैचस्त मा वियौष्ट चि8इवमायुव्यंश्नुतम्‌ । 
क्रीडस्तो पुत्रे नंप्तृसि भोदिसानों स्वेगृहे ॥ 

(ऋहृ० १ण८५ा४२ ) 
तुम दोनो यही बने रहो । कभी परस्पर वियुक्त मत होओ और पूरी (मनुष्य जीवन की) आयु को प्राप्त 


होग्रो--पुत्रो और नातियो के साथ खेलते हुए भौर अपने घर में आनन्द मनाते हुए । 
___तो भोर नातियो व भर नातियो के साथ जे पृद्धावस्था का सबसे वडा सौभाग्य है । इसके सिवाय इसी ८४वें सूक्‍त में 


५ तप कर देने बाली; वेद की एक देवी जो फेवल पहाँ ही आई हैं । सायण के श्रनुसार देष्ट्री-- 






ददात्री फलानाम्‌” फरेत वैने चाली, सरस्वती। 


ऋणगवेद में सूर्या का विवाह श्षश 


चार और मन्त्र (४३-४६) श्राशीर्वादात्मक है, जो सायण के श्रससार उस समय बोले जाते हैँ, जब वर वध सहित 
अश्र॒पन घर झाकर यज्ञ करता हैँ । वे मन्त्र इस तरह हे -- 
आन प्रजा जनयतु प्रजापति राजरसाय समनकृत्वर्यमा। 
झदुर्भद्भली. पतिलोकम्ताविज्ञ धाज्नो भव द्विपदेश चतुष्पदे ॥ 
| (ऋ० १०८४।४३) 
श्रधोर चक्षुरपतिध्व्येघि शिवा पशुभ्य सुमना सुवर्चा । 
वीरसूर्देवकामा स्पोना शज्नो भव द्विपदेश चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १०८५४४४) 
इमां त्वमिन्र भीढ्व सुपुन्रां सुभगां कृणु । 
देशास्या पुत्रानाघेहि पतिसेकादद कृधि ॥ 
(ऋ० १०८५॥४५) 
सम्नाशी इतसुरे भव सम्नाज्ञी श्वइत्ना भव। 
नतान्दरि सम्नाज्ञी भव सम्नाज्ञी श्रधिदेवषु॥ 
(ऋ० १०८४५॥४६) 
प्रजापति हमें सन्तान दें । श्रय॑मा वृद्धावस्था तक मिलाये रक्‍खें, भ्रमगलो से सर्वथा रहित (हे वध्‌) तुम पति 
के घर में प्रवेश करो और घर के द्विपदो झौर चतुष्पदो के प्रति, भ्र्थात्‌ मनुष्यो और पशुओ के प्रति कल्याणमयी 
होग्नो ॥४३॥ 
तुम्हारे नेत्र कभी रोपपूर्ण न होवें, तुम पति का अ्रनिष्ट न सोचो । पशुओ्रो के प्रति (भी) कल्याणमयी तुम 
सुवर्चा' श्र्थात्‌ शजस्विनी पर साथ ही सुमना' मघुर स्वभाव वाली होश्नो, वीरो को जन्म देने वाली, देवताओं की 
पूजा करने वाली, प्रसन्न स्वभाव वाली, मनुष्यो और पशुझ्रो के प्रति कल्याणमयी होश्नो ॥४४॥ 
हे वर्षक इन्द्र, इसको सुन्दर पुत्रो से युक्त सौभाग्य वाली वनाओ । उसके द्ष पुत्र हो और पति ग्यारहवाँ ॥४५ ॥ 
हे वधू, तुम दवशुर के ऊपर सम्राज्ञी होग्नो, और सास के ऊपर भी सम्राशी । ननद पर सम्राज्ञी और श्रपने 
देवरो के ऊपर भी । 
इन चारो मन्‍्त्रो से वैदिक गाहंस्थ जीवन की भलक स्पप्ट दिखाई देती है। गृहिणी सच्चे श्रथों में घर की 
स्वामिनी है। ज्ञासन करने के लिये उसका 'सुवर्चा' भोजस्विनी होना झावश्यक है, पर साथ ही उसे सुमना' प्रसन्न 
मधुर स्वभाव का भी होना चाहिए । अश्रतएव ४३ भौर ४४वें मन्त्र का ल्रुवषद है कि “हे गृहिणी, मनृष्यो और पशुओ 
के प्रति कल्याणमयी होओ |” हु 
इस प्रकार विवाह-सस्कार-सवधी सभी मुख्य-मुख्य मन्‍त्रो पर दृष्टिपात किया गया हूँ । यह कह देना 
भ्रावश्यक है कि इस सूक्‍त के तौन झण हम विना विचार किए छोड देते है, क्योकि उनके लिए न तो इस लेख में 
जगह हैँ और न उन बातो पर भ्रभी तक पर्याप्त प्रकाश ही पड सका है । वे अश निम्नलिखित हैं 
५ (१) सूर्या का रथ पर बैठ कर पति के घर जाना, इसका वर्णन इस सूक्‍्त के १२, २० और ३२वे मन्त्र 
। 
(२) सूर्या रूप वधू का सोम, गन्धर्वे भझौर अग्नि के द्वारा मनुष्य पति को पाना श्र विशेषकर विश्वावसु 
गन्धवे का इस विषय में कार्य (२१-३२, हे८-४१ मन्‍्त्रो में) । 
(३) वध के वस्त्रो के सवध में कृत्या का वर्णन, जो कि भ्रभी तक विल्कूल अस्पप्ट हैं (२८-३१, रे४, ३५ 
मन्त्रो में) । 
मेरठ ] <7<7 
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भारतीय नारी की वर्त. समस्याएँ 
श्रीमती कमलादेवी चट्टोपाध्याय 


पिछले पत्चीस वर्षों मे भारतीय नारी जगत में जो जाग्रति हुईं है, वह बडे महत्व की है। यह जाग्रति कुछ 
भ्रश में ससार की गतिविधि के परिवतंन से और कुछ श्रश में भारतीय जनता में राजन॑तिक उत्तेजना के कारण, जिसका 
नारी-समाज के उत्थान में काफी हाथ है, हुई है। देश के स्वतन्ब्रता-युद्ध ने स्त्रियों के उत्थान के लिये श्रच्छा श्रवसर 
प्रदान किया है। देश की निरतर पुकार ने महिलाओ को श्रध-विश्वास की चहारदीवारी से बाहर निकाल कर 
उनके लिए बहुत काल से अवरुद्ध उन नये द्वारो को खोल दिया, जिनमें उनके विचार और कर्म का क्षेत्र वहुत्त विज्ञाल 
है। भारतीय नारियो ने भी इस अवसर को पाकर भ्रपनी तत्परता दिखा दी । उन्होने यह प्रदर्शित कर द्या कि वे 
किसी भी दायित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकती हे । वे सव प्रकार के दमन तथा मृत्यु तक का अडिग चैर्य के साथ 
स्वागत करने को तैयार हो गई । अत यह अवद्यभावी था कि जिन नारियो ने स्वातन्व्य स्रांम मे भाग लिया, उन्हें 
विजय में भी यथोचित भाग प्राप्त हो । इस क्षेत्र में काग्रेस के हारा मौलिक भ्रधिकार सवधी प्रस्ताव-योजना में पुरुषो 
और स्त्रियो को समानाधिकार का भागी घोषित किया गया । इस दिशा में यह पहली महत्त्वपूर्ण वात थी । फिर देद 
की पन्नाममाण-योजना-समिति में स्त्रियों की भी एक उपसमिति वनाई गई, जिसके द्वारा वे श्रपनी विजश्येप समस्याओ्रो 
तथा भविष्य की स्थिति पर विचार प्रकट करे । यह उच्नत्ति के क्षेत्र में एक दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना थी । इसके बाद 
एक श्रन्य तकं-सम्मत प्रस्ताव यह रखा गया कि स्त्रियो की एक विशेष उपसमिति बनाई जाय जो इस योजना को 
कार्यान्वित करे, क्योकि देश के उत्थान मे स्त्रियो का वैसा ही भाग हैँ, जैसा पुरुषो का, और जब तक स्त्रियो को राष्ट्रीय 
क्षेत्र में बरावर भाग नही दिया जाता तब तक यसथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि असभव है । राष्ट्र-निर्माण-गोजना-समिति 
की रिपोर्ट में कहा गया कि “इस निर्माण-योजना पर न केवल श्राथिक दृष्टियो से ही विचार करना आवदध्यक है, 
भ्रपितु सास्क्ृतिक तथा श्राध्यात्मिक भावना और जीवन में मानवता का समावेश भी आवश्यक वाते हूँ ।” इससे 
स्पष्ट है कि गृहस्थी की सकडी चहारदीवारी से वाहर का विशाल जीवन बिना स्त्री के भ्रपूर्ण है) गाँधी जी ने इस वात 
को 'हरिजन' के एक अक में इस प्रकार प्रकट किया है, “मेरा निजी विचार यह है कि जिस प्रकार मूलत स्त्री और 
पृरुष एक ही हैँ, उनकी समस्याएँ भी एक होनी चाहिए। दोनो में एक ही आत्मा है, दोनो एक-सा जीवन-यापन करते 
है, दोनो एक-से ही विचार रखते हे । एक दूसरे का पूरक है । विना एक दूसरे की सहायता के उनमे से किसी का जीवन 
पूर्ण नही हो सकता स्त्री और पुरुष दोनो के लिए जिस सस्क्ृति श्रौर साधारण गुणो की श्रावश्यकता हैँ, वह प्राय 
एक से ही हे. स्त्री पुरुष की सगिनी हे श्र उसके समान ही मानविक शक्ति रखती है। उसे अधिकार है कि 
वह पुरुष के छोटे-से-छोटे कर्म मे भाग ले और पुरुष के साथ-साथ वह भी स्वतन्त्रता में समानरूपेण अधिकार भागिनी 
हो। कठोर रीतियो के वधन में जकडे हुए महा अ्रताडी और क्षुद्र पुरुष भी स्त्रियों के ऊपर अपनी उस श्रेष्ठता 
का दभ भरते है, जिसके लिये वे स्वथा श्रयोग्य हे भ्लौर जो उन्हें कदापि न मिलनी चाहिए । हमारी स्त्रियों की वर्ते- 
मान दशा के कारण हमारे बहुत से उत्थान-कार्य रुक जाते हे, हमारे बहुत से प्रयत्नो का यथेष्ट फल नही प्राप्त 
होता। स्त्री भौर पुरुष एक महान्‌ युगल है, प्रत्येक को दूसरे की सहायता की आवश्यकता है, जिससे एक के 
विना दूसरे का जीवन युक्तिसगत नही कहा जा सकता। ऊपर के कथनो से यह परिणाम निविवाद निकलता है कि 


3५8 जिससे दोनो मे से किसी एक की स्थिति के ऊपर धवका पहुँचेगा, परिणामत दोनो के लिये बराबर नाद- 
का गे! 


भारतीय भारी की वर्तमान समस्याएं ६७ 


समाज केवल उस घरेलू जीवन का एक विकसित रूप है, जिसके ऊपर समाज कौ स्थिति निर्भर है । घरेल्‌ 
जीवन की भाति समाज के भी बडे कार्यों में स्त्री-पुरुष का सहयोग झवश्यभावी है । यह सहयोग वास्तव में तभी प्राप्त 
हो सकता हैँ जब स्त्री को पुरुष के साथ राजनैतिक, सामाजिक, भ्राथिक तथा कानून-व्यवस्था के क्षेत्रो में समान अ्रधि- 
कार प्राप्त हो । 

कितु भारत की वर्तमान वास्तविक स्थिति इससे वहुत भिन्न है । बहुत समय से भारतीय वारी झ्राथिक दृष्टि 
से दूसरे के अधीन समझी गई है। उसके विविध कार्यो का श्राथिक मूल्य कुछ नही आँका गया है, यद्यपि श्रपनी अनेक 
सेवाओ, प्रयत्नो, परिश्रम तथा सहानुभूतिमय प्रभाव के द्वारा यह घरेलू जीवन के चलाने में पुरुष के तुल्य ही योग देती 
है। पुरुष ही कुटुम्व का प्रधान और जीविका चलाने वाला माना जाता है. भौर इससे वही सर्वेसर्वा होता है । 
गृहिणी का परिश्रम, जो लगातार घटो गृहस्थी के लिए जीतीड उच्चयम करती है, महत्त्वहीन समझा जाता 
है, मानो उसका श्रम पुरुष की तुलना में विलकूल नगण्य है । यह पूराना ख्याल कि केवल पृरुष ही श्रारथिक नेता है 
और स्त्री केवल उसकी पिछलगी है, विलक्‌ल भुला देना चाहिए। अश्रव यह वात अच्छी तरह समभ लेनी चाहिए कि 
स्त्री भी (सर वेवरिज के शब्दो में) “बिना वेतन पानेवाली परिचारिका' है । पुरुष और सारे समाज को यह भूठी 
बात मस्तिप्क से निकाल देनी चाहिए कि पुरुष स्त्री का भरण-पोपण करता है, क्योकि इसी विचार से हमारे समाज 
में अनेक भ्रात घारणाओ की सृष्टि होगई है। यदि स्त्री के विपय में वास्तविक तथ्य को स्वीकार कर लिया जाय तो 
सपत्ति पर उसका निजी अ्रधिकार अ्रवश्य सिद्ध होगा । ऐसा होने से स्त्री को श्राथिक स्वतत्रता की भी प्राप्ति होगी, 
क्योकि फिर वह कमानेवाली तथा परिवार का पोषण करने वाली समझी जाने लगेगी । 

श्राज हमें श्रपने समाज में दोहरी प्रणाली देख कर परेशानी होती है । इस प्रणाली के द्वारा, जो कठोर एकागी 
तथा अनैतिक कानूनो के जरिये पुष्टि पा रही है, हमारे दैनिक जीवन का हनन हो रहा है । स्त्री के ऊपर श्राज पतिब्रत 
धर्म का वोभ लाद दिया गया है, जव कि पुरुष को वहु-विवाह का भ्रधिकार है । यह बहुत झावद्यक है कि इस प्रकार 
का बधन हटा दिया जाय भर स्त्री-पुरुष दोनो के लिये विवाह-सवधी एक-सा ही नियम हो । अनुभव से ज्ञात हुआ है 
कि एक-पत्नी-विवाह सबसे अच्छा है, परन्तु यदि कोई गभीर भश्लौर श्रावश्यक समस्या उपस्थित हो जाय तो विवाह- 
विच्छेद का भी अधिकार होना चाहिए । यह बडे भ्राइचर्य की वात है कि कानून दो पागल या रोगी व्यक्तियों को 
बिना एक-दूसरे की राय के आपस में विवाह करने का अ्रधिकार देता है । इसके द्वारा समाज के प्रति घोर श्रन्याय 
किया जाता हूँ । परतु यदि दो विचारशील व्यवित, जिन्हें श्रपने श्रधिकारों का पूरा ज्ञान हे, दोनों के हित की दृष्ठि 
से विशेष कारणवश्ञ सवध-विच्छेद करना चाहे, तो कानून उन्हें ऐसा करने से रोकता है भौर इस प्रकार वे एक विचित्र 
परिस्थिति में रहने को गा किये जाते हूँ । सिविल-मैरिज कानून के अनेसार विच्छेद का श्रधिकार है, परतु उस 
कानून के भी नियम भ्रनुचित रूप से जटिल वना दिये गये है । वर्तमान दशा मे सवब-विच्छेद के लिये लोगो को अनेक 
प्रकार के भूठे मामले, जैसे धर्मं-परिवर्तन श्रादि, पेण करने पढते है । सवध-विच्छेद को लागू न करने से या उसमें इतनी 
श्रडचनें लगानें से यह भ्रागा करना कि इससे वैवाहिक वधन अवध्यमेव सुखप्रद होगा एक दुराग्रह मात्र है। स्त्री और 
पुरुष के लिये चरित्र सब प्‌ृथक्‌-पुथक्‌ नियम बना कर समाज के धर्म को पालन करने का सारा भार स्त्री पर ही 
डाल दिया गया है श्रौर पुरुष को स्वतश्ञता दे दी गई है कि वह चरित्र-दुवेल या व्यभिचारी होते हुए भी क्षम्प है। 
समाज को यह अच्छी प्रवं।र से समझ लेना चाहिए कि दो जानवरो के द्वारा खीचे जाने वाली गाडी का यदि सारा 
बोक एक ही जानवर पर लाद दिया जाय तो वह गाडी ठीक प्रकार से झागे न बढ सकेगी । इसलिये यह अ्रतीब 
भावश्यक हैँ कि हमारे गा के सारे नियम भौर उपनियम एक ही भाघार पर निर्भित किये जाँय । कानून भर रीति- 
रिवाज किसी समाज पिदेष की श्रावश्यकता के श्रतुसार समय-प्मय पर यथानूकूल बनाये जाते हैं । जब इन कानूनो 
का यह उद्देश्य होता है कि उनके द्वारा समाज ठीक ढग से चलता रहे और उससें श्रधिक-से-पविक शान्ति और सुख का 
सचार हो तब ये कानून समाज के लिये वडे लाभप्रद होते हे। देश-कालानुसार इन कानूनों में परिवर्तत करना झवश्य- 
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भावी होता है । विवाह-सस्कार की उत्पत्ति मनृष्य की सबसे बडी श्रावश्यकता की पूर्ति के लिये हुईं है तथा वह सामा- 
जिक जीवन के लिये सबसे श्रधिक महत्त्वपूर्ण व्यावहारिक सस्था है। विवाह सस्कार का मूल स्त्री और पुरुष का 
पारस्परिक प्रेम है, न कि उनका एक दूसरे के प्रति विराग । इसमें सम्मान और श्रनुग्रह वाचनीय है, न कि बल-प्रदर्शन । 
जिस वैवाहिक सवध में प्रेम या सम्मान नही है उसका ऊपरी दिखाऊ गठवधन समाज के लिये कोई जवित नही प्रदान 
कर सकता । वह तो केवल एक ऐसी स्थिति उपस्थित करता है, जिसमें पति का पत्नी के ऊपर वैसा ही श्रधिकार रहता 
है, जैसा कि एक विदेशी शासक का किसी उपनिवेश के ऊपर रहता है । श्रौर जब समाज इस प्रकार पुरुषो के अविच्चिन्न 
भ्रधिकारो द्वारा शासित होता रहता है तव पत्नियो के ऊपर पतियों का वैसे ही साम्पत्तिक भ्रधिकार जारी रहता हैं, 
जैसे किसी जमीदार का भ्रपनी ज़मीन के ऊपर | गाँधी जी ने इस समस्या पर निम्नलिखित विचार प्रकट किये हैं-- 
“कटम्ब में शान्ति का होना बहुत झावश्यक है, किन्तु वह इतने ही तक नही समाप्त हो जाती। वैवाहिक सवध होने पर 
नियमानुकल झाचरण उतना ही भावश्यक है, जितना किसी श्रन्य सस्था में । वैवाहिक जीवन का श्रभिप्राय एक-दूसरे 
की सुख-समृद्ध को बढाने के साथ-साथ मनृष्य-जाति की सेवा करना भी है । जब पति-पत्नी में से कोई एक भाचरण 
के नियमो को तोडता है, तो दूसरे को श्रधिकार हो जाता है कि वह वैवाहिक वधन को ततोड दे । यह विच्छेद नैतिक 
होता है, न कि दैहिक.. पत्नी या पति उक्त दशा में इसलिए अलग हो जाते है कि वे अपने उस कतंव्य का पालन 
कर सकें, जिसके लिये वे विवाह-सबंध में जुडे थे । हिंदु-शास्त्रो में पति और पत्नी को समान अ्रधिकार वाले कहा 
गया है, परन्तु समय के फेर से श्रव हिंदू समाज में अनेक बुराइयो की सृष्टि हो गई है हि ए 
इन बुराइयो मे सबसे झ्धिक वर्बर पदें की प्रथा है, जिसके द्वारा स्त्रियो को पिंजडे में वद-सा कर दिया जाता 
है और यह ढोग प्रदर्शित किया जाता है कि इससे समाज में उनकी लज्जा की रक्षा होती हैं। यहाँ गाँधी जी का 
एक कथन फिर उद्घृत करना उचित होगा---लज्जा या सच्चरित्रता कोई ऐसी वस्तु नही जो एकदम से पैदा कर 
दी जाय । यह कोई ऐसी वस्तु नही है जो किसी को पर्दे की दीवार के भीतर विठाकर उसमे उत्पन्न कर दी जाय । 
इसकी उत्पत्ति भात्मा के भीतर से होती है भौर वही सच्चरित्रता वास्तविक है जो सभी प्रकार के प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष 
लोभ का सवरण कर सके । पुरुषो को इस योग्य वनना चाहिये कि वे अपनी स्त्रियों पर वैसे ही विश्वास कर सकें 
जिस प्रकार स्त्रियाँ पुरुषो पर विश्वास रखने के लिये वाघ्य रक्खी जाती है ।” 
दूसरी बडी बुराई स्त्रियों में शिक्षा का श्रभाव है, जिसके कारण वे विलकुल असमर्थ रहती हे भौर उन्हे पुरुषो 
की नितात अधीनता मे रहना पडता हँ। यह बात बहुत ज़रूरी हैँ कि जहाँ श्रावश्यक प्रारभिक शिक्षा का प्रवध हैं 
वहाँ लड़को के साथ लडकियों की भी शिक्षा की व्यवस्था हो। छिक्षा के होने से स्त्रिया श्रपने में भ्रात्मनिर्भरता 
तथा स्वतत्रता का अनुभव करेंगी भर वे इस योग्य हो सकेंगी कि बडे कार्यों भौर व्यवसायों के लिये भी वे अपने 
को दक्ष कर सकें । आ्राज उचित शिक्षा के अभाव से अपनी शारीरिक और मानसिक दुर्बलता के कारण स्त्रियो का 
एक बहुत वडा समुदाय उस विश्वाल कार्य-क्षेत्र में भाग लेने से वचित है, जो उनके लिये खुला हुआ है । 
भातृत्व का भार, जो नारी का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तव्य है, दुर्भाग्पवश उसकी दासत्त का हेतु बना दिया गया 
है। नतो समाज ने और न राज्य ने इस बात पर समुचित विचार किया है कि माता के प्रति; उनका क्या उत्तरदायित्व 
है। आज लाखो माताझो को बिना उनकी किसी रक्षा का प्रवध किये हुए, इस बडे कष्ट को वहन करना पडता है, 
जिसमें उनका तथा उनके गर्भजात शिक्षु का जीवन खतरे से खाली नहीं रहता। सहस्नो नारियाँ थोडी सी जीविका 
के लिये अपने वच्चो को बिना किसी रक्षा का प्रवध हुए राम भरोसे घर पर छोड कर सारे दिन बाहर काम करती 
हैं। जिन देशो में मातृत्व का महत्त्व समभा जाता है वहाँ प्रत्येक स्त्री के लिये विना उसकी भ्राधिक स्थिति का विचार 
किये, गर्म के समय तथा वच्चा उत्पन्न होने के वाद सभी हालतो में, श्रच्छे-से-झच्छे डावटरी इलाज का प्रवध खास 
अस्पतालों में किया जाता है। बच्चों के लिये शिक्षित दाइयो तथा शिशु-शालाओं झादि की हे की जाती है। 
महिला-समाज की उन्नति का तात्पय यह नहीं है कि स्त्री और पुरुष के लिये एक समान भा गढ़ दिया जाय 
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भौर दोनो को एक ही सतह पर स्थिर कर दिया जाय, कितु इस उन्नति का उद्देश्य जीवन को समृद्ध और बहुमुखी 
बनाना हैं भौर स्त्री-पुरुष में ऐसी भावनाएं उत्पन्न कर देना है कि वे एक-दूसरे के व्यक्तित्व का गौरव समझ कर उसके 
प्रति सम्मान प्रदर्शित करें । ऐसी भावना के द्वारा समाज निरचय ही सबल झौर समृद्ध वन सकेगा। 

इस समय महिला-वग्ग की सभी सस्थाश्रो के सामने प्रमुख कार्य यह है कि वे निर्माण-योजना को कार्यन्वित कर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करें। बिना राजनैतिक स्वतन्त्रता के भन्य सारी बातें भर्थहीन हे, परन्तु साथ-ही-साथ जब तक 
सामाजिक और आशिक क्षेत्रो में स्त्री-पुरुष के समानाधिकार नही निश्चित होते तव तक राजनैतिक स्वातन्त्य से भी 
यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि नही हो सकती । दोनो का गहरा अन्योन्याश्रय सवध है । राजनेतिक और सामाजिक क्षेत्रो 
में उन्नति प्राप्त करने के लिये गाँधीजी की निर्माण-योजना बडी ही व्यावहारिक और लाभप्रद सिद्ध होगी। इसके 
हारा भारतीय महिलाओ को अपना सगठन करने में, सामाजिक कार्यों के लिये अपने को शिक्षित करने में, सूत श्रादि 
कातने की घरेलू दस्तकारियो में, जन-साधारण के विचार-सव्घ॑न में तथा नारी-वर्ग को श्रात्म-निर्भर बना सकने के 
प्रयत्तो में बडी सहायता मिलेगी | 





भारतीय नारी की बोडिक देन 


श्री सत्यवती मल्लिक 


सीता और सावित्री-सी सती-साध्वियो तथा भारतीय नारी के वीरतापूर्ण चरित्र की विमल गाथा, जहाँ इति- 
हास के पन्नो में स्वर्णाक्षरों से श्रकित हुई है, वहाँ साहित्य, कला एवं विज्ञान भादि के क्षेत्र में उनकी गणवा प्रच्छन्नाकाश 
में प्राय लुप्त, तारिकाओ-सी ही रही है । 

फलयुक्‍त वृक्ष की भाति, जिसकी विनत डालियाँ, पत्ते, फल आ्रादि सव मूल को श्राच्छादित किये रहते हे, 
मातृत्व एव पत्नीत्व के भ्ाँचल तले निज व्यक्तित्व को ढके रखने में ही नारी ने अ्रपना गौरव माना है । 

चारित्रिक विकास के साथ-ही-साथ नारी के बौद्धिक विकास-सवधी उदाहरणो को भी भावी सतति के लाभ 
तथा समाज-निर्माण के निर्मित्त प्रकाश में लाने की कितनी श्रावश्यकता है, चिरकाल तक जाने क्यो हमारे विद्वानों 
झौर इतिहासकारो ने इसकी उपेक्षा की ! 

यद्यपि न केवल स्वाभाविक प्रवृति के अनुसार रस मे लीन और भूम पडने की क्षमता रखने, श्रपितु ज्योतिष, गणित, 
दर्शन, कला, विज्ञान, चिकित्सा आदि जहाँ भी वौद्धिक चेतना भ्रथवा व्यक्तिगत विकास का सवध है, युगान्तर से बाह्य 
प्राचीरो द्वारा घिर कर भी इस वदिनि की मुक्त श्रातरिक निर्मरिणी को वाँध रखने की सामर्थ्यं किसमे हुई है. ? 

लीलावती, गार्गी, वाचकन्वी श्र पूर्व मीमासा जैसे कठिन विषय में भाग लेने वाली कास्क्ृतस्नी की लेखिका 
कास्क्ृतस्ता, चिकित्सा में रसा और चित्रकला में माणकू-सी पारगत प्राचीन विदुषियो के नाम वर्तमान युग के लिये 
कितने महत्वपूर्ण हे । 

इधर साहित्य मे हिन्दी, बगला, मराठी, गुजराती, तामिल तथा अन्य प्रान्तीय भाषाश्रो के श्रतिश्क्‍्ति केवल 
सस्कृत ही में ज्ञान्तिमय वैदिक काल से मध्यकालीन भवितियुग तथा भ्रावुनिक डावाडोल युग तक स्त्रियो द्वारा विरचित 
व्यापक सृष्टि पर स्वतत्न रूप से हिन्दी में मौलिक ग्रन्थ लिखे जाने की माँग हैँ । वस्तुत सस्क्ृत साहित्य ही ऐसा पूर्ण 
भडार है, जिसके यत्र-तत्र छित्न-भिन्न बिखरे पृष्ठो मे हमारे किसी भी सास्क्ृतिक पक्ष को मूर्तरूप से खडा कर देने 
की चमत्कारिक क्षमता हैं । 

उपरोक्त गुरुतर कार्य के अनुसन्धान का श्रेय कलकत्ता विद्वविद्यालय के आचार्य डा० जितेन्द्र विमल चौधरी 
को है, जिन्होने कुछ ही वषं पूर्व पाँच-छ भाग में 'सस्क्ृत-साहित्य में महिलाओ्रो का दान! (॥'6 ८0700प४0॥ ए॒ए 
जञ07707 (0 ६४॥8/00:6 [6/2/076) नामक सीरीज़ प्रकाशित की थी। भारतीय नारी-समाज उनका चिर- 
ऋणी रहेगा । सस्कृत लेखिकाओो और कवियित्रो के सबंध में डा० चौधरी का परिचयात्मक लेख इसी विभाग में 
अन्यत्र दिया जा रहा है । वैदिक, प्राकृत श्रौर पाली भाषा की प्रमुख कवियित्रियो का सक्षिप्त उल्लेख, जो 
चौधरी महोदय के लेख में नही है, प्रस्तुत लेख में श्रभिप्रेत है । 

साहित्य यदि युग का प्रतिविम्व और जीवन की प्रत्यालोचन है तो पलभर तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था 
एवं स्थिति की मर फाकना अनिवाय होगा । 
रहस्य है । इसके वे कैसे ज्ञाता थे, यह जप 3 कपलट क कत लेक 0828 40808. 73: 

/ यह विभिन्न समय की निम्न भावनाओ्रो द्वारा प्रकट है ! 


(१) समारोह-विश्लेफ् पर दम्पति कामना करते है--हमारे यहाँ पण्डिता भर चिरायु कन्या उत्पन्न हो । 


है 
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“अ्य य इच्छइहिता में पण्डिता जायेत सर्वेमायुरियादिति ४” 
(वृहद्धारण्यक उपनिषद १, ४, १७) 
(२) “कुछ स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कटी अधिक सच्चरित्र और विद्वता में श्रेप्ठ होती है ---भगवान बुद्ध 
“इत्यीपि हि एकह्ची या सेय्यो पोसा, जनाधिप मेघावती सीलावती ए 
(३) ललित विस्तार में कुमार सिद्धांध गाथा लिखने वाली और कवियित्री कन्या की भावी व्‌ के रूप में 
ऋामना करते हे * 
“सा गाय-लेख-लिखिते गुण श्रर्थ-युक्‍ता 
या कन्‍्य ईहुशा भवेन्मस ता चरे था 
(ललित विस्तार श्र० १२ पृ० १५८) 

(४) पुरुषों की भात्ति ही स्त्रियाँ सी कवित्रियाँ हो सकती है । काव्य प्रतिभा नर-तारी के भेद से सर्वथा पृथक 
नेसगिक वस्तु है, हैः राजपूत्रियो, राज कर्मंचारिणियो, मन्ति-दुहिताओं और वेश्याओं तक को प्राय झास्त्र में 
देखते-सुनते है । (काव्य मीमासा पु० ५३) 

.। सस्कारो छ्ात्मनि समवेति, न स्त्रेण पौरुण वा विभागमपेक्षते । 

ऐड) -दुहितरो गणिका कौतुकि-भायदिच शास्त्र-प्रहत-बुद्धथ कवयहच 
शिक्षा एवं स्थ“ में कैसा सुन्दर सरल विभाजन था ! प्रथम वे ब्रह्मवादिनी कन्याएँ स्वेच्छा से 
वेदाध्ययन, दशेन, रे त्यो की शिक्षा के हेतु श्राजीवन ब्रह्मचारिणी रह कर आचार्या और उपाध्याया 
के पद को सुशोमित करू /वार्गी, ब्रह्मवादिनी, आत्रेयी, मैत्रेयी श्रादि के नाम इसमें विशेष उल्लेखनीय हे, 
जिनके मानसिक स्तर की गहराई इस भावना से अधिक क्‍या होगी--- 

“येनाहं तामृत्तास्या कि तेन, (अति प्रभुतेनापि वितेन) कुर्यामिति ।” अर्थात्‌--जिससे अमृतत्व को प्राप्त 
न कर सकूँ, ऐसे राक्षि-राशि घन-बैसव का क्या करू ? +- 

दूसरी बहुसख्यक 'सद्योद्गाहा' साधारण समाज की उन्नति की दृष्टि से कम-से-कम सोलह-सत्रह वर्ष की अवस्था 
तक पठन-पाठन व ललित कलाओ द्वारा उनकी अभिरुचि एवं सृजनात्मक शक्तियों को परिप्कृत करने का भरपूर प्रयत्त 
किया जाता था। कुलीन धरोकौ स्त्रियाँ, कन्याएँ राज-दरवारो में प्राय नृत्य, सगीत-अभिनय आदि का प्रदर्शन किया 
करती थी । घरो को आनन्द का केन्द्र बनाने के हेतु वे विविध कलाझो भ्रौर शिल्प से पूर्ण परिचित तथा विनोद-कौतुक 
में पटु होती थीं। युद्ध, राजनीति, कृषि, यन्त्र एवं अस्त्र-शस्त्र आदि के निर्माण तक में समान रूप से भाग लेने के कारण 
आधिक वन्वनो से मुक्त होती थी और इसी से सम्मान की पात्र समझी जाती थी। अपने-अपने निजी विषय की भली 
भाति ज्ञाता होने और जीवन के विस्तृत क्षेत्र मे कार्य करने के कारण ही उनकी लेखनी प्रत्येक विषय में प्रसूत्ता थी। 
इसका एक प्रत्यक्ष प्रमाण हाल ही में प्रकाशित हुए 'कौमुदी महोत्सव” नामक नाटक से मिला हूँ, जिसकी लेखिका श्री 
किशोरिका विजैनिका गुप्तकालीन एक राजकर्मचारिणी थी। यह नाटक विशेषतया राजनैतिक दृष्टिकोण से 
ही लिखा और उस समय खेला गया था। 

फिर मानव-सस्क्ृति को ऊचे घरातल पर आसीन करने के लिये सर्वंगुण-सम्पन्न और विवेकशील कन्या स्वववर 
ह्वारा मनोनृकूल पति वरण करने में स्वतत्र थी। 

#वद्मुचचय्येग कन्या युवानं वन्दिते पतिस 

रूढिवाद अथवा जातिभेद की कोई झडचन नही थी, यहाँ तक कि एक स्थान पर पिता अ्रपनी कन्या से प्रव्न 
करता है -- 

“एबा चतुर्णा वर्णाना पुन्नि कोष्पि--मतस्तव ४” (फया-सरित-सागर ५३, १०४) 

अर्थात्‌--“यह चारो वर्ण तुम्हारे सामने हूँ । इसमें से किसके लिये तुम्हारी इच्छा है ?” 
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ऐसे उन्मुक्त एव स्वस्थ वायुमडल की भ्रादि नारी यदि अमर वेदमत्रो की दृष्ठा हुई हो तो इसमें झादचर्य 
की क्या बात है, यद्यपि ससार के श्रत्य किसी भी धामिक व प्राचीन ग्रथो को ऐसा श्रेय प्राप्त नही । 

श्रवणनुक्रमणिका के अनुसार बीस और सायुनायिक के कथन से २६ ऋगवेद की स्रष्टा ऋषि स्त्रियाँ 
है। इससे सबवे सहमत न हो तो भी लोपामुद्रा, घोषा, विश्वारा, सिक्‍ता, नीवावरी म० १, १७६, म० २८, म० ६१, 
म० ८५१ ११ २० और ३६ ४० की निविवाद सुप्टा हे ही । 

रात्रि, यमी, अपाला, दची, इन्द्राणी, अदिति, दक्षिणा, सूर्या, उर्वशी, श्रद्धा, रोमासा, गोघा, श्रमा, शाइवती, 
जिल्होने प्रेम, वीरता, वात्सल्यता, सौंदययं भ्रादि के विभिन्न क्षेत्रों में उच्च कोटि के भावो की सृष्टि की है, सायण भौर 
सायुनायिक सरीखे महापडितो की सम्भति में काल्पनिक नाम होते हुए भी प्रामाणिक है ! 

वेद की इन ऋचा में, रात्रि, भ्रग्ति शादि प्र/कृतिक विषयो की अ्रभिव्यक्ति श्रति सुन्दर है । विभिन्न प्रकृति 
नारियो के श्रनन्यतम कोमल भाव जहाँ-तहाँ श्रनेक रूपो में वेगपूर्वक भर पडे है। सस्कृत, पाली, प्राकृंत कवि- 


मित्रियो की अपेक्षा वैदिक कवियित्रियाँ कही भ्रधिक सुघड कलाकार है | (थ्ब 
2; 
> को भी 
प्राकृत की कवियित्रिया हम डक 
अ्रनुलक्ष्मी, असुलवो, अवन्तीसुन्दरी, माधवी, प्रात रेवा, रोहा, शब्ि / प्राचीत्य॑, भ्रादि प्रकृत 
भाषा की मुख्य कवियित्रियाँ हे । इनके द्वारा रचित सोलह इलोको की काव्यघे क्षमता रथ सस्कृत काल की स्त्रियो 
की भाति ही जीवनदायिनी, प्रेम सगीत, झानन्द-व्यथा, झ्राशा-निराशा और उमगक्रकास काव हैं। अभिव्यक्ति अनूठे 


ढग की है भौर जीवन, प्रेम, सौदय्य के प्रति भ्रनन्त प्यास है । 
(थेरी गाथा) पाली की कवियित्रिया 
कै 


१ अच्ततराथेरी, २ मुक्ता, ३ पुष्णा, ४ तिस्सा, ५ भ्रश्वतरा तिस्सा, ६ धीरा, ७ प्रश्यतरा घीरा, ५ मित्ता, 
६ भद्रा, १० उपसमा, ११ मृत्ता, १२ धम्म दिवा, १३ विसाखा, १४ सुमना, १५ उत्तरा, १६ सुमना (वुड्ढपब्वजिता) 
(७ धम्मा, १८ सच्चा, १६ नन्‍दा, २० जेन्ती, २१ अच्ञतराथेरी, २२ भ्रडढकासी, २३ यित्ता, २४ भेत्तिका, २५ मित्ता, 
२६ भ्रभयमाता, २७ अ्रभत्येरी, २८ सामा, २६ अन्त्रतरा सामा, ३० उत्तमा, ३१ भत्ततरा उत्तमा, ३२-दन्तिका, 
३३ उब्बिरी, ३४ सुक्का, ३५ सेला, ३६ सोमा, ३७ भद्दा कापिलानी, ३८ अच्जत्तरा भिक्‍खुणी भ्रपण्जाता, ३६ विमला 
पुराण गणिका, ४० सीहा, ४१ नन्‍्दा, ४२ नन्दुत्त राथेरी, ४३ मित्तकाली, ४४ सकूला, ४५ सोणा, ४६ भद्दा पुराण- 
निगण्ठी, ४७ पटाचारा, ४८ तिंसमत्ता थेरी भिक्‍्खुणियो, ४६ चन्दा, ५० पव्तचसता पटाचारा, ५१ वासिट्ठि, ४२ खेमा, 
$३ सुजाता, ५४ अनोपमा, ५५ महापजापती गोतमी, ५६ गुत्ता, ५७ विजया, ५८ उत्तरा, ५६ चाला, ६० उपचाला, 
६१ सीसूपचाला, ६२ वड्ढमाता, ६३ किसागोतमी, ६४ उप्पलवण्णा, ६५ भ्रण्णिका, ६६ अम्बपाली, ६७ रोहिणी 
६८ चापा, ६६ सुन्दरी, ७० सुभा कम्मारघीता, ७१ सुभा गीवकम्बवनिका, ७२ इसिदासी, ७३ सुमेधा ॥ ह 
उपरोक्त ७३ विदुषियाँ पाली भाषा की स्रष्टा हे । यह साहित्य ५२२ इलोको में “थेरीगाथा” नाम से ख़दक 
निकाप की पच्ह पुस्तकों में से एक हैं। इसका स्वत्तन्त्र श्नुवाद भ्रग्रेजी में (०8४08 0६ 88९३8? भौर वगला 
में थेरीगाथा' के नाम से भिक्षु शीलभद्र द्वारा हो चुका है। 
बे तो हक 28 5238 जहाँ भ्रनेक स्थलो पर नारी के प्रति सर्वथा अवाछनीय मनोवृत्ति का 
2 30325 35 के रे साहित्य एक विस्मय एव गौरव की वस्तु है । इससे भी भ्रधिक भाएचव॑ 
हर बार ही के प्रथम ऐसे महापुरुष हे, जिन्होने उस युग की करुणापात्र नारी को घर के सक्चित वृत्त से 
ओर शान्ति के निमित्त सन्‍्यास की अनुमति देकर एक नया मार्ग खोला । रे 





पश्माजलि 


[ कलाकार--.श्री सुधीर खास्तगीर 


भारतीय नारी फी बौद्धिक देन ७३ 


इस दीक्षा की गाथा निम्न है --सिद्धार्थ गौतम के वुद्धत्व प्राप्त करने के उपरान्त महाराज शुद्धोधन जव स्वगं- 
गत हुए तो उनको पत्नी (रानी महामाया की छोटी वहन अर्थात्‌ गौतम की विमाता व मौसी ) प्रजापति गौतमी गोक- 
कातर हो भगवान बुद्ध के पास गई, जो उत्त दिनो नन्दन-वन में निवास करते थे और मसार-त्याग की अनुमति चाही, 
किन्तु उस समय बुद्ध ने उनको प्रार्थना अ्रस्वीकृत कर दी । 

पुन शाक्य वञ की पाँच सो नारियो ने गौतमी से इसी अभिप्राय से चलने को कहा | तव गौतमी केशोच्छादन 
करवा, कापाय वस्त्र धारण कर, उन पाँच सहल्ल स्त्रियों को ले बुद्ध के प्रिय शिष्य आनन्द की सहायता ले दुवारा भग- 
वान के समीप गई । दु ख, क्लेय, क्षोभ से विज्वलल उनकी जीवन-कथाएँ सुन अ्न्तत भगवान बुद्ध को अनुरोध स्वीकार 
करना पडा और गोतमी तथा वे पाँच सौ नारियाँ एक साथ अभिषिकक्‍त हुईं । बुद्धवचनों से प्रभावित यह भिक्षुणी- 
संघ उत्तरोत्तर ग्राम, नगर, राजश्रामाद की ववुओधो, कलीन स्त्रियो एव कन्याओों की सख्या से वद्धित होता चला गया। 
इन्ही में मे जिन विदुपियों का अन्तर स्व॒कथारूप में जिस करुण छन्द हारा कर पडा, वह थेरीगाथा' कहलाया। 

किन्तु जोवन, सीन्दय, प्रेम-समपंण आदि की जो उत्कट तृथा, वैदिक, प्रकृत तथ। सस्क्ृत कवियित्रियों में 
मिलती है, थेरीयाँ इसके सर्वथा प्रतिकूल हे, जो स्वाभाविक ही है । वे ग्रहत्यागिनि हें । सासारिक इच्छाएँ ही उनके 
दु व का मूल हे । विद्व के चिर तन्दन और गहन भयानकता का उन्होने शभ्रत्यन्त सूक्ष्म श्रौर अन्तर्मुत हो स्पर्श 
किया है । निर्वाण-पद ही अब केवल उनके एकाकी मानस-पट का आलोक है । सक्षेप में दोनो धाराओं का निर्पण 
इस प्रकार कर सकने है । एक उत्सुकता एवं उमग से पूर्ण है तो दूमरी गम्भीर भौर मात, एक जीवित है तो दूसरी 
परिपक्व, एक भौतिक जगत से परे की ओर नितान्तमुख है तो दूसरी विवेकशीला की दृष्टि में ऐहिक जगत मे सर्वथा 
हेये है, यदि एक उपमा अलकारों श्रादि को सौन्दर्य-पूर्ण रस-माधुरो हैं तो दूसरी ठोस, सरल, सयमित भाषा 
में कठु सत्य । 

इसका स्पष्टीकरण दोनो ओर की रस धाराझ्रो का किचित श्रास्वादन किये बिना न हो सकेगा। 


आक्त 
[हरतीं प्रति नायिकोक्ति] 
जह जह चाएइ पिश्नो तह तह णच्चामि चज्चले पेस्से । 
वल्‍ली वलेंइ श्रद्ध सहाव-यद्धे वि रुकूखस्मि ॥ 


रु सिसिप्पहाए] 
यथा यथा वादयति प्रियस्तथा तथा नृत्यामि चज्चले प्रेम्णि । 
वल्‍ली वलयत्यद्ध | स्वभाव स्तव्घेष्पि वृक्षे ॥ 
शिक्षिप्रभा] 


“जैसे-जैसे प्रियतम की लय ध्वनि वजती है, वैसे ही मे चचल प्रेमिका नृत्य करती हूँ। प्रेम भले ही उमका 
सदिग्व हो, किन्तु वृक्ष यदि निष्चल सोधा खडा रहे तो लता का स्वभाव उसके चारो ओर लिपटना ही है। 


सस्क्षत 
[ितीं प्रति स्वावस्था-कथनम्‌] 
सते प्रेमावन्धे हृदय-बहु-सानेषपि गलिते न्‍ 


निवृत्ते सद्भधावे जन इंच जने गच्छति पुर 
तथा चंवोतृप्रेक्ष्य प्रिय-सखि गता स्ताइच दिचसान्‌ 
न जाने को हेतुर्देलति शतथा यत्र हृदयम्‌ ॥ 
विज्जाकाया [शिखरिणी] 


हक प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


जब प्रेम का बधन ही टूट गया, जब हमारे हृदयो में एक दूसरे के प्रति सदुभाव ही नही रहा और जिस समय 
वह मेरे सामने से एक अजनवी की भाति चला गया तब हें सखी ! क्यों नही अ्रतीत के दिनों की स्मृति से मेरा हृदय 


सौ-सौ टकडे हो गया ? 
विज्जिका की प्रतिभा के विषय मे राजशेखर तथा धनदेव आदि कवियो 'ने उसे कालिदास के वाद स्थान दिया 


हैं और उसे साक्षात्‌ सरस्वती स्वीकार किया हैं। 
* विरहिणी प्रति सख्युक्ति । 


कृशा केनासि त्व प्रकृतिरियमद्भस्य ननु में 
सला घूम्रा कस्माद्‌ गुरु-जन-गृहे पाचकतया। 
स्मरस्यस्मान कच्चित्रहि नहि नहीत्येबमगमत्‌ 
स्मरोत्कम्प वाला मम हृदि निपत्य प्ररुद्तिता ॥ 
“पारुलाया / । [ शिसतरिणी | 
“तुम क्षीण क्यो हो रही हो ? 
“घरीर ही ऐसा है ।” 
“बूल धूसरित क्यों हो रही हो ?” 
“गुरुजनो की सेवा के लिए निरन्तर पाकणाला मे लगे रहने से ।” 
“कया हमे पहचानती हो ?” 
“नही | नही! नही !” कह पुन स्मृति से काँपती हुई वाला मेरे वक्ष पर सिर भूका कर रोने लगा।” 


धकच । 
कि चारु-चन्दन-लता-कलिता भुजड्भय 
कि यत्न-यत्र-पद्य मधु सचलिता नु भज्भय-। 
कि वाननेन्दु-जित-राकदु-दचों.. विवाल्य 
कि भागन्ति गुज्जेर-वर-प्रमदा-फचाल्य ॥ 
“पद्मावत्या” [ वसनन्‍्त-तिलकम्‌ ] 

“चन्दन तरु को नागिनियो ने लपेट रक्खा हैं या मघुपूरित कमल को भौंरो के ममूह ने ढक लिया है या कि 
राहु के समान यह भौँवरे चन्द्रमा को ग्रसना चाहने हे। श्ररे, तो नहीं ! क्या यह गुजराती रमणी की सुन्दर मस 
छवि है १” * 

वाहुकण्ठ, तिलक आदि पर जहाँ प्रसिद्ध पण्डिता पद्मावती ने श्रति अनुराग-पूर्ण जैली में लिखा है, ठीक उन्ही 
भावों का दूसरी दिजा मे श्रम्वपाली थेरी का वर्णन देखिये--- 


| पाली | 
“कालका भमरवण्ण सदिसा बेल्लितग्गा मम मुद्धजा श्रहु । 
ते जराय साण वाकसदिसा सच्च वादि वचनस नञ्चया ॥ 
चापितो व सुरभिकरण्डको पृष्फपूर मयुत्तमद्धम्‌। 
ते नराय सस लोस गन्धिक सक्षच वादिवचनम नज्चथा ए” इत्यादि 
[ थेरीयाथा इलोक २२५ से २७० तक ] 


भारतीय नारी कौ बौद्धिक देन * ६छप, 


“किसी समय भंवरे से कृष्ण वर्ण घने केश-पाश और सघन उपवने सी यही मेरी बेणी, पुप्पामरणो तथा 
उज्ज्वल स्वर्णालकारो से सुरभित एवं सुशोभित हुआ करती थी, जो झाज जरावस्था मे श्वेत गन्वपूर्ण, बिखरी हुई 
जीर्ण वल्कलो-सी भर रही हैं । गाढ नील मणियो से समुज्ज्वल, ज्योति-पूर्ण नेत्र आज शोभा-विहीन है । 

नव-पौवन के समय सुदोर्घ नासिका, कर्णद्वय और कदली मुकूल के सदृश पूर्व की दन्त-पक्तित क्रमश दुल- 
कती और भग्न होती जा रही है । 

वनवामिती कोकिला के सदृण मेरा मधुर स्वर और सुचक्षिण शख की भाति सुघड ग्रीवा श्राज कम्पित है । 

स्वणं-मण्डित उगलियाँ, हस्त दवय श्राज श्रणक्त एव मेरे उन्नत स्तन झाज रस-विहीन ढुलकते चरम मात्र हे । 

स्वर्ण नपुरो से सुशोभित पैरो और भक्कत कटि प्रदेश को गति श्राज कैसी श्री-विहीन है ! 

आज वही स्वर्ण-मजित पलको के समान परम कान्तिमयी रूपवान मुखघाम देह, श्राज जज॑रित और दु खो का 
भ्रागार वनी है। सत्यवादी जनो के वाक्य वृथा नही होते ! किन्त्‌ इसी चरम वैराग्य हारा जो ज्ञान्ति, जिस अलौकिक 
परम पद की प्राप्ति उन्होने की, उमे कितनी गहराई से सुन्दरी राजकन्या नन्‍दा श्रभिव्यक्त करती है--- 

“तस्मा तस्सा से श्रप्प सत्ताय विचिनन्तिया योनि सो । 
यथा भूत अ्रय फायो दिट॒ठों सत्तर बाडिरो ७ 
अ्रथ निव्विन्द इ फाये श्रज्कतम्च विरज्ज इ । 
श्रप्पपत्ता विसयुत्ता उपसन्तम्हि 

प्रवल जिज्ञासा उत्पन्न होने पर भ्रदम्य उत्साह-पूर्वक मेने उत्पत्ति के कारण श्रौर देह के बाह्य अन्तर दोनो 
स्वरूपो को सम्यक्‌ दृष्टि से देख लिया। 

इस देह के विपय में मुझे भौर चिन्ता शेष नही । में श्रव सपूर्ण रूप से राग-मुक्त हूँ । लक्ष्यवोध, भ्रनासक्त 
झौर शान्तचित्त हो निर्वाण-पद की गान्ति का उपभोग कर रही हूँ । 


(रोहिणी ) 


श्रम, जील, अनालस, श्रेष्ठ कार्यो मे मग्न, तृषा हेपहीन भ्राज मे ब्रती हूं, वुद्ध हूं । इससे पूर्व में नाम मात्र की 
ब्राह्मण थी, आज सत्य ही ब्राह्मण हूँ । तीनो विद्याओ, (प्रकृतज्ञ, वेदश, भ्ौर ब्राह्मणत्व) को पाकर श्राह्‌ | श्राज 
में स्नातिका हूँ। 

भेरा हृदय भ्राज आकूलता-बून्य, चित्त निर्मल भौर शान्ति-पूर्ण है । 

ऐसे-ऐसे उललसित वाक्‍्यों से यह 'थेरी गाथाएँ” भरी पडी हे । 

सत्य और सौन्दर्य के इस गहन क्षेत्र में से कौन-सा शिव-पथ है, यहाँ मन्तव्य नहीं। उक्त विस्तृत उपलब्ध 
भाहित्य द्वारा भारतीय नारी के श्रन्तर की भ्रदूभुत फलक ससार की प्राचीन भाषाओ मे एक अद्वितीय वस्तु है । 

अन्य किसी भी देश की प्राचीन स्त्रियो की सृजनता इन नाटक, इतिहास, दर्शन, ज्योतिष, गणित, आलेखन 
झ्रादि की विदुषियों की सीमा तक नही पहुँच सकी । इतना भी कम गौरवपूर्ण नही है । 


.. -ीहिन- 


संस्कृत-साहित्य में महिलाओं का दान 


डा० यतीद्धविमल चोधरी 


वर्तमान युग में महिलाझो की प्रगति के बारे में यो तो सभी सचेष्ट हे, परन्तु महिलाएँ विशेषरूप से स्चेष्ट 
है । वे शिक्षा, दीक्षा एवं सब विषयों में ऊँचे-से-ऊंचे भ्रादश को प्राप्त करना चाहती है और इसके लिये कितनी ही 
महिलाओं ने काफी यत्न भी किया है । उन्होने सिर्फ ऊँची शिक्षा ही नही प्राप्त की है, वल्कि नाना विपयो के ग्रन्थों 
की रचयित्री होने का श्रेय भी उन्हे प्राप्त है । स्त्रीं-शिक्षा का उच्च आददों हिन्दुस्तान में कोई नया नही हैं । वैदिक 
यूग से ही भारतीय महिलाएँ इस आदर से अनुप्राणित होती श्रा रही है । वैदिक युग मे महिलाझो ने सव तरह से 
सामाजिक जीवन में जो उच्च स्थान प्राप्त किया था, उसके बारे में कुछ-न-कुछ प्राय सभी लोग जानते हे । इस 
छोटे-से-लेख में वर्तमान युग की महिलाओ के विषय में कूछ बतलाने की कोई चेप्टा हम नहीं करेगे । श्रतीत काल में भी 
स्त्रियाँ सिफे उच्च गिक्षिता ही नही थी, वल्कि वे बहुत से ग्रन्थो की रचयित्री भी थी। सम्भव है कि इसका इति- 
हास भी किसी को मालूम न हो । 

इन सव सस्क्ृत ग्रन्‍्थो की हस्त-लिखित पोधियाँ भारत के विभिन्न स्थानो--पुस्तकालयो, व्यक्ति-विशेषों के 
हाथो, मठो और मन्दिरो---में विक्षिप्त रूप से छिपी पडी है। इनमें से कितनी ही काल-ब्लोत से नष्ट-भ्रष्ट भी हो गई 
है । इसके अलावा कूछ पोधियाँ भारत के वाहर भी चली गई हँ। फिर भी काव्य, पुराण, स्मृति, तन्‍्त्र आदि 
विषयों में खोज करने से उनके जो पाण्टित्यपूर्ण ग्रन्थ प्राप्त हुए हे, उनका भी कुछ कम मूल्य नही है । इन ग्रन्यो से ही 
प्राचीन-कालीन भारतीय महिलाझो की बहुमुखी प्रतिभा का कुछ-कुछ झ्राभास हम पाते हे। ससस्‍्कृतसाहित्य में 
भारतीय नारियो का जो दान अवशिष्ट है, उससे भी इस साहित्य में एक नवीन शाखा की सृष्टि की जा सकती है, 
जो भ्राज तक अज्ञात ही पडी हुई है। काफी ग्रनुसन्धान के बाद भारतीय महिलाशो की जो सस्कृत-रचनाएँ हम 
सग्रह कर सके हे, उन्हें भी हम क्रमण प्रकाशित करेगे । उनके कितने ही ग्रल्थो का सक्षिप्त विवरण यहाँ हम देंगे । 


दृश्य-काव्य--नाटक आदि 


महापण्डित घनश्याम की सुन्दरी और कमला नामक दो विदुषी पत्नियो ने कवि राजशेखर के प्रसिद्ध 'विद्ध- 
शाल-भजिका' पर एक भत्यन्त सुन्दर श्रौर पाण्डित्यपूर्ण टीका लिखी हैँ । इस टाका का सलाम हैं 'सुन्दरीकमली' या 
चमत्कारी-तरगिणी'। उनके पति घनव्याम ने भी इसी 'विद्धशालभजिका' पर प्राणप्रतिष्ठा' नामक एक सक्षिप्त 
टोका लिखी है। सुन्दरी और कमला की बोधशक्ति अपूर्व, भाषा शुद्ध और विचारदक्षता श्रतुलनीय है। उस्टौने 
पहले के टीकाकारो की समालोचना ही नही की है, वल्कि कालिदास, भवभूति, श्रमरसिंह, विशाखदत्त श्रादि महा- 
मनस्वियों की कठोर आलोचना करने से भी वे विचलित नही हुई हैं । यह तो स्वीकार करना ही पडेगा कि बहुत-्सी 
जगह में उनकी प्रालोचना उपयुक्त भी है। उक्त टीका मे कितने ही स्थलों पर अपने मत की पृष्टि के लिए उन्होने 


अलकारजत्य, अभिषघान, व्याकरण आदि से प्रमाण उद्धृत किए है । इन भ्रन्थो का प्रधिकाण भाग बहुत पहले दुनिया 
से लुप्त हो गया हू । 


श्राव्य-काव्य और महाकाव्य आदि 


श्राव्य-काव्य में महिलाओ के दान के सम्बन्ध में जो कछ पाया गया है, उसे दो हिस्सों में वाँ, हूँ 
ः है, हस्सो में वाँटठा जा सकता है--- 
(१) विभिन्न विषयो पर छोटी-छोटी कविताएँ श्रौर (२) सम्पूर्ण काव्य । हु 


सस्कृत साहित्य में सहिलाओ्ो का दान ६७७ 


(१) घोषा, विश्ववाला, अपाला आदि वैदिक ऋषियों की स्त्रियो और प्रात और पालि भाषाओं की 
कवियिश्नियों के बारे में यहां हम कुछ नही कहेगे। उनका उल्लेख इसी ग्रथ में अ्रन्यत्र हुआ है । इनके अतिरिक्त 
भी बहत-सी ऐसी फवियिन्रियो के नाम हमे प्राप्त हुए है, जिन्होने सस्कृत मे कविताएँ लिखी हैं। राजशेखर, 
घनददेव आदि जैसे प्रसिद्ठ साहित्यि महारथियों ने भी उनका काफी गुणगान किया है । ऐसी महिलाओ में से 
आज फिननो के सिफ नाम ही मिलते हें। यह हमारा दुर्भाग्य ही हैँ कि उनके सुसज्जित काव्योद्यान की 
जरानमी भो झाकी हमें श्राज नहीं मिलती। उनमें से वुछ के नाम इस प्रकार हें--कामलीला, कनकवत्ली, 
जलितागी, परवृरागी, सुनन्दा, विमलागी, प्रभुदेवी, लाटी, विजयाका इत्यादि। जिनकी छोटी-मोटी कविताएँ 
पाई गई उनमे से क्नितों के नाम हे--भावदेवी, गौरी, इन्दुलेखा, केरली, कूटला, लक्ष्मी, मदालसा, 
मवुस्वर्णी, मदिरेक्षणा, मारुला, मोरिका, नागम्मा, पद्मावती, फर्गुहस्तिनी, चन्द्रकान्ता भिक्षुणी, प्रियम्बदा, 
सरस्वती, मरस्वतोकृदुम्बदुहिता, भीलामट्टारिका, सीता, सुभद्रा, त्रिभुवनसरस्वत्ती, चण्ड/लविद्या, विद्यावती, 
पिज्जा, विकटनितम्वा आ्रादि। इनमें से हमें क्िसी-किसो की तीस-तीस कविताएँ मिली है और किसी-किसी 
की सिफ दो-चार। ये कविताएं विविध विपयो पर लिसी गई हं---जैसे, देवस्तुति, दर्शन, धर्म, प्रेम इत्यादि का वर्णन, 
ग्रग-अत्यग-बर्णन, पशु-पक्षौ-वर्णण आदि । इनके भाव झौर भाषा मधुर हे एवं छन्द और अलकारो को छटा की कमी 
नहीं है । उनकी और भी कितनी ही कविताएँ थी, इसमे कोई सन्देह नही, परन्तु आज ये सब दो-चार इधर-उधर 
पिपर हुए फूतो की तरह नाना दिशाझ्ो को सुवासित कर रही है । उनमें से वहुतो ने ईस्वी सन्‌ नवी श्रौर दसवी 
गताब्दियों से पूर्व भारत को अ्लकृत किया था । 

(२) हम भारतीय महिलाओ के कितने ही सम्पूर्ण काच्य भी प्राप्त हुए हे । 

(क) मग्रार्माप्ह की माता अ्रमरसिह की पटरानी देव-कुमारिका ने “वैद्यनाथ-प्रसाद-प्रशस्ति' लिखी है । 
वेद्यनाथ के मन्दिर की प्रनिप्ठा के समय यह प्रणस्ति लिखी गई थी भ्रौर यह मन्दिर में खुदी हुई हैं। यह ऐतिहासिक 
प्रशस्ति राजामाता-इत है या नही, इस विपय में सदेह की काफी गुजाइश हैं । ईस्वी सन्‌ की भ्रठारहवी शताब्दी मे 
राजपूताने में उनका जन्म हुआ था। 

(स) रानी गयादेवी-छृत 'मपुरा-विजय' या वीर-कम्पराय-चरित' है। वे विजयनगर के सम्राट वीर 
झम्पन की रानी थी। ईस्वी रन की चौदहरी शताब्दी के मध्य में अपने पति के मदुरा (मघुरा) विजय के उपलक्ष 
में उन्होंने उक्त ग्रन्थ की रचना की। यह ग्रन्थ चौदहवी शताब्दी के दक्षिण-भारत के ऐतिहासिक तथ्यों से 
पश्पूर्ण हे । 

(ग) ताजोर के राजा रघुनाथ नायक की सभा-कविमित्री मधुरानी-कृत “रामायण-काव्य” है| वे ईस्वी 
सन्‌ की समहवी शताब्दी में हुई थी। यह ग्रन्थ रघुनाथ-कृत तेलगू रामायण के भ्राघार पर सस्कृत में लिखा 
गया है । 

(घ) उपयुक्त रघुनाथ नायक की एक दूसरी सभा-कवियिन्री रामभद्राम्वा-कृत रघुनाथाम्युदय-महाकाव्य' 
है। इस महाकाव्य में रथुनाथ राजा के रूप, गुण और विजय की कहानियों का वर्णन किया गया है। इससे हम लोग 
माजोर के तत्कालीन कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों को जान सकते हे । 

(ड) विजयनगर के_सम्राट्‌ भ्रच्युतदेवराय की सभा कवियित्री तिरुमलम्बा-कृत 'वरदाम्बिका-परिणय- 
चम्पू है। उन्होंने ईस्त्री सन्‌ की सोलहवी शताब्दी के मध्य में इस ग्रन्थ की रचना की । इसके प्रथम भाग मे श्रच्युत 
देवराय की वभावली, उनके पिता की विजय-कहानी और उनके वाल-काल का इतिहास आदि का वर्णन हैँ तथा उत्त- 
रर्ड्ध में श्रच्युतदेवराय का वरदाम्विका के साथ परिणय और उनके पुत्र विनवेंकटराय के जन्म आदि का वर्णन है । 
इमम इतिहास की श्रपेक्षा कवित्व की ही मात्रा श्रधिक हूँ। 


दृ्छ्८ प्रेमी-अभिनदन-प्रंय 
आधुनिक सस्क्ृत-कवियित्रियाँ 


यद्यपि आजकल सस्क्ृत का पठन-पाठन बहुत कम हो गया है, फिर भी झभी भारतीय महिलाएं सरकृत में काव्य 
इत्यादि की रचना करती हे, इसके अनेक प्रमाण पाये जाते हे--जैसे मलावार की लक्ष्मीरानी-कृत सम्पूर्ण काव्य 
'सन्‍्तान गोपालन! । इस सम्बन्ध में और भी कितने ही नाम लिए जा सकते हे, जैसे---अनसूया कमलाचाई वापटे, 
वालाम्विका, हनुमाम्वा, ज्ञानसुन्दरी, कामाक्षी, मन्दमय धाटी, आलमेलम्मा, राधाप्रिया, रमावाई, श्री देवी वाला- 
राशी, सोनामणीदेवी, सुन्दरवल्ली, त्रिवेणी इत्यादि। 


पौराणिक कम-पद्धति 


मण्डलोक नृपति की कन्या हरसिह राजा की महारानी वीनयागी ईस्वी सन्‌ की तेरहवी या चौदहवी भताव्दी 
में गुजरात की शोभा बढाती थी। श्रुति, स्मृति और प्राण की वे प्रगाढ पण्डिता थी । 'हारका-माहात्य' नामक 
उनकी पुस्तक सिर्फ कई एक विशिष्ट आदमियों की धामिक क्रिया की सहायता के लिए ही नही लिसी गई है, वल्कि 
सब जातियो भौर वर्णो की धर्म-क्रिया सुचारु रुप से सम्पादित करने के लिए उन्होने इस गन्‍्थ की रचना बहुत देशो 
श्र तीर्थों के भ्रमण से ज्ञान प्राप्त करने के वाद की थी । इससे यह बात प्रमाणित होती है कि धर्म-सक्कान्त विषयो पर 
“खासकर लौकिक आचार के विधान के सम्बन्ध मे--केवल वैदिक यूग में ही स्तियो का अधिकार था, यह बात 
नही। उसके बाद के युगो में भी स्त्रियाँ देश के धर्म-सक्रान्त विविध विपयो पर सुव्यवस्था कर गई हूँ श्र आचार- 
विचार तथा क्रिया-कलाप आदि विषयो पर नाता प्रकार के पाण्टित्यपूर्ण ग्रल्थो की रचना कर गई है । 


स्मृति-शास्त्र 


स्मार्त नारियो के बीच विश्वासदेवी और लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । ईस्वी 
सन्‌ की पन्द्रहवी शताब्दी में विश्वासदेवी मिथिला के राजसिहासन की शोभा वबढाती थी। थे पद्मसिह की पटरानी 
थी। उनके राजत्व के श्रवसान के साथ उनका राज भवसिह के पुत्र हरसिह के हाथ में चला जा रहा था। वे शरत्यन्त 
धर्मपरायणा थी। गगा के प्रति उनकी बहुत ज्यादा भ्रासबित थी, इसलिए उन्होने गया पर एक विस्तृत पुस्तक की 
रचना की, जिसका नाम गगा-पद्यावली' है । गगा से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी प्रकार के धर्म, क्रिया-कर्म इत्यादि 
सम्भव हें----जैसे, दर्शन, स्पर्शन, श्रवण, स्नान, गया के तीर पर चास, श्राद्ध इत्यादि---सभी विपयो पर श्रति, स्मृति, 
पूराण, इतिहास, ज्योतिष इत्यादि ग्रन्थों से श्रपने मत की पुष्टि मे उद्धरण देकर उन्होने अधिकार-पर्वंक प्रकाश डाला 
हैं। स्मृति के कठोर नियमो के भ्रनुसार झात्म-नियोग करने मे वे जरा भी विचलित नही हुई । उन्होने पहले के सभी 
स्मार्तों के मतों की विंवेचना करके अपने मत का नि सदिग्ध भाव से प्रचार किया है । स्मृति-तत्त्व-सम्बन्धी उनकी 
वोध-शक्ति भ्रपूर्व और विश्लेषण-शक्ति अनुपम थी। इस पुस्तक ने परवर्ती स्मार्त-मण्डली का ध्यान विज्ञेष रूप से 
श्राकृष्ट किया था। फलस्वरूप मित्र मिश्र, स्माते-भट्टाचार्य रघुनन्दन, वाचस्पति मिश्र इत्यादि सभी स्मातं-शिरो- 
सणियोने इस ग्रन्थ के मत का श्रद्धा के साथ उल्लेख किया हैं भर उसको सव जगह माना है। इतनी यक्ति और 
पाण्डित्यपूर्ण तक एक भारतीय महिला कैसे लिख सकती है, ऐसी शका भी किसी-किसी सम्मानित व्यक्ति ने की 
हैं। उनके चिचार से यह पुस्तक चिच्यापति-कृत है। परन्तु उक्त पुस्तक में स्पष्ट रूप से लिखा हुमा है कि 
विश्वासदेवी की लिखी हुईं है और विद्यापति ने इसके लिये प्रमाण सग्रह करने में थोडी-सी मदद दी है । सिर्फ क दिए 
यह मान पा यह पुस्तक विश्वासदेवी-कृत नही हैँ, श्रत्यन्त भ्रयक्तिपर्ण है। की नल पक 
लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड सुप्रसिद्ध वैयाकरण वी हट है 
जीचित थी । अपनी कार पद अहग गामेक टीका के इवग कि 5 कक कक 
रैंप में उन्होने लिखा हैँ कि सन १७६२- 


सस्कृत साहित्य में महिलाओ का दान ६७६ 


8३ में इस टीका के लिखंने के पहले तेरह दिन का पक्ष' हुआ था, जो हमेशा नही होता । लक्ष्मीदेवी एक भ्रसाध।रण 
विदुबी रमणी थी। विज्ञानेब्चर-कृत याज्ष्यवल्क-स्मृति-टोका-मित्ताक्षरा” पर उन्होने “मिताक्षरा-व्याख्यान” नामक 
टीका लिखी है । माघवाचार्य-रचित 'कालमाघव' नामक सुप्रसिद्ध स्मृति-भ्रन्थ पर भी उन्होने वहुत ही सुन्दर टीका 
लिखी है और उसका नामकरण उन्होने अपने नाम के अनुसार 'कालमाधवलक्ष्मी” किया है । लक्ष्मी पूर्ण सरस्वती 
ही थी। उनकी हर एक पक्ति में अगणित शास्त्रो का ज्ञान प्रकट रूप से विद्यमान है । उन्होने वैदिक साहित्य, ब्राह्मण, 
उपनिपद्‌, सूत्र, महाभारत, प्राचीन और नवीन स्मृति, पुराण और उपपुराण, ज्योतिष और विश्येषत व्याकरण श्रादि 
के अणविशेष को यथास्थान उद्धुत करके उनकी व्याख्या भ्रपने मत के प्रतिपादन में जिस निपुणता के साथ की है, उसे 
देख कर हम लोगो को आरचय॑चकित हो जाना पडता है । माधवाचायं प्रगाढ विद्वात और अपने सिद्धान्त-निरूपण मे 
श्रकाटच युक्‍्ति देने में सिद्धहस्त थे। माघवाचार्य-रचित ग्रन्थ पर टीका करना भ्रसीम साहस का कार्य है । किन्तु 
लक्ष्मीदेवी की टीका देखने से ज्ञात होता हैँ कि मौलिक तत्त्वों के अनुसन्धान और विश्लेषण करने में अनेक स्थानों में 
वे माधवाचार्य से भी आगे बढ गई है । माधव जहाँ पर अस्पष्ट है, वहाँ पर लक्ष्मी सुस्पप्ट, जिन पर माघव ने कुछ 
नही कहा हैँ, उन पर लक्ष्मी ने अपनी नारी-सुलभ सरलता और सौजल्यपूर्वक प्रकाश डाला है। लक्ष्मी के समान 
सरस्वती की पृत्रियाँ कम ही हे । 'कालमाघव-लक्ष्मी' के सस्करण के प्रथम खण्ड में और दो टीकाएँ साथ-ही-साथ 
दी हुई हे । उनमे से एक ठीका 'कालमाधव-लक्ष्मी' से पहले स्वयं माधवाचाय के नाम पर चलती थी । देखा गया 
हैं कि उक्त टीका के हिसाव से लक्ष्मी की टीका सर्वोत्कष्ट है। दूसरी दो टीकाएँ 'कालमाघव” पर ठीक टीकाएँ 
नही हें। सिर्फ लक्ष्मी ने ही सम्‌चे ग्रन्थ पर सुचारु रूप से टीका की है । उन्ही के कल्याण, घैय॑ और ज्ञान के समुद्र से 
जगत के कल्याण के लिए “कालमाघव-लक्ष्मी' टीका निकली है, जो भारत की विशिष्ट निधि हैँ । 


तन्नशास्त्र 


सुप्रसिद्ध तात्रिक प्रेमनिधि की पत्नी प्राणमजरी शिक्षा-दीक्षा श्रादि सब प्रकार से भ्रपने पति की अनुवर्तिनी 
थी । अठारहवी सदी के प्रथम भाग में उनका जन्म कूमायू से हुआ था । उनकी तत्रराज-तत्र” की टीका का प्रथम 
परिच्छेद ही बचा हुआ है । बहुत सम्भव है कि उन्होने श्रवशिप्ट परिच्छेदो की भी टीका की हो, पर कालक्रम से 
अब वह लुप्त हो गई है । टीका का जितना श्रश् प्राप्त और प्रकाशित हुआ है, उससे प्रमाणित होता है कि उन्होने 
और भी किततने ही ग्रन्यो की रचना की थी। तत्रराज-तत्र”' की टीका का नाम सुदर्शन! है। उन्होने अपने पृत्र 
सुदर्शन की मृत्यु के बाद उसे अमरत्व प्रदान करने के खयाल से अविनाशी सुदर्शन! नामक ठीका की रचना की | 
इसमे उन्होने तत्रशास्त्र-सम्बन्धी भ्रपनी प्रगाढ निपुणता प्रदर्शित की है । “तत्र-राजतत्र” की प्रथम कविता की पाँच 
प्रकार की व्याख्या उनके विश्येष पाण्डित्य का द्योतक़ है । उन्होने अपने पूर्ववर्ती मनोरमा' के रचयिता सुभगनाथ 
आदि टीकाकारो भर दूसरे तात्रिको तथा शास्त्रो के मत उद्घृत किए है । कही-कही तो उन्होने अपने मत के प्रति- 
पादन में उन मतो का समर्थन और कही-कही खण्डन भी किया हैं। उन्होने तत्नशास्त्र के सूक्ष्म-से-सद्षम विचारों 
पर श्रपने विचार प्रकट किए हे और तत्नशास्त्र के विभिन्न मतो का खडन करके अ्रपने मत का प्रतिपादन किया हैँ । 
इस प्रकार की विदुषी होने पर भी उन्होने अ्रभीष्ट देवता हैहयनाथ से श्रपने ग्रन्थ सम्पादन के कल्याणार्थ वर न माँग 
कर अपने पति की शुभकामना का ही वर माँगा था । तत्रशास्त्र श्रत्यन्त जटिल है । उस पर इस प्रकार पाण्टित्यपूर्ण 
प्रकाश डालना सर्वथा प्रशसनीय है । 

युग-युग से भारतीय महिलाएँ जो ज्ञान-दीप जलाती श्रा रही है उसके आलोक का अनुसरण कर वर्तेमान 
यूग की महिलाएँ भी ज्ञान की अधिकारिणी हो सकती हूं । इस प्रकार ज्ञान के आलोक का वितरण कर वे देश का 
कल्याण करेंगी, इसमें सन्देह नही । 
कलकत्ता ] 


भारतीय ग्रहों का अलंकरण 
श्री जयलाल मेहता 


घर को आकपंक तथा शान्ति-प्रद बनाये रखना नारी का एक गृण है । उसकी उपस्थिति ही मानो घर की 
वाह्य गोभा का हेतु है और घर के अदर माता या पत्नी के रूप में अपने आादर्ण के प्रति सच्ची भक्ति-भावना रखते 
हुए उसका सचरण एक अनुपम सौदर्य का वोधक है । भारतीय सस्क्ृति मे ठीक ही नारी को गृह-लथ्मी' भ्रर्थात्‌ गृह 
की अधिष्ठात्री देवी का विरुद श्रपित किया गया है । भारतीय महिला ने इसके बदले में घर को एक श्रादर्श रुप प्रदान 
करके उसके लिये उसने अपना सपूर्ण व्यक्तित्व ही समपित कर दिया है । ॒ 

भारतीय समाज के द्वारा नारी को गृहलद्षमी त्व का जो उपयुक्त सम्मान दिया गया हूँ उससे वह श्रपने दायित्व 
पर पूरी लगन के साथ सलग्न है । यही मुख्य मनोवैज्ञानिक तथ्य है, जिसके कारण हमारे झतर्मृह सौंदर्य तथा श्रानद 
के प्रतिरूप बने हुए हे । केवल इसी झ्रातरिक भावना के होने पर अनेक प्रकार के फर्नीचर, दरवाजा पर लटकने वाले 
विविध फ्ाड-फतूस भादि अ्रनावश्यक प्रतीत होगे । साफ-सुधरा फर्श, उस पर एक सादी चटाई भर श्रास-पास कुछ 
सुन्दर पुष्पो की सुगन्ध--केवल इतनी ही वस्तुओं से मानव-निकेतन का एक रमणीक चित्र उपस्थित किया जा 
सकता है । 

अतर्गृह का इस प्रकार का नितात सादा रूप किसी वैरागी महात्मा के लिये नही है । यह सौंदर्य का वह निसरा 
हुआ रूप है, जिसे जापानी तथा चीनी लोगो ने भी, जो ससार मे सबसे अधिक सौदय-प्रेमी विख्यात हूँ, श्रपनाया है। 


इनके सर्वोत्तम सजे हुए कमरो का श्र्थ है--एक साफ चटाई का फर्श, सुन्दर वर्णावली या किसी प्राकृतिक दृश्य से 
युक्त एक लटकती हुईं तसवीर, भनरी प्रकार से को हुई पुृष्प-रचना तथा (यदि सभव हुआ तो) एक छोटो काठ की 
मेज । बस इतना ही काफी है । यहाँ तक कि वनिक वर्ग के भी घरो की सजावट ऐसी ही रहती है । केवल उनमे 
प्रगुक्त वस्नुएँ श्रधिक कीमती होती है । घरो की सजावट करते समय स्थान की पवित्रता का वडा ध्यान रक्‍्खा जाता 
है श्रौर उसे अधिक वस्तुओं की भरमार करके विरूप नही बना दिया जाता । श्राजकल के फैशन को, जिसमें वैभव- 
प्रदर्शन के लिए कमरी को अलकरण से बोभिल कर दिया जाता है, वे लोग भदह्दा समभते है । 
चीन भर जापान में घरो को इस प्रकार सुन्दर बनाने का उतना श्रेय वहाँ के महिला-समाज को नही दिया 
जाता, जितना हम उसे भारत मे देते है । यहाँ तो हम स्त्री को गृहलक्ष्मी तक का पद समपित्त करते है ! उक्त देशों 
मे स्त्री का स्थान गौण है। अत उसकी उपस्थिति घर के वातावरण में प्रभावपूर्ण नही होती । इसके प्रतिकल घर 
में उसका सचरण मानो उस सुन्दर सजे हुए स्थान मे किसी श्रापत्ति का सूचक होता है । ३ 
उपयूकत वात हमारे इस कथन की सत्यता को ही प्रमाणित करती है कि जब तक नारी को पूर्ण सहायता 
तथा सच्ची लगन के साथ अपने दायित्व को सभालने के लिए तत्पर नहीं किया जाता तब तक घरो को चाहे जितना 
साज-शुगार से भर दिया जाय, उनमे श्रभीष्ट सौदये नही लाया जा सकता | 
प्राचीन हिंदू समाज-सुधारको ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य को श्रच्छी तरह समझ लिया था। उन्होने हमारे 
गाह॑स्थ्य जीवन तथा उससे सबधित सामाजिक उपागो को एक शोर तो कृट॒व के आदर कक 
हटु पुरुष के और दूसरी शोर 
श्रादर्द नारी के जिम्मे रखकर इस दिद्या में यथेष्ट साफत्य प्राप्त कर लिया था। समय की गति से हम जीवन को 
विभिन्न गति-विधियो को अपनाने लगे और धीरे-धीरे अपने आदकझ मार्ग से च्यूत हो गये । आज पृरप नारी को कस 
अधिकारपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने में अ्रसफल हैँ । साथ ही नारी भी घर की चहारदीवारी के प्रतिवध में रह कर 


भारतीय गृहो का अलकरण दिय१ 


जीवन-यापन करने से इकार करती है । जिस आवुनिक यथार्थवाद का हमें वदा घमड है, उसने परिस्थिति को भ्रौर 
भी विक्ृत कर दिया हैं । श्राजकल पति और पत्नी का जीवन अ्रधिकार और माँग का जीवन है, न कि कर्ंव्य और 
त्याग का । ऐसी दा में गाहंस्थ ज॑।वन में समन्वय की आजा करना कहाँ तक संगत हैं ! 

आज हमारे घरो की सजावट की क्या हालत है ? बढ़ या तो क्षोभ पैदा करने वाली होती है, या उसमे सजावट 
का केवल दभ हीता है । न तो सौदय्य का कोई उपयृक्‍्त स्वरूप हमारे सामने है और न हमसे सुन्दर वातावरण उत्पन्न 
करने की कोई उत्कठा ही है । हम सौदय की भावना को अपेक्षा सम्मान के भाव का अधिक आदर करते # । उम्दा- 
पत या आवश्यकता से अधिक न होने का विचार हमारे लिये उतना ग्र/ह्य नही, जितना कि सारहीन दिखावा । वास्त- 
विकता की अपेला हम तडक-भडक को पसद करते है । सुहावना गान्तिभाव हमे उतना प्रिय नहीं लगता, जितना 
कि भडकीले रगो का साज | 

आवुनिक घरो की सजावट में, केवल वैभव-अ्रदर्गन दृष्टिगोचर होता है । सोफे, रेडियो, दरियाँ, कार्डबवोर्ड, 
दरवाजो तथा दीवालो में लटकने वाले फाइ-फानूण झ्रादि श्गार के उपकरण होते हे । इस अव्यवस्थित श्रलकरण 
में न तो सयम की भावना रहती है, सौदय्य का ही समन्वय मिलता है । ययासभव कीमती वस्नुओ का प्रदर्शन ही 
सुन्दर समझता जाता हैं । ं 

हमें. यह मानना पडेगा कि श्राधुनिक सभ्यता की दृष्टि से श्रपने को प्रतिप्ठित जताने के लिए हम बिना सोचे- 
विचारे यूरोपीय ढग की रहन-सहन का अनुकरण कर रहे हे । वास्तव में रहन-सहन का रूप अधिकात में देश की 
भौगोलिक स्थितियों पर अवलबित है । जो वात ठडी जलवायू के लिए भ्रावव्यक है, वह गर्म के लिये नहीं। जिस 
प्रकार के रहन-सहन की श्रावद्यकता पहाडी प्रदेण के लिए उपयुक्त है, वैसी खुले तथा लवे-चौडे मैदान के लिए नही । 
फिर जो बातें किसी एक व्यक्ति के मतोनुकूल हो सकती हे, वे दूसरे के नही । यूरोप की जलवायु के लिये दरी विद्धे 
हुए बद कमरे, गद्दीदार कसियाँ तथा गर्म कपडे झावव्यक होते हू , परतु ये सव वातें हमारे देश में, जो यूरोप की भ्रपेक्षा 
कही गर्म है, क्यो अपनाई जायें ? एक यूरोप के निवासी को ऊँचे पर बैठ कर अपने पैर नीचे लटकाने में सहूलियत होती 
है, परतु कोई ज़रूरत नही कि हिंदुस्तानी भी इसकी नकल करे और फर्श पर पालथी मार कर बैठने की अपनी झ्रादत 
छोट दे । यूरोप के व्यक्ति को श्राग के समीप बैठना भला मालूम पडता है । क्या हम भी इसको देखकर अपने कमरो 
में श्रेगोठी जलाने का एक स्थान यरोप के ढंग की तरह वनावे ? कपडो का जो रग गोरे लोगो के लिए वर्फीली जगह 
और कहरे वाले मौसम में उपयुक्त होता है वह भूरे या काले रग वाले मनुष्यो के लिये, जो हरे-भरे तथा धूप वाले 
स्थानों में रहते है, भ्रावश्यक नही हो सकता । दूसरों की नकल कर लेने से ही शोभा नही भ्रा जाती । इससे तो नकल 
करनेवाले के शौक का छिछलापन प्रकट होता है । 

भारतीय जलवायू के लिये खुला हुआ फर्श का होना जरूरी है । गद्दीदार कुरसियो का रखना बुरा शौक है । 
स्प्रिगदार कर्मियों का प्रयोग स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव डालने वाला है । उनके स्थान पर काठ या बेत की कुमियों का, 
जिनके ऊपर अलग से गद्ठियाँ रकवी गई हो, व्यवहार करना ठीक है । यूरोप के ढग की सोफा वाली कुर्सी की वनावट 
अप्राकृतिक होती हू । उसे कुछ चौडा बनना चाहिए, जिसमे बैठने वाला श्रपने पैर कूलो की सीच में फैला कर बैठ सके । 
दुपहली सोफा-कुर्मी श्रनावव्यक जेंचती हे । कुतियों की श्रपेक्षा फर्ग पर पालथी मार कर बैठना अधिक श्रच्छा है 
और इसे सम्मानप्रद मानना चाहिए। 

रगो का चुनाव प्राकृतिक आवश्यकताओं तथा लोगो के शारीरिक रूपरग के अनुकूल होना चाहिए। भार- 
तीयो के लिए लाल या पीले रग, जिनमे एकाच काली चित्तियाँ वनी हो श्रधिक उपयुक्त है । हलके पीले तथा सफेद 
रग भी, जिनके किनारे ऊूछ काले या गहरे हो, व्यवहार मे लाये जा सकते है । यदि नीला रग पसद है तो वह इतना 
ही नीला हो, जितना आसमान का रग डै । काले रग के साथ गहरे नीले रग का प्रयोग भयावना लगता हैं। हर रग 
निलाई की अपेक्षा पिलाई लिये हुए होने चाहिए । हमारे चारो ओर पत्तियों की हरियाली बहुत देखने को मिलती 


८द्‌ क 


६८२ प्रेसी-अभिनंदन-ग्रथ 


है । इसी रग को घर के भ्रदर भी दिखाना अच्छा नहीं। लाल भौर नीले रगो का साथ-साथ भ्रदर्शन हमारे लिये 
ठीक नही जेचता । इन दोनो रगो का सम्मिलित प्रभाव दर्शक को डरावना लगता है । रगो के सबंध मे हमें यह गुर 
ध्यान में रखना चाहिए कि एक साथ तीन रगों से श्रधिक का प्रयोग करना ठोक नही । 
बैठने के लिये कमरे की सज्ववट तथा रगो को वावत इतना कह कर श्रव हम सौन्दर्य की अन्य छोटा-मोटा 
बातो पर प्रकाश डालेगे। उदाहरणार्थ पत्थर की मूर्तियाँ, चित्र, फोटो, गमले, लेप-स्टेड तथा काँसे के प्याले श्रादि । 
इस सवध में एक आवश्यक वात ध्यान मे रखनी चाहिये कि कमरे में जो कुछ वस्तुएँ रक्वी जाँय वे किसी-त-किसी प्रयो- 
जन को सिद्ध करती हो--जैसे पृष्प-पात्र, धूप-दान, लैम्प-स्टेड तय कागज दवाने के लिये प्रयुक्त वस्तुएँ। ऐसी वस्तुएँ 
जो किसी तत्कालीन प्रयोजन के लिये नहीं रबी जाती, कितु जिनका कुछ निजी उद्देदय होता है, जैसे भ्रच्छे चित्र, 
मूर्तियाँ या भावात्मक फोटो आदि, उन्हें वे कभी-कभी भर क्रमवार (एक को निकाल कर दूसरी) प्रदर्शित करना 
चाहिये। उनके प्रदर्शन का आ्रध[र-पृष्ठ देश कालानुसार उपयृक्‍त भाव होना चाहिए। तभी उन वस्तुओं का वास्त- 
विक लाभ उठाया जा सकता है और वे प्रभ[वोत्पाठक हो सकती है । 
घर को पविवता के भाव से भरने के लिये दूसरो भ्रावदयक बात हैँ फर्श की सजावट । प्रत्येक भारतीय घर 
में त्यौहारो या घामिक ससस्‍्कारो आदि के समय पर फर्श पर अ्रल्पना या रगोली की जाती हैं। ऐसे आ्रगनों या फर्शा 
को सजाना, जिन पर जूतो की चरमर हुआ करती है श्रौर जली हुईं सिगरठो के दुकडे फैके जाते है, केवल वर्बरता है। 
अपनी सास्क्ृतिक पवित्रता के नियमो का पालन हमे दृढता के साथ करना होगा, नही तो वह केवल दिखाऊ भर अस्वा- 
भाविक हो जायगी । 
श्रव हम फूलो की सजावट को लेते है । इस सबंध में हम जो वात जापान या यूरोप में पाते है या जिसकी 
नकल हमारे भारतीय घरो मे देखो जाती है वह सतोषजनक नही है । फूलो को उनके डठल सहित काट कर कमरो के 
भीतर गमलो मे लगाना असगत जेंचता है, जब कि प्रकृति ने विस्तृत भू-क्षेत्र तथा सूर्य की प्रचुर प्रभा प्रदान की है, जो 
फूलो को स्वाभाविक रूप से विकसित होने में सहायक हो सकती हैँ। इसका अर्थ यह नही कि घर में वगीचा सडा 
किया जाय। इसका केवल यह गशभिश्नाय है कि कुछ स्थायी फूलो के पौधे या लताएँ, जो मीठी सुगन्ध तथा सुन्दर रग की 
हो, खिडकियों के भ्रासपास लगा दी जाँय। भारत में चमेली, मालती, शेफाली, मोतिया श्रौर श्रपराजिता झ्रादि के 
पुष्य काफी पसन्द किये जाते है । कमरो के भ्रदर केवल कुछ चुने हुए पूर्ण विकसित फूलों को लाकर उन्हे निर्मेल जल से 
भरी हुई एक बडी तद्तरी में तैराना बहुत सुहावना प्रतीत होगा । जल के ऊपर तैरते हुए पृष्पो का दर्शन देखने वाले 
की थकान को दूर करने वाला होता है, विशेषत् गर्मी की ऋत में । 
यदि ठठलो के सहित फूल सजाये ही जाँय तो वे जापानियो के ढग से हो। वे एकसमय केवल एक या दो डठल- 
युक्त उत्तमोत्तम फूलो को कमरे के एक ही स्थान पर सजाते है। इस प्रकार उन फूलो का व्यक्तित्व पूर्ण स्प से प्रत्यक्ष 
हो जाता है और उसका श्रानद लिया जा सकता है। फूलो का पूरा गुच्छा किसी बर्तन के भीतर रख कर उसका प्रदर्शन 
करना सजावट का भ्रच्छा तरोका नहीं कहा जा सकता । 
खजूर-जैसे पौधो को कमरे के अदर रखना विलकूल असगत है । यदि ये पेड भच्छे लगते ही हो तो उन्हे घर 
के बाहर भासपास उनके विशाल रूप में ही क्यो न देखा जाय ? 
् कि 408 00742 रन पलक को की केफ पखे, रेडियो भादि--अ्रव भी साधारण भारतीयों 
कि बे प्रकार से दोवालो में फिठ किये हक हज । है के आम हक 
चाहिये, जिससे श्रांखो में चकाचोंच न पैदा व ो | 83८ है कक कक 
द्वारा अनेक भाति के प्रभाव उत्पन्न किये पल मेरे दे को परे से ढेकना स्वय एक कला हैं। इसके 
कत्रिम ही है और हम उसकी तुलना उगते या डबते ४] का है पल ओ शी 
इबते हुए सूर्य की प्रभा से या चाँदनी रात से कदापि नही कर सकते ? 


भारतीय गुहों का अलकरण द्परे 


रेडियो का खर्च अभी इतना अधिक है कि वह श्राम जनता की पहुँच से वाहर है । उसके स्थान पर कमरे के भीतर 
खिइकी के पास कुछ सरकडे के टुकडो को या पतली, पोली लकडियो को टाँग कर सगीत का मद स्वर सुना जा सकता 
है । खिडकी में से जो हवा आवेगी उससे वे हिल-डल कर एक दूसरे से लगेगी और इस' प्रकार एक धीमा मृदु स्वर 
उत्पन्न होगा । 

ऊपर अतर्गृंह की सजावट का जो वर्णन किया गया है वह सव प्रकार के कमरी में लागू हो सकता है, केवल 
उसमें वैयक्तिक रूचि विशेष होगी । 

हमने ऊपर यह बताया है कि घर को सुख-शान्तिमय बनाने के लिये स्त्री-पुरुष में एक मनोवैज्ञानिक भ्रनुकूलता 
का होना आवश्यक है । इसके बाद भ्रपनी नकल करने वाली आदत को कोसते हुए हमने यह बताया कि भारतीय 
जलवायू तथा लोगो के रुचि के अ्रनुकूल कमरो की कैसी सजावट यहाँ वाछुनीय है । भ्रव हम एक दूसरी श्रावश्यक 
बात का कथन करेगे और वह हूँ श्रपने हाथो अपना काम करना | 

घर की देखभाल और उसकी सजावट करना प्रतिदिन अपने व्यक्तित्व का एक नया चित्र उपस्थित करने के 
समान हैं । नौकरों या किसी झन्य व्यक्ति के ऊपर यह काम छोड देना ठीक नही है। दूसरे के भरोसे बैठ कर न केवल 
हम अपने को मौलिक रचना के आनद से वचित रखते है, अपितु हम उस वातावरण को भी खो देते हे, जिसकी हम 
भविष्य के लिए प्रतीक्ष। किये रहते हे । गृहस्वामिनी तथ। गृहस्वामी का तथा उसी प्रकार उनके बच्चों का यह एक 
आ्रावश्यक गुण होना चाहिए कि वे घर पर अपने ही हाथो से कार्य करते रहें । हमारी दास-मनोवृत्ति ने ही हमे ऐसा 
बना दिया हैँ कि हम अपने हाथो से श्रपना काम करना घुणित और अप्रतिष्ठित समझते है । 

घर को सजाने के सबध में एक श्रन्य महत्वपूर्ण वात सफाई का होना ज़रूरी है। साफ-सुथरी वस्तुएँ, चाहे 
वे भली प्रकार सजा कर न भी रवखी गई हो, सुन्दर लगती हे । 

झतिम वात, जो कम महत्व की नही है, वैयवितिक सजावट की है । चलते-फिरते हुए लोग भी घर के वाता- 
वरण का अभिन्न अग है । श्गार' स्वय ही एक अ्रपरिहाय॑ विषय हैँ । यहाँ केवल इतना कहना पर्याप्त होगा कि 
घर पर रहने के समय झआावदयक साफ-सुथ री तथा घरेलू कार्यो के लिए उपयुक्त बेश-भूषा ही यथेष्ट है, जो एक सुब्य- 
वस्थित गृह की महत्ता के भ्रनुकूल होगी । 

घरो को सुन्दर-सुहावने वनाये रखना सदा से ही भारतीय ललना-समाज का एक अनुपम गुण रहा है। 
खेद हैँ कि विपरीत समय के आ पडने से बहुतो का श्रपनी पू रातन सस्क्ृति से विच्छेद हो गया है । श्राधुनिक सभ्यता 
की क्षणिक चमक-दमक वाली वस्तुओं के लोभ में पडकर वहुत सी भारतीय नारियो का अ्रपनेपन से विश्वास उठ गया 
है । यह सब होते हुए अव भी कितनी ही महिलाएं है, जिन्होनें असाधारण कठिनाइयो भ्ौर प्रलोभनो का सवरण कर 
भारतीय गृह के सौदय॑ को स्थिर रक्खा है और यह उन्ही के महान्‌ त्याग का फल है कि पुरुषो की उदासीनता भौर अ्रव- 
हेलना के होते हुए भी हमारी सास्कृतिक निधि का रक्षण हो सका है तथा उसका सवधेन भी हो रहा है । घरो के 
भीतर ऐसी गृहलक्षिमयो की उपस्थिति ही उन घरो की शोभा और सजावट के लिए अलम्‌ है । 


द्दिल्ली ] 
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क्षृ० चदाबाई जेन 


कुदुम्व ही समाज और देश की नीव हैँ । नैतिक, आथिक और धामिक दृष्टि से कुटुम्व का समाज में चिद्येप 

महत्व है । कटुम्व के सदस्य पुरुष एव स्त्रियाँ इन दोनो वर्गों का आपस में इतना घनिष्ट सवध है कि एक दूसरे को 
अन्योन्याश्रित समका जाता है । भ्रथवा यो कहना चाहिये कि ये दोनो वर्ग एक दूसरे के पूरक है । एक के विना दूसरे 

का काम चलना कठिन ही नहीं, वल्कि अ्रसभव है । यही कारण है कि दोनो का सदा से सर्वत्र समान 
भाग रहा है । 

समाज एव राष्ट्र में पुरुष वर्ग का काम अपने जीवन में सघर्ष के हवारा अजेन करना है, महिलाओं का काम उसे 
सुरक्षित रखना है। इस प्रकार पुरुष का कर्मक्षेत्र वाहर का एवं महिलाओ का भीत्तर का है । पुरुष वहिजंगत के 
स्वामी है तो महिला भ्रन्तजंगत की स्वामिनी, लेकिन ये दोनो जगत परस्पर दो नही, एक और अभिन्न है । इसलिए 
एक का उत्तर एवं भ्रपकर्ष दूसरे का उत्कर्प एवं भ्रपकर्प हैं । पुरुष वर्ग में यदि कोई कमजोरी अथवा त्रुटि श्राई तो 
उसका प्रभाव महिला वर्ग पर पडें बिना नही रह सकता । इसी प्रकार महिला वर्ग के गुण-दोष पुरुष वर्ग को प्रभावित 
किये चिना नही रह सकते । लाला लाजपतराय ने लिखा है, 'स्त्रियो का प्रदन पुरुषो का प्रदन है, क्योकि दोनो का 
एक दूसरे पर असर पडता है । चाहे भूतकाल हो या भविष्य,- पुरुषों की उन्नति बहुत कुछ स्त्रियो की उन्नत्ति पर 
निर्मर है ।”” 

स्त्री-पुरषो के कार्य का विभाजन उनके स्वभाव-गुण के अनुसार किया गया है । सवल पुरुषो के हाथ भारी 
कार्यो को सौंपा गया और चूकि महिलाओ का स्वभाव सहज एव मुदु होता है, श्रत उसीके अनुरूप कार्य उन्हे दिये जाते 
हैं । शारीरिक वनावट के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि स्त्री में हृदय की प्रधानता है और पुरुष में मस्तिष्क की ! 
वैज्ञानिको का मत है कि स्त्री के हृदय मे गुण अधिक होते है । उसमे पुरुष की भ्रपेक्षा प्रेम, दया, श्रद्धा, सहानुभूति, 
क्षमा, त्याग, सेवा, कोमलता एवं सौजन्यता आदि गुण विशेष रूप से पाये जाते है । स्त्री का हृदय नैसगिक श्रद्वालु 
होता है । गुणवान व्यवित को देखकर उसे बडा आनन्द प्राप्त होता है। इसी झ्ानन्द का दूसरा नाम श्रद्धा है । यह 
श्रद्धा कई प्रकार की होती है। जीवनोन्नत्ति के प्रार्भ मे स्त्री की श्रद्धा सकूचित रहती है। वह अपने पति, पुत्र, पिता, भाई 
ओर वहिन पर भी रागात्मक रूप से श्रद्धा करती है । इस अवस्था मे श्रद्धा भ्रौर प्रेम इतने मिल जाते है कि उनका 
एरथकूकरण करना कठिन हो जाता है, परन्तु जब यही श्रद्धा बढते-बढते व्यापक रूप घारण कर लेती है तव धाभिक 
श्रद्धा के रूप में परिणत हो जाती है । इस परिणमन में विशेष समय नही लगता । इसलिए किशोरावस्था से लेकर 
जीवनावमान तक स्त्री के हृदय में घाभिक'श्रद्धा की मदाकिनी प्रवाहित होती रहती है । इसी श्रद्धा के कारण महि- 
लाओ ने प्राचीन काल से लेकर भ्रव तक शनेक प्रकार से धर्म की सेवा की है। प्रस्तुत निवघ में प्राचीन धर्म-सेविका 
देवियो के सबंध में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा । 
72:77 /00५१९५ 
ने अपनी उदारता एव आत्मोत्सगं द्वारा जैनधर्म की पर्याप्त सेवा की कह हक हक हब कस हक 
एवं आशिकाओं का उल्लेख है, जिन्होने तन, मन, घन से जैनघधर्म के अमर कप पाप 260 0088 

हुए भी प्रयत्न किया था। यद्यपि भ्राज व॑ भूतल पर नही हे 303 भनेक विपत्तियों का सामना करते 
४ हैं, तथापि उनकी कीति-गाथा जैन महिलाओ को स्मरण दिला 
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रही है कि उन्होने माता, वहिन भर पत्नी के रूप मे जो जैन धर्म का वीज-वपन किया था, वह पल्‍्लवित और पुष्पित 
होकर पुरुष-वर्ग को अक्षुण्ण शीतल छाया श्रनन्तकाल तक प्रदान करता रहेगा । 
ईस्वी पूर्व छठवी गताव्दी में जैनवर्भ का भ्र+वुत्यान करने वालो इदवाकुवशीय महाराज चेटक की राज््ञी भद्रा, 
चद्रउद्योय महाराज थतावीक को वर्मयल्ती मृगावतों, महाराज उदयन को सम्राज्ञ। वासवदत्ता, सूर्यवशीय महाराज 
दगरव को पत्नी सुप्रमा, उदयन महाराज को पत्तों प्रभावतो, महाराज प्रमेनजित की पत्नी मल्लिका एवं महाराज 
दाफवाहन को पती अ्भया हुई हू । इन देवियों ने अपने त्याग एवं शौर्य के द्वारा जैनवर्म फ्री विजयपताका फहराई 
था | इ डोने श्रपने द्रव्य से अनेक जिनालयों का निर्माग कराया था तथा उनको समुचित व्यवस्था करने के लिये 
राज्य की ओर से भा सहायता का प्रवव किया गया थ। । महारानो मल्लिका एव श्रभया के सवध में कहा जाता है कि 
इन देवियों के प्रभाव से ही प्रभावित होकर महाराज प्रसेनजित एव दाफंत्राहन जैन धर्म के दृढ श्रद्धालु हुए थे । महाराज 
प्रयेनजित ने श्रावस्तों के जैनो को जो सम्मान प्रदान किया था, इसका भो प्रधान कारण महारानी की प्रेरणा ही थी । 
इनके सबब में एक स्थान पर लिवा है कि यह देवी परम जिन भक्‍्ता और साबु-सेविका थी। सामायिक करने में इतनी 
लोन हो जाती थी कि डसे तन-यदन की सुधि भो नहीं रहताथ।। इसका मुश्ष श्रत्यन्त तेजस्वी श्र कान्तिमान था । 
विवर्मी भो इसके दर्शन से जैनधर्म के प्रति श्रद्धालु हो जाते थे। 
ईस्वी पूर्व ५/वी और डंयो शताव्दों म इक्षवाकृवशोय महाराज पद्म की पत्नी घनवतो, मौयंवरगीय चन्द्रगुप्त 
की पत्नी सुवमा एवं सिद्धसेन की ध्मपत्नी सुप्रभा के नाम विशेष उल्लेखथोग्य हे । ये देवियाँ जैनधर्म की श्रद्धालु 
एवं भक्ता थी। 
महाराज यम उड्देण के राजा थे । इन्होने सुधर्म स्वामी से दोक्ष। लो थो ।इन्ही के साथ महारानी धनवती 
में भी श्राविका के ब्रत ग्रहण किये थे। घनवती ने जैनघर्म के प्रसार के लिये कई उत्मव भी किये थे। यह जैनघर्म 
की परम श्रद्धालु श्र प्रचारिका थी । इसके सवब में कहा जाता है कि इसके प्रभाव से केवल इसका ही कुृटुम्व 
जैनवर्मानुयायी नही हुआ था, वल्कि उड्देण को समस्त प्रजा जैनधर्मानुयायिनी वन गई थो | इसी प्रकार महा- 
रानी सुभद्रा ने भी जैनवर्म की उन्नति में पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। प्राचोन जैन इतिहास क॑ पन्ने उलटने पर ईस्वी 
सन्‌ से २०० वर्ष पूर्व सम्र।ट्‌ ऐल खारवेल की पत्नी भूसीसिह यया बडी घर्मात्मा हुई है । इस दम्पत्ति युगल ने भुव- 
नेयवर के पान सण्डगिरि और उदयगिरि पर जैन मुनियो के रहने के लिये भ्नेक गुफाएँ वनवाई और दोनो ही मुनियो 
को सेवा-सुश्रूपा करते रहे । सिहयथा ने जैनवर्म की प्रमावना के लिये एक बडा भारी उत्सव भी किया था । 
ईस्ब्री पूर्व ४यी अताव्दी से लेकर ईस्वी सन्‌ की ६वी शताब्दी तक के इतिहास में सिफे गगवञ की महिलाओ 
की सेवा का ही उल्लेख मिलता है । यह वच्न दक्षिण भारत के प्राचीन और प्रमुख राजवणो में से था। आन्ध्र- 
बण के गक्तिहीन हां जाने पर गगवण के राजाओं ने दक्षिण भारत की राजनीति म उम्र रूप से भाग लिया था । इस 
वश के राजाओं की राजवाती मैसूस थो । इस वज के अ्धिकाश राजा जैन-धर्मानुयायी थे | राजाओ के साथ गयग- 
बण की रानियो ने भे जैन धर्म की उन्नति के लिये श्रनेक उपाय किये । ये रानियाँ मन्दिरो की व्यवस्था करती, नये 
मन्दिर और तालाव वनवाती एव धर्म-कार्यो के लिये दान की व्यवस्था करती थी। इस राज्य के मूल सस्थापक ददिग 
और उनकी भारया कम्पिला के धामिक कार्यों के सवध में कहा गया है कि इस दम्पत्ति-युगल ने भ्रनेक जैन-मन्दिर वनवाये 
ये । इस काल में मन्दिरों का वडा मारी महत्त्व था। मन्दिर केवल भक्‍तो की पूजा के स्थान ही नही थे, वल्कि जैन 
शर्म के प्रसार एवं उन्नति के सच्चे प्रतोक होते थे । प्रत्येक मन्दिर के साथ एक आचाय॑ रहता था, जो निरन्तर धर्म- 
प्रचार और उसके उत्कर्प का व्यान रखता थ।। वास्तव में उस काल में जैन मन्दिर ही जैन धर्म के साहित्य, सस्क्ृति, 
कला एवं सात्यिक जक्ति के पुनीत श्राश्नन थे । इस लिए जैनदेवियो ने अनेक जिनालय निर्माण करा कर जैन धर्म की 


उन्नति में भाग लिया था | 
अब वेलगोल के शक स० ६२२ के शिलालेखो मे आदेय रेनाडु में चितूर के मौनीगुरु की शिष्या नागमत्ति, 
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पेरुमालू गृरु की शिष्या घण्णेकृत्तरे, विभुरवि, नमिलूरसघ की प्रभावती, मयूरसघ की अ्रध्यापिका द्मितावती, इसी 
सघ की सौंदर्या आर्य्या नाम की श्राथिका एव व्रत शिलादि सम्पन्न मभिमति-गन्ति के समाधिमरण घारण करने का 
उत्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविका के ब्रतो का अच्छी तरह पालन किया था। अन्तिम जीवन में ससार से 
विरक्‍्त होकर कटवप्र पव॑त पर समाधि ग्रहण कर ली थी। सीन्दर्या झरार्या के सबंध में शिलालेख न० १६ (१०८) 
में लिखा हैँ कि उसने उत्साह के साथ झ्ात्म-सयम-ल हित समाधि ब्रत्त का पालन किया भर सहज ही अनुपम नुरतोक 
का मार्ग ग्रहण किया । 
इसके अनन्तर जैनवर्म के धामिक विकास के इतिहास में पल्लवाधिराज मरुवर्मा की पुत्री भौर निर्गुन्द देश 
के राजा परमगूल की रानी कदाच्छि का नाम आता है । इसने श्रीपुर मे लोकतिलक' जिनालय बनवाया था । इस 
जिनालय की सुव्यवस्था के लिये श्रीपुरुष राजा ने अपनी भार्या की प्रेरण। एवं परमगूल की प्रार्थना से निर्गुन्द देश 
में स्थित पूनल्लि नामक ग्राम दान में दिया था । ऐतिहासिक जैनवर्म-सेविका जैनमहिलाओ में इस देवी का प्रमुख स्थान 
है । इसके मवंध में कहा जाता है कि “यह सदा पु ष्य कार्यों मे आगे रहती थी । इसने कई उत्सव भौर जागरण भी किये 
थे।' इसका पता ७७६ ईस्वी की एक राजाज्ञा से चलता है कि इस काल में कदाच्छि पूर्ण वयस्क थी । साथ ही यह भी 
मालूम होता है कि इस देवी का केवल अपने ही परिवार पर प्रभाव नही था, वल्कि गगराज परिवार पर भी था । 
इसके बाद प्रमुख जैन महिलाओ में जाविकयव्यें का नाम आता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० ४८६ 
(४००) से पता चलता है कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी भौर इसने एक मूर्ति की स्थापना कराई 
था। इसकी व्यवस्था के लिए गोविन्द वार्ड' की भूमि दान की थी । इस देवी के पति का नाम सत्तरम नागार्जुन था । 
यह राष्ट्रकूट राजा कृष्ण तृतीय के समय में हुई थी । सन्‌ ६११ में सत्तरस नागार्जुन जो नागखण्ड ७० का झासक था, 
मर गया था। राजा ने उसके स्थान पर उसकी पत्नी को नियुक्त किया था । इस कथन से सिद्ध होता है कि जाविक- 
यब्बे राज्य-कार्य सचालन में भी निपुण था। इसके सवध में कहा गया है! कि “08 ]80ए ज्0 ७०8 आंत[०त 
म भेत्रञाए $07 8000 80एथयशाशला: शक्ति ६0 ताठ [तालावाद, इच8च्च बात ॥2[ण९ए३8 47 
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अर्थात्‌-- यह राज्यकार्य में निपुण, जिनेन्द्र के शासन के प्रति आज्ञाकारिणी श्रौर लावण्यवती थी ।” स्त्री 
होने पर भी इसने अपने अपूर्व साहस झौर गाम्मीयं के साथ जैन शासन और राज्य शासन की रक्षा की थी। अन्तिम 
समय में यह व्याधिग्रस्त हो गई । इसलिये इसने पुत्री को राज्य सौंप कर वन्दर्णिक नामक ग्राम की वसादि में सल्लेसना 
धारण की थी। 
इस शताब्दी में एक भौर जैनमहिला के उल्लेखनीय कार्य आते है, जिसका नाम अतिमव्ये था । इस देवी के 
पिता का नाम सेनापति मल्लय्य, पति का नाम नागदेव भर पुत्र का नाम पडेवल तैल थ। । अतिमव्वे का जैन सारियो 
में भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है । कहा जाता है कि इस देवी ने अपने व्यय से पोन्नचकत गान्तियुराण की एक हजार प्रतियाँ 
और डेढ़ हजार सोने भौर जवाहिरात की मूर्तियाँ तैयार कराई थी। अनेक धर्म-सेविकाझो की तुलना अतिमव्ते से 
की गई हू । 
॥॒ दसवी शताब्दी के अन्तिम भाग मे वीरवर चामुण्डराय की माता कालल देवी एक वडी धर्म-प्रचारिका हुई 
हैं। भुजवल-चरित' से पता लगता है कि इस देवी ने जब जैनाचार्य जिनसेन के मुख से गोम्मट देव की मूर्ति की प्रशसा 
सुनी तो प्रतिज्ञा की कि जब तक गोम्मट देव के दर्शन न कहूगो, दूघ नही पीऊँगी । जब चामुण्डराय को भ्रपनी पत्नी 
श्रजित देवी के मुख से भ्रपनी माता का यह सवाद मालूम हुआ तो मातृभक्त पुत्र ने माता को गोम्मटदेव के दशन कराने 
के लिये पोदेनपुर को प्रस्थान किया । मार्ग में उन्होंने श्रवण वेलगोल की चन्द्रगुप्त वस्ति मे पाश्वनाथ के दर्शन किये 





ऐ विष जानकारी के लिए देखिए 'भेडीवल जैनिज्म' पृ० १५६। 


घमंसेविका प्राचीन जैन देवियाँ ६८७ 


भौर भद्रवाहु के चरणो की वन्दना की । उसी रात को पद्मावती देवी ने कालल देवी को स्वप्न दिया की कृक्‍्कूट सर्पों 
के कारण पोदेनपुर की वन्दना तुम्हारे लिये भ्रसम्भव है, पर तुम्हारी भक्ति से प्रसन्न होकर गीम्मटदेव तुम्हे यही बदी 
पहाडी पर दर्शन देंगे । दर्शन देने का प्रकार यह है कि तुम्हारा पृश्र शुद्ध होकर इस छोटी पहाडी पैर से एक स्वर्णवाण 
दे तो भगवान के दर्शन होगे । प्रात काल होने पर चामुण्ड ने माता के आ्राज्ञानुसार नित्यकर्म से निपट कर शुद्र हो 
स्‍्तान-पूजन कर छोटी पहाडी की एक शिला पर अवस्थित हो दक्षिण दिशा की शोर मुह कर एक बाण छोडा जो 
विन्ब्यगिरि के मस्तक पर की शिल्रा में लगा | वाण के लगते ही गोम्मटस्वामी का मस्तक दृष्टिगोचर हुआ। फिर 
जैनगुए ने हीरे की छेती और मोती के हथीडे से ज्पयो ही शिला पर प्रह्मार किया, जिला के पापाणखण्ड श्रलग हो गये 
झौर गोम्मटदेव की प्रतिमा निकल आ्राई । इसके बाद माता की श्राज्ञा से वीरवर चामुण्डराय ने दुग्धभिपेक किया | 
इस पौराणिक घटना में कुछ तथ्य हो या नही, पर इतना निविवाद सिद्ध हूँ कि चामुण्डराय ने श्रपनी माता 
फ़ालल देवी की श्राज्ञा और प्रेरणा से ही श्रवण वेलगोल में ही गोम्मटेश्वर की मूर्ति स्थापित की थी। । इस देवी ने जैन- 
धर्म के प्रचार के लिये कई उत्रात्र भी किये थे । चामृण्डराय के जैनवर्म का पक्का श्रद्धानी होने का प्रवान कारण 
इम देवी की स्तेहमयी गोद एवं वाल्यकालीन उपदेश ही था । 
दसवी, ग्यारहवी श्रौर वारहवी णताव्दी में श्रनेक जैन महिलाझो ने जैनवर्म की सेवा की है । उस काल में 
दक्षिग में राजधरानों की देवियों के श्रतिरिक्त साधारण महिलाओ ने भी श्रपने त्याग एवं सेवा का श्रच्छा परिचय 
दिया है । दसवीं शताब्दी के भ्रन्तिम चरण में पाम्व॒ब्वे नाम की एक अत्यन्त धर्मशीला महिला हो गई है । इसके पति 
का नाम पडियर दोरपय्य था | यह उनकी पत्ती बताई गई है । यह नाणव्बे कन्ति नामक धर्माचार्य की शिष्या थी । 
इसके मबध में लिपा हुआ मिलता है--/?कग४४७०९ 928ए708 ग206 धढाः ॥680 900 (७ए एप्टंाा8 
(०६ पा6 #वा), ए200कफारत एलपक्वाए०8 #07 77 ए०॥5, ॥]व 008८:४8 (76 गए6 ए०फ$ 
कफएटवे ॥ 0 72. 9772 
अर्थात्‌--पाम्वब्बे केशलुडत्च कर तीस वर्ष तक भहान्‌ तपश्चरण करती रही झौर भ्रत मे पचब्नरतों का पालन 
करते हुए ६७१ ई० में शरीर-त्याग किया। 
ग्यारहवी शताब्दी में शम्भूदेव भ्रौर अकब्े के पुत्र चन्द्रमौलि की भार्या भ्रचलदेवी श्रत्यन्त धामिक महिला 
हुई है । यह चन्द्रमौलि वीरवललालदेव का मन्त्री था। अचलदेवी के पिता का नाम सोवण नायक और माता का नाम 
बाचब्तरे था । यह नयकीतति के शिष्य वालचन्द्र की शिष्या थी। नयकीति सिद्धान्तदेव मूलसघ, देणीयगण पुस्तकगच्छ 
कन्दकन्दान्वयके गुणचन्द्र सिद्धान्तदेव के शिष्य थे । नयकीति के जिष्यो मे भानुफ़ीति, प्रभाचन्द्र, माधनन्दी, पद्मनन्दी, 
वालचन्द्र और नेमिचन्द्र मुख्य थे। श्रचलदेवी का दूसरा नाम श्राचियक्क बताया गया हैं । इसने श्रवकनवस्ति 
(जिनमन्दिर) का निर्माण कराया था। चन्द्रमीलि ने अपनी भार्या श्रचलदेवी की प्रेरणा से होयसल नरेण वीर- 
वत्लाल से वम्मेयनहल्लि नामक ग्राम उपर्युक्त जिनमन्दिर की व्यवस्था के लिए माँगा था। राजा ने धर्म-मार्ग का 
उद्योत समझ कर उक्त ग्राम दान में दिया था। इसी अ्चलदेवी की प्रार्थना से वीरवल्लाल नृप ने वेकक नामक ग्राम 
गोम्मटनाथ के पृजन के हँतु दान मे दे दिया । इस धर्मात्मा देवी के सम्बन्ध मे एक स्थान पर कहा गया है कि यह 
माक्षात्‌ धर्ममूर्ति थी । इसने धर्म-मार्ग की प्रभावना के लिए कई उत्सव किये थे। इन उत्सवो में यह राति-जागरण 
करती रही थी | े 
इसके श्रनन्तर इसी शताब्दी में पद्मावती वक्‍क का नाम धर्मसेविकाञो में श्राता है । यह देवी श्रभयचन्द्र 
की गृहस्थ शिप्या थी । सन्‌ १७०८ में अभयचन्द्र का देहावसान होने पर इसने उस वसादि का निर्माण-कार्य पूर्ण 
किया था, जिमका प्रारम्भ अभयचन्द्र नें किया थ(। इस देवी ने देवमन्दिर की चहारदीवारी भी बनवा दी थी । 
अपने समय की लब्ब-प्रतिष्ठ सेविका यह देवी थी । इसी देवी की समकालीन कोगाल्व की माता पोचव्वरसि ने एक 
वसादि का निर्माण कराया था। इस वसादि में इसने श्रपने गुरु गुणसेन पडित की मूर्ति स्थापित की थी। सन्‌ 


द्पद प्रेमी-प्रभिनदन-ग्रंथ 


१०५५ में उस वसादि के निर्वाह के लिए भूमि-दान भी किया था। इसने अपने जोवन-काल में अनेक धामिक उत्सव 
किये थे । 
कदम्बराज कीत्तिदेव की प्रथम पाणिगदीता पत्ती मालल देवी का भी धर्मप्रचारिका जैन महिलाओं में ऊँचा 
स्थान हैं । इसने सन्‌ १०७७ में कृप्पटूर में पश्चनदी सिद्धान्तदेव के द्वारा पाइवंदेव चैत्यालय का निर्माण कराया था। 
इस देवी ने जिनालय के तैयार होने पर एक बडा उत्सव किया था तथा इस उत्सव में सभी ब्राह्मणों को आमन्त्रित 
किया था और उनकी पूजा कर उस्हे घन-मानादि द्वारा सन्तुप्ट किया था । इसलिए इसा जिनालय का नाम उन्हीं 
आमन्त्रित ब्राह्मणों से ब्रह्दजिनालय रखवाया था। यह जिनालथ एडेनाडु नामक सुन्दर स्थान पर था। इसके 
सम्बन्ध में उल्लेख है---*[|5 ४826९ 70078७व 00 (96 केएा४ 5808॥2 श0्ते ॥68 राणा 
88००॥३. 7परा5 ॥0ए4 ४06 09वें 507 6 साएड जतत0गत 6 गरा08६ फैल्थपातिं 
[7०९ था जितंशा96,7 ; 
इसके अनन्तर इसी शताब्दी की जैन महिलाओ में सान्तर परिवार की जैनवर्माराधिका चट्टल देवी का साम 
विशेष उल्लेबपोग्य है। यह देवी रक़्कस गग की पौत्री थी) इसका विवाह पल्लवराज काडुवेही से हुआ था। 
झसमय में दी इसके पति और पुत्र का स्वर्गवास हो गया था । इसके बाद इसने श्रपनी छोटी वहन के तैल, गोग्गिप, 
प्रोड्ग और वर्म इन चार पुत्रों को अपना मातृस्नेह समपित किया। इन्हीं को सहायता से सान्नरों को राजवानों 
पोम्बुच्चपुर म जिनालयो का निर्माणकिया। इन जिनालयो में एक पचकूठ या पचवसादि है जो 'ऊवितिलकम्‌' के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस परोपकारी देवी ने तालाव, कुएँ, मन्दिर तथा घाटो का भी निर्माण कराया । यह आ्राहार, जान, 
औषधि और भ्रभय इन चारो प्रकार के दानो से जनता की सेवा करती थी । इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि यह 
लावष्यवती, स्नेह की मधु धारा और परोपकार की साक्षात्‌ मूत्ति थी । इसने जैनधर्म के प्रचार शौर प्रसार में 
पूर्ण महयोग प्रदान किया था । 
श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० २२९ (१३७) से पता लगता है कि इसी शताब्दी मे पोयसल सेट्रि और 
नेमि सेट्टि की माताओ--मात्रिकब्बे और शान्तिकब्बे---ते जिनमन्दिर और नन्‍दीशवर निर्माण करा कर भानुकीति 
मुनि से दीक्षा लो थो। ये दोनो देविया जैनधर्म को प्रचारिका थी। इन्होने झपने समय मे जैनवर्म का अच्छा प्रसार 
किया था। साधारण घमंसेवी महिलाओ मे श्रोमतो गन्ती का नाम भी मिलता है । इस देवों के गुर दिवाकर नन्‍दी 
मुनीन्द्र बताये गये है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० १३९ (३५१) से पता चलता है कि माडूज्तरे गन्ती न त्ोमस्ती 
गन्ती के स्मरणार्थ उक्त लख लिखवाया था। लेख के प्रारम्भ में बताया गया है कि देशीय गण कुन्दकून्दान्वय के 
दिवाकर भन्‍्दी और उनको शिष्या श्रोमती गन्ती का स्मारक है । इस प्रकार अनेक साधारण महिलाएँ जैनवर्म 
की सेवा करती रही | 
ग्यारहवी शताब्दी में राजपरिवार को देवियों में गग महादेवी को जैनधर्म प्रचारिकाओं में अत्यन्त ऊँचा 
स्थान प्राप्त हैं । यह भुजवल गग हेम्माडि मान्चाता भूप को पत्ती थो । इस देवी का दूसरा नाम पहुंदमहादेवी भी 
मिलता है । यह देवी जिन-चरणारविन्दो मे लुब्धञ्रमरी थो। 
ग्यारहवी शताद्दी मे शञान्तलदेवी की माता माचिकव्वे भी बडी धर्मात्मा एव घर्मसेवी हुई है । इसका सक्षिप्त 
वशपरिचय मिलता हूँ कि दण्डाघीण नागवर्म और उनकी भार्या चन्दिकव्वे के पुत्र प्रतापी वलदेव दण्डनायक और 
उनके भरार्या वाचिकव्वे से माचिकब्वे की उत्पत्ति हुई थी। यह वचपत से ही वडी घर्मात्मा और रुपवती थी । 
तो का गाल गान शा बनाकर घोर कान शी लेकिन फीचर को इक 
वचन्द्रदेव था। श्रवण वेलगोल के शिलालेख त० ५३ 
(१४३) से प्रकट होता है कि इसने वेलगोल में भ्राकर एक मास के अनश्नन ब्रत के परचात्‌ गुरुओ को साक्षिग्पर्वंक 
पन्यास ग्रहण किया था। इस धर्गात्मा देवी की पुत्री महारानी शान्तलदेवी हुईं । यह प्रारम्भ से ही माता के समान 


धर्मसेचिका प्राचीन जैन देवियाँ द्घ६ 


धर्मात्मा, रूपवती और विदुषी थी। इसका विवाह होयसलवश्ञी महाराज विष्णुवद्धंन के साथ हुआ था। इसके 
सम्वन्ध में कहा गया है कि यह जैन धर्मावलम्विनी, धर्मपरायणा और प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी। श्रवण 
वेलगोल के शिलालेख न० ५६ (१३२) में बताया गया है कि “विष्णुवद्धेन की पट्टरानी जान्तलदेवी-जो पातिब्रत, 
धर्मपरायगता और भक्ति में रुक्मिणी, सत्यभामा, सीता-जैसी देवियो के समान थी---ने सवतिगन्धवारणवस्ति निर्माण 
कराकर अभिषेक के लिए एक तालाव वनवाया और उसके साथ एक गाँव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धान्त- 
देव को कर दिया ।” एक दूसरे शिलालेख में यह भी कहा गया है कि इस देवी ने विष्णुवर्धन नरेश की अनुमति से 
और भी कई छोटे-छोटे ग्राम दान किये थे। इन ग्रामो का दान भी मूलसघ, देशीयगण, पुस्तकगच्छ के मेघचन्द्र 
तविवदेव के शिष्य प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव के लिए किये जाने का उल्लेख है । जैन महिलाओ के इतिहास में इस देवी 
का नाम चिरस्थायी है । इसने सत्‌ ११२३ में श्रवण वेलगोल में जिनेन्द्र भगवान्‌ की एक प्रतिमा स्थापित की, जो 
शान्ति जिनेन्ध के नाम से प्रसिद्ध हैं । इसने भक्ति, दया, दान, घर्मेशीलता और सौजत्यता श्रादि गुणों से अपूर्व 
ख्याति प्राप्त की थी। अन्तिम जीवन में गान्तलदेवी विपयभोगों से विरक्‍त होकर कई महीनो तक अनशन और 
ऊनोदर ब्रतो को धारण करती रही थी । सन्‌ ११३१ में शिवगगे नामक स्थान मे सल्लेघ़ना धारण कर बरीर त्याग 
किया था । 

जान्तलदेवी की पूत्री हरियव्वरसि ने अ्रनेक घामिक कार्य किये थे। इसने सन्‌ ११२६ में कोडाग्रिनाद के 
हन्तिपूर नामक स्थान में एक वडा भारी जिनसन्दिर वनवाया था तथा इसके गोपुर की चोटियो में हीरा, रत्न एव 
जवाहिरात आदि भ्रमूल्य मणि-माणिक्य लगवाये थे। इस चैत्यालय के निर्वाह के लिए बहुत सी भूमि दान की है । 
इसके सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया हूँ कि “हरिपव्वरसि की ख्याति तत्कालीन वार्मिको में थी, मदसुन्दरी 
जैनवर्म की अत्यन्त अनु राग्रिणी थी, भगवान्‌ जिनेन्ध का पूजन प्रतिदिन करती थी, साधु और मुनियो को आहार 
दानादि भी देती थी ।” 

विष्णुचन्द्र नरेश के बडे भाई बलदेव की भारया जवक्कणव्वे की जैनधर्म में अत्यन्त श्रद्धा थी । श्रवण बेलगोल 
के शिलालेख न० ४३ (११७) में वताया गया है कि देवी नित्य प्रति जिनेन्द्रदेव का पूजन करती थी । 

यह चारित्र्यशील, दान, सत्य आदि गुणी के कारण विख्यात थी। यह गुरु के चरणो में रात-दिन अ्रह॑त्‌ 
गुणगान, पूजन, भजन, स्वाध्याय आदि में निरत रहती थी । इसने भमोक्षतिलक' ब्रत करके एक प्रस्तरखड मे एक 
जिनदेवता की प्रतिमा खुदवाई थी और बेलगोल में उसकी प्रतिष्ठा भी कराई थी । इस प्रतिष्ठा का समय अनुमानत 
११२० ई० हूँ । 

जैन महिलाओ के इतिहास में नागले भी उल्लेखयोग्य विदुवी, धर्मसेविका महिला है । इसके पुत्र का ताम 
वूचिराज या बूचड मिलता हूँ । यह अपनी माता के स्नेहमय उपदेश के कारण दक स॒० १०३७ में वैद्ञाख सुदी १० 
रविवार को स्वंपरिग्रह का त्याग कर स्वर्गगामी हुआ था। इपकी धर्मात्मा पुत्री देमति था देवमति, थी। यह 
राजसम्मानित चामुण्ड नामक वणिक्‌ की भार्या थी । इसके सम्बन्ध में उल्लेख है--- 


श्राहार निग्गज्जनाय विभय भीताय दिव्योषधम्‌ । 
व्याधिव्यापदुमेतदीनमुखिने ओज्रे च॒ शास्त्रागमस्‌ । 
एवं देवसत्तिस्सदेव ददती प्रप्नक्षये.. स्वायुषपा-- 
महदहेवर्मात विधाय विधिना दिव्या वधू प्रोद्भ 
भ्रासीत्परक्षोभकर प्रतापा शेंधावनी ' पांल कंता दरस्य। 
चामुण्डनाम्नो वणिज प्रियास्त्री मुख्यासती या भुविदेवमतीति ॥ ; 


इन इलोको से स्पष्ट है कि देवमति आहार, भौपधि, ज्ञान और अमय,इन् चारो द्वानो को वितीर्ण करती 


पणछ हि 
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थी। इसका समस्त जीवन दान-पुण्यादि पवित्र कार्यों में व्यतीत हुआ था । भ्रन्‍्त में शक स० १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गुरुवार को सन्‍्यासविधि से शरीर त्याग किया था । इसी समय मार भर माकणब्ते के पुत्र एचि की भार्या 
पोचिकब्बे वडी धर्मात्मा और जैनधर्मे की प्रचारक हुईं है। इसने अनेक घामिक काये किये थे। वेल्गोल में जैन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता है । शक स० १०४३ आपाढ सुदी ५ सोमवार को इस धर्मवती महिला 
का स्वयंवास हो जाने पर उसके प्रतापी पृत्र महासामन्ताधिपति महाप्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवद्धंन महाराज के मनी 
गगराज ने श्रपनी माता के चिरस्मरणार्थ एक निवद्या का निर्माण कराया था । 

एक अन्य जैनधर्म की सेविका तैल नुपति की कन्या और विक्रमादित्य सान्तर की वडी बहन सान्तर राजकुमारी 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने धामिक कार्यों के लिए अत्यन्त प्रसिद्ध थी। लेखों में इस महिला की प्रशसा की 
गई हैं। इसने शासन देवते का एक मास में निर्माण कराया था। पम्पादेवी बडी धर्मशीला थी | यह नित्यप्रति 
शास्त्रोकत विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी। यह श्रष्टविधाचेने, महाभिषेकम्‌ और चंतुर्भक्ति को 
सम्पन्न करना ही अपना प्रधान कत्तेब्य समझती थी | ऊवितिलकम्‌ के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण में इस देवी का 
पूर्ण हाथ था । 

अनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाओ के इतिहास में जैन सेनापति गगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नही भुलाया जा सकता हूँ । श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० ४८ (१२८) से पता लगता है कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील और ब्रत भादि मे पर्याप्त ख्याति प्राप्त कर चुकी थी । इस लेख में इसके दान की प्रशसा की गई 
है। इस महिला ने सन्‌ १११८ में श्रवण वेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके भ्रतिरिक्‍त इसने 
अनेक जिनमन्दिरों का निर्माण कराया था। गगराज ने इन जिनालयो की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था । 
यह देवी असहाय झौर दु खियो की भ्ज्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
है। एक लेख में कहा गया है कि “क्या ससार की कोई दूसरी महिला निपृणता, सौन्दर्य भ्रौर ईश्वर-भक्ति में गगराज 
की पत्नी लक्ष्मीपाम्विके की समानता कर सकती है ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमत्ती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था। 

_उग्गियव्वरसि, कनकियव्वरसि, वोपव्वे भर शान्तियक्क महिलाओ की घर्म-सेवा के सम्बन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते है । इन देवियों ने भी जैनघर्म की पर्याप्त सेवा की थी । श्रवण वेलगोल के शिलालेखो में इच्छादेवी एचवब्बे, 
कक हाय कक गुज्जवे, गुणमतियब्बे, गगायी, चन्दले, गौरशी, चागल देवी, जानकी 

$ | ) / (डुल्लमार्या) यशस्वती, लोकाबिका (डुल्ल की माता) घान्तल देवी, 
(बूचिराज की भार्या) सोमश्री एवं सुप्रभा झ्ादि झनेक जैनधर्मसेवी भमहिलाझो का उल्लेख मिलता है । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणार्थ श्रनेक धाभिक कार्य किये थे । 

0 दक्षिण भारत के भ्रतिरिक्‍त उत्तर भारत में भी दो-चार धर्म-सेविकाएँ १ १वी, १२वी भौर १३वीं शताब्दी 

में हुई हैं । सुप्रसिद्ध कवि कालिदास' भाशाघर जी की पत्नी पद्मावती ने बुलडाना जिले के भेहकर (मेघकर) 

नामके ग्राम के बालाजी के मन्दिर में जैन मूत्तियो की प्रतिष्ठादि की थी, यह एक खण्ि जे 

स्पष्ट सिद्ध होता है। राजपूताने की जैन महिलाओं में बह कक गुककी हक कवर 

शोशोदिया वश की रानी जयतल्ल देवी मिल हज हलक 46034 अं 

मिलता है । एप जैन राजा भाज्माशाह की माता का नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
चौहानवश की रानियो ने भी उस वद्ञ के राजाओं के समान 


विक्रम सवत्‌ की १३वीं शताब्दी में था । इस वश के राजा कीत्तिपाल की पत्नी महिवलदेवी का नाम विशेष उल्लेख- 


योग्य मिलता है। इस देवी ने शान्तिनाथ 
थ ले 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । ही का उत्सन मनाने के लिए भूमिदान की थी। इसने घर्म-प्रभावना 


मान जैनघर्म की सेवा की थी । इस वश का शासन 


धर्मंसेविका प्राचीन जैन देवियाँ ६६१ 


इसी वश में होने वाले पृथ्वीराज द्वितीय और सोमेश्वर ने श्रपती महारानियो की प्रेरणा से विजौलिया के 
जैनमन्दिर को दान दिया था तथा मन्दिर के स्थायी प्रवन्ध के लिए राज्य की ओर से वाषिक भी दिया जाता था। 

परिवार (?) वछ्ष में भी उल्लेखयोग्य घारावश की पत्नी श्ृगारदेवी हुई हे । इस देवी ने कालोनी के 
शान्तिनाथ मन्दिर के लिए पर्याप्त दान दिया था तथा धर्म के प्रसार के लिए भौर भी अनेक कार्य किये थे । 

इस प्रकार उत्तर और दक्षिण दोनो ही प्रान्तो की महिलाओ ने जैनघर्म की उन्नति के लिये अनेक कार्य किये । 
उत्तर भें केवल बड़े घरानो की महिलाझो ने ही ज॑नघर्म के प्रचार और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सर्वसाधघारण 
महिलाझो ने भी जैनधर्मं की उन्नति में योग-दाव किया | 


आरा ] 


काश्मीरी कवियित्रियाँ 


कुमारी प्रेमलता कौल एम्‌० ए० 


काश्मीरो कविता का आस्वादन कराने के पूर्व काब्मीरी भाषा के सम्बन्ध मे कुछ बातें निवेदन कर देना 
आवश्यक है। यद्यपि स्थानाभाव के कारण काइ्मीरी भाषा के ऋ्रिक विकास का सविस्तर वर्णन सम्मव नही, 
तथापि थोडा-सा दिग्दर्शन तो करा ही सकती हूँ। 

यह सर्वमान्य है कि काइमीर की प्राचीनतम भाषा सस्क्ृत थी। जिस प्रकार बोलचाल की भाषा में समय- 
समय पर परिवर्तन होते रहते है, काइ्मीरी भाषा भी बदलती रही है । उसमें रूसी शौर तिव्वती माया के आज भी 
कुछ चिह्न मिलते हू । जब से मुसलमानों के आक्रमण होने प्रारम्भ हुए तब से तो बोलचाल की भाषा में बहुत ही 
परिवतंन होने लगे । जैसा कि ऊपर निवेदन किया जा चुका है, काइमीर की भाषा तो सस्क्ृत थो। वाहर से आई 
फारसी । यद्यपि काश्मीर-वासियो ने इस नई भाषा से दूर रहने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु फिर भी वह उन 
पर लादी जाने लगी । मुसलमानों ने फारसी को राज्य-भाषा वनाया। आपस का सम्पर्क आवश्यक था। परिणाम- 
स्वरूप दोनो भाषाश्रो के शब्द विभिन्न प्रकार से प्रयुक्त होने लगे। काश्मीर वाले फारसी का भौर » गुंसलमान 
सस्क्ृत का जुद्ध उच्चारण नही कर सकते थे । नतीजा यह हुआ कि एक ऐसी भाषा वन गई, जिसमें फारसं। भौर 
सस्कृत के अ्रपश्रश शब्दों का इस्तेमाल होने लगा। इस नवीन भाषा का व्याकरण दस प्रतिशत सस्कृत व्याकरण 
है, किन्तु इसमें चार ऐसे स्वर भरा गये है, जो न सस्क्ृत वर्णमाला में हूँ और न फारसी में । इनका कुछ सम्बन्ध 
रूसी भाषा से अवश्य पाया जाता है । हम उन्हें अपने ही स्वर-अक्षरों में कुछ चिह्न लगा कर सूचित करते हे । 

श्राजकल की काइमोरी भाषा में उर्दू, फारसी, हिन्दी, सस्क्ृत और श्रग्नेज़्ी के शब्द प्रयुक्त होते हे । फारसी 
के अतिरिक्त यहाँ देवनागरी से मिलती-जुलती 'शारदा' नामक लिपि भी पाई जाती है, जिसका प्रयोग कुछ प्राचीन 
हिन्दू ही करते हे भौर इसका स्थानिक प्रयोग ज्योतिष तक ही सीमित है । कोई उल्लेखयोग्य साहित्य उसमें उपलब्ध 
नही है । न्‍ 

इस समय जो कादमीरी साहित्य मिलता है, उसे देखने से पता चलता हैँ कि इस प्रदेश में अ्रनेक कवि हुए हे, 
जिन्होंने साहित्य की अच्छी सेवा की है । प्रस्तुत लेख में केवल कवियित्रियों पर ही प्रकाश डालूगी । 

काइमीरी कवियिश्रियों में सवसे पहला स्थाव ललितेश्वरी देवी उपनाम 'ललोश्वरीदेवी” का है। इनकी 
रचनाएँ बहुत ही प्रभावशाली हूं श्रौर इनकी वाणी में अद्भूत भोज है । 

उनका जन्म काइमीर के एक गाँव में हुआ था। बडी होने पर प्मपुर' में एक ब्राह्मण से इनका विवाह 
हुआ । जब ये ससुराल पहुंची तो इन्हें अपनी श्राध्यात्मिक उन्नति मे अनेक बाधाओं का सामना करना पडा | इनकी 
पास का व्यवहार इनके प्रति बडा कदु था। फिर भी सब कुछ सहन करती हुई वे अपने मार्य पर भ्रग्नसर होती गई । 
इनके वारे में श्रनेक चमत्कारपूर्ण घटनाएँ प्रसिद्ध हे, लेकिन विस्तार-भय से उनका उल्लेख करना सस्मव नही | 
5 हज के यान जग कम 

रचनाओं से विदित होता है, ब्रह्म-ज्ञान को उन्होने व्यक्तिगत 


सावना का विषय बनाया । हर स्थान पर 'बढा' (ब्राह्मण) कह कर वे जनता को सम्बोधित करती है। क्मेकाण्ड 
की उलभानो का कवीर की भाँति इन्होने विरोध किया श्रौर साधना का सहज पथ ग्रहण करने की प्रेरणा की । 





' आ्राधुनिक पाम्पुर (केसर-भूमि) । 


काइसीरी कविभिन्नियाँ ६३ 


इनकी वाणी के कतिपय दुृष्टान्त इनकी प्रवृत्ति को स्पष्ठतया व्यक्त कर देते है । इनकी वाणी पर सस्क्ृत 
आाचारयों की छाप है। वे लिखती हे-- 
झन्दर झासिय न्‍्यबर छोड़स 
पवनन रगन करनम सथ 
ध्यान किन दिए ज़गि फ़ीवल जोनुस 
रग गव सगस सौलिय क्ययथ 
अन्दर होते हुए भी मेने उसे (ब्रह्म को) बाहर ढूढा । पवन ने मैरी नसो को तसल्ली दी और ध्यान से मेने 
सारे ससार में केवल एक परमात्मा को जाना। यह सारा प्रपच (रंग) ब्रह्म में लीन हो गया। 
वे फिर कहती हे--- 
झोंकार यलि लय शोनुम 
बुहिय कुरूस पनुत पान 
इय वत त्रोविथ त सथमार्ग रूदुम 
त्यलि ललि बोचुस प्रकाशस्थान ॥ 
झोकार को जब मैने अपने आप में लय कर लिया, अपने शरीर को भस्म किया और छ रास्तो को छोड कर 
सातवे भर्धात्‌ सत्य के रास्ते को ग्रहण किया, तव मे--ललीश्वरी---अ्रकाश के स्थान पर पहुँची । 
इस पदाश में सत्य का सहज पथ दिखाई देता है । ब्रह्म को अपने में लय करके सत पथ पर चलने का वे आदेश 
देती हूं । 
फेर कहती हें-- 
५5 झोर ति पानय योर ति पानय 
पानय पनस छु न मैलान 
पृथस अ्रच्यस न सुलेह दानिय 
सुई हा मालि चय झ्ाइचर ज्ञान शरे 
उबर भी आप ही है और इधर भी आप ही हूँ, किन्तु आप अपने को ही नही मिलता । इसमे ज़रा भी नही 
समा सकता। हे तात ! इस आइचये पर तू विचार कर। 
यहाँ अपने आपको पहचानने का प्रयत्न है । कहती हे कि आत्मा ही ब्रह्म होते हुए माया का परदा पडा रहने 
से मिलता मही। झागे चलकर कहती हे--- 
अझछान झाय ते गछुन ग्छे 
पकुन॒ गछे दिन क्योह राय 
योरय श्राय तूर्य गछुन गछे 
फेहन त केंह न त केह न त क्याह ? 
अनादि से हम झाये हें और अनन्त मे हमे जाना है । दिन झौर रात हमें इसो की ओर चलते रहना चाहिए । 
जहाँ से हम आये है, वही हमे जाना है । कुछ नही, कुछ नही, कुछ नहीं। यह ससार कुछ नही । 
गुरू की श्रेष्ठता बताते हुए कहती हे-- है 
शुरू शब्दस युस यछ प्ले भर 
ज्ञान चहिग रदि च्यथ तोरगस 
इन्द्रय. शोमरथि अवन्द करे 
£ झद कुस मरियत सारत कस ॥शे। 


६६४ प्रेसी-पअभिनदन-प्रय 


गुरू के शब्द पर जो विश्वास घरे, ज्ञान रूपी लगाम से चित्त रूपी घोड़े (तोरग--फारसी शब्द) को रोके 
और जो इन्द्रियो का शमन करके श्रानन्द पाये तो भला कौन मरे और किस को मारे ? 
वे कबीर की भाँति गुरू पर अधिक विश्वास करती जान पडती हे । गुरू पर इतनी भ्रास्था हैं कि उनकी 
कृपा से परमानन्द तक मिल सकता है और फिर गीता के श्रनुसार कोई किसी को मार नही सकता, न कोई मरता 
हैं। ठीक भी है जब परमानन्द प्राप्त कर लिया तो फिर मरने का प्रइन ही नहीं रह जाता । वे निरन्तर भ्रपने झ्रापको 
पहचानने का प्रयत्व करती जान पडती है। कहती है-- 
छाडान लूसुम पानिय पानस 
छपपिय ज्ञानन बोत न कह 
लय फरमस घाचस समय खानस 
बये वर्य प्याल त उयवान न कह ॥६॥ 
अपने श्रापको ढूढ़ते-दूढते मे तो हार गई । उस गुप्त ज्ञान तक कोई न पहुँचा, पर जब मैने श्पने भापको 
उसमें लय कर दिया तो मे ऐसे श्रमृत धाम में पहुँची, जहाँ प्याले तो भरे पडे हे, पर पीता कोई भी नही । 
भ्पने आपको पहचान कर “में” श्रौर “तू” के भेद-भाव को मिटा देना चाहती है । कहती है-- 
साथ ! न पान न पर ज़ोनुम ४ 
सदा हि बुदुस श्रकुय देह 
उप बो वो प्य स्युल न ज़ोनूस 
च कस वो फ्वस छुह सन्‍्वेह शा 
नाथ, न मेने अपने को जाना, न पराये को। सदा शरीर की एकता को दृष्टि में रक्‍्खा। “तू--में” 
ओर “मे--तू” का एकात्म मेने नहीं श्रनुभव किया। तू कौन है? में कौन हैं ? यही तो मेरे मन में 
सन्‍्देह है। वे “मैं” और “तू” के भेद-भाव को मिटा देना चाहती हे। सारे ब्रह्माण्ड को ब्रह्ममय देखते हुए 
कहती है-- 
गगन चय भूतल चय 
चय दयन त॑ पवन ते राय 
अर्थे चन्दुन पोष पो जय चय 
चय सकल तथ लगज्ि कस हरदा 
आकाश तू ही है। पृथ्वी भी तू ही है। दिन, पवन भ्ौर रात भी तू ही है। भ्र्ष, चन्दन, फल भौर जल 
भी तू ही हैं । तू ही सब कुछ है । फिर भला तुझ पर चढाये क्या ? है 
पसार की भत्पेक वस्तु में वे प्रभु का दर्शन करती हे । इसी प्रकार एक स्थान पर भौर भी कहती है-- 
दीव वढा दौवर बढ़ा 
हेरि बोन छू एक वाट 
पूज कस करख हुत बढ़ा 
बी आ कर मनस त पवनस सघाठ ॥£॥ 
५३ / भी पत्थर का ही है। देवालय भी पत्थर का ही है। ऊपर से नीचे तक एक ही वस्तु, अर्थात्‌ 
पत्थर ही पत्थर है । हे मूर्ख ब्राह्मण, त जेगा ? ; 
प्रकार के भाव करी ते व्यक्त सा कया तू मन भौर आत्मा (पवनस) को एक कर। इसी 
पायर पूजे हरि मिले तो मे पू्जू पहार । 
घर की चाकी पूजिए पीस खाय ससार 0 


काइमोरी कवियित्रियाँ द्ध्ु्‌ 


मूर्ति-पूजा का कबीर ने खडन किया है | ललितेदवरी के लिए भी मूति एक पत्थर के टुकडे से अधिक 

अस्तित्व नही रखती । वे ज्ञान पर ही अधिक जोर देती है । वुद्धि को प्रकाशमान करना उन्हें श्रभीष्ट है और ज्ञान 
हारा आत्म साक्षात्कार करना उन्हें श्रधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । जगत को नदवर मान, सासारिक वातो को 
मिथ्या समझ कर कहती हे-- 

कूस बव तय फवस माजि 

फसी लाजि बाजी बढ 

फॉल्य गछुक फूह न बव कुह नो माजि 

ज्ानिय कब लानिय बोजी बठ॥ाश्गा 


कौन है वाप ? ओर कौन है माँ ? किस ने तेरे साथ प्रेम किया ? समय श्राने पर तू तो चला जायेगा। 
न तेरा कोई पिता होगा, न कोई माता होगी । यह सव कुछ जानते हुए भी तू क्यो प्रेम बढाता है ? 

ललितेश्वरी के और भी बहुत से पद्य यहाँ दिये जा सकते हे, किन्तु पाठक इत्तने ही से उनके विचारों की 
सूक्ष्मता का भ्रनुमान कर सकते हे । श्रन्त में उनकी चार पक्तियाँ और देना उचित समभती हूं, जिनसे विदित होता 
हूँ कि वे योग की क्रियाओं से भी पूर्णतया परिचित थी। वे कहती हे-- 


ढाद शान्त सण्डल यस देवस यजय 
नासिक पदन श्रनाहत रद 
स॒यस॒कल्पन श्रन्तिह चलिय 
स्वयम्‌ देव ते श्रचेन कस ॥११॥ 


ब्रह्मरन्ध्॒ को जिसने शिव का स्थान जाना, प्राणवायु के (प्रवाह) साथ-साथ जिसने श्रनाहत को सुना और 
जिस की वासनाएं अ्रन्दर-ही-अ्न्दर मिट गईं, वह तो स्वय ही देव है, शिव रूप है, फिर पूजा काहे की ? 
इनके पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय कवियित्री हें 'हव्व खातून' । कहा जाता है कि वे झकवर के समय में काइमीर 
के गवनंर की पत्नी थी। वे अत्यन्त रूपवती थी । जब अ्रकवर ने उनको देखा तो उनके पति से कहा कि यह स्त्री 
मुझे दे दो । उसने देने से इन्कार किया और खातून स्वय भी वादणाह के हर्म में जाने को राज़ी न हुई । इस पर 
बादणगाह ने क्रोाधित हो कर उनके पति को कत्ल करवा दिया । इस पर हब्व खातृन अपने पति की याद में घर छोड 
कर वैरागी हो गई और इसी प्रकार सारी श्रायु विता दी । इनकी रचनाएं बहुत कम उपलब्ध हे, किन्तु जो कुछ भी 
हैँ, प्रेम से भरी हुई है, चाहे उसे आध्यात्मिक प्रेम कह, या भौतिक । हव्ब खातून तथा इनकी समकालीन श्रथवा बाद 
की कवियित्रियों पर फारसी साहित्य तथा कल्पना का श्रधिक प्रभाव है । फारसी एवं उर्दू के कवियों में विरह की 
व्याकुलता और चिर मिलन की साथ हर समय वनी रहती है । यही वात हृव्व खातून की रचनाओ में पाई भी जाती 
हे । वे कहती हँ-- 
4 
लति थवनम वदषद फिराक्त 
कंति लुगसय रसय 
भस छी रघ्व यपर करनस 
मच व फलवान ॥१॥ 
लति (अपने श्रापको सम्बोधित करती है), मेरे उस (प्रेमी) निष्ठुर ने मुक्के विरह की बेदना ही दी हूँ । 
न जाने उसका मन कहाँ रमा है ? उस प्रीतम ने मेरी मस्ती को छिंत्र-भिन्न कर दिया झौर में वावली हो कर मारी- 
मारी फिर रही हूँ । 


६६६ प्रेमी-अभिनदन-प्रय 


२ 


सौन मुचरित हाल बावहस 
' क्वीन स्‍्योन फ्याह छुसय 
स्‍्थ छ, तहन्जी सनिकासन 
सुछ वे परवाय 

लद॒न ति खाक रोयस 
वद न वें कसय 

सस छीरष्व यार करनस 


में अपना दिल खोल कर भ्रपनी दशा दिखाऊँ भौर बताऊँ कि मुझे क्या दु ख है । में तो उसी की मनोकाक्षा 
करती रहती हूँ, किन्तु वह निष्ठुर मेरी तनिक भी सुधि नही लेता। फिर उसको निष्ठुरता पर भ्रपने शरीर में खाक 
न मलू ? क्या में निराश हो कर न रोऊँ ? उस प्रीतम ने मुझे बहुत निराश कर दिया है । 


डे 
ननि कथ बन मनसूरनत 
कनि लय हसय 
सनि सज्ञ सुई तार गुडनम 
हनि हि काम रेह 
तनि भुचरित हाल बावहस 
तनि तन लागहसय 


बचार मन्सूर ने सत्य बाते कही तो उसे पत्थर मारे गये । भेरे मन मे भी वही अग्नि अ्रज्वलित हो रही है 
ओर धीमी-धीमी लौ उठ रही है । में श्रपणा दिल खोल कर दिखाती, तुम्हारे गरीर से श्रपना शरीर लगाती । तव 
तुम्हें मालूम होता कि मेरे अन्दर कसी ज्वाला हूँ? 


8 ७४५७ .॥ 


है. 


द्रुद हरकी प्याल घरसय मसय 
या त दुपनस च त दासा 
न॒त्त दासा चाव 

वोज्िि भय दपम रोज़ि महशर 
स्थोन दावा छुसय 


में सुरा के प्याले भरूँगी। उस (प्रीतम) से एक घूट पीने को प्रार्थना करूँगी श्रथवा कहेंगी कि तुम 


नही पीते तो मुझी को एक घूट पिला दो। यदि वह मेरी प्रार्थना न सुनेगे तो कहेंगी कि प्रलय के दिन में 
दावेदार बनूँगी। 


इन रचनाओो पर फारसी का प्रभाव होना कोई आाइचयेजनक बात नही, वंयोकि समय का प्रभाव पडना आव- 
श्यक ही था। 


पृ 


इसके पश्चात्‌ एक कवियित्री का नाम और आता हैँ । उनका अ्रपना नाम त्तो विख्यात नहीं । वे पति के 
नाम से ही जानी जाती हे । वे मुशी भवानीदास की स्त्री थी। यह अपने समय की अच्छी कवियित्री थी। चरखा 
इनकी विशेष प्रिय चीज़ थी। इन्होने जितनी भी कविताएँ की, श्रधिकाश चरखा कातते हुए ही की । कहती हेँ--- 


फादमीरी कवियिन्नियाँ द६७ 


अरति रग गोम शआवन हिए 

कर इये दर्शन दिए 

कन्द श्रारूद नावद मुतय 

फन्‍द पअ्रकीय सु ग्रोम कुतय 

खन्‍्द फरनम वुपरनद थिए--कर इए 

मेरा रग अरनि फूल (पीला फूल) के समान हो गया है । वह (प्रीतम) कब श्राकर दर्शन देगा ? में कितने 

मीठे पदार्थों से उसका स्वागत करने वैठी हैं । वह मुझे धोखा देकर न जाने कहाँ चला गया भ्रौर मुझे दूसरों के 
सामने लज्जित कर गया। वह कब आकर दर्शन देगा ? 


२ 


शाम ताव कोत्ताह गज़्स 
ध्याम सुन्दर पामन लजस 
नाम पैग्नाम कुसनिय-- 
कर इये दर्शन दिए 
में उसके विरह की अग्नि कहाँ तक सह ! हे श्यामसुन्दर ! मेरी सख्ियाँ मुझे ताने देती है । मेरा सन्देश 
तुम तक कौन ले जायेगा ? 


डे 


मुक्त पुरसे पोंवुर दशन 
सोख्तगी रूम न॑ तम सज़मदान 
छुक लद॒ग दवा दिए--करइए 
में उसकी चादर में मोती से शिल्पकारी करूंगी, किन्तु उसकी कठोरता भुलाये नही भूलती । मेरी पीडा की 
बही दवा कर सकता है श्रौर केवल उसके दर्शनों से ही मेरी पीडा दूर हो सकती हैं। 
वे सौतों से विशेष चिढती थी, ऐसा प्रतीत होता हैं । एक स्थान पर कहती हं--- 
स्वन छुम गेलान कुनि छुम न मेलान 
पर जन सत छुम खेलानी 
श्रदक नाव सूर गव परवत शेंलन 
अदक चुर फूर बलवीरनी 
अरदक नार हनि हनि तनि छम तेलान 
पर जन सत छुम खेलानी 
भेरी सौतें मेरा परिहास करती है और वह निष्ठुर प्रीतम दूसरी स्त्रियों के साय रगरेलियाँ मना रहा है । 
मुझे कही भी नही मिलता । प्रेम की श्रग्नि से में भस्म हो चुकी हूँ । मुझे पर्वत भी सूखे दिखाई देते हूं ।' यह प्रेम का 
चोर बडे-बडे वीरो के घर में भी डाका डाल देता है । यह प्रेम को श्राँच धीरे-बीरे मेरे शरीर को भस्म कर रही है । 
पर वह निष्ठर प्रीतम कही मिलता ही नही । श्रन्‍्य स्त्रियों ही में मस्त 
* क्ादमीर में पर्वत का सूखा होना भ्रशुभ-सूचक है, वयोकि यहाँ कोई पर्वत सूखा नहीं है।..“*. 
द््द 





दर प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ - 


एक बार चरखा कातते हुए चरखे को ही सम्बोधित करके कहती हे-- 
गूँ गूँ सब कर हां इन्वरो 
कन्यर्येंन ते फुलला मलयो 
योनि छु नरल त कलम छ परान 
इल्म दान लगयो हा, इन्वरो, हि 3 
हे चरखे | तू 'गू यूं' शब्द न निकाल। में तेरी गुष्तियों में इत्न लगाऊंगी । तेरे गले में माल (योनि-- 
यज्ञोपवीत का धागा) है भौर तू कलमा (सत्य) पढ़ता है। हे चरखे, तू वडा ही पण्डित है । £ हु 
इसके अतिरिक्त इनकी रचनाएं कम ही उपलब्ध है । कोई सग्रह नही छूपा।_,_, ; .- (१७ 
कुछ फटकर पद्य हमको इधर-उघर से कुछ मनृष्यो की ज़बानी मिलते है, जो कि कवियित्री के ही कहे हुए 
प्रसिद्ध है, परन्तु इस सम्बन्ध में श्रधिकतर निर्माताओं के नाम ज्ञात नहीं है । भनेक पद्य बहुत सुन्दर भौर ऊँचे दरजे के 
है, परन्तु खेद है कि भ्रभी तक उनका प्रामाणिक सम्रह नही हो सका है । उदाहरण के लिए निचला पथ देखिए--- 
यार छुम फरान प्सवनि हिलय ४ 
घिलन्य बोज्यस सारस पान 
याद दित सदवनन मुछनस शिलय 
छाय जन लूसस पत लारान 
वात न ज़मीनस पिलय हि 
विलनय बोज्ष्यम भारस पान: न 
भेरा भीतम मुझसे हज़ारों बहाने बनाता है । यदि वह मेरी प्रार्थना को न सुनेगा तो में प्राण त्याग दूँगी। 
मृ के वचन देकर मेरे प्रीतम ने मुझे ककड की भाँति फेंक दिया (भूला दिया)। किन्तु में तो छाया की भाँति उसके 
साथ ही रहूंगी । यदि पृथ्वी पर उसे न पा सकी तो ग्राकाश तक उसे पकडने जाऊँगी । यदि वह मेरी प्रार्थना नही 
सुनेगा तो में भ्रपने प्राण त्याग दूगी। 
एक भौर सन्त स्त्री का उल्लेख झआावद्यक है । इनका नाम रूपभवानी था। कहा जाता है कि यह भक्‍त थी 
और बहुधा प्रश्नोत्तर में ही इनकी तीज्न बुद्धि का परिचय मिलता है । इनकी रचनाएँ बहुत फम लोगो में प्रचलित 
है । कारण किइनके विचार कट्टर झाष्यात्मिक हे भौर जनता इन विचारों को झासानी से समझ नही पाती । एव 
छोटी-सी कथा इनके बारे में प्रचलित है । कहते हे कि एक बार किसी ते इनसे प्रदव किया कि झापके करते का कय' 
रग है ? इन्होने झट उत्तर दिया---जाग----सुरठ--मजेठ ।”ये तीनो शब्द तीन रगो के नाम भी है और इलनये 
भावात्मक श्रर्थ भी निकलते हे 
(१) जाग--काही रग . भावार्थ--देख । 
(२) सुरठ--रग विश्वेष . भावायें--उसे (प्रभु को) पकड। । 
(३) मज़ेठ--मजीठ रग : भावायें--व्यर्थ के भाडम्बरों में न पड। - 
इस प्रकार इन्होने तीनो रगो के नाम भी लिये भौर यह भी फहा कि “जाग कर ईदवर को देखने का प्रयर 
करो और व्यर्थ के भ्राडम्बरो को छोड दो ।” इस एक ही वाक्य से इनकी तीज्न बुद्धि का-भच्छा परिचय मिलता है 
इस लेख में भन्य कवियित्रियों के बारे में कुछ लिखना सम्भव नहीं, क्योंकि काव्मीरी साहित्य लेखबद्ध-* 
होने के कारण उसके निर्माताभ्ों के विषय में प्रामाणिक और विस्तृत जानकारी प्राप्त करना प्त्यन्त- कठिन' है 
हमें यह देख कर बहुत ही खेद होता है कि इस प्रदेश के साहित्य-प्रेमी इस प्रकार की उत्कृष्ट रचनाओ के सेग्रह भौ' 


के है झोर ध्यान नही देते । यदि प्रयत्त किया जाय तो बहुत सी मूल्यवान सामग्री प्राप्त हो सकती है |- «-. 
ह |, 


विविध 


कोटिल्य-कालीन रसायन 


श्री० सत्यप्रकादा, डी० एस-सी० 


जिन व्यक्तियों ने किसी भी भाषा मे मुद्राराक्षम नामक नाटक पढा है, वे चन्द्रगुप्त और चाणक्य के नाम 
से परिचित है । चाणक्य का ही नाम विष्णुगुप्त या कौठित्य हैं। कामन्दक ने अपने नीतिसार' के प्रारम्भ में विष्णु 
गुप्त के सम्बन्ध में ये शब्द लिखे है-- 


यस्याभिचार वज्तेण वज््ज्वलन तेजस'। 
पपात मूलत, श्रीसान्सुपर्वा सनन्‍्द पर्वत ॥ 
एकाकी सन्त्रशक्त्या यह्मावत्या शक्ति घरोसप । 
श्राजहार नूचन्द्राय चन्द्रगुप्ताय मेदिनीम्‌ ॥ 
नीतिशास्त्रामुत घोमानर्थशास्त्र महोदघे,। 
समुदे नमस्तस्मे विष्णुगुप्ताय बेधसे ॥ 
बहनाततत्य सुवृजश्यों विद्याना पारवृश्वन'। 
यत्किश्चिदुपदेक्ष्याम राजविद्या विदा सतसम्‌ ॥ 


कौटिल्य श्र्थशास्त्र के कुछ उद्धरण दण्डि के दशकुमार चरित्र” में भी पाये जाते हे । विष्णुगुप्त के सम्बन्ध 

में इसके ये वाक्य महत्त्व के है-- ईं 
झ्रधोष्व तावदण्डनीतिम्‌ इयमिदानीमाचार्य विष्णुगुप्तेन सौर्य्यार्ये पदुभिद्शलोक सहल्नेस्सक्षिप्ता 

संवेयमघीत्य सम्यगनुष्ठीयसाना ययोक्‍तकाय॑क्षमेति ॥ 

इस वाक्य से यह स्पष्ट है कि कौटिल्य अर्थशास्त्र ६००० इलोक का है । यह श्राइचर्य की वात है कि इतना 
बडा ग्रन्य पुरातत्त्ववेत्ताओो श्रौर विद्वानों की दृष्टि मे इतने दिनो छिपा कैसे रहा ? हमारे देश में पादचात्य पद्धति 
पर प्राच्य अन्यो के अ्नुक्गीलल का काम सर विलियम जोन्स के समय से विशेष श्रारम्भ हुआ, पर इस बीसवी शताब्दी 
को ही इस बात का श्रेय है कि यह लुप्तप्राय ग्रन्थ हमको फिर से मिल सका। इस ग्रन्थ के कुछ उद्धरण मेघातिथि 
श्र कुल्लूक की टीका मे पाये जाते है, पर साधारणत यह धारणा थी कि समस्त ग्रन्य लुप्त हो गया है । ४० वर्ष 
लगभग की वात हैँ कि मैसूर राज्य की भोरियटल लायब्रेरी को तजोर के पडित ने एक हस्तलिखित भ्रति इस ग्रन्थ 
की दी, साथ में इसकी टीका की एक खडित प्रति भी थी । उक्त पुस्तकालय के श्रध्यक्ष श्री श्याम शास्त्री ने 
श्रत्यन्त परिथम से इस पुस्तक की प्रामाणिकता सिद्ध की, भौर “इंडियन एटिक्वेरी” पत्रिका में सन्‌ १६०४५ से यह 
ग्रन्थ मुद्रित होने लगा। मैसूर राज्य के श्रनुग्रह से सन्‌ १६०६ में पूर्ण ग्रन्थ छूप कर प्रकाशित हुआ । सन्‌ १६१५ 
में श्री श्याम जास्‍्त्री द्वारा किया गया अनुवाद भी छपा। पजाव श्रोरियटल सीरीज़ मे प्रो० जॉली के सम्पादन में भौर 
द्रावनकोर राज्य की सरक्षता मे प्रकाशित होने वाली सस्क्ृत-सीरीज़ में स्वर्गीय महामहोपाध्याय प ० गणपति शास्त्री के 
सम्पादकत्व में इसके दो सस्करण भौर निकले । इधर हिन्दी में भी इस श्र्थ-शास्त्र के दो श्रनुवाद (१० गगाग्रसाद 
शास्त्रीकृत महाभारत कार्यालय दिल्ली से एवं प्रो० उदयवीर शास्त्रीकृत मेहरचन्द्र, लक््षणदास लाहौर से) छपे हे । 
इस ग्रन्थ के प्रकाशित होते ही प्राच्य-साहित्यज्ञों में एक ऋ्रान्ति-सी श्रा गईं, और कौटिल्य के सम्बन्ध में श्रनेक 
समालोचनात्मक ग्रन्थ भी प्रकाशित हुए । 


७०२ ध्रेसी-पअसिनंदन-प्रय 


कौटिल्य का पह अर्येशास्त ईसा से ३२१ से ३०० वर्ष पूर्वे के वीच में लिखा गया होगा। जद निदचय 
है कि यह अर्थशास्त्र अपनी परम्परा का पहला भ्न्ध नही है । इस अर्थशास्त्र में पूंवर्ती अतेक आाचायों का उल्लेख 
है जैसे विधालाक्ष ((5३), पराझर (शप्य७), पिशुव (१८१२), बाहुदल्ती पृन्‍्र (१८२७), कौणपदन्त 
(१६१६), वाहव्याघि (5२३), कात्यायन (शधा५३), कपिद्भ; भारद्मज (५५५४), चारायण 
४॥५॥५४), घोव्मख (४५४॥५६), किजल्क (५॥५॥५७), पिशुनपुत्र (५१५५६) । इनके अतिरिक्त मानवो, 
वाहेस्पत्यो, झौशनसों भौर भाम्भीयो का भी उल्लेख है । स्पष्ठत अर्थशास्त्र की परम्परा हमारे देश में बहुत पुरानी 
है। भर्घवेंद को वेद का एक उपवेद माना जाता रहा है । खेद का विषय है कि जिन झाचायों का उल्लेख यहाँ किया 
गया है उनके प्रत्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं है । 
भ्र्वशास्त्र की परिभाषा कौटिल्य ने स्वय अपने यन्‍्य के झन्तिम अधिकरण में कर दी है--भनुष्याणां 
वृत्तिरयें'। मनृष्यवत्ती भूमिरित्यर्थ-। तल्या' पृथिव्या' लासपालनोपाय' शास्त्रमर्शास्त्रसिति ॥ इस प्रकार 
मनुष्यों की वृत्ति को और मवुष्यो से युक्त भूमि को भी अर्थे कहते हें । ऐसी भूमि की प्राप्ति और उत्तके पालन के उपायो 
का उल्लेख जिस शास्त्र मे हो उसे भर्थशास्त्र कहेंगे । इस अर्थशास्त्र का उद्देश्य भी कौटिल्य के शब्दो में इस प्रकार है-- 


घरंसय च फार्म च प्रवर्तयति पाति च | 
भ्रधर्मानर्ये चिद्वेषानिदं शास्त्र निहच्ति च ॥ 


अर्थात्‌--यह जास्त्र धर्म, अर्थ एवं काम को प्रोत्साहित करता है-भऔर इन तीनो की रक्षा करता है भोर अथें- 
विद्वेषी अवर्मो का नाश भी करता है । कौटिल्य के अर्थशास्त्र में १५ अधिकरण, १५० अभ्रध्याय, एक सौ अस्सी 


प्रकरण और लगभग ६ सहत्न इलोक हैं। इतने बडे ग्रन्व में झर्थ सम्बन्धी लगभग सभी विषयो का समावेश हो 
गया है । 


मेरी घारणा यह है कि मनुष्यवती पूथिवी के लाम झौर पालन का सस्बन्द रसायन विद्या से भी घनिष्ट है 
और मुझे कौठिल्य के भ्रवेशास्त्र का पारायण करते समय बडा सन्तोष इस वात से हुआ कि इस भ्रल्य में रासायनिक 
विषयो की अ्रवहेलना दो दूर, उनका अच्छा समावेश किया गया हूँ । भारतीय रसायन का एक सुन्दर इतिहास झाचार्य 
सर प्रफुल्लचन्द्र राव ने सन्‌ १६०२ मे लिखा था जिसमे तस्त्र और आयुर्वेद के प्रत्वो के आधार पर विषयो का प्रति- 
पादन किया गया धा। चर प्रफुल्ल को उस समय कौटिल्य के इस अमूल्य प्रन्य का पता न था । यह ठोक हैँ कि रसायन 
विद्या का सम्वन्ध झायूर्वेद से भी विशेष है, पर इतना ही नही, इसका विशेष सम्बन्ध तो राष्ट्र की सम्पत्ति की प्राप्ति, 
उप्तकी वृद्धि भर रासायनिक द्वव्यो के सर्वतोन्मुखी उपयोग से है। भारतीय रसायन के इतिहास में कौटित्य द्वारा 
प्रतिपादित सामग्री बहुत हो महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । 
वेशेषिक दर्शन में प्रतिपादित परमाणुवाद और साव्य का विकासवाद भारतीय रसायन के शास्त्रीय दृष्टिकोण 
का अभिनावक दना। पचभूतो का शास्त्रीय विवेचन विज्ञानभिक्षु के योगवात्तिक तक में किया गया। सुश्ुत ने 
अपने शरीर स्पान मे प्रत्येक महामूत में प्रन्य महाभूतो के समावेश का भी उल्लेख किया हँ--अन्योध्त्यानुप्रविष्ठानि 
सर्दान्येतानि निहिशेत्‌ । चरक और चुधुत्त दोनो ने अपने सूत-स्थानो में पाथिव तत्त्व के भन्तगंत झनेक घातुओ और 
रासायनिक पदारयों का उल्लेख किया है--- 
पाविवा, सुवर्ण रजत सणिमुक्तामन शिलामृतकपालादय । चुवर्णस्थ इह पायिवत्वमेवाड्रोकियते गरुत्व 
काठित्य पम्प वह! । सुत्रे न्नादि प्रहणात्‌ लोहमलसिकता सुधा हरिताल लवण गैरिक रसाञ्जन प्रभुतीनाम्‌ || 
3. हैं वत्तेमान समय से प्राप्त चरक और चुश्रुत लगभग १८०० से १४०० वर्ष पुराने 
(ईसा की पहली शताब्दी से ५वी शताब्दी त्तक के) है । कहा जाता है कि प्रात्ेय पुन्वेसु के शिष्य झग्निवेश ने जो 


कौटिल्य-कालीन रसायन ७०३ 


ग्रन्थ लिखा था उसके आश्रय पर चरक ने अपने ग्रन्थ का सम्पादन किया और चरक के मूल ग्रन्थ को दृढबल ने जो रूप 
दिया वह आधुनिक चरक सहिता है । इसी प्रकार सुश्रुत धन्वन्तरि का शिष्य था जिसने वृद्ध सुश्रुत ग्रन्थ का आयोजन 
किया, पर जो सुश्रुत हमे प्राप्त है वह नागार्जुन द्वारा सम्पादित हुआ है । सम्भवत नागार्जुन दृढवल से पूर्व का 
व्यक्ति है, इसलिए इस समय प्राप्त सुश्रुत दृढ्वल के सम्पादित चरक से पहले का है, पर फिर भी मूल चरक सहिता 
वृद्ध सुश्रुत से पूर्व की मानी जाती हैं। साधारणत यह विश्वास किया जाता है कि सुश्रुत का नागार्जुन वही है जिसे 
सिद्ध नागार्जुन भी कहते हे श्लौर जो लोहशास्त्र का रचयिता भी था, झौर दाशेमिक के रूप में जिसने बौद्धो के 
माध्यमिक सम्प्रदाय की माध्यमिक सूचवृत्ति भी लिखी। 

कहा जाता है कि धातुविद्या अर्थात्‌ लोहशास्त्र का सबसे प्रमुख झाचार्य पतजलि है । सम्मवत पतजलि 
ने ही विडू का आविष्कार किया (विड्‌ शोरे और नमक के अम्लो का मिश्रण है जिसमें सोना भी घुल जाता है) । 
पतजलि का मूलग्रन्य लोहशास्त्र आजकल भ्रप्राप्य है, पर परावर्त्ती भ्रन्थो में इसके ग्रन्थ के जो उद्धरण पाये जाते हे 
उनसे इस ग्रन्थ की श्रेष्ठता स्पष्ट व्यक्त होती है । नागार्जुन ने पारे के श्रनेक यौगिको का आविष्कार किया भौर 
धातुशास्त्र में भी नागार्जुन का नाम विद्ेष उल्लेखनीय है । यह कहना कठिन हैँ कि नागार्जुन पहले हुआ था पतजलि 
पर आगे के लोहशास्त्रो पर दोनो का ही अमिट प्रभाव रहा है। नागार्जुन के ग्रन्थ रसरत्नाकर में (१) राजावत्तें, 
गन्वक, रसक, दरद, माक्षिक, विमल, हेम, तार भ्रादिं के शोघन, (२) वैकान्त, रसक, विमल, दरद श्रादि सत्त्वी का 
उल्लेख, (३) माक्षिकसत्त्वपातन, भ्रश्रकादिद्ुपपातन, चारण-जारण श्रादि विधियों का विवरण, एव (४) शिलायन्त्र, 
भूधरयन्त्र, पातनयन्त्र, घोरणयन्त्र, जालिकायन्त्र श्रादि अनेक यन्‍्त्रो का प्रतिपादन--ये सब विषय ऐसे हे जो रसायन- 
शास्त्र के विद्यार्थी को भाज भी भाकपषित कर सकते है । भारतीय रसायन के इतिहास के विद्यार्थी को जिस ग्रन्थ ने 
आजतक विशेष प्रभावित किया हैं वह वैद्यपति सिंहगुप्त के पुत्र वाग्मटाचार्य का रसरत्नसमुच्चय हैं। झाचायें सर 
प्रफुल्ल ने अपने भारतीय रसायन के इतिहास के पहले भाग में इसका विद्येष उल्लेख किया है । 

रसायन शास्त्र का क्षेत्र बडा विशद है। सभवत कोई भी शास्त्र ऐसा नही हे जिसमें रसायन से कुछ न 
सहायता न मिलती हो । यह प्रसन्नता की बात है कि कौटिल्य ने अपने सर्वागपूर्ण अर्थशास्त्र मे ऐसे विषयों की 
मीसासा की है जिनका सम्बन्ध रसायन से भी है । यह ठीक है कि यह अन्य रसायनशास्त्र का अन्य नही, पर इससे 
कौटिल्य के समय की रासायनिक प्रवृत्तियो पर श्रच्छा प्रकाश पडता है । कुछ ऐसे रासायनिक विषयो की भी इसमें 
चर्चा है जिनके सम्बन्ध के श्रन्य प्राचीन अन्य हमे इस समय उपलब्ध नही है । कौटिल्य के इस ग्रन्थ का 'रचनाकाल 
पूर्ण निद्चिचत है श्ौर इसकी प्राचीनता में सन्देह नहीं है । सुश्रुत, चरक और नागार्जुन के मूलग्रल्थो का रचनाकाल 
उतना निर्ञ्रान्त नही है जितना कि कौटिल्य के अर्थशास्त्र का। इस दृष्टि से इस ग्रन्थ के आधार पर निश्चित की 
गई रासायनिक भ्रवृत्तियाँ हमारे इतिहास में एक विशेष महत्त्व रखती हे । यह ग्रन्थ इस देश की रासायनिक 
परम्परा को इतिहास में इतनी प्राचीनता तक ले जाता है जितना कि यूनान शौर अरब वालो के ग्रन्थ नही । इसे 
दृष्टि से इसका महत्त्व और भी अधिक हैं । चाणक्य प्लैटो (४२७-३४७ ई० से पूर्व ) भौर भ्रस्तू (३८४-३२२ ई० 
से० पू०) के समकक्ष समय का है । यद्यपि हमारे देश का यूनानियो से सम्पर्क आरम्भ हो गया था, फिर भी मेरी 
आस्था यह हैँ कि चाणवय का यह सम्पूर्ण ्न्थ अपने देश की पूर्वांगत परम्परा पर अधिक निर्भर है, यूनानियो का प्रभाव 
इस पर कम है । इसमें जिन आचार्यों का उल्लेख है वे भी इसी देश के थे । यूनानियों का अमी इतना दृढ़ प्रभाव इस 
देश पर नही हो पाया था कि हम यह कह सके कि अर्थशास्त्र में वरणित रासायनिक प्रवृत्तियो को यूनानी ससक्ृति का 
आश्रय प्राप्त हो गया था । 

यह तो सम्भव नही है कि इस लेख में कौटिल्यकालीन समस्त रासायनिक प्रवृत्तियो की विस्तृत मीमासा 
की जा सके । सक्षेपत्त इस ग्रन्थ में निम्न विषय ऐसे हैँ जिनमे झ्राजकल के रसायनज्ञों के लिए कौतूहल की सामग्री 


विद्यमान है । > 


उदीअसितदता 


(१) अव्त (िर्मोण की सर्मिगी (0२०६१६) 
(२ | निई परीक्षण (श२१६०*३) कि (शक्कर) 
१-७ १२-१५) 


(४ ) २११९ ५) 

(४ ) (२९ ११२६८ 

(६ (२४ १३८ ) 

(६ (२४ १0४३) 

(५) खल्दन, ली आदि सुगन्त क्राष्ठ (२१श४४४०७९) 


१ 
(१०) ऊन (रा श्ए१णर १ मु पत्रोर्णी (राश्शशशर) 


(१२) चातुर्मिश्रण ऋएर. पर्णनिर्भाण (शश्श+र) 
(१३) स्वणशोर्च्े और अआक्षशाली (२५१३६-४४) , स्वर्ण अपहरण (शी १६-६१) 


(१६) २ १७-रे४ 
(१७ दूध (२२४१३४) 
(१८) (क) भ्राणह पदार्ण ऋर + (१४१४-९४) ड 
लेत्रघ्त $ (१४९४६४४ १६) 
(ग) (१४१४१ १८ 


(ड) बधुलिका कर 7 (श्श्शर 

(व) ज्वः कर (१५१२५) 

(छ) * (एशशरेर 

(जी) जला ११३४-३५) 


(6) अष्ठयोत रेम्पहोवी १०-९5) 
(एण) इगामीकरणगोग श्शशरेथर) 
(5) वायअक फादोप ((४पशरूररे) 
(थ) टवविघज्वलनप्रयोण (१२४४-३०) 
(८) क्षगारणमनत्रगीग (एशशर रे 
जा के (रा 
दल दुष्ट आर. विंविर्ष ऋजन (१४ के शन्तधीन 
(प) दवषप्रतीकारगों। (१४४५ ) ४ योग) 


७०६ प्रेमी-प्रसिनदन-ग्रथ 


लोहाध्यक्षस्तात्सीस त्रप्‌ बेकुन्तकारकूटवृत्तकसताललोहकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥२१२२५॥ 

लक्षणाध्यक्षब्चतुर्भाग ताम्र रुप्यरूप तोक्ष्णन्रपुसीसाध्जनानामन्यत्स सापवीजयुवतत फारयेत्‌ पणमर्धपण 
पादसष्ठटभागमित्ति ॥ २११२७ ४ 

लोहाध्यक्ष तो समस्त धातु विभाग का अध्यक्ष होता था और लक्षणाध्यक्ष (॥007 090) सिक्के 
बनाने के विभाग पर जासन करता था । एक पण में ११ माष चाँदी, ४ माप ताँवा और १ भाप लोहा, सीसा, राँगा, 
झजनादि होता था। 

यह महत्त्व को वात है कि कौटिल्य के समय में क्षार व्यवसाय भी राज्य के नियन्त्रण मे रहता था । खन्‍्यध्यक्ष 
इस विभ्ञाग का अधिकारी था। 

खन्यध्यक्ष शद्भुवजत्नमणिमुक्ता प्रवालक्षारफर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥ २१२३४ ॥ 


रत्नो की परीक्षा 


शुक्रगीतिसार के अनुसार वज् (हीरा), मोती, मूगा, इन्द्रनील, चैडूगे, पुखराज, पाची (पन्ना) और 
माणिक्य ये नी महारत्व है । रत्नो में वज्ञ श्रेष्ठठम, भाणिक्य, पाची श्रौर भोती श्रेष्ठ पौर इद्धनीग, पुप्रराज, 
वैंडू्थ मध्यम, एवं गोमेद और मूगा अघम बताये गये है । कौटिल्य में इन रत्नों की विस्तृत्त विवेचना की है 
(२।११।२९-२३) जिसका उल्लेख करना यहाँ सम्भव नही है । 

सणि--कौठ, मौलेयक, पार-समुद्रक (३ भेद) । 

भाणिक्य--सौगस्विक, पद्मराग, अनवयराग, पारिजात पृष्पक, वालसूर्यक (५ भेद) । 

वैडूथें---उत्पलवर्ण, शिरीषपुष्पक, उदकवर्ण, वद्वराग, शुकप वर्ण, पुष्यराग, गोमूनक, योमेदक (८ भेद) । 

इच्घनील--नोलावलीय, इन्द्रनील, कलायपुष्पक, महानील, जाम्ववाभ, जीमूतप्रभ, नन्‍्दक, लवन्गध्य (८ भेद) । 

स्फटिक--शुद्ध, मूलाटवर्ण, शीतवृष्टि (चन्द्रकान्त), सूयेकान्त (४ भेद) 

इसी प्रकार मणियो के १८ भ्रवान्तर भेद हे भ्रौर ६ भेद हीरे के हे । 

वर्तमान मणि-विज्ञान (0ए9#थ0 8:७॥ए) में मणियों के श्राकृति-निरीक्षण पर विशेष बल दिया 
गया है । यह सन्तोष की वात है कि कौटिल्य ने भी इस भोर सकेत किया हैं--- 

घडतुश्चतुरश्षो वृत्तो वा तीच्र राग सस्यानवानच्छ स्निग्घो गुरुरचिष्मानन्तगंत्प्रभ प्रभानुलेपी चेति मणिगुणा 

॥ २११३४ ४ 
४ मणियों के गुणों का परीक्षण करते समय चतुरक्ष प्रादिक परीक्षण (80077०४:८४)) ,गुरत्प (6०४४७), 

एव अ्रिष्मान्‌ अन्तगंत प्रभ, भौर प्रभानुलेपी श्रादि प्रकाश सम्बन्धी (०7७८४) गुणों का ध्यान रतसा चाहिए। 
आजकल भी मणिपरीक्षण की बहुधा यही विधियाँ हे । 

हीरे के सम्बन्ध में भी कहा है कि भ्रच्छा हीरा समकोटिक (7८९0०१४) होना चाहिए, अप्रशस्त हीरा 
नष्टकोण होता है-- 

नष्टकोण निरश्षिपादर्बापवुत्त चाप्रशस्तमु ॥ २१११४४२ ॥ 


सुवर्ण और उसका शोधन 
कौहिल्य ने सुवर्ण के आठ भेद बताये हैे-- 


जाम्दूनद, शातकुम्भ, हाटक, वैणव, श्गशुक्तिज, जातरूप, रसविद्धमाकरोद्गत, च उवर्णम्‌ ॥ २।१३॥३ ॥ 
ये भेद उत्त्ति स्थ(न की दृष्टि से है । सुवर्ण शोधन की विधियों में निम्न मस्य है... 


कौटल्य-कालीन रसायन ७०७ 


(१) चतुर्गुणेन सीसेन शोधयेतु--प्तीसा मिला कर गलाना। 
(२) शुष्कपटले््मापयेत्‌ू--कडो के साथ पिघलाना। 
(३) तेैलगोसये निरषेचयेतु--तेल और गोवर की भावना देना । 
(४) गण्डिकासु कुहुबेतू--घन पर कूठना। 
(५) कल्दलो वज्यकन्दकल्के वा निषेचयेत्‌--कन्दली लता और वज्ञकन्द के कल्क की भावना देना । 
(३।१३॥८-१२) 
सीसा मिलाकर शोवन की विधि झाजकल भो प्रचलित है । चाँदी के साथ तो यह बहुत काम झाती है 
(एप०॥०४०॥ 07 ९५८८५ 970८८5$ ) । कौटिल्य ने चाँदी के शोधन के सम्बन्ध मे मो इसका उल्लेख किया 
हँ--तत्सीस चतुर्भागेन शोघयेत्‌ (२१३१६) । 
कौटिल्य के ग्रन्य में ताँवे श्र चौंदो पर सोना चढाने (8009]200£) का भी उल्लेख किया है। इस 
क्रिया को त्वप्ट्रकर्म कहंते हे--त्वष्ट्रक्मंण शुल्वभाण्ड समर सुवर्णेन सबहयेत्‌ (२।१३॥४६) 
इस कृत्य को एक विधि इस प्रकार हैँ -- + 
चतुर्भागसुवर्ण वा वालुका हिंगुलकस्य रसेन चूर्णेन वा वासयेत्‌ ।(२।१३॥५१) 
अर्थात्‌ ताव या चाँदो के आ्राभूषण का चतुर्थाश सोना लेकर वालुका के रस और शिगरफ के चूर्ण के साथ उस 
पर सोने का पानी चढा- दे । 
चाँदी साफ करने का काम कई प्रकार की मूषाश्रो (८८एप८॥०।८७) में किया जाता था--( १) मिट्टो 
और हड्डी से वनी (अस्थि तुत्य), (२) सीसा मिली मिट्टी से बनी--सीस तुत्य, (३) शुष्क शर्करा 
मिली मिट्टी की (शुष्क तुत्य), (४) शुद्ध मिट्टी की (कपाल तुत्थ), (५) गोवर मिली मिट्टी को 
(गोमय तुत्य)। (२॥१३॥५४) 
रसरत्नसमुच्चय में मूषाओ का जो विवरण है उससे यह कही अधिक अच्छा है--विशेषतया अस्थि तुत्य 
झौर सोस तुत्य की दृष्टि से--- 
मुत्तिका पाण्डुरस्थूला शर्करा शोणपाण्डुरा। 
चिराध्मानसहा साहि मूषार्यमतिशस्यते ॥ 
तदभावे हि दाल्मीकी कौलाली व ससीयंते 0 
या मृत्तिका दग्धतुषें शर्णेन शिखित्रकेर्वा हय लद्दिना च। 
लोहेन दण्डेन च॒ कुट्टिता सा साधारणी स्पात्‌ खलु मृषकार्थम्‌ ॥ 
(रसरत्वसमु० १०५-६) 


प्राजकल के युग में मिट्टो, पोसंलेन, सिलिका, निकेल और प्लैटिनम को मूषाझ्रों का अधिक प्रचार है । 

यह भी महत्त्व को बात है कि कौटिल्य ने सोना अपहरण करने के ५ ढगो का उल्लेख किया है--- 

तुलाविषममपसारण विज्लावण पेटको पिकश्चेति हरणोपाया ॥ २॥१४१६॥ 

अर्थात्‌ (१) डडी मारना (तुला विषम), (२) त्रिपुटक (२ भाग चाँदी में १ भाग ताँवा) मिला कर सोना 
हर लेना (त्रिपुटकापसारण) , शुल्कापसारण (केवल ताँवा मिला कर), वेल्लकापसारण (चाँदी-लोहा मिला कर) 
हेमापसारण (ताँवा-सोना का मिश्रण सिला कर) , (३) श्ाँख वचा कर सोने के पत्नो के स्थान पर चाँदी के पत्र 
बदल देना विस्तावण कहलाता है । (४) पेटक पत्र चढते समय को चालाकी से सम्बन्ध रखता हैं। पत्र तीन प्रकार 
के चढाये जाते हे--सथूह्य (गाढे पत्र), अवलेप्य (पतले) और सघात्य (कडियाँ जोडने वाले) (२॥१४३१)। 
(५) अनेक प्रकार की भरतू चीजे भर देना पिंक कहाता है (8798 7786795) । 


७०५ प्रेमी-प्रसिवरन-प्रथ 


पूराने आमूषणो से स्वर्ण चुराने के परिकृट्टन, अवच्छेदन, उल्लेंखन और परिनदत ये चार प्रकार हैं । रसाय- 


नज्ञो की दृष्टि से परिमर्देन विशेष महत्त्व का है--- हे 
हरिताल सन"शिलाहिडूलकलूर्णान|भन्‍्यतमेन कुदचिन्द चूर्णेन वा वस्त्र समृह्यपत्‌ परिमुद्नन्ति तत्पसिसिदेनम्‌ 
॥ शश्डाभ४ ॥ 
इस प्रक्रिया में हरिताल (07/007670) , मन शिला (ए८श8०7), और दिगुल (८।ए४47) से रगठने 
का विध।न है । सखिया और पारे के साथ सोने का छ,ज जाना यह साधारण वात है । कीटिल्य ने जिस कझृविन्द 
चूर्ण का उल्लेख किया है, वह क्या है इसका पता नहीं । 


सुगन्वित द्रव्य 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के दूसरे श्रधिकरण में सुयन्धित काप्ठों का उत्लस किया गया है । उन द्रव्यों मे चन्दन 
विज्येप है। चन्दन के उत्पत्ति स्थान के अनुसार १६ भेद है--सातन, गोशी पक, हरिचिच्दन, ता्णस, ग्रामेरुक, दैवसभय, 
जावक, जोगक, तौरूप, मालेयक, कूचन्दन, कालपवंतक, कोशकारपवतक, शातादर्क/व, नागपर्वतक और शाकल | 
इन चन्दनों में € प्रकार के रग श्रौर ६ प्रकार की गन्ब दोती हे । श्रच्छा चन्दन निम्न गृणो बाला होता है--- 

लघुस्निग्धमदयान सर्पिस्नेहलेपि गन्‍य सुख त्वयनुसाय॑नुल्बणमचिराग्युण्णतह दाह ग्राहि सुखस्पशनमिति 
चन्दनगुणा ॥ (२११६० ) 

अर्थात्‌ अच्छ। चन्दन थोडा सा चिकना, बहुत दिनो में सूखने बाला, घृत दे समान चिकना, देह में लिपटने 
वाला, सुखकारी गन्ब से युवत, त्वचा में शोततलता देने वाला, फडा सा दाखने वाला, वर्णविकार से रहित, गर्मी 
सहने वाला और सुखस्पर्शी होना चाहिए। 

इसी प्रकार का वर्णन श्रगर, तैलपणिक, भद्र्ीय (कपूर) धोर कालेयक (दान्हन्दी या पोला चन्दन) का 
भी दिया गया है । मुझे श्राशा थी कि कौटिल्य ने चन्दन के तेल का भा कटी उल्लेस किया होता, पर मेरे देवने में 
नही झाया। इत्नो का विवरण भी कही नहीं मिलता हैँ यह आशचर्य की बात है। 

कौटिल्य ने चार प्रकार के स्नेहो, घृतादि, का उल्लेस किया है---- 

सर्पिस्तैलवसामज्जान स्नेहा ॥ २१४१४ ॥ 

घृत, तैल, वसा भौर मज्जा । यह भो लिखा है कि अलसी से तेल का छुठा भाग तैयार होता हैं, न।मकृश, 
झाम की गृूठलो और कपित्य से पाँचवाँ भाग , तिलकुसुम्भ (कुमूम), सथुक (महुआ्रा) प्र जगुदी से चौथाई भाग 
तैल प्राप्त होता है (९१५।४६-५१) । यह भाज्चर्थ की वात है कि इस स्थल पर सरसो, तिल, विनीला, नीम, नारियल 
आदि के तेलो का उल्लेख क्यों नहीं किया ) 

घृतो का उल्लेख करते समय कौटिल्य ने यह लिखा है--.. 

क्षीरद्रोणे गवा घृतप्रस्थ ॥ पब्न्चभागाधिको सहिषीणाम्‌ ॥ द्विभागाधिकोडजावीनाम्‌ ॥ 

(२२६।३४-३६) 

श्र्थात्‌ गाय के १ द्रोण दूध में १ प्रस्थ घी निकलता है, भैंस के इतने ही दूध में ५ गुना अधिक घी और भेड- 
बकरी के दूध में एक द्रोण मे दो प्रस्थ । गृप्तकाल में ४ प्रस्थ का १ श्राढदक और ४ म्राढक का एक द्रोण माना जाता 
था अर्थात्‌ १ द्रोण में १६ प्रस्थ होते है । इस दृष्टि से गाय के एक सेर दूब मे १ छटाँक घो निकलता है । यह बात तो 
ठक मालूम होती है । पर भंस के एक सेर दूव से ५ छटॉक घो निकलता होगा इसम्रे सन्देह है ) हां, मिद्दान्त र्प 
४ चाणक्य के निम्न दो सूत्र महत्त्व के है--भन्यो वा सर्चेपा भम्ताणम्‌ अर्थात्‌ मय कर देख लो कि कितना घो निकलता 
हैं, वही प्रमाण है । भौर भूमि तृणोदक निशेषाद्धि क्षीर धृत वृद्धिभंवति ॥ (२।२६।३७-३८ ) अर्थात्‌ भूमि, तण और 
जल के अनुसार दूध में थी की मात्रा की कमी या वृद्धि होतो रहती है । हक 2 
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चर्म और ऊन 


कौटित्य की दृष्टि से चर्मणा मुदु स्लिग्य बहुल रोम च श्रेष्ठम्‌ (२१११०१) अर्थात्‌ श्रेष्ठ चर्म वह है जो 
मूदु, स्निग्ध भर भ्रधिक रोम वाला हो । स्थानादि भेद से चर्म की अनेक जातियों का विवरण दिया गया है जैसे-- 
कान्तनावक, प्रैयक, विसी, महाविसी, श्यामिका, कालिका, कदल , चन्द्रोत्तरा, जाकुला, सामूर, चीनसी, सामूली, 
सातिना, नलतूला भर वृत्तपुच्छा । इन चमडो के रग और माप का वर्णन भी दिया गया है (२/११॥७७-१०१) । 
मुझे श्राशा थी कि कच्चे चमडे को किस प्रकार पकाओे इसका भी कही उल्लेख मिले पर यह पूर्ण न हुईं। रसायन- 
जास्त्र को दृष्टि से यह उल्लेख अविक महत्त्व-यूर्ण होता । ग 

कौटिल्य ने ऊन के सम्बन्ध में लिखा है कि पिच्छलसाईसिव च॒ सूक्ष्म सुदु च श्रेष्ठम्‌॥ अर्थात्‌ चिकना, गोल 
सा प्रतीत होने वाला सूद्षम और कोमल ऊन अ्रच्छा माना जाता है । ऊन से बने अनेक वस्त्रो का भी उल्लेख है 
(२।११११०२-१११) । इसी प्रकार एक सूत्र मे काशिक और पौड़क रेक्षमी वस्त्र का निर्देश है। इससे भी श्रधिक 
महत्त्व-पूर्ण निर्देश पत्रोणों का है। इनके तीन भेद ऐे---मागधिक, पौंड्िक और सौवर्ण कूडयक। ये ऊनें नागवृक्ष, 
लिकुच, वकुल और वट वृक्ष पर होती है । सम्भवत ये ऊने इन वृक्षों पर रहने वाले की;टो द्वारा तैयार की जाती है । 
कौशेय, चीनण्ट्ट और चीनभूमिजा (चायना सिल्क) का भी निर्देश महत्त्व का है (२११११६)। 


विषपरीक्षण 


कूटनीति ग्रस्त राष्ट्रो मे शत्रुओ पर विषप्रयोग करना साधारण घटना हो जाती हूँ । श्रपने पक्ष का व्यक्ति 
जब सहसा अस्वाभाविक अ्रवस्था में प्राणत्याग करता है, तब यह सन्देह हो जाता है कि उस पर किसी ने विषप्रयोग 
तो नहीं किया। कौटित्य कहते है कि-- 

चयाव पाणि पाद दन्‍्तनख शिथिलमासरोमचर्माण फेतोपदिग्धमुख्त विषह्त विद्यात्‌ ॥ ४७८ ॥। 

अर्थात्‌ जिसके हाथ, पैर, दाँत, नख काले पड गये हो, मास, रोम और चर्म ढीली पड गई हो, मुह भझागो से 
भरा हो, उसे विप से मारा समझो । फिर लिपने हे कि विपहतस्य भोजनशेप पयोभि परीक्षेतु--अ्र्थात्‌ उस विषहत 
व्यक्ति का शेप भोजन दूध से जाँचों (४॥७।१२) | पोस्ट मार्टेम परीक्षा (जव-परीक्षा) की जावे-- 

हृदयादुद्धत्याग्नी प्रक्षिप्त चिटचिटायदिव्द्रधनुदे्ण वा विषयुक्त विद्यात्‌ ॥ ४७१३ ॥ 

अर्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति का हृदय भ्रग्ति मे डाला जाय । यदि उसमे चटचट शब्द भर इन्द्र धनुष का रग निकले 
तो उसे विषयक्‍त समभे । आजकल भी ताँवे श्रौर सखिये के विष की पहचान ज्वाला का रग देख कर भी की जाती 
है। ज्वाला में कैसा रग किस प्रकार के लवणो से आ्राता है इसका विस्तृत निवचय आधुनिक रमायनशास्त्र में हो 
चुका है । 

पहले अ्धिकरण के २१वे अध्याय में कौटिल्य ने विषपरीक्षण के विविध प्रकारो का उल्लेख किया है। इन 
प्रकारों में ज्वालापरीक्षण और धूम्रपरीक्षण विद्येष महत्त्व के हे । ' 

प्रग्नेज्नालाघूस नीलता दव्द स्फोदन च विषयुक्तस्थ वयसा विपत्तिश्च। (१२११०) 

अर्यात यदि भोजन में विष मिला हो तो भ्रग्नि में उसकी लपट नीली और घुओ्लाँ भी नीला निकलेगा । श्रग्नि 
में चटचट शब्द भी होगा। यदि पक्षी उसे खायेगा तो वह उसी समय तडफडाने लगेगा। हम जानते हे कि ताँवे 
के लवण ज्वाला फो हरा-नीला मिश्चित रग प्रदान करते है श्रौर सीता, सखिया..(आरसेनिक ) ओर आज्जन (एटीमनी ) 
के लवण ज्वाला को हलका नीला रग देते है । सामान्य विषो में बहुधा इन्ही लवणों का प्रयोग होता हैं । कौटिल्य 
के विपपरीक्षण का यह प्रकार रसायन की दृष्टि से विशेष महत्त्व का है । 


७१० प्रेमी-पअभिनदन-प्रथ 


एक और प्रकार विशेषतया उल्लेखनीय है यद्यपि हम निश्चय रूप से इसकी रासायनिक व्याख्या को समझने 
में असमर्थ हें --- 

रसस्य मध्ये नीला राजी, पयस्ताम्रा, मद्यतोययों काली, दघ्त इयामा च मधघुन शवेता॥ १॥२११५॥ 

अर्थात्‌ विषयुक्त भोजन के रस में नीली धारी, दूध में लाल, मद्य श्रीर जल मे काली, दही में श्याम और मधु 
में सफेद धारी विष की पहचान है । 

इस सम्बन्ध में कौटिल्य का यह सामान्य विवरण महत्त्व का है--- 

स्नेह राग गौरव प्रभाव वर्ण स्पर्श वधदचेत्ति विषयुकतालिगानि ॥ २२ ॥ 


अर्थात्‌ विष मिले पदार्थ मे उसकी स्वाभाविक स्निग्घता, रगत, उनका प्रभाव, वर्ण और स्पर्श ये नष्ट हो 
जाते हे और इनके आ्राधार पर विष का परीक्षण हो सकता है । कौटिल्य ने इस सम्बन्ध मे भौर भी कई वाते लिखी 
है जैसे भोजन में विष हो तो वे शीघ्र शुष्क हो जायेंगे, क्वाथ का सा उनका श्राकार हो जायगा, विकृतत प्रकार का 
भाग निकलेगा इत्यादि । इन सब का हम विस्तृत वर्णन देने में यहाँ अ्रममर्थ हे । 


सुरा का निर्माण 


कौटिल्य ने अपने भ्रर्थ शास्त्र में सुराध्यक्ष के कत्तंव्यो का विशेष उल्लेख किया है श्ौर पानागारो या मदिरालयो 
की नियन्त्रित व्यवस्था की है। 

सुरा के ६ भेद बताये गये हे--मेदक, प्रसन्ना, भ्रासव, श्ररिष्ट, मैरेय और मधु । (१) एक द्रोण जल, श्रावे 
आढक चावल और तीन प्रस्थ किण्व मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती हैं । (२ ) १२ भ्राढक चावल की पिट्ठीं, 
४ प्रस्थ किण्व या पुत्रक वृक्ष की त्वचा और फल से प्रसन्ना बनती है । (३) कैथे के रस, गुड की राव भर मधु से 
आसव वनता है। (४) चिकित्सक अपनी-अपनी श्रावश्यकता के अनुसार भ्रपने प्रमाण से जो बनावें वह अरिष्ट 
होगा--मेदकारिष्ट, प्रसन्नारिष्ट आदि । (५) मेढासीगी (मेष श्ग) की त्वचा का क्वाथ, गुड, पीपल, मिरच 
भर त्रिफला के योग से मैरेय सुरा बनती है । (६) द्राक्षो से मधु सुरा तैयार होती है । (२।२५॥१७-२५) 

सुरा बनाने में किण्वो का प्रयोग विद्येष महत्त्व का है । भ्राजकल तो किण्व रसायन रसायनजास्त्र का एक 
स्वततन्त्र मुख्य भ्रग समझा जाता है । यह हर की वात है कि चाणक्य ने किण्व-वन्ध की विधि भी दी है-- 


माषकलनीद्रोणमाम सिद्ध वा त्रिभागाधिक तण्डुल सोरटादीना कापिक भागयुकत किण्व चन्‍्च ॥ २२५॥२६॥ 


माष (उडढ) की कलनी या उसका झाटा, तडुलो की पिटूठी, भर मोरठादि श्रौपधियो के सयोग होने पर 
किप्ववन्ध तैयार होता है । प्रसन्ना-सुरा के किण्व बनाने में पाठा, लोध, इलायची, वालुक, मुलहठी, केसर, दारुहल्दी, 
मिरच, पीपल आदि पदार्थ और मिलाये जाते है । इसी प्रकार भ्रन्य किण्व-बन्धो का भी विवरण हैँ । 


बीजों की रक्षा ह 


ह कौटिल्य की दृष्टि वडी व्यापक थी। उसने श्रपने श्र्थगास्त्र मे बहुत सी छोटी-छोटी बातों तक का वर्णन 
दिया है जैसे घौवियो को कपडो की धुलाई किस प्रकार दी जाय इत्यादि | इसी प्रकार बीजो की रक्षा के भी उसने 
कूछ उपाय बताये है । कषिशास्त्र में दूसरी फसल तक वीजो के सुरक्षित रखने के अनेक विधानो का श्राजकल उल्लेख 
किया जाता है । अनेक रासायनिक द्रव्यो का भी उपयोग करते हें । 
से हम 8 कक 3 सीताध्यक् कहते हे । इसके अधिकार मे राष्ट्र की खेती की देख-भाल रहती हैं । 
महक, में इसका उल्लेख कर दियाह कि कैसी ऋतु मे कौन से वीज वोने चाहिए, और कैसे खेत्त 

ना पानी मिलना चाहिए । खेत को खाद किस प्रकार की मिलनी चाहिए, इसके उल्लेख का श्रभाव कुछ 


फीटिल्य-कालीन रसायन ७११ 


चठऊता है । रूम्मबत उत्‌ समय भूमि इतनी उवरा रही हो कि उसमें खाद देने का प्रइन ही न उठता हो । वीजो 
के अफूस्ति होते पर गील। मछले। की खाद भौर स्नुही के दूध से सिचित करने का विधान अ्रवश्य दिया है । 
प्रनठारचा शुप्क बट मत्स्याइच स्नुहि क्षीरेण वापयेत्‌ ॥ २२४३४ ॥॥ 
कीटठिल्य का कथन है कि धान के यीजो को रात मे झोस में झौौर दिन में बूप में सात दिन तक रखना चाहिए | 
इसी प्रकार कोर्णीवान्य (उठद, मूंग श्रादि) भी ओस शभ्रौर धूप में रक्‍्वे जायें । ईख आदि काण्ड वीजो को मधु, घुत, 
सृकरवता और गोवर में लप्रेट कर रकवे | कन्दों को काट-काट कर मधु और घृत में रक्खे, भ्रस्थिवीजो को 
गृठती बाजी को) सायर में लेट कर और नासी वृक्षों के बीजो को (आम कटहलादि) गोबर या गो-प्रस्थि से 


ठती 
धाने के पराउ गड्ढे में सेके। (२२४३३ ॥) 


युद्ध में गैसो का प्रयोग 


फरा जाता है कि २२ अप्रैल सन्‌ १६१५ को गत बुरोपीय महालमर में जर्मन-ब्रासियों ने पहली वार 
क्लारीन गैस का प्रयोग सनसेना को कष्ट पहुँचाने के लिए किया था । १६ दिसम्बर को उम्ती वर्ष जर्मनो ने फॉसर्ज/न 
नामय दसरी गैस का प्रयोग क्रिया | उसी वर्ष अश्चु-्गैत (8८॥7ए70/075) ज्ञाइलल ब्रोमाइड का भी उपयोग 
किया पया। 

जनों में ग्रानी सेना को बरदृष्ट रखने के लिए धुओ के बादल ((»700986 825) भी छोडे । 
मस्ठई गैस और जेध्रियाउद नामक पिपैली जी” त्वचाधात्तर गैसो के प्रयोग भी १६१६ में हुए। डाइफीनाइल कोर 
शार्पीन नाम पदार्थ से छीफे इतनी झाती है कि सेना के सिपाही छीऊफो के मारे हैरान हो जाते है ($96८208 
295) । गैसबुद्ध इस युग का एक भीषण आविष्कार समकका जाता है । 

कीटिय हे श्र्थगास्त्र मे झनुसेना को पीठा पहुँचाने के भ्रनेक योग दिये गये हैं । १४वें श्रधिकरण का पहला 
अध्याय उस दृष्टि से महत्त्व का ई । उन विपय में रुचि रखने वाले व्यत्ित को यह समस्त अध्याय पढना चाहिए । 

लिपा हैं मि चित्रभेक, फीष्डिन्यक, कृफण, थतपदी (कनखजूरा) श्रादि का चूर्ण भिलावा श्र वावची 
के रस में मि्रा कर खिजाओे था इनका बुां दे तो सी प्र मृत्यु होती है। सद्य प्राणहरमेतेवा वा घूस ॥ १४११ ॥ 

शतकर्दमोच्चिदिज्ू करवीर कदुतुम्बीमत्स्यवूपो मदनकोद्रवपलालेन हस्तिकर्ण पलाशपलालेन वा प्रवा- 
तानुवाते प्रणीतो धावच्चरत्ति तावन्मारयति ॥ १४१।१० ४ 

अयात्‌ शतावरी, वपूर, उच्चिदिग, कनेर, कटु तुम्ब्ी, भर मत्त्य का घुआँ, घतूरा, कोदो, पलाल श्रादि के 
मात्र हवा के रुज़ पर उठाया जावे तो वह जहाँ तक जावेगा वही तक लोगो को मार देगा। 

उसी प्रकार पूतिकोटमत्स्य, कदुतुम्ब, इन्द्रगोष आदि के चूर्ण बकरे के सीग या खुर के साथ जलाये जाएँ तो 
उनी उठा यूजर अन्चा करने वाला होता है--- प्रन्धी करो घुस १४४११११॥ इसी प्रकार अन्य श्रन्वीकर धूम भी 
दें । (१२, १३)। 

“जेबरब्न” पूम का सुस्दर उल्लेस निम्न सूत्र मे है--कालीकुष्ठसडशतावरी मूल सर्पप्रचलाककुकण 
पश्रकुष्ठचूर्ण वा धूम पूर्व कल्पे नादरशुष्क पलालेन वा प्रणीत सम्रामावतरणावस्फन्दन सफुलेधु कृततेजनोबकाधि 
प्रतीकार प्रणीत सर्वप्राणिना नेत्रध्न ॥ १४११५ ॥ 

इस योग द्वारा बनाये गये धुएँ में विशेषता यह है कि यह सग्राम के समय उतरने, और बलात्कार आक्रमण 
की भीड के समय में प्रयोग किया जाता है, और सभी के नेत्रों को नष्ठ कर देता है । फलत इस घुएँ के प्रयोग करने 
बाले के नेत्र भी तो नष्ट हो जायेंगे जो वाद्नीय नही दे । इसलिए प्रणीता के लिए यह भ्रावश्यक हैं कि वह तेजनोदक 
(१४४ १) से अपने नेता की रक्षा करे। यह प्रतीकार रस मानो भ्राजकल के गैसमास्को (525 772888 ) का काम 
कर्ता है । झुछ विषो के प्रतीकार ससो का उत्लेस इसी ग्रधिकरण के चौथे श्रध्याव में दिया गया हैं । 


७१२ प्रेमी-प्रभिवदन-ग्रथ 
; रोगोत्यादक योग 


ऐसा कहा जाता है कि ऐसा विचार था कि इस महायुद्ध में रोग फैलाने वाले अनेक कृमियो का प्रयोग किया 
जायगा। नागरिकों के जलाइयो मे ये कृमि प्रविष्ठ होकर नगरवासियों को पीडा पहुँचायेगे। आइचर्य की वात 
है कि कौटिल्य के इस ग्रन्थ में रोगोत्पादक योगो का भी वर्णन टै-- 
| १ .कृकलासगृह गोलिका योग कृष्ठकर । 

«२ दृषीविष मदनकोद्गव चूर्णमुपजिल्लिका योग सातृवाहुकाओजलिकारप्रचलाक भेकाक्षि पीलुक योगो 

विषुचिकाफर । 

३ पण्चकुष्ठक कीण्डिन्यकराजवृक्षमधुपुष्ष सधुयोगो ज्वरकर । ((१११४॥२०-३०) 

इसी प्रकार उन्‍्मादकर, मूकवधिरकर, प्रमेहकर श्रादि भ्रनेक योगो का वर्णन है । 

यह कहना तो कठिन हैँ कि अर्थशास्त्र मे दिये गये योग विश्वसनीय है या नही । जब तक इन पर फिर से 
प्रयोग न कर लिये जायें, तव तक कुछ निदचय रूप से नही कहा जा सकता । पर इतना तो स्पष्ट हैं कि भ्रन्थकार 
का लक्ष्य कितना सर्वतोन्मुखी है । रसायनशास्त्र का उपयोग जीवन के कितने विशद क्षेत्रो में किया जा सकता 
हैँ यह भी स्पष्ट है । साथ ही यह भी असन्दिग्व है कि मनुष्य की प्रवृत्तियाँ ग्राज भी वैसी ही हे जैसी कौटिल्य के 
समय में थी | ह 
प्रयाग 


| 


॥| 


जेन-गणित की महत्ता 


श्री नेमिचन्द्र जेन शास्त्री, साहित्यरत्न 

भगवान्‌ महावीर की वाणी प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग इन चार अनुयोगो 
में विभाजित है । कर्णानुपोग में श्रलौकिक श्रौर लौकिक गणित-शास्त्र सम्बन्धी तत्त्वो का स्पष्टीकरण किया गया 
है । प्रस्तुत निवन्ध में केवल लौकिक गणित पर ही प्रकाश डाला जायगा। लौकिक जैन गणित की मौलिकता 
और महत्ता के सम्बन्ध में अनेक विद्वानों ने अपने विचार प्रकट किये हे । भारतीय गणितणास्त्र पर दृष्टिपात करते 
हुए डा० हीरालाल कापडिया ने गणित तिलक' की भूमिका में लिखा हँ-- 

“तु कई ए०शारटा0ा ॥ 37 98 बततलत पाक पाल फताका$ कर छुलालशे थाते (6 
उड़ ॥7 क्शााटणैशा गए९ 0 ९९7 एलेँआवले क्राए गाता कर छशएएर्र १08 #/शाएता 40 
एग5 डणंट्ल.. 7म्रा5 28 70776 006 एए ठब्शा 5द्छश्घ्बाड्राशा३ (ए 7 75) ० /शिइसाद- 
टाद्वाएश (850.0., ॥0 ) 06 धाढ $0ए7%था 5९००] ० १(#/ाव्यश्ारट5 परलत 6 90005 
0पॉा 76 परर्णणाग255 एम (भ्राद्याशार३ 67 06 इटालाल6 6 ०॥०्परॉक्रा0ा इठ्ठुधताह 06 
#पतेए 06 एथ्ा075 5प०८5४ ॥एट शापशट, 40800, काग्मा३, छाल्तालार,. बटाआ६2टलंपाट, 
९00०:०ए, 9708500ए, छएाणायता, 06005, 2&८0707205,, 270008 ८६८ ?? 

इन पक्तियो से स्पष्ट है कि जैनाचार्यो ने केवल धामिकोन्नति में ही जैन गणित का उपयोग नही किया, वल्कि 
अ्रनेक व्यावहारिक समस्याओ्रो को सुलझाने के लिए इस शास्त्र का प्रणयन किया हूँ । भारतीय गणित के विकास 
एव प्रचार में जैनाचार्यो का प्रधान हाय रहा हैं । जिस समय ग्रणित का प्रारम्मिक रूप था उस समय जैनो ने अनेक 
चबीजगणित एव मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी समस्याओं को हल किया था । 

इडा०जी० थीवो (0: ७ 7|7780/0) साहव ने जैन गणित की प्रणसा करते हुए अपने “.0800707776, 
४700876 शाठ्े ऐै(॥0797[2? ज्ीर्षक निवन्ध में सूर्यप्रज्ञप्ति के सम्बन्ध में लिखा है-- 

नगुग्ा$ छ०४ॉप ग्राप४४ 02ए2 5०6० ८077708९१ 96076 ९ (466६७ ८श6 40 [90॥9, 
95 पालार 8 ॥0 072०९ 06 (76०६ ॥#0९८7८९ ॥7 ॥07 

इसमे स्पष्ट हैँ कि जैन गणित का विकास ग्रीको के श्रागमन के पूर्व ही हो गया था। आपने आगे चल कर 
इसी निवन्ध में बतलाया है कि जैन गणित भ्रौर जैन ज्योतिष ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्ष पूर्व भ्रकूरित ही नही, अपितु 

पल्‍लवित और पुप्पित भी थे । 

प्रो० वेबर (९४८०८) ने इंडियन एन्टीक्वैरी नामक पत्न में अपने एक निवन्ध में वतलाया है कि जैनो का 
भूर्यप्रज्ञप्ति' नामक ग्रन्थ श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण गणित-प्रन्थ हैँ । वेदाड़ ज्योतिष के समान केवल धामिक हत्यो के 
सम्पादन के लिए ही इसकी रचना नही हुईं है, वल्कि इसके द्वारा ज्योतिष की अनेक समस्याओं को सुलका कर 
जैनाचार्यो ने अपनी प्रखर प्रतिभा का परिचय दिया हैँ । 

भेथिक सोसाइटी के जरनल में डा० श्यामशास्त्री, प्रो० एम० विन्टरनिट्ज, प्रो० एच० बी० ग्लासेनप 
और डा० सुकूमाररजनदास ने जैन गणित की अनेक विजयेपताएँ स्वीकार की हे । डा० बी० दत्त ने कलकत्ता मैथे- 
मेटिकल सोसाइटी से प्रकाशित बीसवे वुलेटीन में अपने निवनन्‍्ध “०॥ (४5 ए7%8 8४एपा०णा5 ् सेडा0व9) 
॥फ्राभ्ण्टी०5 2700 तृष्प्रधांताश2295? में मुख्य रूप से महावीराचार्य के त्रिकोण और चतुर्भुज के गणित 
का विब्लेषण किया है । आपने इसमें त्रिभुज और चतुमुंज के गणित की भ्रननेक विश्येषताएँ बतलाई हे । 


&६० 


७१४ प्रेमी-अभिनदन-ग्रय 


हमें जैनानमो में यत्र-तत्र विवरे हुए गणितसूत्र मिलते हें । इन सूत्रों में से कितने ही सूत्र अपनी सिजी 
विशेषता के राय वासनागत सुक्ष्मता भी रखते हे । प्राचीन जैन गणितसूत्रो में ऐसे भी कई नियम हे, जिन्हें हिन्दू 
गणितज्ञ १४वीं और १५वीं गताव्दी के बाद व्यवहार में लाये है। गणितशज्ञास्त्र के सस्या-सम्बन्बी इतिहास के 
ऊपर दृष्टिपात करने से यह मलीभाँति भवगत हो जाता है कि प्राचीन भारत में सल्या लिखने के अनेक कायदे थे-- 
जैसे वस्तुओं के नाम, वर्णमाला के नाम, डेनिय ढय के सस्या नाम, महावरो के सक्षिप्त नाम) और भी कई प्रकार 
के विजेय चिह्नी द्वारा सल्याएँ लिखी जाती थी'। जैन गणित के फूटकर नियमो में उपर्युक्त नियमो के अतिरिक्त दान- 
मिक क्रम के अनुसार सस्या लिखने का भी प्रकार मिलता है । जैन-गणित-पन्यों में अक्षर सत्या को रीति के अनुसार 
दझ्ममलव और पूर्व सख्याएँ भी लिखी हुई मिलती है । इन सख्याओं का स्थान-मान वाई और से लिया गया हैं । 
श्ीधराचार्य की ज्योतिर्नान विधि में आर्यमठ के सख्याक्रम से भिन्न सस्याक्रम लिया गया है । इन ग्रन्य में प्राय अब 
तक उपलब्ध सभी सज्याक्रम लिझ्ञे हुए मिलते है । हमें वराहमिहिर-विरचित बृहत्महिता की भदट्टोत्पली दीका में 
भव्ववाहु की सूर्प्रशप्ति-टीका के कुछ अवतरण मिले हे, जिनमे गणित सम्बन्धी सूक्ष्मताओं के साथ संख्या लिखने 
के सभी व्यवहार काम में लाये यये है । भट्टोत्पल ने ऋषिपुत्र, भद्रवाहु और गर्ग (वृद्ध गर्ग) इन तीन जैनाचार्यों के 
पर्याप्त वचन उद्बूत किये हे । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भद्ठोत्पल के समय में जैन गणित बहुत प्रनिद्ध रहा था, 
श्रन्यथा वे इन आचार्यो का इतने विस्तार के साथ स्वपक्ष की पुष्टि के लिए उल्लेख नहीं करते। अनुयोग द्वार के 
१४२वे सूत्र में दशमलव क्रम के अनुसार सरपा लिखी हुईं मिलती है । जैन जास्त्रो मे जो कोझकोडी का कथन किया 
गया है वह वागिकक्रम से सल्याएँ लिखने के क्रम का द्योतक हैं। जैनाचार्यो ने सत्याओ के २६ स्थान तक बतलाये 
हैं। १ का स्थान नहीं माना है, क्योकि १ सस्या नहीं है । अ्रनुयोग ह्वार के १४६वे सूत्र में इमीको स्पष्ट करते 
हुए लिखा है---“भे कि त गणयासखा २ एक्को गणण ने उबइ, दुष्पभिइ सखा” | इसका तात्पर्य यह है कि जब हम 
एक बर्तन या वस्तु को देखते हे तो सिर्फ एक वस्तु या एक चर्तन ऐसा ही व्यवहार होता है, गणना नही होती । इसीको 
मालाबारिन हेमचन्ध ने लिखा है--[॥05 ।॥6 ]कक05 9680 ते पक 2ए0ते छुपे, 06 ८0पा४९, 
जया 06 868 (0४थ ०४ [ए96 ० एत्वित ? 


जैन गणितज्ञास्त्र की महानता के चोतक फुटकर गणितसूत्रो के अतिरिक्त स्वतन्तर भी कई गणित-यन्‍्प 
हैं। बैलोक्यप्रकाण, गणितथास्त्र (श्रेष्ठचन्द्र), गणित साठसी (महिमोदय), गतिसार, गणितसूत्र (महावीराचार्य ), 
लीलावती कननड (कवि राजकूजर), ल॑(लावती कन्नड (आचार्य नेमिचन्द्र) एवं गणितसार (क्षीचर) झादि ग्रस्य 
प्रवान है । अभी हाल में ही श्रीवराचर्य का जो गणितसार उपलब्ध हुआ हूँ वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । पहले मुझे 
यह सन्देह था कि यह कही अजैन ग्रन्य तो नही है, पर इधर जो प्रमाण उपलब्ध हुए है उनके आवार से यह सन्देह 
बहुत कुछ दूर हो गया हैं । एक सवसे मजबूत प्रमाण तो यह है कि महावीराचार्य के गणितसार में “घन घनर्णवोर्द्गों 
मूल स्वर्ण तयो कमात्‌। ऋण स्वरूपतो5वर्गो यततस्तस्मान्न तत्पदम्‌---यह इलोक श्लो धराचार्य के गणितआस्त का 
है। इससे यह जैनाचार्य महावीराचार्य से पूर्ववर्ती प्रतीत होते हे। श्रीपति के गणित॒तिलक पर समिह॒तिलक सरि ने 
एक दृत्ति लिखी हे। इस वृत्ति मे श्रीधर के गणितशास्त्र के अनेक उद्धरण दिये गये हैं। इस वत्ति की लेखन-अंली 
जैन गणित के अनूततार है, क्योकि सूरि जी ने जैन गणितो के उद्धरणो को अपनी वृत्ति में दुघ-पानी की तरह मिला 
दियाहे । जो हो, पर इतना अवश्य कहा जा सकता हूँ कि जैनो में श्रीधर के गणितशास्त्र की पठन-पाठत 
प्रणाली अवश्य रही थी। श्रीघराचार्य की ज्योतिज्ञातविधि को देखने से भी यही प्रतीत होता है कि इन दोनों ग्रन्थों 
के कर्ता एक ही है । इस गणितभास्त्र के पादीयणित, तिंशतिका और गणितसार भी नाम बताये गये हैं। इसमे 


अभिन्न गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, प८ पनमूल, भिन्न-समच्छेद, भागजाति, प्रभागजाति, सागानवन्ध, भागमात- 
च्छ ष्ड 


संख्या सम्बन्धी विशेष इ ।हास जानने के लिए देखिये गणित का इतिहास प्रथम भाग, पु० २-४४ ॥ 


जैन-गणित की महत्ता ७१५ 


जाति, त्रैराणिक, पचराशिक, सप्तराणिक, नवराशिक, भाण्ड-अतिभाण्ड, मिश्रव्यवहार, भाव्यकव्यवहार, एकपत्री- 
करण, सुवर्णगणित, प्रक्षेपकगणित, समक्रयविक्रगगणित, श्रेणीव्यवहार, क्षेत्रव्यवहार एवं छायाव्यवहार के गणित 
उदाहरण सहित वतलाये गये हूं । सुबाकर द्विवेदी जैसे प्रकाण्ड गणितज्ञ ने इनकी प्रशसा करते हुए लिखा है--- 

“भास्करेणाञ्स्यानेके प्रकारास्तस्करवदपहता । श्रहों अस्य सुप्रसिद्धस्य भास्करादितो5पि प्राचीनस्थ विदुषो 
अन्यक्ृतिदर्गेनमन्तय समये महान्‌ सअय । प्राचीना एकजास्त्रमात्रकवेदिनो नाउध्सन ते च बहुश्रुता बहुविषयवेत्तार 
आसन्नत्न न सशय 

इससे स्पष्ट है कि यह गणितज्ञ भास्कराचार्य के पूर्ववर्ती प्रकाण्ड विद्वान थे। स्वतन्त्र रचनाओ्रो के श्रतिरिक्त 
जैताचार्यो ने अनेक अश्र॒जन गणित ग्रन्थों पर वृत्तियाँ भी लिखी हे । सिंहतिलक सूरि ते लीलावती के ऊपर भी एक 
बड़ी वृत्ति लिखी है । इनकी एकाव स्वतस्त्र रचना भी गणित सम्बन्धी होनी चाहिए । 

लौकिक जैन गणित को भ्रकगणित, रेखागणित श्रीर वीजगणित इन तीन भागों में विभकतत कर विचार 
करने की चेप्टा की जायगी | 

जैन श्रकगणित--इसमें प्रवानतया अश्रक सम्बन्धी जोड, वाकी, गुणा, भाग, वर्ग, वर्गमूल, घन भौर घनमूल 
इन आराठ परिकर्मों का समावेश होता है । भारतीय गणित में उक्त श्राठ परिकर्मों का प्रणयन जैसाचार्यों का 
अति प्राचीन है। आार्यभट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर भ्रादि जैनेतर गणितज्ञो ने भी उपयुक्त परिकर्माप्टको के 
सम्बन्ध में विचार-विनिमय किया है, किन्तु जैनाचार्यों के परिकर्मो में श्रनेक विद्येपताएँ है । गणितसारसग्रह की 
अग्रेजी भूमिका में डेविड यूजीन स्मिय ( ॥09ए7त ॥202०॥० आए ) लिखते हँ-- 

“6 जाइत0छ [॥0)0०ा5, फग्रापएड 288०४ 0 (07660ए 27०१० 270770705, 
8प्टए०छ४: ६ धागा गराणाडह ी०5७ धीए०८ 87०४: ज706:8, 2४र्त एट: (008९४ ०६ ॥(५॥६:- 
एजटा:ए३ 880 काटी >लाबर पाशा 78 06 80 976 #0घ्छाव कफ हाल फ्रिश्ा722770 07 
छत्वडादा३ 

इन प१क्तियों में विद्वान्‌ लेखक ने महावीराचार्य की विशेषता को स्वीकार किया है । महावीराचार्य ने वर्य 
करने की भ्रनेक रीतियां चतलाई हैँ । इनमे निम्न मौलिक श्रौर उल्लेखनीय हँ--- अ्रन्त्य' भ्रक का वर्ग करके रखना, 
फिर जिसका वर्ग किया है उसी भ्रक को दूना करके शेष भ्रको से गुणा करके रखना, फिर जिसका वर्ग किया हैं उसी 
भ्रक को दूना कर शेष श्रको से गुणा कर एक अ्रक आगे हटा कर रखना । इस प्रकार अन्त तक वर्ग करके जोड देने से 
इप्टराशि का वर्ग हो जाता हैँ ।” उदाहरण के लिए १३२ का वर्ग करना हँ-- 





” कृत्वान्त्यक्ञति हन्पाच्छेषपर्दहिंगुणमन्त्यमुत्साय । 
शेधानत्सामेव. करणीयो. विधिरम बम ॥ 
यहाँ भ्रन्त्य श्रक्षर से तात्पर्य इकाई वहाई से है, प्रथम, द्वितीय भ्रक से नहीं--परिकर्म व्यवहार इलो० ३१ 


७१६ प्रेमी-प्िनदन-ग्रथ 


इस वर्ग करने के नियम में उपपत्ति (वासना) अ्रन्तनिहित हैँ, क्योकि श्र 5८ (क--ग) ८ (क--ग) 
(क-+-ग) >5क (क--ग) +-ग (क-+-ग)5८--क --क ग--क ग--ग्”क-- शक ग--ग। उपर्युक्त राशि में 
भ्र्त्य अक्षर (क) का वर्ग करके वगित अक्षर (क) को दूना कर आगे वाले श्रक्षर (ग) से गुणा किया गया है तथा 
आदि श्क्षर (ग) का वर्ग करके सव को जोड दिया है । इस प्रकार उपयुक्त सूत्र में वीजगणित गत वासना भो सन्नि- 
वद्ध है । महावीराचारय के उत्तरवर्त्ती गणितज्ञो पर इस सूत्र का अत्यन्त प्रमाव पडा है। इसी प्रकार “अ्रन्त्पौजादप- 
हृतझतिमूलेव इत्यादि वर्गमूल निकालने वाला सूत्र भी जैनाचार्य की निजी विशेषता हे । यद्यपि श्राजकल गुणा, 
भाग के भय से गणितज्ञ लोग इस सूत्र को काम में नही लाते है, तथापि वीजगणित में इसके विचा काम नहीं चल 
सकता । घन और घनमूल निकालने वाले सूत्रों में वासना सम्बन्धी निम्न विशेषता पाई जाती है-- 

अ अ अच्च्य (अ-+-व) (अ--वब)+वाँ (श्र--व)--वजच्श | इस नियम से बीजगणित में 
घनमूल निकालने में बहुत सरलता रहती है । आज वैज्ञानिक युग में जिस फारमूला ([007०१) को बहुत परि- 
श्रम के वाद गणिततज्ञो ने पाया है, उसीको जैन गणितज्ञ सैकडो चर्प पहले से जानते थे । वर्तमान में जिन वर्ग और घन 
सम्बन्धी बातों की गूढ समस्याओं को केवल चीजगणित द्वारा सुलझाया जाता है उन्ही को जैनाचार्यों ने श्रकगणित 
द्वारा सरलता-पूर्वक हल किया है । इनके अ्रतिरिक्त जैन अकगणित में साधारण और दशमलव भिन्न के परिकर्माष्टक, 
सावारण और मिश्र व्यवहार गणित, महत्तम भर लघुत्तम समायवत्तंक, साधारण और चत्रवुद्धि व्याज, समानुपात, 
ऐकिक नियम, च्रैराणिक, पचराशिक, संप्तराशिक, समय भौर दूरी सम्वन्धी महत्त्वपूर्ण प्रदन भी दिये गये हे । जैन 
अकंगणित में गच्छ, चय, आद्य और सर्वधन सख्या आनयन सम्बन्धी सूत्रों की वासनागत सूक्ष्मता गणितज्ञो के लिए 
अत्यन्त मनोरजक भ्रीर आ्नानन्दप्रद है । तिलोयपण्णति में सकलित घन लाने वाले सूत्र"* निम्न प्रकार बताये है -- 


(१) पद के वर्ग को चय से गुणा करके उसमें दुगुने पद से गुणित मुख को जोड देने पर जो राशि उत्पन्न 
हो उसमें से चय से गुणित पद प्रमाण को घटा कर शेष को प्राधा कर देने पर प्राप्त हुई राशि के प्रमाण सकलित धन 
होता है । 

(२) पद का वर्य कर उसमे से पद के प्रमाण को कम करके भ्रवशिष्ट राशि को चय के प्रमाण से गृणा 
करना चाहिए। पश्चात्‌ उसमें पद से गुणित श्राय को मिलाकर श्रौर फिर उसका आधा कर प्राप्तराधि में भूख के 
श्रद्धंभाग से गुणित पद के मिला देने पर सकलित घन का प्रमाण निकलता हे । 

गणित--पद ५, चय ४ और मृख ८ है । प्रथम नियमानुसार सकलित घन+ (५) ५-२५, २५७८ ४-- 
१००, ५०८२७०१०, १०% ८८-८०, (१००--८० )#5१८०, ५ »%(४८-२ ०, (१८०--२० )०-१६०, 
१६०-- रघ्लप० 

हितीय नियमानुसार सकलित धनर्+ (५४५) 5८२५, २५--५६०२०, २० ८४-८०, ५ ८-४०, 

(८०--४०)२६१२०-- २००६०, प--२८-४, ४८ ४०८२०, (२०---६०)७5८० | उपर्युक्त दोनो ही नियम 
तरल और महत्त्वपूर्ण हे । आार्यमट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर जैसे गणितज्ञ भी श्रेढी-व्यवहार के चक्र मे पडकर इन सरल 
नियमों को नहीं पा सके है । तस्तुत गक््छझ, चय, भ्राथ और सर्वंधन सम्बन्धी प्रक्रिया जैनाचार्यो की भ्रत्यन्त 
मौलिक है । भ्रकगणित के नियमो मे अर्द्धच्छेद सम्बन्धो सिद्धान्त (/077०५) महत्वपूर्ण और मौलिक है। प्राचोन 








* पदवग्यग चयपहद दुगुणिगच्छेण गुणिदसुहजुत्तम्‌ । 
वड्डिहदपदविहीण दलिद जाणिज्ज सकलिदम ॥ 
कु -“तिलोयपण्णत्ति, पृ० ६२ 
पदवम्ग पदरहिदा इत्यादि। 
--तिलोयपण्णत्ति, पु० ६३ 


जैन-गणित की महत्ता ७१७ 


जैनेतर गणितज्ञों ने इन जटिल सिद्धान्तो के उपर विचार भी नहीं क्या है। आधुनिक गणित भर्द्धच्छेद प्रक्रिया 
को लघुरिक्‍्व (.0227॥77) के अन्दर्गत मानते है, पर इस गणित के लिए एक अक टेवुल साथ रवनी पहइती है, 
अ््धच्छेदो से राशि का ज्ञान कन सकने हैं। परन्तु जैनाचर्यों ने विना वीजयाीपत का शादव चिये अक्तो द्वारा 
| अर्द्धच्छेदो से राशि' का ज्ञान क्या है । (१) देवरगधि---पर्विनित राभि (5ए०६४ध५ए८०) के अर्कच्छेद्रो का 
इध्टराशि के अर्द्धच्छेदी में माय देने पर जो लब्ब आवे उसका अनीप्द अद्धंच्छेद राणि में नाग देने से जो लब्ब आये, 








देवराशि (२) इसकी अर्द्धच्छेदराशि १, इप्ट राशि १६, इसकी अद्धंच्छेद राशि ४, अनोप्ट चद्धंच्छेद एणि घ---इन 


अद्धेच्छेदो से राशि निकालनी हैं । ४-:- १७७४, ८---४>८+२, १६७८ १६--२०४६ साथि आठ अर्ंच्छेटो को हे 


अद्धच्छेद के गणित से निम्न सिद्धान्त और भो नह्ततत्दयर्ग निकलत हे 


के %क जूक, को ;%८क>+क “* गरण्य राशि के अईचछेदो को गगाकार साभि के अर्द्धच्छेद्रे में 
जोद देनेपर गुणनफलराधि के अर्द्धौच्छेदआ जाते है । उपर्युक्त सिद्धान्त इसे अर्थ का चोतक हैँ । अन्गणित 
अनुसार १६ बृत्वराथि, ६४ युयाकार राशि और युणदफल नाध्ि १०२०४ हे । १६ सृष्थरशाशि>८ (२) ै, गुणपकार 


६४०० (२), (२) ७८ (२)७-(२)“+-युणनफल राशि १०२८४०-(२)” 
तू कक को, कॉ--क जल्‍्की 7] भाज्य राधि के अद्धंच्छेदो में से भाजक राशि के अ्रईच्छेदो को 


घटाने से भागफल राशि के अर्द्धच्छेद होने है । अकगणित के अनयार भाज्य राणि २५६, न।/जक ४ और भागफल 
है । २५६ भाज्यराणिन्‍*( २) भाजक (२), (२)-+ (२) (२) *, भागफच राशि ६४-+(२) -> (२) 


+ (का) +-कोी **, इस सिद्धान्त को जैनाचार्यों ने श्रद्ध॑च्छेद के गणित में लिखा हैं कि विशलनराथि--- 
विभाषितरानि (05779766 ऋण) को देवराशि--सरिवर्तित परचि (5ए००5/६ए८त 7_णए7८८) 
के अद्धच्छेदो के साव गुणा करने से जो राशि शानी हैँ वह उत्पन्न (725ए078 ॥7पएए८०) के अरद्धच्छेदो के 
वरावर होती हूँ । न्यास --विभाजितराशि ४, परिवतितराणि १६, उत्तन्नराशि ६५५३६ हूँ। पन्वितितराणि 
इब (२) (२)-(२)०, उतन्नराणि ६५५३६८०(२)४ 


हि । 


6 (क)»८ (क )'ज-क , विरलन--विभाजित राशि के अद्धंच्छेदो को देवराशि के अद्धच्छेदो के श्रद्धच्छेद 
में जोडने से उत्पन्न राशि की वर्गशाला का प्रमाण आता हैं । विभाजिनराजि ४, परिवर्तितराशि १६ और उत्तन्न- 
राधि ६५५३६ है । विभाजितराशि ४--(२) , परन्वितितराति १६, (२) --(२)* ६५५३६ उत्पन्नराणिस- 
(४)! 





” दिण्णच्छेंदेगचहिदइट्डच्छेदेहि पथदविरलण भजिदे ॥ 

लद्धमिदइट्टरास्तीणण्णोग्णहदीए होदि पयद घणम्‌ ॥ 

“-योम्मव्सार जीवकाण्ड गाया नं० २१४ 

* गुणयारद्धच्छेदा गुणिज्ममाणस्स श्रद्धछेदजुदा । 

सद्धन्तद्धच्छेदा अहियस्स छेदणा णत्यि ॥--च्रिलोकमार गाया न० १०५ 
पं नज्जस्सदच्छेदा हारदच्छेदणाहि परिहीणा। 

अद्धच्छेदनलागा लद्धस्स हवति सब्वत्य ॥--चरिलोकसार गाया न० १०६ 
3 विरलिज्जमाणारासि दिण्णस्सद्धच्छिदीहि संगुणिदे। 

अद्धच्छेदा होंति दु सब्वत्युप्पण्णरामिस्स ॥--त्रिलोकसार ग्राथा नं० १०७ 
( विरलिदरासिच्छेंदा दिण्णद्धच्देदछेंदर्स मिलिदा 

वग्गललागपमाण होंति समुप्पण्णरासिस्स ॥---न्रिलोकसार ग्राथा न० १०८ 


छ १ ३ घर मी-अभिनंदन-प्रैय 


उत्तराध्ययन सूत्र मे द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, षष्ठम और द्वादशम वर्गात्मक शक्तियों (709०४) के लिए 
वर्ग, घन, वर्गो-वर्ग, घन-वर्ग ओर घन-वर्ग-वर्ग शब्दों का प्रयोग मिलता है। भ्रनुयोगद्वार सूत्र १४२वें के भ्रनुसार 
(क)', (क)' को, (कं), (कर) इत्यादि वर्गात्मक शक्तियों का विश्लेषण होता है | इसी प्रकार वर्ग 
मूलात्मक क" , क/, क इत्यादि शक्तियों का उल्लेख भी जैनगणित में किया गया हैं। गणितसार सग्रह में विचित्र 
कूद्दीकार एक गणित का प्रकार झाया है, यह सिद्धान्त अक गणित को दृष्टि से श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । इसके अनुसार 
बीजगणित के वडें-बडे प्रदन सुलझाये जा सकते हे । अन्य भारतीय गणितज्ञो ने जिन प्रश्नो को चक्रवाल झौर वर्ग 
प्रकृति के नियमों से निकाला है, वे प्रइन इस विचित्र कृट्टोकार की रोति से हल किये जा सकते हे । श्रकगणित में 
जहाँ कोई भो कायदा काम नही करता, वहाँ कृट्टोकार से काम सरलतापूर्वक निकाला जा सकता हैं । फुटकर 
गणति में त्रिलोक-सारान्तर्गत १४ धाराग्रो का गणित उच्चकोटि का है, इस गणित पर से अनेक बीजगणित सबधी 
सिद्धान्त निकाले जा सकते है ।' सक्षेप मे जैन अकगणित की विशेषता वीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्तों के सन्निवेष की है, 
प्रत्येक परिकर्म सूत्र से अनेक महत्त्वपूर्ण वीजगणित के सिद्धान्त निकलते हे । 

जैन रेखागणित---यो तो जैन श्रकगणित और रेखागणित आपस में बहुत कूछ मिलें हुए हे, पर तो भो जैन 
रेखागणित में कई मौलिक वाते हे । उपलब्ध जैन रेखागणित के अ्रष्ययन से यही मालूम होता है कि जैनाचार्यों ने 
मैन्स्य्रेशन की ही प्रधानता रक्खी है, रेखाओ की नही । तत्त्वार्थसूत्र के मूलसूत्रो में वलय, वृत्त, विष्कम्भ एव क्षेत्र- 
फल आदि मैन्स्पूरेशन सम्बन्धी वातो की चर्चा सूत्र रूप से की गई है । इसके टोका ग्रन्य भाष्य और राजवात्तिक में 
ज्या, चाप, वाण, परिधि, विष्कम्भ, विस्तार, वाहु एव घनुष आदि विभिन्न मैन्स्प्रेशन के श्रगो का साद्भोपाज्ध विवे- 
चन किया गया है। भगवतीसूत्र, अनुयोगद्वारसूच, सूर्यश्रज्ञप्ति, एवं श्रैलोक्यप्रज्ञप्लि में त्रिभुज, चतुर्भूज, आयत, वृत्त 
और परिमण्डल (दोर्घ॑वृत्त) का विवेचन किया है । इन क्षेत्रो के प्रतर और घन ये दो भेद बताकर अनुयोगद्वार 
सूत्र में इनके सम्बन्ध में वडी सूक्ष्म चर्चा की गई है । सूर्यप्रज्ञप्ति में समचतुरक्ष, विपमचतुरखस्र, समचतृष्कोण, विपम- 
चतुष्कोण, समचक्रवाल, विषमचक्रवाल, चक्रार्बचक्रवाल और चक्राकार इन आठ भेदो के द्वारा चतुर्भुज के सम्बन्ध 
में सूक्ष्म विचार किया गया है । इस विवेचन से पता लगता हैँ कि प्राचीनकाल में भी जैनाचार्यों ने रखागणित के 
सम्बन्ध में कितना सूक्ष्म विश्लेषण किया हैँ । 

गणितसार सग्रह में त्रिभुजो के कई भेद बतलाये गये हे तथा उनके भुज, कोटि, कर्ण झौर क्षेत्रफल भो निम्न 


प्रकार निकाले गये हें । 
ग ५ 


झ्र कक 


भकग तिभुज में श्र क, अंग भूज और कोटि हे, क ग॒ कर्ण है तथा <_ क भ्र ग समकोण है, श्र समकोण 
बिन्दु से कग॒ कर्ण के ऊपर श्रम लम्ब गिराया गया है । 


अ्रकतन्कय कम, अगन्‍ज्नकग गम .. अभ्रकर-अग--कग कम +कग ग सल्‍ू 
कग (कम-+गम)कग कगरन्‍क गं,/कग +८(/भ्रक +अ ग ८५/ नुप क--/ कू 
औ/क-मु --५/को , /क-को+-/भु 





है किक कक *म्य तु 
देखिये---'भ्री नेसिचन्द्राचार्य का गणित' जश्ञीर्षक निबन्ध जैनदशन व ४, श्र० १-२ में ।, 


जन-गणित की महत्ता ७१६ 
क्षेत्रफल--- 
ञ्र द्उ त्रिभुज में छोटी भृज न्ज्नु, बडी भुज--भु, भूमिज-भू 
अर क--लम्ब, छोट,भ्रावाधा इक-- ७7 ५7 में) रा भु) 


स्न्भु । हा सा ) | ह 


(गु+ (3-2) [ मो ज्आ | अं 30) 
तु रन 
न्त्(्‌ २ भू भु+भू ने भु--भु ) ८( _रभू मुभू +भ्‌-भू ) 
भू 





( (भू--भु) - ) (5 (भू- भू) ) 
र्भू 
(भू+भुभ) 2 (मू+भु-भु) , (मु+भू-भु) » (भु+भू-भू) 
रभू भू 





_. (भू भु-भु) ., (भू+भु--भं) ., (भू+भु-भु) ., (भु+भु--भू) 
२ 4 नर ५ र्‌ दे रे 


__ (गू+भु+भ) , /_भू+भु+भू +भुृं+ भू 
चाह (-+र्ा -३)१%( न प- -भु)»( जम भें भू) 
इसका वर्गमूल चिभुज का क्षेत्रफल होगा | यो तो उपर्युक्त नियम' को प्रायः सभी गणितज्ञों ने कुछ इधर-उधर 
करके माना है, पर वासनागत सूक्ष्मता और सरलता जैनाचार्य को महत्त्वपूर्ण है। 


वुत्तक्षेत्र के सम्बन्ध मे प्राचीन गणित में जितना कार्य जैनाचायों का मिलता है उत्तना अन्य लोगो का नही । 
श्राजकल की खोज में वृत्त की जिन गूढ गुत्यियो को मुश्किल से गणितज्ञ सुलका रहे हे, उन्ही को जैनाचार्यों ने सक्षेप 
में सरलता-पूर्वक श्रको का आधार लेकर समझाया है। वृत्त के सम्बन्ध में जैनाचार्यों का प्रधान कार्य अन्त वृत्त, 
परिवृत्त, वाह्यवृत्त, सूत्रीव्यास, वलयव्यास, समकोणाक्ष, केन्द्र, परिधि, चाप, ज्या, वाण, तियंक्‌ तथा कोणीय निया- 
मक, परिवलयबव्यास, दी॑वृत्त, सूत्रीस्तम्भ, वृत्ताधारवेलन, चापीयत्रिकोणानुपात, कोटिस्पर्श, स्पर्शरेखा, क्षेत्रफल 
ओर घनफल के विषय में मिलता है ।' 


' त्रिभुजचतुर्भुजवाहुप्रतिबाहुसमासदलहत गणितम्‌ ॥. ' 
नेमेभुजयुत्य्ं व्यासयुण तत्फलाधेमिह वलिन्दो ॥ | 
--गणितसारसग्रह-क्षेत्राध्याप इलो० ७ 

* वृत्त सम्बन्धी इन गणितों की जानकारी के लिए देखिये-- 

'तिलोयपण्णत्ती' गाथा न० २५२१, २५२५, २५६१, २५६२, २५६३, २६१७, २६१९, २८१५४ से २६१५४ 
तक । 'त्रिलोकसार गाथा न० ३०९, ३१०, ३१५, ७६०, ७६१, ७६२, ७६३, ७६४, ७६६ गणितसार एव 
गणित ज्ञास्त्र का क्षेत्राष्याय । आचार नेमिचन्द्र और ज्योतिषश्ञास्त्र' ज्ञीषंक निबन्ध भास्कर, भाग ६ , किरण २ एवं 
झत्वाय ने मिचन्द्र का गणित' शीर्षक निबन्ध जैनदर्शन वर्ष ४, श्रक १-२ - 


३७ प्रेमी-पअभिनदन-प्रंध 


जैन वीजगणित---जैन अकगणित के करणसूत्रो के साथ वीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्त (£#0:४70/95) 
व्याप्त रूप से मिलते है । जैनाचार्यों ने अपनी प्रखर प्रतिभा से श्रकगणित के करणसूत्रो के साथ बीज यणित के नियमों 
को इस प्रकार मिला दिया है कि गणित के साधारण प्रेमी भी वीजक्रिया से साध।रणतया परिचित हो सकते है। जैन 
वीज गणित में एक वर्ण समीकरण, अनेक वर्ण समीकरण, करणी, कल्पित राणियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्कम, 
समानान्तर श्णियो, क्रम सचय, घाताडू, और लघुगुणको के सिद्धान्त तथा द्विपद सिद्धान्त श्रादि वीजक्रियाएँ हे । 
उपर्युक्त बीजगणित के सिद्धान्त धवलादीका, त्रलोक्यप्रज्गप्ति, लोकविभाग, अनुयीगद्व/रसूत्र, उत्तराध्ययनसूत्र, 
गणितसारसग्रह और त्रिलोकसार आदि ग्रन्यो में फुटकर रूप से मिलते है । घवल। में वडी सख्याश्रो को सूक्ष्मता से 
व्यक्त करने के लिए घाताद्ध नियम (वर्ग-सवर्ग) का कथन किया गया है। बीजक्रिया जन्य घाताडुू का तिद्धान्त 
ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण भौर मौलिक हैं । डाक्टर श्रववेशनारायण घवला को चतुर्थ जिल्द को श्रग्रेज़ों भूमिका में लिखते 
है कि-- 

नुफब धाट0ए 070०॥900858 25 त०52776व ॥ ४6 70॥4एशे७ 78 5०76ज्रीता: तेालिला। 
409 जीव 78 0णाते ॥ 6 प्राशादात्राव फ0. 75. 9९07ए45 ०0ाय्राएँए कपाग्रा- 
0ए6 ते 48 छाल: पाशा 500 है 70 ॥फ6 फिपिगशलाएं उत685 ४०६४४ (0 926 ४४08९ 6६ 
() ४6 8क्ा3, (7) ४76 ठफे०, (07) "76 502265जए८ इतुए8, (ए) ४76 5००८८९४॥४९८ ८घरॉ०९, 
(7) ४6 ४४08 062 |्रएफ/ [0 78 0ज्ञए 9०प्रथ,, (एप) हाल 5तए४2४० 700६, (शा) धा८ 
८05९ ॥00, (एश धाढ 8प८८टघ8शए८. इदृपशठट 200, (४) 6 5प८ट८८४४ए८ . ८०८ 
7000 ६८८” 

घाताडुू सिद्धान्त के अनुसार श्र की श्र के घन का प्रथम वर्गमूल माना जायगा । घवला के सिद्धा तो के 
अनुसार उत्तरोत्तर वर्ग और घनमूल निम्न प्रकार सिद्ध होते है--- 
श्र का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अर) ८ भा 


| 
”. हितीय वर्ग ,, (भर) न्ल्प्रलन्ओं 


। 
४. तृतीय वर्ग ,, (अर) न अस्चश्म' 

ड 
४ चतुर्थ वर्ग ,, (अ )न्नश्रनच्चो 

हि 
ही पचम बगे ४५ (भर स्य्श्रा--्ञ्र 


। 
७. ेंठवाँ वर्ग ,, (अभ्री) जश्न नन्‍भ्रो 
इसी प्रकार श्र का दृष्टाडू, वर्ग-८ (श्र) ३ >> 
घाताऊू कब _क म/न म म्‌ 
ताडू के अनुसार (१) -., -- ++ -- रे फितडिन- >) कतभ्ोत 
वीजगणित के एक वर्ण समीकरण सिद्धान्त के झ्राविष्कर््ता अनेक विद्वानों ने जैनाचार्य श्रीघर को माना है । 
यद्यपि इनका नियम परिष्कृत एवं सर्वेग्यापी नही हूँ, फिर भी प्राचीनता के खयाल से महत्त्वपूर्ण है। श्र।वराचाये 
के नियमानुसार एक अज्ञात राशि का मान निस्न प्रकार निकाला जाता है -- 
लय ८ नमक पक 5 


'धट्टवग्गस्स उवरि सत्तमवग्गस्स हेटठदोत्ति चुसे अत्यवत्तीण जोदत्तिि.. घबलादीका, जिलल्‍्द ३, पृ० २५३ 


जैन-गणित की महत्ता ७२१ 


कव'-- ख ब>-ग। इस गणित मे क, ख, ग ये ज्ञात राशियाँ और व भ्ज्ञातराशि है। क्रिया मे श्रीघराचार्य 
५ अ ख_ ग 
ने समगुणन और भजन का नियम निकाल कर इस प्रकार रूपान्तर किया है--व -- > दोनो राशियों 
में सम जोड देने से भी समत्त्व रहेगा । 


०-0 वककव्न स्वत श माप 
ख -- डैंग क । ख् 
स्ल्ब न ८55 न८ ““जुक्धूघत | पहाँ दोनो पक्षों में घटा दिया तो 
ख १/ख +-ैंगक ५ख+ ध्गक 
स्का श्क र्फ श्क ! 


इस प्रकार जैनाचार्यों ने अ्ज्ञातराशियो का मान निकाला हैँं। गणितसारसग्रह में अनेक बीज गणित 
सम्बन्धी सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया गया हैँ । यहाँ उदाहरणाथ्थे मूलघन, व्याज, मिश्रघन और समय निकालने 
के सम्बन्ध में कुछ महत्त्वपूर्ण नियम (£07770/98) दिये जाते हे । मूलधन -- स, मिश्रधन 55 मे, समय 2, 











व्याज +5ई 
मन्‍्च्स ><झा 
न्--( स्् +--------+++« 
ली १-६ 2(2% ई 
ठ्न-स झआल्-म--स 
सम 
हक आए 73 2 
ट><स हि 
(00 आ्रा 5 अनेक प्रकार के मूलघन 
आरा न्‍्४--९ 
श सढ +- १ मच्च्चान-ट 
इ्क्रक् | 
स्‌»ट हक 
हर । मो -- ग्न् &४>आ--+>-म से 
(४) से ८८ 
२ 
स, &( 5, &म जन 
(9८ > ढ, नी से, >€ ठ३ नी सा २ ढ नी ह 
स, 2८5, >(म मी 
(४9 >दठ,्न- रस & द, न॑ स, & 2, न ३ 
मे नर झा, -- आ, ने आ।, + 
व्याज के लिए नियम (ई०णणा३) -- 
सम झा, 
>व्न्‍ननानन«भ«, नल इ5 सं 
हे ) था, , आ, , आओ, शी ढ़ १ 
ही सा मन्य कट घु 


ट, 


६१ 


छ र्‌ २ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


मर भरा, 
आर हे हक 
पका उल्न 5 प 
मजन्स, न॑ सर न॑ स, न: ४ 
समय निकालने के लिए नियम ([070709) -- 
४-() क्न-क्न ज््--४ शभत कण मल्दकआर् दर 
_ न आर न- सन्‌ 
सज्ट्ट स२ स>टट _ 
0) (३ *ग+ (इ्रछ १7 उक्त पल 
मजटट 
भू उद्भ ऊ ऊउद्नमम्+्++ "भरा 
से, 2, , स, ८ 5, 
दा ञः 


जैन गणित मे भिन्न सम्बन्धी वीजगणित की क्रियाएँ महत्त्वपूर्ण भौर नवीन है | मुझे भिन्न (£9८0॥) 
के सम्बन्ध में शेषमूल, भागशेष, मूलावशेष और शेष जाति के ऐसे कई नियम मिले हे जो मेरी चुद्धि श्रनुसार प्राचीन 
और आवुनिक गणित में महत्त्वपूर्ण हे। नमूने के लिए शेषमूल' का नियम नीचे दिया जाता है--- 
स+>कूल सख्या, स+-स के वर्गमूल से गुणितराशि, वर भाजितराशि, श्र >> श्रवशेप ज्ञातराशि । 


(0) तिस्+ + 3) 
(४) ब-बबन-(६+ ((॥+ण ) 
0० ब+ पु +एके)++ 5-5 


(ए) स्‌ कम से ४ | हु 


घवलाटीका मे भी भिन्नो की अनेक मौलिक प्रक्रियाएँ हे, सम्भवत ये प्रक्रियाएँ भ्रन्यत्त नही मिलती है । 
उदाहरणाथ कुछ नीचे दी जाती हँ--- 


१ ++ 


क् 


उ- का कट 
नऊः (नाप क्र 
एक दी सख्या में दो भाजको का भाग देने से परिणाम निम्न प्रकार आता हे-- 
दे कक) -- १ पक कक्काक) 


* मूलार्घाग्रे छिन्यावशौनेकेन युक्तमूलइझते । 
दृष्यस्य पद सपद वर्गित्मिह मूलजातो स्वम्‌ ॥ 


“गणितसारसग्रह प्रकीर्णकाध्याय इलो० ३३ 
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यदि >> क, और मल तो द (क--क॑) +- म॑ >-म 


श्र क्‌ ञ्र 
यदि -- -८ क, तो न्‍८ ---.-. न्‍८ के -- ---. तथा --.. ८८ ला लक 
डर + जज डर तथ के कृर्न- रह 
बन---- फः ब-- सन 


इस प्रकार अनेक भिन्न सम्वन्धी महत्त्वपूर्ण नियम दिये गये है । समीकरणो के प्रकरण में भी ऐसे कई नियम 
है जिनके द्वारा अधिक गुणा भाग के चक्र में विना पडे ही सरलता पूर्वक समीकरण (]2002707) हल किये जा 
सकते है । 
ऋणरा ] 





॥ 


विश्व-मानव गांधी 


श्री काशिनाथ त्रिवेदी 


“५ [दत८: 06 धा$ 90090, पा8०ए79०7०व एए भाए 0फज़शते ्रपा00स्‍9, 2 एणाएटाबा, 
जा082 5022238 76808 ॥00 ए००7 ट'भी, 707 ॥स्‍#/607ए 0०*९०ण९॥)। ते€श००३, 0प: श॥एए 
०7 पा ८णाश॥7ाए ए०फ्रद ् ग5$ छल8णाग्ाए, 4 सालाना मि8#/6: फ]0 88 भज़बण8 
३ट000769 6 प५९ ० ६0708, 8 747 ० ज्ञाइवेठ्य गाते त्रषगार, क्ाग्राएते जं 72०४0ए९० 
बाते एगरील्यीज5 ८07रशञश्नञणारए, ज्ञी70 प8 त१6एण<त शी 5 0थाह्रत 40 ॥0०- एए।ईएएए 
छा$ 960ए6 क्रात चाल 900०:00००६ ०६ 6० [00, 8 प्राक्षा ण0 88 ००7707०0 (९ छापशाए 
ण एछप्ा००० जाए पाल ता8णाए 0 06 भा गणना एड, गाते 05 2 2 ध68 5७7 
5पः6007 

ठल्यालक्ा0णा8 40 ८2006, 70 गए 9०, जग इटशाए8 700ए९ धान: इपटोा। ६ 07९ 88 (5 
ढ०ए&7 ॥9 76४5 बाते 0004 जशेसत ए०0ा प5 छ्यात 7-4 ॥##/2%४ 


गाधी जी की ७५वीं वर्षगाँठ पर लिखे गये विश्वविद्यात वैज्ञानिक श्राइन्स्टीन के ये वचन गाधी जी के समग्र 
व्यक्तित्व को वडी खूबी के साथ नपी-तुली, किन्तु सारगर्भित भाषा मे व्यक्त करते हैं । श्राज जब कि सारी मानवता 
सत्रस्त भाव से कराह रही है और अपने निस्तार का कोई एक निद्चित उपाय उसके बस का नही रहा है, भ्रकेले गाघी 
जी का ही व्यक्तित्व ऐसा है, जो उसे श्राशवस्त कर रहा है । चारो भ्ोर फैली हुई घनी निराशा के घोर श्रन्वकार 
में वही प्रकाश की एक ऐसी किरण है, जो मनुष्य को श्राशा के साथ जाने का वल भौर निदचय दे रही हूँ । श्राज विश्व 
की समूची मानवता की, जो मानव की ही पशुता, पैशाचिकता भौर बर्वरता से घिर कर जकड गई हैँ, भाकुल हो उठी 
है, निरुपाय भर निस्तेज हो गई है । यदि कही से मुक्ति का कोई सन्देश मिलता है, झ्रागा, विद्वास, श्रद्धा और 
निष्ठा का कोई जीता-जागता प्रतीक उसके सामने खडा होता हूँ, दु ख, दैन्य, दारिद्रय, दास्य और अन्याय-अत्याचार 
का अटल भाव से प्रतीकार करने की प्रचण्ड शान्त शक्ति का कोई स्रोत कही उसे नज़र भ्राता हैं तो वह है परतन्तर 
शौर पराधीन भारत के इस सर्वथा स्वतन्त्र श्र स्व-प्रपीन महामानव गाधी में ! 

गाघी जी के विद्वव्यापी प्रभाव का और उनकी प्रचड शक्ति का रहस्य भी इसी में है कि वे स्वय स्वतन्त्र श्ौर 
स्वाधीन है । दुसरा कोई तन्त्र, दूसरी कोई श्रधीनता उन पर न लद सकती है, न लादी जा सकती है । उनकी 
श्रपनी सत्ता ससार की सभी सत्ताप्नो से परे हैँ भ्रौर श्रेष्ठ है । इसीलिए श्राज वे समूचे विश्व के आराध्य बने हुए हे 
श्रौर बडी-से-बडी भौतिक सत्ताएँ भी उनके सामने हतप्रभ हे। यो देखा जाय, तो उनके पास बाहर की कोई सत्ता 
नही--सेना नही, शस्त्रास्त्र नही, कोष नही, शासन के कोई भ्रधिकार नही--फिर भी वे है कि देश के करोड़ो 
नर-तारियो पर और विदव के असख्य विचारशील नागरिको पर उनकी अ्रखड सत्ता व्याप्त है । किसी सम्राट के 
शासनादेश की उपेक्षा और अवहेला हो सकती है, लोगो ने की है, करते हे श्रौर करेंगे, पर गाघी के श्रादेश की यह 
परिणति नही । वह तो एक प्रसाद है, एक सौभाग्य, जो ललक के साथ लिया जाता हैं और विनम्र भाव से, कृतार्थंता 
के साथ, शिरोधायं होता है । उसकी इष्टता मे, उसकी कल्याणकारिता में, किसी को कोई सन्देह नही । 

स्वतन्त्रता और स्वाधीनता ! मानव की परिपूर्णता के लिए, उसके सम्यक्‌ विकास और उत्थान के लिए, 
इन दोनो की उतनी ही ज़रूरत है, जितनी जीवन के लिए प्राणो की और प्राण के लिए इवासोच्छूवास की । बिना 


विदव-भानव गांधी ७२५ 


स्वातन्त्य और स्वाबीनता के मनुष्य अपनी गक़््तियो का सम्वूर्ण विकास कर ही नहीं सकता। जन्म के क्षण से लेकर 
मृत्यु के क्षण तक मनुष्य के लिए स्वतन्त्रता और स्वावीनत्ा की श्रावव्यकता स्वय-सिद्ध हैं। और फिर भी हम देखते 
हैं कि आज की दुनिया में मानव-मात्र के लिए यही दो चीज़े है, जो अधिक-से-अबिक दुलंभ है । मनष्य का स्वार्थ 
और उसकी लिप्सा कुछ इतनी वढ गई है कि उसने स्वस्थ मानव-जीवन की मूलभूत प्रावश्यकताओं को भुला दिया 
है और वह अपने निकट के स्वार्थ मे इतना डूब गया है कि दूर की चीज़, जो गाव्वत और सर्वकत्याणकारी है, उसे 
दीखती ही नहीं। अपने सक्‌चित स्वार्थ के वीभूत होकर भनृष्य स्वय वन्यनों में वँधता है और अपने आपात भी 
वन्बनो का मज़बूत जाल फैला देता हैँ । ससार में आ्राज सर्वत्र यही मूढ दृश्य दिखाई दे रहा है । निर्मल आप दष्टि 
दुर्लभ हो गई है । विदव-कल्याण की भावना मानो विला गईं है । एक का हित टुसरे का अहित बन गया है, एक 
की हानि, दूसरे का लाभ । भोपण, उत्पीडन, दमन, और सर्वेसहार के भीषण शस्तरास्त्रो से सज्ज होकर मनष्य श्राज 
इतना वर्बर और उन्नत हो उठा है कि उसको इस मार्ग से हटाना कठिन हो रहा है। वार-वार पछाड़े खाकर भी वह 
सेभलता नही, उसे हो नही आता । सयार आज ऐसे ही कठिन परिस्थिति में मे गुजर रहा है । वह पथश्नष्ट होकर 
सर्वताग की श्रीर दौडा चला जा रहा है । किसी की हिम्मत नही होती कि इस उन्मत्त को हाथ पकड कर रोके, इसके 
होग की दवा करे शौर इसे सही रास्ता दिखाये---उस रास्ते इसे चला दे | सव आपाधापी में पढे हैं। अपनी 
चिन्ता की छोड विश्व की चिन्ता कौन करे ? 

विश्व की चिन्ता तो वही कर सकता है, जिसे अपनी कोई चिन्ता नहीं, जिसने अपना सव कुछ जगन्नियन्ता 
को मौंप रक्खा हैँ भौर जो नित्तान्त निस्पृह भाव से उसकी सृष्टि की सेवा में लीन हो गया है । हम भारतीयों का 
यह एक परम सौभाग्य हूँ कि हमारे देश में, आज के दिन हमारा श्रपना एक महामानव अपने सर्वस्व का त्याग करके 
निरन्तर विश्वकल्याण की चिन्ता में रत रहता हूँ श्रोर अपने सिरजनहार से सदा, सोते-जागते, उठते-बैठते, यह मनाता 
रहता है कि दुनिया में कोई दु खी न हो, कोई रोगी न हो, किसी की कोई क्षति न हो, सव सुख, समृद्धि और सन्तोष 
का जीवन विताये, सब ऊर्ध्वगामी बने, सव कल्याण-कामी बर्नें ! 


सर्वेष्त्र॒ सुखित” सन्तु सर्वे सच्तु निरामया । 
सर्वेभद्राणिपद्यन्तु माकश्चिदुदु ख माप्नुयात्‌ ॥ 
वह नही चाहता कि विश्व की सारी सम्पदा उसे प्राप्त हो, विश्व का साम्राज्य उसके अधीन हो । वह अपने 
लिए न स्वर्ग चाहता है, न मोण चाहता है । उसकी तो अ्रपनी एक ही कामना हँ---जो दीन हं, दुखी हे, दलित हे, 
पीडित हे, परतन्त्र और परावीन है, उनके सव ढु ख दूर हो, उनकी पीडाएं टले, उनका शोपण-दमन बन्द हो, उनके 
पारतन्धथ्य का नाश हो, उनकी परावीनता मिदे । 
नत्वह कामये राज्य न स्वर्ग नाउपुनर्भवम्‌ । 
कामये दु'खतप्तानों प्राणिनासाति नाइनम्‌ | 


भयाकूल, परवण झौर सत्रस्त समार को निर्भय, स्वतन्त्र और सुखी वनाना ही ग्राथी जी के जीवन का एक- 
मात्र ध्येय है। मानव-ससार की पीडा भर व्यथा को जितना वे समभते और अनुभव करते है, उतना शायद ही 
कोई करता हो | यही कारण है कि उन्होने एक निपुण चिकित्सक की भाँति विश्व को उसके भयानक रोग की 
अ्रमोध औपधि दी है और उसकी अ्रमोघता के प्रमाण भी प्रस्तुत किये हें । जीवन के समग्र व्यापार में अरहिसा का 
पालन ही वह अ्रमोध औषधि है, जिसके सेवन से विष्व-शरीर के समस्त रोगो का निवारण हो सकता है। इसी 
अहिंसा की एकात उपासना मे से गाघधीजी को उन ग्यारह ब्रतो की उपलब्धि हुई है, जिनके विना जीवन में भ्रहिसा 


की शुद्धतम सिद्धि सम्भव नही 


७२६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 


“आहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्र्धचर्य, असग्रह 
शरीरक्षम, अस्वाव, . सर्वेत्रणयवर्जन । 

सर्वेधर्म/ससानत्व,.._ स्वदेशी, स्पर्शभावना 
ही एकादश सेवावीं नपम्नत्वे त्रतनिदचये ॥ 


नम्नता के साथ भौर व्रत के निदचय के साथ इन ग्यारह ज्रतों का आजीवन पालन ही मनुष्य को उसके सब 
दु खो से मुक्त कर सकता हैं । 

आज सारे ससार में हिंसा की ही विभीषिका छाई हुई है । जहाँ-तहाँ मानव दानव बन कर जीवन में जितना 
कुछ सरक्षणीय है, इष्ट है, पवित्र है, उपासनीय है, उस सब को उन्मत्त भाव से नष्ट करने में लगा है । क्षणिक सुखो 
की झाराधना ही मानो उसका जीवन-ध्येय वन गया है । ऐश्वर्य भौर मोग की अरतृप्त लालसा ने उसे निरकुश बना 
दिया हैं। जीवन के शाश्वत मूल्यो को वह भूल गया है । उसने नये मूल्यो की, जो सर्वेथा मिथ्या है, सृष्टि की है और 
उनकी प्रतिष्ठा को बढाने में कोई कसर नही रकखी ! यही कारण हैँ कि श्राज की दुनिया में अ्रहिसा की जगह हिंसा 
की प्रतिष्ठा बढ गई है, सत्य का स्थान मोहक असत्य ने ले लिया है, अपने स्वार्थ के लिए, अपनी सत्ता को सुरक्षित 
रखने के लिए मतृष्य आज सत्य का सदसे पहले वध करता है । पिछले महायुद्ध का सारा इतिहास डके की चोट यही 
सिद्ध कर रहा है । हमारे अपने देश मे सन्‌ “४२ के बाद जो कुछ हुआ, उसमें शासको की भोर से असत्य को ही सत्य 
सिद्ध करने की अनहद चेष्टा रही । सफेद को काला और काले को सफेद दिखाने की यह कसरत कितनी व्यर्थ थी, 
कितनी हास्पास्पद, सो तो आज सारी दुनिया जान गई है, फिर भी शासको ने इसी का सहारा लिया, क्योकि उनका 
सकचित स्वार्थ उन्हें ऐसा करने के लिए वाध्य कर रहा था । आज भी देश मे और दुनिया में इसी श्रसत्य की प्रतिष्ठा 
बढाने के भ्रनेक सगठित प्रयत्न हो रहे है । ऐसी दक्ष में गाथी जी की ही एक झावाज़ है, जो निरन्तर उच्च स्वर से 
सारे ससार को कह रही है कि हिंसा से हिसा को और असत्य से असत्य को नही हराया जा सकता । यही कारण है 
कि उन्होंने सदियों की गुलामी से सत्रस्त भारतवर्ष को सत्य भौर अहिंसा का तया प्राणवान्‌ सन्देश दिया है । और 
उनके इस सन्देश का ही यह प्रताप है कि सदियों से सोया हुआ भ्ौर अपने को भूला हुआ भारत पिछले पच्चीस वर्षों 
में सजग भाव से जाग उठा है श्ौर उसने श्रपने को --अपनी अत्मा को--पा लिया हैँ । भव ससार की कोई शक्ति 
उसको स्वाधीनता के पथ से डिगा नहीं सकती। 


जहाँ सत्य भर अहिंसा हे, वहाँ भ्रस्तेय तो है ही । जो सत्य का उपासक हैं भर भ्रहिसा का ब्रती है, वह 

चोर कंसे हो सकता है ? चोरी को वह कैसे प्रश्रय दे सकता हैँ ? और चोर कौन है ? वही, जो दुसरो की कमाई 
पर जीता हैं, जो खुद हाथ-पैर नही हिलाता श्ौर दूसरो से श्रपना सब काम करवा कर उनसे मनमाना फायदा उठाता 
है, जो ग़रीवों और असहायो का शोषण करके अ्रपनी भ्रमीरी पर नाज़ करता है, जो घनकुबेर होकर भी अपनी 
जरूरतो के लिए अपने सेवको का ग्‌ लाम हैँ, जो भूठ-फरेव से और घोखाघडी से भोले-भाले निरीह लोगो को लूट कर 
भ्रपना स्वार्थ सीधा करता हूँ श्रौर राज व समाज मे भूंठी प्रतिष्ठा पा जाता है । गीता के शब्दो में ये सब पाप कमाने 
भर पाप खाने वाले हे, जिनकी असल मे समाज के वीच कोई प्रतिष्ठा नही होनी चाहिए ! प्रतिष्ठा की यह जो विक्ृति 
आज नज़र आती है, उसका एक ही कारण हँ--ऋुशासन । शासन चाहे अपनो का हो, चाहे परायो का, जब वह 
पुशासन मिटकर कुशासन का रूप धारण कर लेता हैं तो लोक-जीवन पर उसका ऐसा ही भ्रवाछनीय प्रभाव पडता 
हैं। आज के हमारे चोर बाजार भौर काले बाजार इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हे । श्राज तो शासन का आधार ही गलत 
ह्दो गया हूँ | शासन का लक्ष्य श्राज जा का सवद्धेंच, सगोपन, और सपोषण नही रहा। शासन तो आज लूट पर 
हज जप कल हे श्र वह्‌ निरकुण भाव से प्रजा पर सब का प्रयोग कर रहा 
एक हीउपाय है, भोर वह है, समाज के बीच अस्तेय की अभ्रखड प्रतिष्ठा । 


विश्व-सानव गाघी ७२७ 


जव प्रजा स्थूल और सूक्ष्म, सव प्रकार की चोरी से घृणा करने लगेगी, ब्रतपूर्वक उससे मुँह मोड लेगी, तो राजा को, 
शासकको, शासनसत्ता को विवद्य भाव से प्रजा के अनुकूल वनना पडेगा | पुरानी उक्ति है, यथा राजा तथा प्रजा! | 
आज हमे इस उक्ति को बदलना हैँ। नये युग की नई उक्ति होगी यथा प्रजा तथा राजा ।” और जब राजा ही 
न रहेंगे, तव तो यथा प्रजा, तथा प्रजा” की उक्ति ही स्वमान्य हो जायगी | जब उद्ुद्ध प्रजा स्वयं अपना शासन 
करेगी तो बहुत सोच-समक कर ही करेगी श्रौर तव वह अययार्थ को यथार्थ की, अ्रयोग्य को योग्य की और मिश्या 
को सत्य की प्रतिष्ठा कभी न देगी । यही गाघी जी का स्वप्न है और इसीलिए वे समाज में भौर राज में अरस्तेय को 
प्रतिष्ठित करना चाहते है । उनका यह सदेश अ्रकेले भारत के लिये नही, श्रखिल विदव के लिये हैं। श्राज उसकी 
भाषा में दुनिया के जो देश सभ्य झौर सम्पन्न माने जाते है, वे ही छम्नवेण में चोरी के सबसे बडे पृष्ठपोषक हे । 
अपने भ्रधीन देशो का सर्वस्वापहरण करने में जिस कूट वृद्धि और कुटिल नीति से वे काम लेते है, ससार के इतिहास 
में उसकी कोई मिसाल नही ! इस सर्वव्यापी स्तैय भावना का प्रतिकार करके विश्व में अ्रस्तेय की प्रतिष्ठा बढाने 
के लिए अस्तेय के ब्रतघारियो की एक सेना का सगठन ज़रूरी है। गाथी जी श्राज इसी की साधना में 
निरत हे । 
जहाँ सत्य है, अ्रहिसा है भोर अस्तेय है, वहाँ ब्रह्मचर्य को आना ही हैं । गाधी जी लिखते हे “ब्रह्मचर्य 
श्र्थात्‌ ब्रह्म की--सत्य की--शोध में चर्या, भ्र्थात्‌ तत्सम्बन्धी श्राचार । इस मूल अर्थ से सर्वेन्द्रिय-सयम का विशेष 
अर्थ निकलता हैं। केवल जननेन्द्रिय-सयम के श्रघूरे भ्र्थ को तो हमें मूल ही जाना चाहिए ।” वे झागे श्रौर लिखते 
है “जिसने सत्य का भ्राश्नय लिया, जो उसकी उपासना करता है, वह दूसरी किसी भी वस्तु की आराधना करे, तो 
व्यभिचारी बन जाय | फिर विकार की आराधना तो की ही कैसे जा सकती है ? जिसके सारे कर्म एक सत्य के दर्णन 
के लिए ही है, वह सनन्‍्तान उत्तन्न करने या घर-गिरस्ती चलाने में पड ही कैसे सकता है ? भोग-विलास द्वारा किसी को 
सत्य प्राप्त होने की श्राज तक एक भी मिसाल हमारे पास नही हैँ । अहिंसा के पालन को लें, तो उसका पूरान्यूरा 
पालन भी ब्रह्मचर्य के विना असाध्य है । अ्हिसा अर्थात्‌ सर्वव्यापी प्रेम । जिस पुरुष ने एक स्त्री को या स्त्री ने एक 
पुरुष को अ्रपना प्रेम सौंप दिया उसके पास दूसरे के लिए क्या बच गया ? इसका अर्थ ही यह हुआ कि 'हम दो पहले 
और दूसरे सव वाद को ।” पतिन्नता स्त्री पुरुष के लिए और पत्लीव्नती पुरुष स्त्री के लिए सर्वेस्व होमने को तैयार होगा, 
इससे यह स्पष्ट है कि उससे सर्वव्यापी प्रेम का पालन हो ही नही सकता । वह सारी सृष्टि को अपना कृटुम्ब बना 
ही नही सकता, क्योकि उसके पास उसका अपना माना हुआ एक कृटुम्व मौजूद है या तैयार हो रहा है । जितनी 
उसकी वृद्धि, उतना ही सर्वव्यापी प्रेम में विक्षेप होगा । सारे जगत्‌ में हम यही होता हुआ देख रहे हे ! इसलिए 
अहिंसानश्षत का पालन करने वाला विवाह के वन्चन मे नही पड सकता, विवाह के बाहर के विकार की तो बात ही 
क्या ?” 
यह है गाघी जी की कल्पना का ब्रह्मचर्य ! ब्रह्म की अर्थात्‌ सत्य की शोध में जीवन का यह सकलल्‍्प, यह 
व्रत, कितना उदात्त है, कितना भव्य ! देश-काल की कोई सीमा इसे बाँध नहीं सकती । मानव-जीवन का यह 
णाब्वत और सनातन धर्म है, जिसके भरोसे दुनिया आज तक टिकी है। गाघीजी स्वभाव से गगनविहारी है। असीम 
की, अनन्त की, अ्रखड और अ्विभाज्य उपासना उनका जीवन-ध्येय है । वे अपने को भश्रद्देतवादी कहते हें और उनके 
अद्वैत में सारा ब्रह्माड समाया हुआ है । भ्रणु-परमाणु से लेकर जड-चेतन, स्थावर-जगम, सभी कुछ उनकी चिन्ता 
का, उपासना का विषय है । वे सब का हित, सब का उत्कर्ष चाहते हें । सव के कल्याण के लिए अपनी अशेष 
शक्तियों का विनियोग उनके जीवन की प्रखर साधना रही है । उनके लिए सव कोई शपने हे, पराया कोई नहीं । 
जिस परम सत्य की शोव में उनके जीवन का क्षण-क्षण बीतता है, उसी ने उनको श्रजातभत्रु बनाया हैं। वे भ्पने 
कट्टर-से-कट्टर विरोधी को भी अपना शत्रु नही मानते । उसके प्रति मन मे किसी तरह का कोई गत्रुभाव नही रखते । 
मनुष्य की मूलभूत भ्रच्छाई में उनकी श्रद्धा श्रविचलित है, इसीलिए दुष्ट-से-दुष्ट व्यक्ति को भी वे भ्रपना वन्चु भ्ौर 
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मित्र समभत है और भ्रपनी झोर से सदा वन्धृत्व की ही उपहार उसे वैते हें---वह चाहे उसे ग्रहण करे, चाहें दुकेराये |५ 
इस विषय में अ्रनासवित ही गाघी जी का नियम हूँ | भगवान्‌ कृष्ण के इस वचन में उनकी अद्धा' कभी डिंगी नही: ++ ; 
“न हि कल्याणहत्‌ कद्दिचत्‌ बुर्गति तान गच्छति अर्थात्‌ जो कुछ भी कल्यांण-मावना से किया जांता है, वेहं कभी , 
दुर्गंति को प्राप्त नही होता । और कल्याण-मावना तो गांधी जी के रोम-रोम में रमी है।” 7 है । 
अपने जीवन के ये पिछले चालीस वर्ष गाधी जी ने श्रखड ब्रह्मचयें के साथ बिताये हूँ । उनके? ब्रह्मचयं “में 
जता, प्रमाद, स्वार्थ, सकुचितता, भहमत्यता और कट्टर धर्मान्धता को कोई स्थान नहीं । यो दुर्निया मे आज ._ 
नामघारी ब्रह्मचारियो की कमी नही है । सभी देशो में, सभी खडो में, वे पाये जाते है, पर उनमें गांधी जीन्स 
प्रतापी, प्रखर व्रतधारी, निरन्तर विकासमान ब्रह्मचारी झाज कहाँ है ”? भर गाघी जी का यह ्रह्मचेय॑ भी किसको _ 
समपित है ? जनता-जनार्दत को, दरिद्रनाराग्रण को, विश्व की दुर्वल,' दलित मानवता को 4 उसी को ,कपरे 
उठाने, उसीको सुखी बताने के लिए ब्रह्मचारी गाधी आज सौ नहीं, सवा सौ वर्ष जीना चाहता है। पिछले पेचास 
वर्षों की तीत्र भौर उम्र तपस्या ने यद्यपि शरीर को जजेर बना दिया है, फिर भी गाधी जी जीवन से निराश नहीं, ! 
जीवन के सघर्षों से हताश नहीं । जीवन उनको भ्ाज भी कमनीय मालूम होता है । वे उससे उकताये नही, ऊग्रे नेहीं। 
जैसे-जैसे वे उमर में बढते जाते है, जीवन का मर्म उनके सामने खुलता जाता है भ्ौर वे जीवन के श्रलौकिक उपासक - 
बनते जाते है । यो हमारे देश में भर दुनिया में १००, १२५, १५० साल की लम्बी उमर पाने बोले स्त्री-परुंप, 
दुलंभ नही है । पर उनमें भौर गाघी जी में एक मौलिक भेद है । गाधी जी ने भ्पने लिए जीना छोड दिया है । चे 
भाज विदव-मानव की कोटि को पहुँचे है, विदव के गुरुपद को प्राप्त हुए है, सो यो ही नही हो गये । विश्व के लिए 
जीना ही उनके जीवन की एकमात्र साध रही है श्रौर इसीलिए मानव-जीवन में उन्होने नये भ्रथों भौर नई भावनाभ्रों 
के साथ बह्मचयं को प्रतिष्ठित किया है। उनकी व्याख्या का ब्रह्मचारी साधारण कोटि का मानव नही रह संकंता। 
उसे तो निरन्तर उन्नत होना हूँ श्लौर मानव-विकास की चरमसीमा तक पहुँचना है । ) बा 
पराघीन भारत के लिए उसका ब्रह्मचये, उसका सत्य, सत्य के लिए उसकी चर्यो, सव कुछ स्वतन्वतो प्राप्ति, 
के प्रयत्वो में समा जाता है । श्राज तो स्वतन्त्रता ही उसकी आराधना का एकमात्र लक्ष्य हो सकता हूँ; स्वतन्त्रता “ 
रूपी सत्य का साक्षात्कार किये बिना वह परम सत्य की शोध में एक डग भी भागे नही बढ़ सकता । यही कारण है कि . 
गाधीजी-जैसो को श्राज देश की स्वतन्त्रता के महान्‌ यज्ञ का भ्रध्वर्यू बनना पडा है । उनके जीवन का यह एक दर्षाने 
हैं। भ्नुभव से उन्होने इसे जाना-माना है कि जब तक भनुष्य भ्रपने तईं स्वतत्त्र नही, वह सत्य की सम्पूर्ण साधना 
कर ही नही सकता। जिसके चारो भ्रोर बन्धनो का जाल विदा है, जो श्रपने भाप में जकडा पडा है, जिसे भ हिलने- 
डुलने की स्वतन्त्रता हूँ, न बोलने-बतलाने की, जिसके कदम-कदम पर रुकावटो के पहाड़ भ्रडे हूं, वह सत्य की झ्ोघ में 
कैसे लीन होगा ? कैसे उसे सत्य के दर्शन हो सकेंगे ? और बाहर के वन्यनो के साथ-साथ पपने भ्न्दर के बन्धनों 
से भी तो मुक्ति पाना भ्रावश्यक है । दोनों स्वतन्त्रताएं साथ-साथ चलनी चाहिएं, भ्रन्यथा काम धन ही नही सकता, 
शोघ पूरी हो ही नहीं सकती । यो कहने को झाज दुनिया में कई देश हें, जो स्वतन्त्र कहे जाते है, वाहर की कोई सत्ता 
उन पर हावी नही, फिर भी दे सच्चे श्रथों में स्वतन्त्र तो नही है, उनकी आत्मा अनेक वच्यनों से जकडी हुई हूं, , 
केक ब कक उनका भासुरी बन गया है भौर महत्त्वाकाक्षाओ्रो ने हद छोड दी है । वे भ्राज ससार के 
थे हँ। उनकी वह तथाकथित स्वतन्धता ससार के लिए तारक नही, मारक वन रही है । यह 
_ पन्‍तता का बडा कृत्सित रूप है, भयावना श्रौर घिनौना ! हमें इससे बचना हैं। इस मृगजल से / सावधान , 
३४७88 सका एक ही उपाय हैं कि हम अन्तर्बाह्म स्वतन्त्रता की सच्चे दिल से उपासना करें | एक-दो 
“इककी उपासना से सारे विश्व की इस विभीषिका का श्रन्त नहीं हो सकता। करोड़ो को एक साथ 
सामूहिक रूप से ऊपर उठना होगा और निर्मल स्वतन्त्रता की उपासना में लगना पडगा । यह कैसे हो. ? जीवन'में 
स्वार्थ को गौण और परमार्थ को प्रधान पद देने से ही इसका रास्ता खुल सकता हैँ । छोटे-वडे,'अमीर-ारीब, 
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विवाहित-अ्रविवाहित सभीको इस रास्ते घीर-बीर गति से जाना हैं । सत्य किसी एक की वपौती नहीं । वह सब का 
है श्रौर सव को उप्तकी उपलब्धि करनी है । वालब्रह्मचारी ही सत्यान्वेषक बने और वाल-बच्चो वाला गृहस्थ सत्य 
से विमुख रहे, ऐसा कोई नियम नही। त्रह्मचारी, गृही, वनी, सन्‍्यासी सभी सत्य के अधिकारी है और सव को उसका 
साक्षात्कार होना चाहिए । इसीलिए गार्ध। जी कहते हू “तब जो विवाह कर चुके हैँ, उनकी क्‍या गत्ति ? उन्हें 
सत्य की प्राप्ति कभी न होगी ? वे कभी सर्वार्वण नही कर सकते ? हमने इसका रास्ता निकाला ही है---विवाहित 
अविवाहित-सा हो जाय । इन वारे में इससे वढकर मुभे दूसरी वात मालूम नहीं। इस स्थिति का आनन्द जिसने 
लूटा है, वह गवाही दे सकता हूँ । भ्राज तो इस प्रयोग को सफलता सिद्ध हुई कही जा सकती है । विवाहित स्त्री- 
पुरुष का एक- दूसरे को भाई-वहन मानने लग जाना सारे भगडो से मुक्त हो जाना है । ससार भर की सारी स्त्रियाँ 
बहने है, माताये हे लडकियाँ हँ--यह विचार ही मनुष्य को एकदम ऊँचा ले जाने वाला है । उसे वन्ध॒न से मुक्त 
कर देने वाला हो जाता है । इसमें पति-पत्नी कुछ खोते नही, उलटे अपनी पूजी बढाते हं, कृटुम्व बढाते है । प्रेम भी 
विकार ल्‍पी मैल को निकाल डालने से वढता ही है । विकार के चले जाने से एक-दूसरे की सेवा भी अधिक भ्रच्छी हो 
सकती है, एक दूसरे के बीच कलह के श्रवसर कम होते ह॑ । जहाँ स्वार्यी, एकागी प्रेम है, वहाँ कलह के लिए 
ज्यादा गुजाइश है ।* 
जहाँ स्वार्यी, एकागी प्रेम है, वहाँ कलह के लिए ज्यादा गुजाइज है, इस एक वाक्य में गाधी जी ने अपने 
समय की मानवता को अमर सन्देश दिया है । मानव-जीवन के सभी क्षेत्रों में श्राज कलह नाम की जिस चीज़ ने 
ताइव मचा रखा है, यह स्वार्थ ही उसका एकमात्र सूत्रधार है और इसकी विभीषिका का कोई श्रन्त नही । घर में, 
समाज मे, राष्ट्र मे भौर विदव में श्राज सर्वत्र इसी की तृती बोलती हू और छोटे-बद्दे, अमीर-गरीब, ऊँच-नीच, पढे- 
अनपढे सभी इसके पीछे पागल हे--इसकी मोहिनी से मुगम्धघ | इसीके कारण श्राज का हमारा पारिवारिक 
जीवन छिल्न-विच्छिन्न हो गया है, समाज ने उच्छुद्धलता धारण करली हू, राष्ट्रो ने श्रासुरी भाव को अपना लिया है 
और विश्व की भान्ति, उसका ऐक्य सकट में पड गया है। विज्ञान ने यद्यपि दुनिया को एक कर दिया है, पर स्वार्थ 
अ्रव भी उसे खड-पड किये हुए है और उसने विज्ञान को भी अपना चाकर वना लिया है । बडे-बडे वैज्ञानिक आज 
स्वार्य के शिकार होकर राष्ट्र-राप्ट्र के वीच जनता की खाई को चौडा करने में लगे हें और बुद्ध, सात्विक, सर्व-हित- 
कारी विज्ञान की उपासना से कोसो दूर जा पढे हूँ । ऐसे समय एक महान्‌ वैज्ञानिक की-सी सूक-बूक के साथ गावी 
जी विज्व को नि स्वार्थ भर सर्वव्यापी प्रेम का पावन सन्देश सुना कर उसे सच्चे मार्ग पर लाने श्ौर चलाने की 
कोशिश में लगे है । विश्व की मानवता को गाघी जी की यह एक श्रनमोल देन है । 
नि स्वार्थ श्ौर सर्वव्यापी प्रेम की इस अलौकिक उपासना ने ही गाघी जी को अ्रहिसा, सत्य, श्रस्तेय और 
ब्रह्मचर्य की साथना के साथ-साथ श्रस्वाद, श्रपरिग्रह, घरी रश्षम, निर्भवता, सर्ववरमंसमभाव, स्वदेशी और श्रस्पृश्यता- 
निवारण का ब्ती वनाया है श्रौर उनकी इस युगानुयुग-व्यापिनी, श्रविचल, और सतत ब्रतनिष्ठा ने देश के लाखो उद्‌वुद्ध 
नर-तारियों को वैसा ब्रती जीवन बिताने की प्रवल प्रेरणा प्रदान की है । यही नही, दूर-पास के विदेशों में भी अ्रनेको 
ऐसे हे, जो इस क्षेत्र में गाधी जी को अपना गुरु मानते हे और उनके वताये जीवन-पथ पर चल कर अपने को धन्य 
अनभव करते हे । इनमे विश्वविस्यात वैज्ञानिक, विचारक, दार्शनिक, राजनीतिज्ञ, धर्मगुर, महन्त, सन्त, समाज 
सुधारक, लोकनेता, लोक-सेवक, पडित-अपडित, अमीर-गरीब, स्वाबीन-परावीन, सभी शामिल हेँ। सब समान 
भाव से गावी जी के प्रति अनुरक्‍्त हे और कृतन भाव से उनका पदानूसरण करने में व्यस्त । 
गाघी जी के इस विराट व्यक्तित्व का क्या कारण है ? उनमें विश्व-मानव का यह ऐसा श्रलौकिक विकास 

कैसे हुआ ? वे विदव-पुरुष की कोटि को कैसे पहुँचे ? इन सव का एक ही उत्तर है भून्यता | अपने को मिटा 
कर जन्य वना लेने की एक अ्रदूभत कला गावी जी ने अपने अन्दर विकसित की है । शून्य की उनकी यह निःसीम 
उपासना ही श्राज उनको ससार की सर्वश्रेष्ठ विभूति बनाये हुए है । इस शून्यता ने ही उनकी महानता को इतना 
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उन्नत किया है । यो देखा जाय तो बे कहीं कुछ भी तहीं है । फिरःमी उनका व्यज्ितृत्व इतना व्यापक हो गया है 
कि वे सवके सब कुछ वन बैठे है । कहने को वे काग्रेस के चवन्नी सदस्य ,भी नही पर-कांग्रेस सारी उनमें समा गई 
हँ--उनके बिना कांग्रेस एक डग भागे नहीं बढा पाती । यो वे स्वय अपने, को किसी का प्रतिनिधि नहीं, मानते, पर 
ससार की दृष्टि में भ्राज झकेले वे ही सारे भारत के सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि है। जहाँ भी, जब कभी भी, किसी शाजनैतिक 
या साम्प्रदायिक या अन्य किसी गृत्यी को सुलझाने का प्रदन झाता है, गाधी को झ्ागे होना पडता है । उनके बिना 
पत्ता नही हिलता । किसी महान्‌ राष्ट्र के जीवन में एक व्यक्ति की यह ऐसी झनिवायंता अद्भुत है । इतिहास में 
इसकी कोई मिसाल नहीं। 5 
इसीके कारण कुछ लोग अ्रमवश गाधी जी को भारत का निरक्‌द तानाशाह कहते है और उनकी तानाशाही 
की जी भर कर निन्‍्दा करते हेँं। पर गांधी में तानाशाही की तो बू भी नही है । तानाशाही का सारा इतिहास 
कहता है कि उसकी जड में हिंसा मरी है । बिना हिंसा के वह कहीं टिकी, बढ़ी भौर पनपी ही नही। भौर गाधों जी 
तो हिंसा के परम विरोधी हूँ । वे तो जड-चेतन सब को परमात्मा की पवित्र कृति मानते हे भौर अत्यन्त कोमल भाव 
से सब की रक्षा में सलग्त रहते हैं । जिसके लिए चीटी तक भ्रवष्य है, जो उसमें भी भपने प्रभु के दर्शन करता ,है, 
वह प्रचलित अर्थ में तानाशाह कैसे हो सकता है ? जो मानवता को जिलाने और तारने भाया है, वह तानाशाह कैसा ? 
जो हो, इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि गाधी जी की विद्वव्यापी लोकप्रियता ने उनके कई स्वार्थान्ध विरोधियों झौर 
झालोचको को मूढ बना दिया हूँ और वे भ्रपने तरकश के हर तीर से गाधी को नीचे गिराने की, भपनी सतह पर लाने 
की कोशिश में लगे हें। पर गाघी इन सब बातो से इतना ऊपर है कि उस तक ये कभी पहुँच ही नहीं पाती ॥, ; 
गाघी जी ने मानवता को कमी खड-खड करके नही देखा । अपने समय के वे सबसे बडे समन्वयकारो व्यक्ति 
हैं। जोडना उनके जीवन का लक्ष्य है। तोड-फोड से उन्हें कोई रुचि नही । हाँ, जोडने के लिए जितनी तोढ-फोड़ 
जरूरी है, उतनी तो वे निःशक भाव से करते ही आये है । इसमें उनके पैर कभी पीछे नहीं पडे | इस दृष्टि से देखें तो 
गाघी जी के जैसा कोई विध्वसक भी नही । पर उनका विध्वस भी सृजनात्मक होता है। विध्वस के लिए विध्वंस 
से उन्हे कोई मतलब नही, बल्कि वे उसके घोर विरोधी है । यह गाधी जी की ही प्रखर तपस्या का प्रताप है कि भ्राज 
भारत का नाम विश्व के बढे-बडे देशो के नाम के साथ सम्भानपूर्वक लिया जाता है । यो विश्व के साथ भारत. को 
जोडते में गाधी जो को यहाँ का बहुत-कुछ तोडना भी पडा है । हिन्दुस्तान के सावंजनिक जीवन में गाधी जी के आगमन 
से पहले यहाँ का सामाजिक जीवन श्रनेक तग कोठरियो में बन्द पडा था झौर इधर की हवा उधर पहुँच नहीं पाती 
थी। राष्ट्र के जीवन में बारह कनौजिये झौर तेरह चूल्हे वाली मसल चरितार्थ हो रही थी। जात-पाँत, घर्म-सम्प्रदाय, 
ऊच-नीच, छूत-अछूत, झमीर-ग्रीव, पढ-अनपढ की भ्रनेक भभेद्य दीवारें भारत की मानवता को सैकडो खडो में 
विभक्‍त किये हुए थी और किसी का किसी से कोई जीवित सम्पर्क नही था। सब एक-दूसरे के भ्रभावों-प्रभियोगो 
के उदासीन दर्शक बने हुए थे। राष्ट्र का जीवन एक जगह वेंध गया था और सडने लगा था। उससमें प्रवाह की 
ताज़गी नहीं रह गई थी। गाघी जी ने दक्षिण भ्रफ्रीका से हिन्दुस्तान आते ही इस असह्य परिस्थिति को भाँप लिया 
भौर वे एक दिन की भी देर किये बिना इसके प्रती कार के यत में लग गये। उन्होने भपनी ग्राष॑दृष्टि के सहारे भारत' 
की सारी मानवता को उसके समग्र रूप मे देखा-परखा और वे उसके सामूहिक उत्थान के लिए सचेष्ट हो गये ! 
बह इसी भगीरथ चेष्टा ने राष्ट्र को भहिसात्मक असहयोग भौर सत्याग्रह के महान्‌ भस्त्र दिये और दिया वह 
'अह प्रकार का रचनात्मक कार्यक्रम, जिसकी भ्रमोष शक्ति ने बेसुध भारत को सुध-बुध से, भर दिया भर 
उसकी बिखरी ताकत को इकट्ठा करके इतना मज़बूत बिना दिया कि भ्रव ससार की कोई उदहृड से उहृंड शक्ति भी 
उसका सामना नही कर सकती । झाज काश्मीर से कन्याकुमारी तक भौर द्वारिका से डिबरूगढ़ तक सारा भारत 
पर तार बन गया है, चालीस करोड नर-नारी एक साथ सुख में और दु ख में, हानि और लाभ में, एक-सा स्पन्दन झनु- 
भव करने लगे है, धर्म, सत, पन्‍्य, जात-पाँत, प्रान्त, पक्ष, भाषा भादि की जो दीवारें एक को दूसरे से लग किये 
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हुए थी, वे बहुत कुछ ढह गई है भ्ौर रही-सही जल्दी ही ढह जाने को है । इस सव के कारण देश एक प्रचड शक्ति से 
भर उठा हू भर चूकि वह शक्ति शान्त अहिंसा की स्निग्व शीतल शक्ति है, सारा ससार उसकी ओर बड़े कृतृहल के 
साथ आश्चय-विमुग्घ भाव से देख रहा है । ससार की साम्राज्यवादिनी णक्तियाँ इस नई जक्ति के विकास को भय 
और विस्मय के साथ देख रही है और अपने भविष्य के विषय में चिन्तित हो उठी है। यह सव इन पच्चीस वर्षों में हुआ 
है भौर इसका अधिकाण श्रेय गाघी जी के दूरदर्शितापूर्ण नेतृत्व को और उनकी एकान्त ध्येयनिष्ठा को है। इससे 
पहले देश की सारी शक्तियाँ बिखरी हुई थी और उनको एक सूत्र में पिरो कर अप्रतिहत शक्ति से अभिपिकत करने 
वाला कोई नेतृत्व देश के सामने नही था । साम्राज्यवाद के चगुल से छूटने की छुटपुट कोशिशों देश में जहाँ-तहाँ प्रवश्य 
होती थी, लेकिन उनके पीछे सारे देश की शक्ति का सगठित वलन होने से वे यात्तो श्रसफल हो जाती थी या 
णासको द्वारा निर्देयतापूर्वक विफल कर दी जाती थी। देश सामूहिक रूप से आ्रागे नहीं वढ़ पाता था। 
बहिष्कार, स्वदेशी और राष्ट्रीय शिक्षा की त्रिसूत्री ने देश में नवचेतत का सचार अवद्य किया, किन्तु 
उससे स्वातन्त््य युद्ध के लिये देश की शक्तियों का समूचित सगठन नही हो पाया, गाघी जी ने देश की इस 
कमी को तीज़ता के साथ अनुभव किया और देझ में छाई हुई निराशा, जडता और भीरुता का नाश करने के लिए 
उन्होने देश के एक ओर अहिंसक सत्याग्रह का सन्देश सुनाया और दूसरी श्रोर जनता को स्वावलम्धी बनाने के 
लिए, उसमें फैली हुई व्यापक जडता, श्रालस्य और परमुखापेक्षिता का नाश करने के लिए, उन्होने रचनात्मक कार्य 
का विगुल बजाया | देश की मूलभूत दुर्वलताझो को उन्होने समग्र रूप से देखा और उनका प्रतिकार करने के लिए 
साम्प्रदायिक एकता, अस्पृश्यता-निवारण, मद्यनिषेव, खादी, ग्रामोद्योग, ग्राम-श्रारोग्य, गोसेवा, नई या बुनियादी 
तालीम, प्रौढ-शिक्षण, स्त्रियो की उन्नति, आरोग्य और स्वच्छता की शिक्षा, राष्ट्रभाषा-प्रचार, स्वभाषा-म, आथिक 
समानता, आदिवासियो की सेवा, किसानो, मज़दूरों और विद्याथियो का सगठन आदि के रूप में देश के सामने एक 
ऐसा व्यापक कार्य-क्रम रकखा कि देश की उद्वुद्ध शक्तियाँ उसका सहारा पाकर राष्ट्रनिमाण के इस भौतिक काम में 
तन-मन-धन के साथ एकाग्र भाव से जुट गई भ्रौर देखते-देखते देश का नकभा बदलने मे सफल हुई । अनेक अखिल- 
भारतीय सस्थाओर का सग्ठन हुआ--चर्खा-सघ, ग्रामोद्योग-सघ, तालीमी-सघ, हरिजन-सेवक-सघ, गोसेवा-सघ, 
कस्तूरवा स्मारक निधि आदि के रूप में देशव्यापी पैमाने पर राष्ट्रनिर्माण का काम शुरू हुआ और कार्यकर्त्ताओो 
की एक मेजी हुईं सेना इनके पोषण-सव्घन में जुट गई । जहाँ-तहाँ यह रचनात्मक काम जम कर हुआ, वहाँ-चहाँ 
सर्वेसाधघारण जनता में एक नया प्राण प्रस्फुटित हो उठा और जनता नये श्राद्श की सिद्धि में प्राणपण से जुट गई । 

निराशा, जडता और भीरुता का स्थान अ्रदम्य आश्ञावाद ने ले लिया। लोग सजग हो गये । उनका स्वाभिमान 
प्रवल हो उठा । वे साम्राज्यवाद के आतक-चिह्नो से भयभीत रहना भूल गये और फाँसी, जेल, वन्दूक, तोप, मशीनगन, 
जमीन-जायदाद की ज़ब्ती, जुर्माना, जुल्म, ज्यादती, सब का भ्रटल भाव से निर्मयता-पूर्वक सामना करने लगे। 

जो लोग खाकी पोशाक और कोट-पैट-टोप से भडकते थे, उन्हें देख कर सहम उठते थे, वे ही खादी की पोशाक में सज्ज 
होकर आज खाकी वालो के लिए ख़तरे की चीज़ बन गये हे भर दूर से दूर देहात में भी अब खाकी वालो का 
श्राम-जनता पर वह पुराना आ्रातक नहीं रह गया। लोग अब डट कर इनकी ज्यादतियों का सामना करते हें 

और इनकी चुनौतियो का मुँहतोड जवाब देते है । सदियों से सोये हुए देश की जनता का पाव सदी में, पच्चीस वरस 
के अन्दर, यो उठ खडा होना और अपने गासको का शान्त भाव से घीरता-बीरतापूर्वक सामना करना, इस युग का 
एक चमत्कार ही है भौर इस चमत्कार के कर्ता है गाधी जी । 

गाघी जी का जीवन श्रादि से अ्रव तक चमत्कारो का जीवन रहा हूँ। चमत्कारो की एक लडी-सी, एक 

परम्परा-सी, उनके जीवन में उतर भाई है । और ये सव चमत्कार काल्पनिक या हवाई नही, वल्कि इस जग के प्रत्यक्ष 
और प्रमाणित चमत्कार है । कोई इनकी सचाई से इनकार नही कर सकता, इनकी वास्तविकता के विषय में मद्ग्धि 
नही रह सकता | दक्षिण अफ्रीका से इन चमत्कारो का श्रीगणेश हुआ झौर भारत में ये अपनी पराकाप्ठा को पहुँचे । 
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आज भी इनकी परम्परा टूटी नही हैं। एक काले कूलो वैरिस्टर का विदेश में विरोधी, विद्वेपी और मदान्व लोगो 
के बीच न्याय भर सत्य के लिए झकेले अविचल भाव से जूमता, स्थापित सत्ता और स्वार्थ के विरुद्व शान्त सत्याग्रह 
के शस्त्र का सफलता-पूर्वक प्रयोग करना, अपने हज़ारो-लाखो देशवासियों मे स्वाभिमान की प्रखर भावना उत्पन्न 
करना, बच्चो, वृढो नौजवानों और स्त्रियो तक को अहिसक सेना का सैनिक वना कर उन्हें त्याग, वलिदान भौर 
कष्ट सहन के लिए तैयार करना, कोई मामूली चमत्कार न था। सारी दुनिया इस शान्त-कान्ति के समाचारों से 
थर्रा उठी थी और हिन्दुस्तान में तो इसने एक नई ही चेतना उत्पन्न कर दी थी। सारा देश इस नई क्रान्ति के दृष्टा 
का उल्लासपूर्वंक जय-जयकार कर उठा और कल का बैरिस्टर गाधी श्राज का कर्मवीर गाधी वन गया ! और सन्‌ 
१६१४ में गाघी जी त्याग और तप के प्रतीक वनकर दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान श्राये । आते ही वीरमगाम का 
प्रझन हाथ में लिया और विजयी बने । फिर सन्‌ १७ मे उन्होने चम्पारन के निलहे गोरो के अ्रत्याचारों की बातें सुनी 
श्रौर वे उनका प्रतिकार करने के लिए अकेले वहाँ जा बसे ! उनका जानता सफल हुआ । निलहो का अत्याचार 
मिटा। चम्पारन वालो ने सुख की साँस ली । देश्ष को भ्रत्याचारी का सामना करने के लिए एक नया भर श्रनूठा 
हथियार मिला। सन्‌ १५ में गुजरात मे श्रहमदावाद के मज़दूरों को न्याय दिलाने का सवाल सडा हुआ । गाबी जी 
ने उनका नेतृत्व सेमाला । उत्तकी टेक को निवाहने के लिए स्वयं उपवास किये । मज़दूर डटे रहे । मालिक भुके | 
ऊंगडा निपटा। अहमदाबाद में अ्रहिसक रीति से मज़दुरों की सेवा का सूत्रपात हुआ शऔर श्राज अहमदाबाद 
का मज़दूर-सघ देश के ही नही, दुनिया के मज़दूर-सघो में अपने ढग का एक ही है। भौर अ्रव तो सारे 
देश में वह भ्रपनी शाखा-प्रशाखाओ के साथ हिन्दुस्तान मज़दूर सेवक सघ की छाया तले फैलता चला जा रहा है। 
अहमदावाद के वाद उसी साल गुजरात के खेडा जिले मे वहाँ के किसानो का लगान सम्बन्धी सवाल उठा । गाघी जी 
किसानो के नेता बने । उन्होंने लगान-बन्दी की सलाह दी । लोग डट गये । सरकार ने दमन शुल किया। लोग 
नही भुके । सरकार को भुंकना पडा । भंगडा मिट गया। गाधी जी का अस्त्र भ्रमोध सिद्ध हुआ । सारे देश में 
उसका डका बज गया और फिर तुरन्त ही एक साल बाद १६१६ में काले कानून का ज़माना आया। रौलट एक्ट 
बना। गावी जी ने उसके विरोध मे देशव्यापी सत्याग्रह सगठित किया। सारे देश ने विरोध में उपवास रवखा, 
प्रार्थना की, हढतालें हुई, सभाओ में चिरोघध प्रस्ताव पास हुए। सविनय कानून भग का सूत्रपात हुआ । भौर इन्ही 
दिनो अमृतसर का जलियाँ वाला वाग शहीदो के खून से नहा लिया । सारा पजाव सरकारी आतक-लीला का नग्न- 
क्षेत्र वन गया। देश इस चोट से तिलमिला उठा | गाघी जी सहम उठे । उन्होने अपनी हिमालय-सी भूल कबूल 
की और अपने सत्याग्रह-अस्त्र को लौटा लिया । सन्‌ (२० में दूमरा देशव्यापी श्रहिसक अ्रसहयोग का भानदोलन शुरू 
हुआ। यग इंडिया और नवजीवन' के लेखो ने देश में नया प्राण फूड दिया। खिलाफत के सिलसिले में देश से 
हिन्दू-मुस्लिम एकता के अनूठे दृश्य देखे । अ्सहयोग का ज्वार आया। नौकरो ने नौकरियाँ छोडी । विद्यायियों 
ने स्कूलो भौर कॉनेजो से सम्बन्ध तोडा। वकीलो ने वकालत छोडी | सरकारी उपाधियो का वहिष्कार हुआ। 
कोर्ट, कचहरी, कॉलेज, कौन्सिल सव सूने नज़र आने लगे। विदेशी वस्त्रो का वायकाट बढा। होलियाँ जली । 
गाघी जी ने बारडोली में लगान-वन्दी का ऐलान किया कि इतने में चौरीचौरा का वह भीषणकाड घटित हो गया और 
गाघी जी ने इस सत्याग्रह को भी रोक दिया । वे गिरफ्तार हुए भोर उनको छ साल की सज्ञा हुई । फिर सन्‌ चौबीस 
में तरावणकोर राज्य के अछूतो को न्याय दिलाने के लिए वायकोम सत्याग्रह हुआ। शुरू में सरकार ने सनातनियों का 
साथ दिया। पर भन्त में वह भुकी भ्ौर अछूतो को अपने भधिकार मिले । सन्‌ “२७ में मद्रास वालो ने जनरल नील 
के पतले को हटाने के लिए सत्याग्रह शुरू किया । गाधी जी उसके समर्थक बने । कुछ दिनो बाद उनकी सलाह से वह 
खतम कर दिया गया भर सन्‌ ३७ में कांग्रेस मत्रिमण्डल ने नील के पुत्ले को हटाकर उसकी पूर्ति की। सन्‌ २८ में 
विजयी वारडोली का मशहूर सत्याग्रह शुरू हुआ। सरदार वल्लभभाई पटेल ने उसका नेतृत्व किया। गाघी जी 
उनके समर्थक रहे । सरकार और किसानों के बीच जोरो का सघर्य शुरू हो गया । सरकार ने दमन करने मे कसर 
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न की, जनता से सहन करने मे कमी न रक्खी । आखिर सरकार को जाँच कमीशन बैठाना पडा और कमीशन ने 
जनता की माँग को उचित बताया । जनता की जीत हुई । सरकार फिर हारी । फिर सन्‌ ३० का जमाना आया। 
रावी के तट पर ३१ दिसम्बर १६२६ की रात को देश सम्पूर्ण स्वतन्त्रता की प्रतिज्ञा कर चुका था । इस सम्पूर्ण 
स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए गाधी जी ने देश को फिर जगाया। सत्याग्रह का बिगुल वजा। गाघी जी १२ मार्च 
१६३० के दिन स्वतन्त्रता का वरण करने निकल पड़े । दोसौ मील पैदल चलकर अपने अस्सी साथियों के साथ दाँडी 
पहुँचे । वहाँ उन्होने खुल्लमखुल्ला नमक का कानून तोडा और देश भर में नमक-सत्याग्रह की घूम मच गई। एक 
तरफ निह॒त्यथी जनता के उमडते हुए जोश का ज्वार था और दूसरी तरफ दमन और उत्पीडन के लिए अ्रघीर हुई सरकार 
का पद्ुवल जनता के इस जोश को कुचलने मे लगाया | लाखो जेल गये । हजारो घायल हुए । सैकडो शहीद वबने। 
देश में एक तूफान खडा हो गया। सरकार चौंकी । डरी। उसने समझौते का हाथ बढाया । गाघी-इरविन 
समभौता हुआ भर गाघी जी देश के प्रतिनिधि वन कर लन्दन की गोलमेज़ परिषद्‌ में शामिल हुए। भारत की 
निहत्थी जनता की यह सबसे वडी नैतिक विजय थी । इसने भारत का नाम ससार में चमका दिया । २८ दिसम्बर 
!३१ को गाधी जी विलायत से लौटे और सरकार की हठघर्मी के कारण ३१ दिसम्बर को उन्हें फिर देशव्यापी सत्याग्रह 
की घोषणा करनी पडी । '४ जनवरी ३२ को सरकार ने गाघी जी को गिरफ्तार कर लिया और देछ् में सत्याग्रह 
दावानल की तरह भडक उठा । सरकार भी श्रपने पशुवल के साथ सन्चद्ध हो गई और सघण्ष तीत्र हो उठा । आखिर 
मई ३३ में गाघी जी ने सामूहिक सत्याग्रह को स्थगित किया श्रौर उसकी जगह व्यक्तिगत सत्याग्रह चलाया। 
जुलाई ३४ के बाद यह भी समाप्त हुआ | देश ने बहुत सहा था, वहुत खोया था। उसे ज़रा सुस्ताने की, सभलने 
की जरूरत थी । गाधी जी ने इस ज़रूरत को महसूस किया और देश को ज़रा दम लेने का मौका दिया । इसके बाद 
१६३६ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ और “४० के अ्रक्तूवर में गाधी जी ने देश को फिर व्यक्तिगत सत्याग्रह के लिए 
पुकारा। उनकी पुकार पर देश के तीस हज़ार सत्याग्रहियो ने जेल-यात्रा की और सरकार सोच में पड गई। १९४१ 
के दिसम्बर में उसने श्राम रिहाई कर दी और काग्रेस ने फिर सत्याग्रह नही छेडा । इस तरह भिडन्त पर भिडन्त 
होती रही । जनता दिन-दूनी रात चौगुनी शव्तिसम्पन्न होती गई। उसका आत्मविश्वास बढा । उसके तप-तेज 
में वृद्धि हुई और वह भीषण सत्वपरीक्षा के लिए तैयार बनी । इस बीच ससार में अनेक उथल-पुथल हुईं। जमंनी 
ने रूस तक धावा बोला । जापान ने पर्ल हॉवर से लेकर ब्रह्मा तक के सब देशो पर अ्रपना भडा गाड दिया। साम्राज्य- 
शाही के होश गुम हो गये । सरकार सिटपिटाई। उसने सर स्टैफर्ड क्रिप्स को भेजा। उनकी वात किसी के गले 
नही उतरी । देश में और देश के बाहर भारतवासियो की स्थिति उत्तरोत्तर विकट होने लगी | सरकारी दमन 
शुरू हो गया। शोषण-उत्पीडन की अ्रवधि हो गई। काग्रेस यह सव चुपचाप देख न सकी | गाघी जी से रहा न 
गया। उन्होने देश को नये सघषष के लिए तैयार किया श्रौर भारत छोडो' के नारे से सारा देश गूज उठा । ८ अगस्त 
“४२ को 'भारत छोडो' का वह प्रसिद्ध प्रस्ताव पास हुआ और ६ भ्रगस्त के दिन सरकार की वर्बरता देश में सर्वत्र खुल 
कर खेली । नेता सब बन्द कर दिये गये । दमन की चक्‍की चल पडी। देश का नया खून इस विभीषिका के लिए 
तैयार न था। वह इस चुनौती का मुकावला करने को तैयार हो गया और तीन साल तक बिना हारे, विना थके, 
बिना डरे, वरावर मुकावला करता रहा। देश ने रावण-राज्य और कम-राज्य के प्रत्यक्ष दर्शन किये । वगावत 
की एक प्रचड आँधी ने देश को ओर-छोर से फकफोर दिया । दुनिया दहल उठी । सरकार को खुद अपनी करतूतो 
पर शरम आने लगी । गाधी जी इस वार भी नही भुके। उन्होने इककीस दिन का उपवास करके देश और दुनिया की 
सोई हुईं चेतना को जगाने का पावन प्रयास किया, सरकार के आसुरी भाव को हततेज किया, झपने महादेव और अपनी 
वा को खो कर भी वे भ्रविजेय बने रहे, उनकी नीलकठता ने देश में उनके प्रति अनुरक्ति भौर भक्ति की एक प्रचंड 
लहर उत्पन्न कर दी, सरकार ने वहुत चाहा कि लोग गाघी को भूले, पर उसके सव हथकडे बेकार सावित हुए और 
आ्राखिर उसे परास्त होना पडा । उसने गाघी को जेल' से छोडा । काग्रेस की कार्यंसमिति को वन्धनमुक्त किया भौर 
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उसके सामने सहयोग का हाथ बढाया। वाद में डेलीग्रेशन मिशन झाया और वह भी अपने उद्देदय में श्रसफल 
होकर लौट गया, फिर भी देश के शासन की वागडोर भारतीयो के हाथ में सौंपने की प्रयत्न जारी रहा भौर 
झन्तत उसमें सफलता मिल कर ही रही । आज काग्रेस श्रपनी समस्त शक्ति के साथ देश की एकमात्र प्रिय और 
प्रतिनिधिसस्था बनी है और लाखो-करोडो उसके इशारे पर झपना सर्व॑स्व होमने को तंयार हैँ / यह सब 
चमत्कार किसका है ? गाधी जी का । 

आज से तीस' बरस पहले किसने सोचा था कि सन्‌ ४६ का भारत इतना महान, इतना शक्ति-सम्पन्न, इतना 
सजग, इतना संगठित, इतना सघपेप्रिय, इतना घीर-वीर और उदात्त वन जायगा ! लेकिन श्राज वह ऐसा हूँ और 
उसको ऐसा बनाने में गाधी जी की अलौकिक शक्ति ने अद्भुत काम किया है। भ्रभी भी उनका मिशन सर्वाण 
में पूरा नही हुआ है, उन्हें सर्वत्र शतप्रतिशत सफलता नही मिलती है, कई वार उनको पीछे भी हटना पड जाता है, पर 
वे कभी पराजित नही हुए । उनकी अ्रहिसा, उनका सत्याग्रह पराजय को जानता नही । उनकी त्थाकथित्त हार भी 
वास्तव मे जीत ही होती है भौर जनता का बल उससे बढता है, घटता नही । यह उनके शस्त्र की विलक्षणता हैं 
झौर सदा रहेगी । 

गाघी जी के बारे में श्रब॒ तक हमने बहुत तरह से सोचा । उनके जीवन के भ्रनेक पहलुओ को देखा । भ्नन्त 
में हमें यही कहना है कि उनमे मर्यादा पुरुषोत्तम राम की मर्यादाशीलता, योगेरवर कृष्ण की योगनिष्ठा, भ्रहिसावत्तार 
बुद्ध की प्रखर भ्रहिसा, महावीर स्वामी की नि स्पृह दिगम्बर्ता, ईसा की पावनता झौर परदु खकातरता, 
एवं पैराम्बर साहब की त्याग-वैराग्य-मरी सादगी और फकीरी ने एक साथ सामूहिक रूप से निवास किया है । उनमें 
मानवता अपने चरम उत्कर्ष को पहुँची है । वे भ्रवतारो के भी भ्रवतार-से है झौर झाज के विद्व में पुरुषोत्तम भाव से 
विद्व-मानव के प्रतीक। झाइये, हम सब अपने इस महामानव को विनम्न भाव से प्रणाम करें भौर परमात्मा से प्रार्थना 
करे कि वह अभी युगो तक इस देश और दुनिया के लिए हमारे बीच अपनी सम्पूर्ण शक्ति और विभूति के साथ जीने 
का बल-सवल दे | 
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[ शिल्पगुरु श्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर की शिल्प-साधना ] 
श्री फांति घोष 


“कलाकार बनने में छ महीने से अधिक की श्रावश्यकता नही, वजतें कि शिक्षार्थी मे कला-अ्तिभा हो ।” 
भारतीय प्‌ नर्जागरण के आचार्य श्री अवनीछनाथ ने कला-मवन के विद्याथियो--श्रपने शिष्य के शिष्यो--के साथ 
बातचीत करते हुए ये वाक्य कहे । उस समय वे अपने पिछले ज़माने के स्वानुभव का स्मरण कर रहें थे । “अ्रध्यापक 
अपने विद्यार्थियों के काम में दखल दे, इसमें मुझे आस्था नही है । भ्रध्यापक को केवल राह दिखानी चाहिए, अपने 
विद्याथियों को हठात्‌ किसी ओर विनियुक्त करने का प्रयत्न न करना चाहिए । ऐसा करना बडा घातक सिद्ध होगा। 
उसे अ्रपने विचारो भर कार्य-पद्धति को विद्याथियो पर लादना नही चाहिये । विद्यार्थियों को अपने ही ढग से शक्ति 
विकसित करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए ।” अ्रवनी बाबू ने स्वय भी श्री तन्दलाल और अपने श्रन्य शिष्यो 
के साथ इसी सिद्धान्त का भ्रनुसरण किया था, जिसका परिणाम शझ्राज सारी दुनिया जानती है । “लेकिन विद्याथियो 
को ऐसा भ्राभास रहना चाहिए कि गलती होने पर उसे संभालने के लिए उनके पीछे कोई भर है । इसका आराइवासन 
स्वय अ्रध्यापक की भोर से म्रिलना चाहिए |” 
उन्हे स्मरण हो भ्राया कि किस प्रकार बहुत पहले, जब वे नवयुवक ही थे, उनके चाचा कवि ने बच्चो के 
लिए कहानी लिखने की सलाह देते हुए कहा था-- जैसे (कहानी) कहते हो, वैसे ही लिखो ।” उन्होने यह भी कहा 
था, “इन कहानियो को सुघड बनाने मे यदि ज़रूरत हुईं तो में सहायता दूगा ।” पहली कहानी लिखी गई--'शकृन्तला 
कथा! | रवि काका ने सारी कथा ध्यान-पूर्वक देखी । एक सस्कृृत इलोक पर उनकी सम्पादकीय क़लम रुकी और 
फिर बे रोक आगे बढ गई । कहानी सफल सिद्ध हुई श्रौर यह सफलता एक ऐसे स्थान से प्रमाणित हुई, जिससे उन्हें 
अपनो जवित पर भरोसा करने में सहायता मिली । उन्हें भ्रात्म-विश्वास हुआ और तब से भ्रवनी बाबू कौ कलम से 
एक के बाद एक कहानी---निवन्ध श्रौर कविता भी---निकलते गये, जिनका वगाली-साहित्य में अप्रतिम स्थान है । 
तो भी उनकी कला-शिक्षा बहुत सरल न थी । उन दिनो भारतीय कला' नाम की कोई वस्तु ही नही थी । 
अजन्ता यदि कल्पना नही तो स्मृति का विषय ही था। दक्षिण से श्री रविवर्मा कलकत्ता श्रार्ट-स्टुडियो से मिलकर 
ग्राम्य अभिरुचि को मुग्व करने वाली शैली द्वारा भारत की कला-क्षुधा को शान्त करने का श्रेय प्राप्त कर रहे थे । 
यह शैली भारतीयता से विमुख थी । इसी समय अझवनी वाबू ने शिक्षण प्राप्त करने का निदपचय किया । उनका ध्यान 
उस समय प्रचलित युरोपीय कला की ओर भ्राकर्षित हुआ । इसके सिवाय भौर कोई रास्ता ही न था। 
दो यूरोपियन अध्यापको ने, एक के बाद एक, उन्हें जीवित मॉडल का श्रकन और तैल चित्र-विघान का 
अपना सम्पूर्ण ज्ञान दिया। उसके बाद उन्हें शरीर-विज्ञान के भ्रध्ययन की सलाह दी गई। लेकिन एक बहुत 
असामान्य अनुभव के बाद उन्हें यह छोड देना पडा । अनुशीलन के लिए लाईं गई मनृष्य की खोपडी से उन्हें बडा 
विचलित और विभीषिका-पूर्ण श्रनुमव हुआ । उसकी प्रतिक्रिया के कारण वे भ्रस्वस्थ हो गए और कुछ समय के 
लिए उन्हें भ्रभ्यास छोड देना पडा । भ्रन्त में एक प्रसिद्ध नॉ्वेजियन श्राया, जिससे उन्होने रग-चित्र (शाला 
८०।००४) की कला सीखी । 

चित्राधार (3882) और रग-पेटी को भोले में डाले प्राकृतिक दृश्यो की खोज में उन्होने मुगेर तथा प्रन्य 
स्थानों की यात्रा की । परिणामत : उन्हें यूरोपियन कला में विशेष प्रवीणता प्राप्त हुई । 
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शिक्षा तो पूर्ण हुई, लेकिन उनकी तूलिका ने कभी विश्ञामु नही लिया |” चित्न बनते 'जाते'थें-और्‌ उन्हें 
प्रतिष्ठा भी प्राप्त होती जाती थी, पर वे सन्तुष्ट नहीं थे। निराद्ा उनके सन में घर करने लगी । “सेवेचैन हो उठां 
था। अ्रपने हृदय में मुझे एक व्याकुलता का अनुभव होता था लेकिन मे उसका, स्पष्ट निरूपण नहीं कर पाता था। 
विस्मय-विमूढ होकर मे कहता--आगे क्या हो ?” सम्मवत यह सर्जंक प्रवृत्ति ही थी, जो अ्रपनें को व्यक्त करने 
के लिए उपयुक्त माध्यम दूढ़ रही ग्री । लगभगडूसी समय उनके हाथ.में/क़ला केशदो तमूने भ्रा पडे, जिन्होंने उनके 
अवरुद्ध मार्ग को खोल दिया । क्रमश उनमें से एक तो सध्यकालीन यूरोपीय शैली में चित्रित श्राइरिश मैलॉडी' का 
चारो भोर से भूषित चित्र-सग्रह था भौर दूसरा सुनहले-रपंहले रगों से मडित उत्तर मुग़लकालीन शैली में अंकित 
दिल्‍ली का चित्र-सम्पुट | उन्हें यह जान कर आनन्द के साथ झादूचरय भी हुआ 'कि दोनो के अपने विघानो के निर्वाह में 
आधारभूत प्रभेद कोई नही था । उन्होततें इस नव प्राप्त विधान को आज़साने के ,लिए स्मारतीय, विषय खोजने ओरमं 
किये। श्री रवीच्ताथ के अनुरोध से वे विद्यापति और चण्डीदास के वैष्णव-गीज़ो को: अकित करने लगे पहला 
चित्र, जिक्षम भ्भिसार को जाती हुई राघा को प्रदर्शित किया गया था, असफल रहा,। उसका निर्वाह सद्रोप शा श्रौर 
भ्रवजाने ही उम्नर्मे यू रोपियन प्रभाव फलक भाया था। “मिंने चित्र को ताले सें-वल़द कर द्विया;, ज्ेकिन सनःमें;कहा 
कि प्रयत्व करता रहूँगा।” एक प्रवीण भारतीय कारीगर को उन्होने चित्रस॒ज्जा-विधांन सीख़ने के लिए बुलाया! 
उसके वाद काम सरल हो गया। उन्होने वेष्णव'पदावली को समाप्त कर वेतालपचीसी: हाथ में ली और फिर बुद्ध 
चित्रावली तथा अन्य चित्रो को पूरा किया। सर्जन-अवृत्ति को निकलने के लिए, एक राह मिल गई झौर अवनी वावू- 
को भारतीय पुनर्जागरण मे श्रद्धा प्राप्त हुईं। 8 कह 3 2 
इस शिल्प-स्वामी के जीवन में यह समय सबसे श्रधिक उपलब्धिपूर्ण था। /में कैसे चताऊं कि उस सारे समय 
में में वया अनुभव करता था। में चित्रो से भरपूर रहता था, ऐसा ही कुछ कह. सकता हूं । , चित्रो ने मैरी सम्पूर्ण सत्ता 
को भ्रधिकृत कर लिया था। मे केवल अपनी अँखें वन्द करता कि चित्र मेरे भन के सामने उतराने लगंते-- 
श्राकृति, रेखा, रग, छाया सम्पूर्ण रूप में । में हाथ में तूलो उठा लेता भौर जैसे चित्र स्वय वनते जाते ।” ;सर्जन के 
उन दिनो में भी छिद्धान्वेषी समालोचको का भ्रभाव नही था। एंक प्रसिद्ध वैष्णव प्रकाशक राघाकृष्ण चिब्रावृत्री 
को देखने के लिए आाये। चित्रो को देख कर उन्होने स्पष्ट रूप से निराशा प्रकट की |. क्या (यह राघा है?" 
क्या शिल्पी उसे ज़रा श्रधिक मासल झौर कोमल नही वना सकता था ? “यह सुन कर में भादचर्य से:स्तम्भित रह, 
गया, लेकिन एक क्षण के लिए ही। ये वचन सुऊ पर कोई प्रभाव नही छोड गये ।” कुछ समय, में सव ;यूरोपियन 
प्रभावों से पू री तरह मुक्त होकर वे अपने ढग से सावधानी के साथ चित्र बनाते गये । “ओह, वें भी दिन;थे ! हर 
| लेकिन वे दिन भी सहसा समाप्त हो गये । शिल्पी के जीवन में एक बडा विषांद क़ा अवसर आयान 
सार परिवार की लाडली, उनकी दस वरस की लड़की कुछ समय से कलकत्ते में.फैलो महाम्रारी में अवस्न्न हो गई. । 
उसकी मृत्यु से उन्हें वडा आघात पहुँचा । मन को किसी प्रकार संभाधान ही नही मिज्ञता था |- वाह्म-उप्वारो से 
कोई भी लाभ नही हुआ । लाभ हुआ तो श्री० हैवल की सलाह से । हैवल, उन्हे उनके चात्ना श्री स्रत्येन्गननाथ:के, पर 
पहली वार मिले । उन्होने कहा, “अपने काम को हाथ में उठा लो । यही एकमात्र दवा है ।” सयोग ने, ही इन दो 
समान-घर्मी श्रात्माओ को मिलाया था। यह सम्मिलन, जैसा कि हम श्रागे देखेंगे, भारत के सास्कृतिकादृष्टिकोण 
में हलचल मचाने वाला सिद्ध हुआ। भागे जाकर हैवल के विषय में वे अपने छात्री से कहा करते थे, “उन्होने मुझे 
उठ लिया और घड दिया । उनके प्रति मेरे मन में हमेशा गुरु जैसा झादर-भाव रहा है ? कप्ती-कर्मी वे विनोद में 
शो हैवल ने भवती बाबू से कप हा हँवल का स्नेह उससे भी अधिक ग़त्नीर था ॥7 207 ९५ 
दिया। उन जैसे शिल्पी को सरकारी सस्‍्या चला महा ला पी लाब मे भस्वीकार कु 
क्या करना था । [इसके सिवाय पढ़ाने की भी बात थी-और 





नत्त्यमत्ता 


[ कलाकार---भ्रो सुधीर खःस्तगीर 


एक कलाकार का निर्माण ७३७ 


प्रारम कसे करें, यह मी प्रव्न था और फिर हुक्‍्के के वर्ग र वे काम कैसे करते ? पर हँवल ने युक्ति निकाल हीली। 
सारी व्यवस्था अवनी वाचू की इच्छानुसार हो गईं और झाखिर उन्हें यह पद स्वीकार करने के लिए मना ही 
लिया गया । 
पद-त्वीकार के पहले दिन ही हँवल उन्हें गाला से सम्बन्धित आर्ट-गैलरी के निरीक्षण के लिये ले गए। हवल 
ने पिछले कुछ वर्षों में इकट्ठे हुए कूडे-करकठ को--पूराने यूरोपियन कलाकारों की तीसरे दर्जे की कृतियों को---हटा 
कर उनके स्थान में मुगल जैली के कुछ मौलिक नमूने लगवा कर गैलरी को साफ़ करवा दिया था । इन नमूनों में 
एक सारस का छोटा-सा चित्र था, जिससे अवनी वावू का ध्यान आकृप्ट हुआ । उन्होंने पहले आँखों से और फिर 
श्रातञी थीणे से उसकी परीक्षा की । उस चित्र के हूप-विवान और अड्भोपाजुर के रचना-विन्यास की उत्ह्ृप्टता 
से वे चकित रह गए। अन्य नमूनो की भी उन्होंने परीक्षा की और इन मध्य-कालीन चित्रों की उदाचता, रेखाकन 
झौर रणयो द्वारा प्रकट होने वाली सास्कृतिक स्वमताग्रहता से वे मुग्व हो गये। इन चित्रों द्वारा उन पर पडा प्रभाव 
श्री हेवल के लिए श्रप्रत्याणित नहीं था । अ्वनी वावू को तो इन चित्रों ने एक सन्देश दिया। “तव में पहले-पहल 
हृदयगम कर सका कि मव्यवगीन भारतीय शिल्प में कैसी निवियाँ छिपी हुई है । मुझे मालूम हो गया कि इनके 
मूलहेनु--श्वगार भाव (फंका0पणार्श €लावा() ---में क्या कमी थी और उसे ही पूर्ण करने का मेने निइचय 
किया। यही मेरा ध्येय है, ऐसा मुझे श्रनुमव हुआ ।” 
काम उन्होने जहा छोडा था, वही से उठा लिया। इस काल का प्रथम चित्र मुगल-शैली पर वना था। 
चित्र का त्रिपय था अन्तिम पुकार के लिए तैयार ग्ाहजहाँ अपने कैदखाने की खिड़की की जाली से टूुरु---ताज कौ 
श्रनिमेष आँखों से निहार रहे है । उनकी अनुगत प्यारी लडकी जहाँनारा फर्श पर वीरव बैठी है । चित्र को दिल्‍ली 
दस्वार और कांग्रेस प्रदर्धनी में भी दिखाया गया | उत्कृष्टतम कला-कृति के रूप में इसका समावर हुआ । समा- 
लोचको ने इसमें ख़ब रस लिया और चित्र-कला से अनभिन्न लोग भी इसकी उदात्त केझणा से आई हो गए। 
“इसमें क्या आध्चर्य हैं कि मेने अपनी आत्मा की पुकार इस चित्र में रख दी हैं ।” उनकी झात्मा अव भी अपनी लडकी 
के लिए कन्दन कर रही थी । उन्होने यह महान्‌ ढु'ख रूपी मूल्य ही इस महान्‌ कृति के लिए दिया था । 
इसके वाद ही श्री हंवल ने सस्या की झववानता में भारतीय चित्रों की प्रदर्शनी की आयोजना की। इसी 
के सिलसिले में एक दिलचस्प घटना हुई । प्रदर्शन के नमूनो में बहुत से अबनी वाद ू के स्टुडियो से झायें थे। 
इनमें से एक पर चित्रों के प्रसिद्ध सम्राहक लॉ कर्जव की झ्रसि लग गए । ट्वलन अपने सहकर्मी को यह चित्र 
वाइसराव को भेट नही देने दिया, बल्कि उसे क्रीमत लेकर बचा | मूल्य यद्यपि उचित ही था, फिर भी लाड्ड कर्जेन 
को यह ठीक न लगा। लॉई्ड कर्जन ख़व वनवान थे । फिर भी अपने व्यक्तिगत खर्च पर बहुत कठीर दृष्टि रखते 
थे। परिणाम यह हुआ कि वाइसराय ने सौदा करते का निश्चय किया, लेकिन हँवल जरा भी विचलित न 
बहन नभव हैँ कि हैँ वल इन चित्रों में से किसोको मी, किसी व्यक्तिगत सम्रह में, मारत से वाहर नहीं जान दा चाहते 
हो। आखिर अवनी बाबू ने सम्पूर्ण चित्रावली श्री हवल को गुरुदक्षिणा के रूप में अ्रपेण कर दी । हैवल विप्य की 


श्रद्धाजली को पाकर वहुत अश्वन्न हुए और उन्होने इत चित्रों को आर्ट-गैलरी में स्थिर रूप से प्रदर्शन के लिए रखवा 


दिया । 
तव॒तक नव्य-प्राच्य-स्कूल (0९0-0प67्श 5८४००) अपने पर पर भली प्रकार अग्रसर हो 


पल्पस्वामी के चारो ओर जिक्षार्थी जुदनें लगे । अवनी वावू स्वय अपने विद्याथियों को चुनते 
शिल्पियों को चुनने में कमी धोखा नहीं खाया | सर्वप्रथम श्री सुरेन्द्र गागुली आये, जो एक 
कारण वे वीच में ही म्रका गये । उनके वाद श्री नन्दलाल झाव , 


विरल प्रतिमासम्पन्न युवक थे। अ्रकाल मृत्यु के क 
जो इस समय अवनी वावू के शिप्यो में सवसे अधिक भिय है आर जिन्हें भावी सनन्‍्तति के लिए नवज्योति ले जाने का 
चतुर्मुखी दक्षता के साथ आये । इन लोगो की अपने 


एकान्त श्षेव प्राप्त हुआ ह । श्रा अमितकमार हल्दार भी अपनी चतुमुः 
डे 


चुका था। इस हि 
थे और उनकी आँखों ने 


छ ३ च्ध प्रेमी-अभिनंदन-ग्रय 


पास बिठाकर श्री अवनीन्‍द्र चित्र बनाते हुए विचित्र माध्यमोद्वारा परीक्षा करके पढाई शोर कला-चर्या द्वारा रो भर 
काम में जुटे रहते थे । स्वदेशी भ्रान्दोलन के प्रारभिक दिनो से अवनी बाबू ने अपने चाचा श्री रवीद्धनाथ दे पथ- 
प्रदर्शन में सच्चे हृदय से काम किया । अन्त में उचित कारण सेही उन्होने श्रपने को ॥2 ९ महक का से भ्रलग कर लिया। 
तो भी उन्होने स्वदेशी भावना का त्याग नही किया था । अपने नये स्कूल मे उन्होने ऐसे माध्यम की स्थापना की, 
जिससे भारत के सास्क्ृतिक पहल का सम्बन्ध है । भार्ट-स्टूडियो में उन्ही दिनो हावी हुए भारतीय देवी-देवताओ 
के भशुद्ध रूप से वे घवरा उठे । उन्होने भ्रपने विष्यो को इस विषय में सामान्य जनता की अभिरचि को शिक्षित 
करने का आदेश दिया । शिष्यो को रामायण और महाभारत के पात्रो से परिचित करवाने के लिए डक पडित 
की नियुक्ति की गई भौर सारे देश में पौराणिक भ्राज्यानो का निरूपण करने वाले विविध मू्तिस्वरुपो की बडे श्रध्यव- 
साथ के साथ खोज प्रारभ हुईं। शिष्यो हारा इस सरणी पर तैयार किये गये चित्रों ने जन-सामान्य को उन दिनो इतना 
प्रोत्ताहित किया कि जिसकी स्वप्न में भी कल्पना न थी। निस्सन्देह सामान्य जनता चित्रो के गुणो को समभने में असमर्थ 
थी तो भी उसने अ्रनुभव किया कि आखिर अपनी' कहने लायक वस्तु उसे मिल गई और जिससे उसकी झात्म-प्रतिष्ठा 
कापून उद्धार हो गया। अवनी वावू द्वारा प्राचीन शिल्प-सम्प्रदाय के विपय में लिखी पुस्तकों भौर विभिन्न पत्र- 
पत्रिकाओं मे दिये गये लेखो ने भी इस विषय की अच्छी भूमिका तैयार कर दी थी। चारो झोर से श्राशीर्वादो की 
वर्षा के साथ विशिष्ट जनो के भ्राश्रय में प्राच्य कला समिति (0:09 5 800८५) की स्थापना हुई। 
शिल्पस्वामी के शब्दों में कहे तो “कोश के पन्नों में निरद्ध भारतीयकला श्रव हरेक के मुँह में वस गई ।” लगभग इन्ही 
दिनो अवनी बाबू की शिल्प-प्रवृत्ति एक नई दिशा की ओर मुडी । बाहर से तो यह नवीन ही मालूम होती थी, 
पर वस्तुत यह प्रवृत्ति भारतीय परम्परा को जीवन के हरेक क्षेत्र में लाने के सुसगत विकास रूप ही थी। वें हरेक 
वस्तु को स्व-देशीय' वनाना चाहते थे । भौर ऐसा क्यो न हो ? शिक्षित वर्ग की श्रादतें भद्दे ढंग से अपनाई गई 
पाइचात्य संस्कृति को अपने ऊपर लादने के कारण इतनी बदल गई थी कि यह अद्भुत्त मिश्रण पहचाना भी नही जाता 
था। अ्रवनी बाबू ने इन सब को बदलने का निरपचय किया । राजसी ठाठ-बाट वाले ठाकुरो के महलो से पुराना 
कौमती यूरोपीय फर्नीचर एकदम वाहर कर दिया गया और उसके स्थान पर भारतीय रीतिरिवाजो श्रौर प्राकृतिक 
अवस्थाओ के भ्रनुकूल सिद्ध होने वाले स्वय अपने ही निरीक्षण मे बनवाये फर्तीचर के विभिन्न नमूने लगवाये। 
स्थापत्य के नमूने, भवन भर रगशाला की सज्जा-वेशभूषा, चित्रो के फ्रेम छोटे से लेकर वडे तक किसी की उपेक्षा 
किये बिना सब पर उन्होने व्यक्तिगत ध्यान दिया । नवजाग्रत भारतीय सौन्दर्य-जश्ञान को प्रात्मज्ञान के यथार्थ पक्ष 
पर अवृत्त करना ही उनका मुख्य उद्देश्य था। भारत के विभिन्न स्थलो पर श्रच्छे पदो पर प्रतिष्ठित उनके शिष्यों 
ने उनके द्वारा इस विद्या मे दिखाये गये पथ का श्रद्धा भ्रौर निष्ठा के साथ अनुसरण किया । 
वास्तव में इस शिल्प-स्वामी की सबसे बडी देन ही यही हूँ कि उन्होने भ्रपने सम्प्रदाय को भ्रागे ले जाने वाले 
एक शिल्पी-भण्डल का सर्जन किया । इन कलाकासो में से कुछ ने (उदाहरण के लिए दो का ही नाम लेते है श्री नन्दलाल 
और श्री असितकुमार हल्दार ने) कला-स्वामी का पद अधिकार-पूवक ही पाया हैं । अवनी वावू की शिक्षण-पद्धति 
उन्ही के शब्दो में यह है “किसी वस्तु को दूसरे पर लादने की ज़रूरत नहीं। सनातन-काल से चले श्राये पाठो को 
सिखाने से भी कोई लाम नही । केवल उनके पथ की वाघाओं को हटा दो, जिससे उन की प्रतिभा को निर्वाघ होकर 
खिलने का भ्रवसर मिल सके ।” लेकिन इसके लिए प्रतिभा का होना आ्रावश्यक है, साथ ही चतुर्मूखी सस्कारिता भी 
जरूरी है। इन थोड़े से शिल्पकारो को भारत के शिल्प-आन्दोलन का श्रेय भराप्त है। अ्रपनी शिक्षण-पद्धति को 
समझाने के लिए भ्रवनी बावू स्वय एक कथा कहा करते हे कि किस प्रकार जब उन्हें नन्‍्द वावू का उसा का परिताप' 
नामक चित्र, जो तभी से बडा प्रसिद्ध हो गया, दिखाया गया तो उन्होने चित्र में थोडे से परिवत्तेन सुफाये, लेकिन घर 
हम पर वे बेचैन हो गये। वे स्वय कहते है, "मे सारी रात सो नही सका ।” दिन उगते ही भ्रपने शिष्य के स्टुडियो 
में दौडे गये श्रौर अन्त में चित्र को ख़राब होने से वचाया। उन्होने स्वीकार किया हैं कि यथासमय ही उन्हें भ्पनी 
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ग़लती का भान हो गया था । “नन्दलाल की कल्पना के वीच में पडने वाला में कौन हें | ननन्‍्दलाल ने उम्रतप-निरता 
उम्रा की कल्पना की थी। इसीलिए उसका रग-विधान कठोर होना ही चाहिए था | उसे मे श्रपने सुझावों से खराब 
कर रहा था ।” 
उन्होंने अपने शिष्यो को सारे हिन्दुस्तान में इबर-उबर विखरे हुए प्राचीन चित्रो, मूर्तियों और स्थापत्य के 
स्मारको का अध्ययन करने के लिए प्रोत्साहित किया। इस अनुशीलन का हेतु था कि उन्हे प्रेरणा मिले । इसे कभी 
आत्मप्रकटीकरण में वावक सिद्ध होने नही दिया गया । अपने शिष्यो को कला के नये प्रदेश जीतने में उन्होने कभी 
अनुत्साहित नही किया । उन्होने स्वय पाइचात्य प्रमाव-से हट कर भारतीय शैली को पूर्ण रूप से अपनाया था । तो 
वें “यूरोपियन अयवा प्राचीन भारतीय कला के वन्चन को न मानने वाली वत्तमान स्वस्थ मानस-गति में विक्षेप 
करना नही चाहते थे”, जेसा कि भारतीय कला के एक यूरोपियन अ्रभ्यासी ने ययार्थ ही कहा है । वें इसीलिए अपने 
शिष्यो को इतनी स्वतन्त्रता दे सके, क्योकि उन्हें विकासोन्मुख कलियों में, इतने समृद्ध रूप में प्रकट हुईं पुनरुज्जीवित 
भारतीय कला की प्रसुप्त शक्ति में सम्पूर्ण विद्वास और श्रद्धा” थी । भारतीय गुरु की यह परिपादी विश्व-भारती- 
कला-भवन के केन्द्र में , जिसका सचालन उनके प्रवान शिष्य श्री नन्‍्दलाल वचु निप्ठा-पूर्वक कर रहे हे, खूब पनप 
रही है । 
यह तो हुआ प्रेरक और मार्गदर्शक भ्रवनी बावू के विपय में | शिल्पी अवनी वावू ने अपनी प्रेरणा को रूप 
देने में, उन्ही के अपने शब्दों में “एक के वाद एक श्रसफलता” का सामना किया है । हृदय की व्यवा से मेने क्या- 
क्या दुख नही सहा है, और अव भी सह रहा हें ।/” पर यह सभी कलाकारो के भाग्य में होता है । जैसे भ्रात्मा जरीर 
से अवरुद्ध है, उसी प्रकार प्रेरणा अ्रपर्णता से श्रावद्ध है । केवल एक या दो वार पूर्णता से होने वाले इस परमानन्द 
का उन्हे अनुभव हुआ हूँ । वे कहते हं, “चित्रावली को ग्रकित करते समय पहली बार मुझे इस आनन्द का अनुभव 
हुआ था । मुझ में और चित्र के विषय में पूर्ण एकात्मता सघ गई थी। कृष्ण की वाललीला जैसे मेरे मन 
की आँखों के सामने हो रही हो । मेरी तूलिका स्वय चलने लगती श्र चित्र सम्पूर्ण रेखा भौर रगो में चित्रित होते 
जाते ।” दूसरी वार जब वे अपनी स्वर्गीया माता के, जिनके प्रति श्वनी वावू की अनन्त मक्ति थी, मुख को याद 
करने का प्रयत्न कर रहे थे तब उन्हें इसी प्रकार का अनुभव हुआ धा । “यह दृष्टिकोण पहले तो ज़रा घुँंधला सा था 
और माँ का मुख मुझे वादलो ले घिरे अस्तोन्मुख सूर्य-सा लगा। इसके वाद मुखाकृति घीरे-घीरे इतनी स्पष्ट हो 
गई कि अज्भ-अत्यड्भ के साथ उद्भासित हो उठी । फिर मुखाकृति मेरे मन पर अपनी स्थिर छाप छोड कर धीरे-धीरे 
विलीन हो गईं। मेरे किये गये मुखो के अ्रध्ययन में चित्रों में सबसे भ्रच्छा निरूपण इसका ही है ।” ऐसे अनुभव 
इनें-गिने लोगो के लिए भी दुलंभ होते 
अवनी वाव की उमर इस समय सत्तर से भी श्रधिक है । वे शव नये क्षेत्र में काम में तत्पर हूँ । सर्जन की 
प्रेरणा उनमें विद्यमान है, नही तो उनका गरीर निष्माण हो गया होता । निस्सन्देह वे जीवन से अवकाण ग्रहण कर 
चुके हैँ, लेकिन रहते हें अपने सर्जन के अन्त पर में ही । वाहर की वैठक अब उजड गई हैं । समालोचको की चर्चाएँ 
अन्द हो गई हं । अतिथि-अभ्यागत विदा ले चुके हूं, उत्सेवे सम्राप्त हो गया है भौर वत्तियाँ बुझ गई हे । श्रन्‍्त पुर 
जहाँ किसी का भी प्रवेश नहीं है--वे कला की द्वेवी के साय खेल रहे है । उपहार हे खिलौने, लेकिन वे इतने वहु- 
मल्य है कि समालोचको भ्रथवा भ्रतिथियों के लिए स्तुति या आइचरयं-मुग्ध होने के लिए वाहर की वंठक मे नहीं मेंजे 
जाते ! 
माँ की गोद में वापिस जाने की तैयारी का समय आा पहुँचा है और इसलिए मे एक वार फिर वालक वन कर 
खेलना चाहता हैं ।” अथवा नन्दवावू के बव्दो मे “अब वे दुरवीन के तालो को उलदा कर देखने में व्यस्त है ।” कुछ 


भी हो, भगवान्‌ करे उनकी दृष्टि (५807) कभी घुँबली न हो और खेल निरतर चलता रहे । 
(अनुवादक---भी शकरदेव विद्यालकार) 


अभिननन्‍दुनीय प्रेमी जी 
श्री जुगलकिशोर सुख्तार 


मुझे यह जानकर वडी प्रसन्नता हूँ कि श्लोमात्‌ पडित ताथूराम जी प्रेमी को अभिननन्‍्दन-प्रव मेंट किया जा रहा 
है । प्रेमी जी ने समाज और देश की जो सेवाएं की हे, उनके लिए वे भ्रवश्य ही अभिननन्‍दन के योग्य हैँ। अ्रभिननन्‍्दन 
का यह कार्य बहुत पहले ही हो जाता चाहिए घा, परन्तु जब भी समाज अपने सेवको को पहचाने और उनकी कदर 
करना जाने तभी अच्छा है । प्रेमी जी इस अभिनन्‍्दन को पाकर कोई बडे नही हो जावेगे--वे तो बडे कार्य करने के 
कारण स्वत बडे हं--परन्तु समाज झौर हिन्दी-जगत उनकी सेवाग्रो के ऋण से कुछ उऋण होकर ऊँचा जरूर उठ 
जायगा। साथ ही अभिननन्‍दन-अ्रथ में जिस साहित्य का सृजन और सकलन किया गया हूँ उसके द्वारा वह अपने ही 
व्यक्तियों की उत्तरोत्तर सेवा करने में भी प्रवृत्त होगा। इस तरह यह भ्रभिनन्‍्दन एक शोर प्रेमीजी का अ्रभिनन्दन है 
तो दूसरी ओर समाज और हिन्दी-जगत्‌ की सेवा का प्रवल साघन हूँ और इसलिए इससे 'एक पन्‍्य दो काज वाली 
कहावत बडे ही सुन्दर रूप में चरितार्थ होती है । प्रेमी जी का वास्तविक अभिननन्‍्दन तो उनकी सेवाशो का झनुसरण 
है, उनकी निर्दोष कार्य-पद्धति को अपनाना है, अथवा उनगुणों को अपने में स्थान देना हैँ, जिनके कारण 
वे अभिननन्‍्दनीय बने हूं । 
प्रेमी जो के साथ मेरा कोई चालीस वे का परिचय है। इस श्व्से में उनके मेरे पास करीब सात सौ पत्र 
आए हूँ और लगभग इतने ही पत्र मेरे उनके पास गए है । ये सब पत्र प्राय जैन-साहित्य, जैन-इतिहास और जैन- 
समाज की चिन्ताओ, उनके उत्वान-पतन की चर्चाओ्रो, अनुसवान कार्यो शौर सुधारयोजनाओ आदि से परिपूर्ण हे । 
इन पर से चालीस वर्ष की साम्राजिक प्रगति का सच्चा इतिहास तैयार हो सकता है । सच्चे इतिहास के लिए व्यक्ति- 
गत पत्र बडी ही काम की चीज़ होते हैं । 
सन्‌ १६०७ में जब मे साप्ताहिक जैन-गज्जट' का सम्पादन करता था तब प्रेमी जी जैनमित्र', वम्बई के 
आफिम में क्ल्क थे। भाई शीतलप्रसाद जी (जो वाद को ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद जी के नाम से प्रसिद्ध हुए) के पत्र 
से यह मालूम करके कि प्रेमी जी ने जैनमित्र” को क्लर्की से इस्तीफा दे दिया हूँ, मैने भ्रवतूवर सन्‌ १६०७ के प्रथम 
सप्ताह में प्रेमी जो को एक पत्र लिखा था और उसके द्वारा उन्हें जैनगज़ट' झ्राफिस, देवबन्द में हेड वलर्की पर आने 
को प्रेरणा की थी, परल्तु उस वक्‍त उन्होने वम्बई छोडना नही चाहा भौर वें तब से वम्बई में ही बने हुए हूँ । 
८ जनवरी सन्‌ ९६०८ के जैनगज़ट' में मेने 'जैनमित्र' की, उसके एक आपत्तिजनक एवं श्राक्षेपपरक लेख 
के कारण, कडी भालोचना की, जिससे प्रेमी जी उद्विग्न हो उठे और उन्होने उसे पढते ही १९० जनवरी सन्‌ ९६०८ 
को एक पत्र लिखा, जिससे जान पडा कि प्रे मी जी का सम्बन्ध जैनमित्र' से वना हुआ है । समालोचना की प्रत्यालोचना 
न करके प्रेमी जी ते इस पत्र के द्वारा प्रेम का हाथ बढाया और लिखा--- 'जवसे 'जैनगज़ट' आपके हाथ में आया हैं, 
जैनमित्र'! वरावर उसकी प्रशसा किया करता है और उसकी इच्छा भी भापसे कोई विरोध करने की नही है । * * 
जो हो गया सो हो गया। हमारा सम्राज उच्चत नहीं है, अविद्या बहुत है, इसलिए आपके विरोध से हानि की शका 
की जाती हूँ । नही तो झ्रापको इतना कष्ट नही दिया जाता | भाप हमारे धामिक वन्धु हे और आपका तथा हमारा 
दोनो का ध्येय एक है । इसलिए इस त्तरह्‌ शत्रुता उत्पन्न करने की कोशिश न कीजिए । जैनमित्र' से भेरा सम्बन्ध 
है । इसलिए आपको यह पत्र लिखना पडा।” इस पत्र का अ्रभिनन्दन किया गया और ६५ जनवरी को ही प्रेमपूर्ण 
शब्दों में उनके पत्र का उत्तर दे दिया गया । इस दोनो पत्नो के आदान-अ्रदान से ही प्रेमी जी के और मेरे वीच मित्रता 
का प्रारम्भ हुआ, जो उत्तरोत्तर बढती ही गई भौर जिससे सामाजिक सेवाकार्यों में एक को दूसरे का सहयोग बरावर 
भाप्त होता रहा और एक दूसरे पर अपने दुख-सुख को भी प्रकट करता रहा है । 


अ्रभिनन्‍दनीय प्रेमी जी ७४१ 


इसी मित्रता के फलस्वरूप प्रेमी जी के अनुरोध पर मेरा सन्‌ (६२७ भर १६२४ में दो बार बम्बई जाना 
हुआ भौर उन्ही के पास महीना दो-दो महीना ठहरना हुआ | प्रेमी जी भी मुझसे मिलने के लिए दो-एक वार सरसावा 
पधारे। अपनी सख्त बीमारी के भ्रवसर पर प्रेमी जी ने जो वसीयतनामा ( क्र्शी ) लिखा था। उसमें मुझे भी 
अपना ट्रस्टी बनाया था तथा श्रपने पत्र हे मचन्द्र की शिक्षा का भार मेरे सुपुर्दे किया था, जिसकी नौवत नही भ्राई । 
अपने प्रिय पत्र जैनहितेषी' का सम्पादन-भार भी वे मेरे ऊपर रख चुके हे, जिसका निर्वाह मुझसे दो वर्ष तक हो 
सका। उसके बाद से वह पत्र बन्द ही चला जाता है । इनके अलावा उन्होने रत्नकरण्ड श्रावकाचार' की प्रस्तावना 
लिख देने का मृ भसे भ्रनु रोध किया और मेने कोई दो वर्ष का समय लगा कर रत्नकरण्ड की प्रस्तावना ही नही लिखी, 
बल्कि उसके कर्ता स्वामी समन्तभद्र का इतिहास भी लिख कर उन्हें दे दिया। यह इतिहास जब प्रेमी जी को समर्पित 
किया गया और उसके समर्पण-पत्र में उनकी प्रस्तावना लिख देने की प्रेरणा का उल्लेख करने तथा उन्हें इतिहास को 
पाने का अधिकारी शतलाने के अनन्तर यह लिखा गया कि--आ्रापकी समाज-सेवा, साहित्यसेवा, इतिहासमप्रीति, 
सत्यरुचि शौर गृणज्ञता भी सव मिलकर मुझे इस वात के लिए प्रेरित कर रही है कि में श्रपती इस पवित्र और प्यारी 
कृति को आपकी भेट करूँ। भ्रत में भ्रापके करकमलो में इसे सादर समर्पित करता हूँ । आशा है, आप स्वय इससे 
लाभ उठाते हुए दूसरो को भी यथेष्ट लाभ पहुँचाने का यत्न करेंगे, ” साथ ही एक पत्र द्वारा इतिहास पर उनकी 
सम्मत्ति माँगी गई भ्ौर कही कोई सशोधन की ज़रूरत हो तो उसे सूचना-पूर्वक कर देने की प्रेरणा भी की गई, 
तब इस सब के उत्तर में प्रेमी जी ने जिन शब्दों का व्यवहार किया है, उनसे उनका सौजन्य टपकता है। १४५ मार्च 
सन्‌ १६२४ के पत्र में उन्होंने लिखा 


“में अपनी वर्तमान स्थिति मे भला उस (इतिहास) में सशोधन क्या कर सकता हूँ शौर सम्मति ही क्या दे 
सकता हूं । इतना में जानता हूँ कि श्राप जो लिखते हे वह सुचिन्तित भर प्रामाणिक होता है । उसमें इतनी गुजाइश 
ही श्राप नही छोडते हे कि दूसरा कोई कुछ कह सके। इसमें सन्देह नही कि भापने यह प्रस्तावना भ्रौर इतिहास लिख 
कर जैन-समाज में वह काम किया है, जो अव तक किसी ने नही किया था श्रौर न श्रभी जल्दी कोई कर ही सकेगा । 
मर्खे जैन-समाज भले ही इसकी कदर न करे, परन्तु विद्ान आपके परिश्रम की सहस्न मुख से प्रशसा करेगे। आपने 
इसमे प्रपना जीवन ही लगा दिया है । इतना परिश्रम करना सबके लिए सहज नही है । मे चाहता हूँ कि कोई विद्वान्‌ 
इसका साराश अग्रेज़ी पत्रो मे प्रकाशित कराये । बाबू हीरालाल जी को में इस विषय में लिखूगा । इडियन एटिक्वेरी 
वाले इसे श्रवर्य ही प्रकाशित कर देगे। 

“क्या आप मुझे इस योग्य समभते हे कि झ्रपकी चिहन्मान्य होने वाली यह रचना मुझे भेंठ की जाय ? 
भ्रयोग्यो के लिए ऐसी चीजे सम्मान का नही, कभी-कभी लज्जा का कारण वन जाती है , इसका भी आपने कभी 
विचार किया है ? में आपको अपना बहुत ही प्यारा भाई समभता हूँ झौर ऐसा कि जिसके ज्ञिए मे हमेगा मित्रो में 
गर्व किया करता हूँ । जैनियो में ऐसा है ही कौन, जिसके लेख किसी को गवें के साथ दिखाये जा सके ?” 

इस तरह पत्रो पर से प्रेमी जी की प्रकृति, परिणति और हृदयस्थिति का कितना ही पता चलता है । 

नि सन्‍्देह प्रेमी जी प्रेम भौर सौजन्य की मूर्ति है। उनका प्रेमी' उपनाम विल्कुल सार्थक है । मेने उनके 
पास रह कर उन्हे निकट से भी देखा है और उनके व्यवहार को सरल तथा निष्कपट पाया है । उनका भातिध्य-सत्कार 
सदा ही सराहनीय रहा है श्नौर हृदय परोपकार तथा सहयोग की भावना से पूर्ण जान पडा हूं उन्होने साहित्य के 
निर्माण और प्रकाशन-द्वारा देश श्रौर समाज की ठोस सेवाएँ की है और वे अपने ही पुरुषार्थ तथा ईमानदारी के साथ 
किये गए परिश्रम के वल पर इतने बडे बने हे तथा इस रुतबे को प्राप्त हुए हैं । अत अभिननन्‍दन के इस शुभ अवसर 
पर मे उन्हें श्रपनी हार्दिक श्रद्धाजलि अ्रपंण करता हूँ। 


सरसावा ] 


प्रेमी जी 
ओर बनारसीदास घतुर्वेदी 


भाज से पर्टाईस वर्ष पहले प्रेमी जी के दर्शन इन्दौर में हुए थे। स्थान का मुझे ठीक-ठीक स्मरण ,नहीं, 
शायद लाला जगमदिरलाल जी जज साहब की कोठी पर हम दोनों मिले थे। इन्दौर में महात्मा गान्धी जी के सभा- 
पतित्व में सन्‌ १६६८ में हिन्दी साहित्य-सम्मेलन का जो भ्रधिवेशन हुआ था, उसी के श्रासपास का समय था । -प्रेमी 
जी की अन्य-माला की उन दिनो काफी प्रसिद्धि हो चुकी थी और प्रारम्भ में ही उसके बारह सौ स्थायी ग्राहक बन 
गये थे। उन दिनो भी, मेरे हृदय में यह भ्राकाक्षा थी कि 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरी किसी पुस्तक का- 
प्रकाशन हो, पर प्रमादवह्य में श्रपत्ती कोई पुस्तक उनकी प्रन्या-माला में आज तक नही छुपा सका। सुना है, जैन- 
शास्त्रों में सोलह प्रकार का प्रमाद बतलाया है । सभहवें प्रकार के प्रमाद (साहित्यिक प्रमाद) का प्रेमी जी को पता 
ही नहीं। इसलिए पच्चीस वर्ष तक वे इसी उम्मेद में रहे कि शायद उनकी ग्रत्थ-माला के लिए में कुछ लिख सकूगा। 
प्रेमी जी का यह वडा भारी गुण है कि वे दुसरों की भ्रुटि के प्रति सदा क्षमाश्षील रहते है । भनेक साहित्यिकों 
ने उनके साथ धोर दुव्पंवहार किया है, पर उनके प्रति भी वे कोई हेष-माव नही रखते । पा 
प्रेमी जी के जीवन का एक दर्शन-शास्त्र है । उसे हम सक्षेप में यो कह सकते है---छूब डट कर परिश्रस करना, 
अपनी शक्ति के भ्रनुसार कार्य हाथ में लेना, भपने वित्त के अनुसार दूसरो की सेवा करना भौर सब के प्रति सद्भांव 
रखना। यदि एक वाक्य में कहे' तो यो कह सफते हे कि प्रेमी जी सच्चे साधक हैँ । जा, 
पिछले भर्टाईस वर्षों में प्रेमी जी से वीसियो वार मिलने का मौका मिला है। सन्‌ १६२१ में तो कई महीने 
बम्बई में उनके निकट रहने का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ था भौर विचार-परिवर्तन के पचासों ही भ्वसर मुझे प्राप्त 
हुए हूँ । प्रेमी जी को कई बार कठोर चिट्ठियाँ भेने लिखीं, कई दफा वाद-विवाद में कु भ्रालोचना भी को भौर 
अनेक बार चाय के नशे में उनके घटे पर घंटे वर्बाद किये, पर इन भ्रट्टाईस वर्षों में मैने प्रेमी जो को कभी भ्रपने ऊपर 
नाराज़ या उहिग्न नहीं पाया | क्या मजाल कि एक भी कठोर ह्ब्द कभी उनकी क़लम से निकला हो झथवा कभी 
भूल कर भी उन्होने भ्रपने पत्र में कोई कदुता भाने दी हो ! भपनी भाषा झौर भावों पर ऐसा स्वाभाविक नियंत्रण 
केवल साधक लोग ही कर सकते हं, हाँ, कृत्रिम नियत्रण की बात दूसरी है । वह तो व्यापारी लोग भी कर ले जाते 
हैं । प्रेमी जी के भात्म-सयम का भाधार उनकी सच्ची धार्िकता है, जब कि व्यापारियों के सयम की नीव स्वार्थ 
पर होती है । ४ 
प्रेमी जी का प्रथम पत्र * * 


प्रेमी जी का प्रथम पत्र, जो मेरे पास सुरक्षित है, आसीज बदी १२, संवत्‌ १६९७६ का है। सत्ताईस वर्ष पूर्व 
के इस पत्र को में गहां इतज्ञता-स्वरूप ज्यों-का-त्यो उद्धृत कर रहा हूँ * | ' 
प्रिय महाशय, 

ु तीन-चार दिन पहले में म्रहात्मा गाधी जो से मिला था। भापको सालूध होगा कि उन्होंने गुजराती में 
नवजीवन' नाम का पत्र निकाला है और भ्रव वे हिन्दी में भी 'नवजीवन' को निकालना चाहते है। इसके लिए उन्हें 
एक हिल्दी-सम्पादक की भावश्यकता है। मुझ उन्होने भ्राज्ञा दी कि एक अच्छे सम्पादक की भे खोज कर दूं। परसों 
उनके नवजीवन' के प्रबधकर्ता स्वामी भानन्दानन्द जी से भी मेरी भेंट हुईं। मेने भ्रापका जिक्र किया तो 'उन्होने * 
मेरी सूचना को बहुत ही उपयुक्त समझा । उन्होने भापकी लिखी हुई अवासी भारतवासी” आदि पुस्तक पढ़ी है-। , 


साधक प्रेमी जी छड३ 


हि 


ड़ को 
क्या आप इस कार्य को करना पसन्द करेंगे ? वेतन आप जो चाहेंगे, वह मिल सकेगा । इसके लिए कोई 
विवाद न होगा 
मेरी नमक में आपके रहने से पत्र की दबा अच्छी हो जायगी और आपको भी अपने विचार प्रकट करने 
का उपयुदत क्षेत्र मिल जायगा । बावी जी के पास रहने का चुयोग अनायास प्राप्त होगा। 
“पत्र का आफिस अहमदाबाद में या बम्दई में रहेगा। 
“गुजराती की (५ हज़ार प्रतियाँ निकलती हँ । हिन्दी की भी इसनी ही या इससे भी अधिक निकलेंगी । 
“त्रोत्तर न्ञीक्र दीजिए । 
भवदीय 
नायूराम 


यद्यपि पत्र का प्रारम्म प्रिय महालय' और अन्त मवदीय' से हुआ है, दयापि उससे प्रेमी जो क्री आत्मीयता 
स्पष्टनया प्रकट होती हूँ । प्रेमी जी जानते थे कि राजकुमार कालेज इन्दौर की नौकरी के कारण मस्त अपने माहित्यिक हेत्यिक 
व्यक्तितत्त को विकमित करने का मौक़ा नहीं मिल रहा था । इसलिए उन्होने महात्मा जो के हिन्दी-नवजीवन' के 
लिए मेरी सिफारिश करके मेरे लिए विचारों को प्रकट करने का उपयुक्त क्षेत्र तलाघ कर दिया था। खेद की वात 
हूँ कि में उस समय नवजीवन' में नहीं जा सका। में गुजराती विल्कुल नही जानता था। इसलिए मेने उस कार्य 
के लिए प्रबत्त भी नहीं किया। आगे चलकर वन्वुवर हरिमाऊ जी ने, जो गुजराती और मराठी दोनों के ही अच्छे 
नाता रहे हैं, वड़ी योन्यतायूवेंक हिन्शी चवजीवर्न का सम्पादन किया। झायद मेरी मुक्तित की काललब्बि नहीं 
हुईं थी। प्रेमी जी के उक्त पत्र के साल भर वाद दीनदन्वुऐंड्ज के आदेश पर मेने वह नौकरी छोड दी और उसके 


७ 


सवा साल वाद महात्वा जी के झआदेशानूसार में वम्बई पहुंच गया, जहाँ कई महीने तक प्रेमी जी के सत्मग का सुझव- 


सर मिला । 
आत्मीयदा के साथ उपयोगी परामर्च देने का गुण मंने प्रेमी जी में प्रथम परिचय से ही पाया था और फिर 


बम्बई में तो उन्हीं को छत्रछाया में रहा । कच्चा दूब अमुक मुसलमाव की दुकान पर अच्छा मिलता है, दलिया वहाँ 
से लिया करो, दहलने का नियम वम्बई में अनिवायं हे, भोजन की व्यवस्था इस ढग से करो और अमुक महाज्ञय से 
सावधान रहना, क्योंकि वे उदार के रुपये आमदनी के खाते में लिखते हँ । इत्यादि कित्तने ही उपदेश उन्होने मुझे 
दिये थे। यही नहीं, मेरी भोजन-सम्वन्धी अनाध्य व्यवस्था को देखकर मुझे एक अन्नपूर्णा-कुकर भी खरिदवा दिया 
॥ यदि अपने वम्बई-प्रवास से मे सकूझल ही नहीं, ठन्दुरुस्त भी लौट सका तो उसका श्रेय प्रेमी जी को ही है । 
बम्बई में मेने प्रेमी जी को नित्वप्रति ग्यारह-वारह घदे परिश्रम करते देखा था । सवेरे मात से वारह वजे 
तक और फिर एक ने छ तक और तत्तच्चात्‌ रात में भी घदे दो घठे काम करना उनके लिए नित्य का नियम था। 
उनकी कठोर सावना को देखकर आइचये होता था । अपने ऊपर वे कम-मे-कम सर्च करते थे । घोडा-गाडी में भी 
बैठते हुए प्रेमी जी को मेने कमी नहीं देखा, मोटर की वात तो वहुत दूर रही। वम्बई के चालीस वर्ष के प्रवाम के 
बाद भी वम्बई के अनेक भाग ऐने होगे, जहाँ प्रेमी जो अव तक नही यये । प्रात काल के समय घर से ह्हलने के 
लिए सन॒द-तट तक और तत्पश्चात्‌ घर से दुकान और दुकान से घर, वन प्रेमी जी की दौड इसी दायरे में सोमित थो, 
और कभी-कभी तो टहलने का नियम भी ट्ट जाता था । अनेक वार प्रेमी जी का यह आदेग मुझे भी मिला था, 
श्वौवेजी, आज मुर्े तो दुकान का वहुत-ता काम है । इसलिए आज हेस ही झ्रापके साथ जायगा । 
प्रेमी जी प्रत्येक पत्र का उत्तर अपने हाथ से लिखते थे (इस नियम का वे अब तक पालन करते रहे हूं ), प्रूफ़ 
ही देखत थे, अनवादो को माषा को मूल से मिलाकर उनका सगोवन करते थे और आने-जाने वालो से वातचीत 
भी करते थे। वम्बई पारने वाले साहित्यिकों का आतिथ्य तो मानो उन्ही के हिस्से में झाया था । मंने उन्हें सप्ताह 
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४४ प्रमो-ही मिद्े-प्रय न्‍ है प॒ 
के सातो दिन और महीनों के तीसों दिन बिनां किसी उंद्विस्ततों के काम केरते' देंखां यो उन में ही ३४ ४ 
में भी छोठें होने पर भी में उन दिनो प्रेमी जी का सज्ञाक उढाया करता था, श्राप भी गा पिक। | 
की तरह लगे रहते है, घर से दुकान भौर दूकोन से घर॑ ! इंसे चवकरे' से कभी चाहिरु ही नहीं है हर 
पर उस परिश्रमशीलता का मूल्य मे श्रागे चल कर झ्ाँक पाया, जब मेने देखा कि उसी कै कारण प्र 
हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक वन गये, उसी की वजह से बीसियों लेखकों की रचनाएं शुद्ध /छप सकी, 
उन्हें हिन्दी-जगत में प्रतिष्ठा सिल सकी और मातृभाषा के भडार में अनेक उपयोगी « भन्थो। की वृद्धि 
के जो प्रारम्भ से ही मित्तमाषी रहे है भौर बातून आ्रादमियों से उतकी श्रकृल बहुत चकरातीं है । हमारो ह 
कमी ख़तम न होने वाली---हितोपदेश' के यमनक दमनक के किस्सो की तरह प्रासगरिक अथवा श्रप्रासगिक विस्तार 
से श्रोता के मगज्ञ को चाट जाने वाली--बातो को सुनकर वे झनेक बार चकित, स्तव्य भर स्तम्मित रह गये हें भर 
एकाघ बार बडे दव शब्दों में उन्होने हमारे मित्रों से कहा भी है, “चौबे जो इतनी वातें कैसे कर लेते हे, हमें तो इसी 
पर झाश्चय॑ होता है ।” ३ पद पक 
प्रेमी जी के विषय में लिखते हुए हम इस वांतपर खास तौर पर जोर देना चाहते हैं कि भ्रत्यन्त साधारेंण; 
स्थिति से उन्होने श्रपने प्रापकी ऊँचा उठाया है । भाज का युग जन-साधारणं का युग है भौर प्रेमी जी साधारण-जन 
के प्रतिनिधि के रूप में वन्दनीय हे । ५ ही 
प्रेमी जो को व्यापार में जो सफलता मिली है, उसका मूल्य हमारी निगाह में बहुत ही कम है, वल्कि नर्गंण्य 
है । स्व० रामानन्द चट्टोपाध्याय ने हमसे कहा था, “यह श्रसमव है कि कोई भी व्यवित धुसरो का शोषण किये घिना , 
लखपती बन जाय ।” जब श्र्थ-सग्रह के मूल में ही दोष विद्यमान हूँ तो प्रेमी जी इस भ्रपराघ से वरी नहीं हो सकते । 
पर हमें यहाँ उतकी झालोचना नही करनी, बल्कि अपनी रुचि की बात कहती है । हमारे लिए झाकपणें की वस्तु, 
प्रेमी जो का सघर्षमय जीवन ही है । ज़रा कल्पना कीजिए, प्रेमी जी के पिता जी टूडेमोदी घोड़े पर नमक-गुड वगैरह 
सामान लेकर देहात में बेचने गये हुए हे भौर दिन भर मेहनत करके चार-पाँच भाने पैसे कमा कर लाते हैं। घर के 
भादमी पत्यन्त दरिद्र भ्रवस्था में हे । जो लोग मोदी जो से करे ले गये थे, थे देने का नाम नही लेते । रूखा-सूखा 
जो कूछ मिल जाता है, उसी से सब घर पेट भर लेता है । इस अ्रवस्था मे भी यदि कोई संकटग्रस्त आदमी उधार 
माँगन भाता हैँ तो मोदी जी के मुँह से 'ना' नही निकलती । इस कारण वे क़जंदार भी हो गये थे ! स्व० हेमचन्द्र - 
ने लिखा था 5202 
“एक बार की वात हूँ कि घर में दाल-चावल पक कर तैयार हुए थे भौर सव खाने को बैठने वालें ही थे कि हि 
साहुकार कुडकी लेकर भ्राया । उसने वसूली में चूल्हे पर का पोतल का चंतेन भी माँग लिया। उससे कंहा गया कि _ 
भाई, थोडी देर ठहर, हमें खाना खा लेने दे, फिर बतंन ले जाना, पर उसने कुछ न सुना। चंन वहीं राख में उडेल ' 
दिये ! खाना सब नीचे राख में मिल गया और वह बर्तन लेकर चलता बना । सारे कूंटुम्ब को उस दिन फाका करना 
पडा 55% 
तत्परचात्‌ हम प्रेमी जो को देहाती सदरसे में मास्टरी करते हुए देखते हे, जहाँ उनका वेतन छ-्सात रुपये * 
मासिक था। उनमे से वे तीन रुपये में भ्रपना काम चलाते थे भौर चार रुपये घर भेज देते थे! उनकी इसे बाते 
से हमें भपने पूज्य पिता जो की किफ़ायतशारी को याद भा जाती है। वे पचास वर्ष तक देहाती सस्‍्कूलो में मुंदरिस रहे, 
भौर उनका झौसत वेतन दस रुपये मासिक रहा। आम * कह 28 
दरअसल प्रेमी जो हमारे पिता जो की पोढी के पुरुष है, जो परिश्रम तथा सयम में विश्वास रखती थी और ' 
जिसकी प्रशसनीय भितव्ययिता से लाभ उठाने वाले मनचले लोग उसी मितव्ययिता को 'कजूसी के नाम से मुकारते, * 
हं! जहाँ प्रेमी जो एक-एक पैसा बचाने की झोर ध्यान देते हे वहाँ समय पड़ने पर सैकडो रुपये दान करने में भी खे- 


साधक प्रेमी जी छ्डभ 


नहीं हिचकिचाते। अपनी किफायतणारी के कारण ही वे स्वाभिमान की रक्षा कर सके हूँ । यही नही, कितने ही 
लेखकों को भी उनके स्वाभिमान की रक्षा करने में वे सहायक हुए हे । 

प्रेमी जी का सम्पूर्ण जीवन सघप॑ करते ही वीता है भ्रौर जब उनके झाराम के दिन झाये तव घोर दैवी दुर्घटना 
ने उनके सारे मनसूवो पर पानी फेर दिया ! दैव की गति कोई नही जानता ! ईइवर ऐसा दुख किसी को भी न 
दे। उक्त वज्नपात का समाचार प्रेमी जी ने हमें इन जब्दो में भेजा था 

“मेरा भाग्य फूट गया झीर परसो रात को १२ वजे प्यारे हेमचन्द्र का जीवन-दीप बुक गया। श्रव॒ सव ओर 
अन्वकार के सिवाय और कुछ नही दिखालाई देता । कोई भी उपाय कारगर नहीं हुआ । वहू का न थमने वाला 
आक्रन्दन छातो फाड रहा है । उसे कैसे समभाऊँ, समझ में नही आता । रोते-रोते उसे गण भरा जाते है । विधि 
को लौला हँ कि म॑ साठ वर्ष का बूढा वैठा रहा और जवान बेटा चला गया। जो बात कल्पना मे भी न थी, वह हो 
गई। ऐसा लगता हूँ कि यह कोई स्वप्न है, जो शायद भूठ निकल जाय ।”” 

श्राज से दस वर्ष पहले यही वज्भपात हमारे स्व गये पिता जी पर हुआ था । हमारे अनुज रामनारायण चतु- 
बेंदी का देहान्त ६ भ्रक्टूवर सन्‌ १६३६ को कलकत्ते में हुआ था। अपने पिता जी की स्थिति की कल्पना करके हम 
प्रेमीजी को घोर यातना का कुछ-कुछ अन्दाज़ लगा सके । 


जमंनों के महाकवि गेटे को निम्नलिखित कविता चिरस्मरणीय हैँ 
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अर्यात्‌--/ए दैवी-भक्तियो ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नही सकते, जिन्हें दु खपूर्ण समय में भोजन करने 
का दुर्भाग्य प्राप्न नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए और प्रात काल की प्रतीक्षा करते हुए राते नहीं काटी ।” 

जिनके जीवन को घारा बिना किसी रुकावट के सीधे-सादे ढद्भ पर बहती रहती है, जिनको अ्रपने जीवन में 
कभी भयकर दु खो का सामना नही करना पडता, वे प्रेमी जी की हृदय-वेदना की कल्पना भी नही कर सकते । 


समान अपराधी 


एक वात में प्रेमी जी और हम समानरूप से मुजरिम है । जो श्रपराव हमसे वन पडा था, वही प्रेमी जो से | 
हमारे स्वर्गीय अनुज रामनारायण ने प० पद्म्िंह जी से कई वार शिकायत की थी 

“दादा दुनिया भर के लेख छापते है, पर हमे प्रोत्साहन नही देते ।/” यही शिकायत हेमचन्द को अपने दादा 
(पिता जी) से रही | प्रेमी जी ने अपने सस्मरणो में लिखा था 

“ये तो वह श्रपनी मनमानी करने वाला श्रवाध्य पृत्र था, परन्तु भीतर से मुझे प्राणो से भी अधिक चाहता 
था। पिछली बीमारी के समय जब डा० करोडे के यहाँ दमे का इजैक्शन लेने वाँदरा गया तब मेरे शरीर में खून न 
रहा था | डाक्टर ने कहा कि किसी जवान के खून की जरूरत हूँ । हेम ने तत्काल श्रपनी वाँह वढा दी और मेरे रोकते- 
रोकते अपने शरीर का आवा पौड रक्त हँसते-हेसते दे दिया ! मेरे लिए वह सव कुछ करने को सदा तैयार था । 

“अब जब हेम नही रहा तब सोचता हूँ तो मेरे अपराधों की परम्परा सामने श्राकर खडी हो जाती हैँ और 
पदचात्ताप के मारे हृदय दगव होने लगता है । मेरा सबसे वडा अ्रपराध यह हैं कि में उसकी योग्यता का मूल्य ठीक 
नही भँक सका शौर उसको आगे वढने से उत्साहित व करके उल्ठा रोकता रहा । हमेशा यही कहता रहा, अभी 
और ठहरो | अपना ज्ञान और भी परिपक्व हो जाने दो । यह तुमने ठीक नही लिखा । इसमें 
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ये दोष मालूम होते है ।” इससे उसे बडा दुख होता था भर कमी-कभी तो वह अत्यन्त निराश हो जाता था। एक 
बार तो उसने भ्रपना लिखा हुआ एक विस्तृत निवघ मेरे सामने ही उठा कर सडक पर फेक दिया था श्रौर फफक- 
फफक कर रोने लगा था । उस अपराध की या गलती की गुरुता भ्रब मालूम होती है । कादझय उस समय मेने उसे' 
उत्साहित किया होता और भागे बढने दिया होता ! भ्रव तक तो उसके द्वारा न जाने कितना साहित्य निर्माण हो गया 
होता ।* 

डर जो पछतावा प्रेमी जी को है, वही मुझे भी । इस गुरुतम भ्रपराधो का प्रायष्चत्त भो एक ही है। वह यह 
कि हम लोग प्रतिभाशाली यूवको को निरल्तर प्रोत्साहन देते रहें । 

प्रेमी जी ने अपने परिश्रम से सस्कृत, प्रात, अपज्रश इत्यादि माषाओ की जो योग्यता प्राप्त की है और 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक भ्रन्वेषण-कार्य में उनकी जो गति है, उनके बारे में कूछ भी लिखना हमारे लिए भ्रनधिकार 
चेष्टा होगी । मनुष्यता की दृष्टि से हमे उनके चरित्र मे जो गुण श्रपने इस भ्रट्टाईस वर्ष-व्यापी परिचय में दौख पढे 
है उन्ही पर एक सरसरी निगाह इस लेख में डाली गई है । डट कर मेहनत करने की जो आदत उन्होने भ्रपने 
विद्यार्थी-जीवन मे ही डाली थी वही उन्हे भ्रव तक सम्हाले हुई है । अपने हिस्से में भाये हुए कार्य को ईमानदारी से 
पूरा करने का गुण कितने कम बुद्धिजीवियो में पाया जाता है | अशुद्धियों से उन्हे कितनो घृणा है, इसका एक 
करुणोत्पादक दुष्टान्त उस समय हमार सम्मुख झाया था, जब हम स्वर्गीय हेमचन्द्र विषयक सस्मरणात्मक पुस्तक 
वम्बई में छपवा रहे थे । दूसरे किसी भो भावुक व्यक्ति से वह काम न बन सकता, जो प्रेमी जी ने किया | प्रेमी जी 
बडी सावधानी से उस पुस्तक के प्रूफ पढते थे । यदते-पढते हृदय द्रवित हो जाता, पुरानी बातें याद हो भाती, कमी 
न पुरने वाला घाव असझ्य टीस देने लगता, थोडी देर के लिए प्रूफ छोड देते श्रौर फिर उसी कठोर कर्तव्य का पालन 
करते ! 

चृद्ध पिता के इकलौते युवक पु्र के सस्मरण-्रथ के प्रूफ देखना ' कैसा घोर सतापयुक्त साधनामय जीवन 
हैँ महाप्राण प्रेमी जी का ! 

वाल्यावस्था की वह दरिद्धता, स्व० पिता जी की वह परिश्रमशीलता, कुडकी कराने वाले सहूकार की वह 
हृंदयहीनता, छ -सात रुपये की वह मुदर्रिसी झौर बबई-प्रवास के वे चालीस वर्ष, जिनमे सुख-दु ख, गाह स्थिक श्रानद 
और वी दुघंटनाओो के बीच वह प्रदूभुत भ्रात्म-नियवण, वुन्देलखण्ड के एक निर्धन ग्रामीण वालक का अखिल भारत 
के सर्वश्रेष्ठ हिन्दी प्रकाशक के रूप में भ्रात्मनिर्माण--निस्सदेह साधक प्रेमी जी के जीवन में प्रभावोत्पादक फिल्म 
के लिए पर्याप्त सामग्री विद्यमान हैँ । उस साधक को शतञ् प्रणाम ! 


| 
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१-श्रद्धाजलि 


इस मनोहारी चित्र के निर्माता श्री सुधीर खास्तगीर हूं । इसमें चेहरे से तन्मयता श्रौर श्रद्धा के भाव स्पष्ट 
भलकते है । पद्म के रूप में मानो हृदय की सम्‌ची श्रद्धा अजलि में भर कर आराव्य के चरणो में भ्रपित की जा रही हूँ । 


२-पोशित भृत्तिका 

(कलाकार---.श्री सुधीर खास्तगीर) 
यह योवन की छुटा ! भूत्तिके ! 
घटा पावस की ! किस सुमोहन-मन्न ने ? 
कर में कज, दृष्दि-बधन में बेंधी 
फलदा में जल, हे बन्दिनी ! 
चरण शिथिल खोलती यो 
सुयौवन-भार से । लाज-बधन 
खींच दी हैं दृष्टि पल में आज तुम ! 


३-सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्धा अप्सरा 


दक्षिण की पुद्‌दुकोट्टं रियासत में सित्तन्रनासल (जैन सिद्धाना वास) गुफा अजस्ता की प्रसिद्ध गुफाशो की 
तरह भित्तिचित्रों से श्रलकृत है । ये चित्र लगभग सातवी जती के है श्रौर राजा महेन्द्र वर्मनू पल्‍लव के समकालीन 
कहे जाते हूँ । 

कला की दुष्टि से चित्र वहुत उत्कृष्ट हे । इनमे भी पद्म-वन का चित्र भ्रौर देवनृत्य करती हुई एक श्रप्सरा 
का चित्र तो बहुत ही सुन्दर हूँ । 

नृत्यमुस्धा श्रप्सरा के भ्रस्तुत चित्र में रेखाओ का कौजल श्रौर भाव-व्यजना कला की चरमसीमा को प्रकट 
करते है । पूर्व मध्यकाल के जीवन में जो प्राणमय उल्लास था, जिसने कुमारिल और शकर जैसे कर्माध्यक्ष राप्ट्र-निर्मा- 
ताझो को जन्म दिया और जो एलोरा के कैलास मदिर में प्रकट हुआ, उसकी भ्ररजित शक्ति इस चित्र के रेखा-कर्म में भी 
स्पष्ट भलकती है । श्रातन्‍द के कारण शरीर श्रौर मन की श्रनूढी भावोद्रेकता नाचती हुईं देवागना के रूप में 
प्रकट की गई है । 

४-देवगढ का विष्णु-मदिर 

यह मदिर गृप्त-काल की रमणीय कलाकृति है । इसके शिला-पट्टो पर जो शिल्प की शोभा है, उससे रसज्ञ 
दर्शक सौन्दर्य के लोक में उठ कर श्रपूर्व श्रानन्‍्द का अनुभव करता हूँ । चित्र, शिल्प, भाषा, वेष, श्राभरण श्रादि 
जीवन के सभी भ्रगो मे सुझुचि भौर सयम के साथ सुन्दरता की उपासना को तत्कालीन मानव ने श्रपना ध्येय कल्पित' 
किया है । कलामय सौंदर्य के श्रतिरिक्त इस विष्णुमदिर की एक विशेषता भ्ौर है, जिसके कारण भारतीय मूर्तिकला 
में इसका स्थान वहुत ऊँचा है । राम और कृष्ण के जीवन की कथाश्ो का चित्रण भारतीय कला में सर्वप्रथम देवगढ़ 
के विष्णुमदिर में ही पाया गया है । ३८० ई-४२५ ई० के बीच में इस मदिर का निर्माण अनुमानत सम्राद चन्द्रगुप्त 
के पुत्र भागवत गोविन्द गुप्त की सत्रेरणा से कराया गया था। 


५-विष्णु-मदिर का प्रवेश द्वार 


विष्णुमदिर की झोभा की खान उसका पद्चिसाशभिम्‌खी यह प्रवेश-द्वार है। उसका चौखटा ११९“-२” ऊँचा 
झौर १०-६९” चौडा है । इस चौखटे में जो प्रतेश-मार्ग है, वह ६-११ ऊँचा और ३-४६” चीडा है । चारो शोर 
का शेष भाग अत्यन्त सुन्दर भ्रभिप्राय (/08£) और मूर्तियों से सजा हुआ है । उपासको के लिए देवभदिर मे 
जो सुन्दरता को परमनिधि देव-प्रतिमा थी, उसकी छवि का पूर्ण सकेत इस द्वार की शोभा मे अकित किया गया है । 
विशुद्ध कला को दृष्टि से द्वार पर उत्कोण पन्नहावली एव उसके पार्द्व-स्तभो पर चित्रित उपासक स्त्री-पुरुषो को मूत्तियाँ 
प्रत्यन्त सुन्दर है । गृप्त-कालीन मानव के हृदय में सौंदर्य की जो साधना थी, उसकी यथेष्ट श्रभिव्यक्ति इस मदिर 
के द्वार पर मिलती हूँ । 


६-शेषशायी विष्णु 


यह मूर्ति काफी बडे श्राकार के लाल पत्थर पर (विष्णुमदिर की दक्षिण की दीवार पर) खुदी हुई है । भ्नन्‍्त 
या शेष पर विष्णु लेटे हुए हं । लक्ष्मी की गोद में उनका एक पैर है । उनका एक हाथ उनके दाहिने पैर पर रवखा 
हुआ है श्रौर दूसरा मस्तक को सहारा दिये हुए है । उनके नाभि-कमल पर प्रजापति विराजमान है । ऊपर महादेव, 
इन्द्र आदि देवता अपने-अपने वाहनों पर बैठे हे । नीचे पाण्डवो समेत द्रौपदी दिखाई गईं है । कुछ व्यक्तियों को 
राय मे ये पाँच आयुध-घारी वीर पुरुष हे । सभी मूर्तियो की चेष्टाएँ वडी स्वाभाविक है। लक्ष्मी चरण चाप रही हूँ । 


उनकी कोमल उंगलियों के दबाव से चरण की मासपेशी दव रही है । वस्त्रो की एक-एक सिकूडन स्पष्ट है । 


७-नर-नारायण-तपरुचर्या 


विष्णुमदिर को दीवार में पूर्व की ओर लगे इस शिला-पटट पर वदरिकाश्रम में नर-तारायण की तपस्या का 
सुन्दर दृश्य अकित हूँ । तापस वेषधारी नरनारायण जटाजूट बाँघे झोर मृगचर्म पहिने हुए है । 


८-गजेन्द्र-मोक्ष 


विष्णुमदिर के उत्तर की झोर के इस शिलापट्ट पर गजेन्द्रमोक्ष का दृष्य भ्रकित है । पद्मवन के भीतर एक 
हाथी को दो नागो ने भ्रपने क्ण्डलो में जकड रक्खा है। उसकी सहायता के लिए गढड पर चढ कर चतुर्भूजी विष्णु 


वडे सम्भ्रम से पधारे हे । यहाँ अभी तक॑ ग्रह या मगर की मूर्ति का इस कथा के साथ सवध नही दीख पडता, क्योकि 
गज का ग्राह करने वाले नाग और नाग्री है । 


९-प्रकृति-कन्या 

(कलाकार---श्री सुधीर खास्तगीर) 
इतनी ममता ! हो मत्र-मु्ध 
ममताभयि ! करों मो दे 
खग छोड मुक्त- 
नभ की उड़ान, समुख-सुघा पान ! 
पस्धों का सुख लो, कोफिल, शुक, सारिफा सभी 
औ' सघुर तान, खिच श्राए 
सब खिच श्ाये 


भ्रचरज यह महान्‌ [ 
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१०-१६-बुन्देलख ण्ड-चित्रावली 
अ-ओरछा का किला 


भोरछा का यह किला भारत के प्रसिद्ध किलो में से एक है । इसके अ्रधिकाश भागो का निर्माण शोरछा के 
प्रतापी नरेश वीरसिह॒देव प्रथम ने करवाया था । किले के भीतर कई इमारतें भारतीय वास्तु-कला की दृष्टि से 
भ्रत्यन्त महत्वपूर्ण हे । उनमे प्रमुख राजबहल झौर जहाँगीर-महल हे । राजमहल तीन मजिल का हूँ । इसमें 
कही भी काष्ठ का प्रयोग नही हुआ है । महाराज वीरसिंह प्रथम की यह कला-कृति वास्तव में वडी सुन्दर है । जहाँ- 
गौर महल में पत्थर की कारीगरी दर्शनीय है । यह किला वेब्रवती के तट पर बना हुआ है । भीतरी भाग की तरह 
इसका बाहरी भाग भी कितना चित्ताकर्षक है । 


आ-ओरशछा में वेत्रवती 


झोरछा का महत्व उसके भव्य प्रासादो के कारण तो है ही, साथ ही वहाँ का वेत्रवती का प्र।कृतिक सौदर्य 
भी बडा ही मोहक है । वेत्रव॒ती को 'कलौ गगा' (कलियुग की गगा) कहा गया है । बुन्देलखण्ड की प्रमुख नदियों 
में से यह एक हूँ । 

श्रोरछा में इसके तठ पर अनेक प्रतापी श्रोरछा नरेशो की समाधियाँ (छतरियाँ ) बनी हुई हूं। चित्र में वाई भोर 
वीरसिंह देव प्रथम की समाधि है, जो यहाँ के बडे यशस्वी राजा हुए हे । इमारतें बनवाने का इन्हें वडा शौक था और 
चहुत से किलो का इन्होने निर्माण कराया था। दतिया के महल, भ्ोरछा, वल्देवगढ, जतारा, दिगौडा आ्रादि के किले 
इन्ही के वनवाये हुए हे । 

इ-बुन्देलखण्ड का एक आमीण मेला 


प्रस्तुत चित्र कुण्डेश्वर के मेले का है । यह स्थान टीकमगढ से चार मील के फासले पर ललितपुर जाने वाली 
सडक पर स्थित है । यहाँ पर जमडार नामक नदी के किनारे प्रतिवर्ष शिवरात्रि के श्रवसर पर पद्रह दिन तक मेला 
लगा करता है । दूर-दुर के दुकानदार भाते है । सहल्नो नर-नारी एकत्र होते हैँ । वुन्देललण्ड की एक भलक इस 
मेले में मिल जाती है। इस मेले को इस प्रात का प्रतिनिधि-मेला कहा जा सकता हे । 


ई-उषा-विहार 


कुण्डेद्वर से लगभग दो मील पर जमडार और जामनेर नदियों का सगम है । कुण्डेदवर पर जमडार की 
दो शाखाएं हो जाती हूँ और ये दोनो करीब मील डेढ मील के अन्तर से जामनेर में जाकर मिलती है । इन शाखाओं 
तथा जामनेर के सहयोग से एक द्वीप का निर्माण होता है, जिसपर घना जगल है । इसका नाम मधुवन” रकक्‍्खा गया है। 
इसी 'भवुवन' में जामनेर के कई सुन्दर दृश्य हैँ । प्रस्तुत चित्र में जामनेर मथर गति से बहती दिखाई देती है 
उनके दोनो किनारो पर घने वुक्ष है, जिनका प्रतिविम्ब पानी में बडा भला लगता है । श्री देवेन्द्र सत्यार्थी का कथन 
था कि इसे देख कर काइमीर का स्मरण हो श्राता है । वाणासुर की पुत्री उषा के, जिसका मदिर थोडी ही दूर पर 
इसी नदी के किनारे वना हुआ है, नाम पर इस स्थान का नामकरण हुआ हैँ । 

उ-बरी-घाट 

इस चित्र में जामनेर का जल-अर्पांत दिखाई देता है। जामनेर की पूरी धारा को एक चट्टान ने रोककर 
भव्य भ्रपातो का निर्माण किया है। लगभग दो महीने के लिए ये प्रषात बद हो जाते है । वाणासुर जिस ग्राम में निवास 
करता था, उस वानपुर ग्राम को यही होकर रास्ता है । यहाँ की प्राकृतिक छंठा दर्शनीय है । 


न प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ 
ऊ-जतारा के सरोवर का एक दृश्य 


ओरछा-राज्य में लगभग नौ सौ तालाब है । कई तालाव तो वहुत बडे है । प्रस्तुत चित्र मे जिस तालाव का 
दृश्य दिखाया गया हूँ, वह राज्य के बडे तालावो में से एक हैँ। इसके किनारे पर जतारा का विशाल किला हूँ । उसके 
ऊपर चढ कर देखने से तालाव का दृश्य बढा सुन्दर दिखाई देता है । इस तालाव के जल से काफी भूमि की सिंचाई 
होती है । हि 

ए-कुण्डश्वर का जरू-प्रपात 

इस चित्र में जमडार नदी से निमित जल-प्रपात का दृश्य उपस्थित किया है। वर्तमान ओ्रोरछा-नरेश के 
पितामह ने लाखो की लागत से इस प्रपात तथा इसकी निकटवर्ती कोढो का निर्माण कराया था। बडा ही मनोरम 
दृश्य है। इसके वज़दीक शिव जी का सगमरमर का मदिर है । यह स्थान वुन्देलखण्ड का तौर्थ माना जाता हूँ । कहा 
जाता है कि वाणासुर की कन्या उषा यहाँ झाकर शिव जी पर जल चढाया करती थी | प्राकृतिक एवं धामिक दृष्टि से 
यह स्थान वढा महत्व- पूर्ण है । 

१७--अहार का एक दुश्य 


बुन्देलखण्ड का यह गौरवशाली तीर्थ अहार भ्रोरछा-राज्य की राजघानी टीकमगढ़ से लगभग ११५ मील 
पूर्व में स्थित है । ग्यारहवी-वारहवी शताब्दी की ढाई-तीन सौ प्रतिमाश्रो का वहाँ पर सग्रह है । भगवान शातिनाथ 
की मूर्ति के शिलालेख से पता चलता हू कि प्राचीन काल में वहाँ पर मदनेशसागरपुर' नामक नगर था, जो कई मील 
के घेरे मे वसा था। 

इस समय वहाँ पर दो मदिर भौर एक मेरु हैँ तथा पाठशाला और क्षेत्र के कुछ कमरे | प्रस्तुत चित्र में दोनो 
मदिर दिखाई देते है । दाई श्रोर का मदिर प्राचीन हैँ और उसमे शातिनाथ भगवान की श्रठारह फुट की शअत्यन्त 
भव्य भर मनोज्ञ मूर्ति हैं। दूसरा मदिर उतना पुराना नही है । 

प्रतिमाग्रो को व्यवस्थित रूप से प्रतिष्ठित करने के लिए वहाँ पर एक सग्रहालय का निर्माण हो रहा है । 
उपलब्ध मूर्तियों में £ फीसदी पर शिला-लेख हे, जिनसे इतिहास की झनेक महत्त्वपूर्ण वातो का पता चलता है । 
हार प्राकृतिक सौंदर्य का भण्डार है | 


१८-भगवान झातिनाथ की मूर्ति 


भगवान शातिनाथ की इस अ्रठरह फूट की प्रतिमा के कारण अह्ार का गौरव कई गुना बढ गया है । इस 
भव्य मूर्ति का निर्माण सम्बत्‌ १२३७ में पापट नामक मूत्तिकार ने किया था। इसके श्रासन पर जो शिला-लेख दिया 
हुआ है, वह एतिहासिक दृ ष्टि से वडा महत्त्वपूर्ण है। उससे पता चलता हूँ कि यह प्रतिमा चन्देल नरेश परमर्द्धिदेव 
के राज्यकाल में तैयार हुई थी। श्री नाथूराम जी प्रेमी का कथन है कि इस जैसी भव्य, सौम्य भर सुन्दर प्रतिमा 
उन्होने आजतक नही देखी । महान्‌ शिल्पी पापट ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेइवर की मूतति के निर्माता की कला-प्रतिभा को 
भी भपने से पीछे छोड दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और भ्रग-प्रत्यग की रचना दर्शको के सम्मुख एक जीवित सौंदर्य 


मूति को खडी कर देती है। इतनी विज्ञाल प्रतिमा को इतना सर्वाज्भ सुन्दर वनाने का काम पापट जैसा कला- 
विशेषज्ञ और साधक ही कर सकता था । 


१९-कु थुनाथ भगवान की मूर्ति 


के यह मूत्ति ज्ञातिताथ भगवान के बाएं पादवं में है औौर ग्यारह फूट की है। इसका रचना-काल भी वही है। 
यद्यपि इस मूत्ति की नासिका और झोष्ट खडित है, तथापि उसका सौंदर्य श्राज भी बड़ा झाकषंक बना हुआ है । बडी 


रिचय 


मूर्ति की 
भाति इसके भी अगप्न निर्दोष है। इसके आसन पर एक बडा माधिक लेख 


उत्कीणं हूँ, व 
कराया है । जिसे पता चलतानघन के कारण एक शोकमग्न श्रेष्ठि ने इसका निर्माण 


ससार _ तियाँ बुन्देलखण्ड का का गोरव हूं। निस्सदेह प्रकाञ् में आने पर कलाओमो 
एञ्जलि 
सुधीर खास्नगीर) 
पद्मलोचन मृत्तिवत्‌ भाह्न में ! 
कर-प्म में भ्राज पलको में जडित 
भग्माज्जली मुदु स्वप्न को-- हे 
अ्रध्य देती, वाँधती हो तापसी,--- 
शीश नत तुम कौन से ? 
शुभ ध्यान पर, जगत्‌ के सामने 
साधना साक मत खोलना 
आराधना ज ध्यान की पलकें, 
सिमिट कर प्रघर ये मौन के। 
तृत्य-मत्ता 
सुधीर खास्तगीर) 
» १) 
चित्र-से हो खॉंचती फँलाती मधुर ? 
वित"से हो सी देह-वल्ली डोलती हैँ 
यों घून्य में 
देवता के हेतु [ भ्राज यो-- 
आज भतवात्ा प्ै फिस भवल ऋतुराज की 
कल्पना का जा मधु-वात में ? 
२) 
नृत्य-मत्ते ! शून्य भी सकूल 
था गया भू-लोक सु-यौवन-भार से । 
लो, तुम्हारा स्वर्ग में है खिल रहा सखि, मौन-सा 
नृत्य भाया-जाल-र मुदुल कर-जलजात किस सकोचे में ? 


नोद--श्री सुधीर खास्तगीर के रेचय के लिए हम शी भगवती प्रसाद चदोला तथा देवगढ़ के 
चित्रों के परिचय के लिएुदेवशरण अग्रवाल तथा भरी कृष्णानद गुप्त के आभारी हैं । 


